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Oz
Bu caligma, 1970’lerden 2000lere uzanan siiregte “Islami kimligin” Tiirkiye seyrini
bedeni merkeze alarak yeni bir degerlendirmeye tabi tutmayi ve Islami kimligin siirec
icerisindeki durumunu, dalgalanmalarini beden sosyolojisinin son doénem gelismelerinin
sagladig1 imkanlarla ortaya koymay1 amaclamaktadir. Calismada 1970’lerden 2000’lere dek
uzanan siire¢te yazilmis 12 adet roman nitel igerik analizi yontemiyle incelenmistir. Bu
calisma ile Islami kimligin, modern sekiiler kiiltiiriin akiskan/heterojen zemininde en 6nemli
tutunma noktast olarak goriillen beden-benlik biitiinliigiinde bir tiir homojenlestirme
suretiyle kendini idame ettirdigi; fakat Ozellikle 1990’larla birlikte gelisen bireysellesme-
kamusallagsma-siyasallasma siirecinde, beden-benlik iliskisinin heterojenlestigi ve boylece
rafine bir sekiilerlesme biciminin Oniiniin acildig1 goriilmiistiir. Beden-benlik iliskisini
kutsalligindan arindirma (desacralization) seklinde isleyen bu durum, Islami kimlik icin,
baskalariyla bir arada yasamanin 6niinii actig1 dlgiide bir tiir ‘modern hayat stratejisi’ olarak
degerlendirilebilir.
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Bodily Transformation of Islamic Identity in Turkey

Abstract

This study aims to present a new evaluation of the journey of “Islamic Identity” in
Turkey from 1970s to 2000s. It particularly focuses on body within the context of emergent
theories of sociology of body to present the status and fluctuations of Islamic identity
through this period. In this study, 12 novels written in the period from 1970s to 2000s were
examined by qualitative content analysis method. As a result, Islamic identity have
maintained a homogenized idea of body and self integrity on the fluid and heteregenous
ground of modern secular culture as the most important foothold to preserve its
homogeneity. However, after 1990s, this body and self integrity have become heterogenized
through the growing process of individuation, deprivatization, and politicization in this era.
It can be evaluated that this desacralization of the body and self integrity have become a
"modern life strategy" to the extent that for Islamic identity desacralization paved the way
for the means of coexisting with others.
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GIRiS

Tirkiye'nin son 30-40 yilinin toplumsal ve siyasi hayatinda 6nemli bir yer tutan
“Islami hareket” {izerine yapilan bir¢ok ¢alisma mevcuttur. Bunlarin énemli bir kismi 1980
sonrasi siiregte bu insanlarin ge¢mis iddialarinin aksine sekiilerleserek “mevcut diizene”
entegre oldugu veya sisteme uyum sagladig: tezi iizerine kuruludur (Erkilet 2004; Giilalp
2014; Tugal 2014; Yildirim 2016). Bununla birlikte hatir1 sayilir bir literatiir ise “mevcut
diizende” is gdérmenin Islami kimlik igin gecmisten beri siiregelen bir 6zellik oldugunu
vurgulamaktadir (Kara 2014: 17; Karpat 2007: 215; Mardin 2015a: 53,54; Mardin 2015b: 217).
Ekonomi, siyaset, hukuk, ilim alanlarimin modern versiyonlari ile Islam arasinda dini acidan
“mesru” sayilan iliskiler kurulabildiginin Orneklerini sergileyen bu yazin, sekiilerlesme
vurgusu tastyan anlatilar1 siipheli kilmaktadir. Ozellikle 1970"lerde Milli Nizam Partisi catist
altinda siyasi bir organizasyona da biiriinen bu yapinin, gerek parti programlarinda gerekse
aktiiel siyaset igerisinde “bugiiniin icinden” konusarak bir yol gizmesi ve bunu Islami
referanslarla tahkim etmesi, bozulma/doniisme yargilarina bir kars1 durus niteligindedir.

Bu calismada ise doniisiimii imleyen anlat1 farkli bir bakis agisiyla degerlendirilmek
istenmektedir. Bunun i¢in de doniisiim okumasinin merkezine, netameli alanlardan ziyade
tasidigr “sembolize etme kapasitesi” sayesinde doniisiime ve sekiiler diinyaya direnisin
onemli bir unsuru olan bedene odaklanilmaktadir. Zira bireye dissal olan hukuk, siyaset,
ekonomi gibi alanlardaki doniisiimii birer bozulma olarak yaftalanmaktan kurtarabilecek
cikar yollar ararken, Islami kimlik!, bedenler vasitasiyla varolussal bir tutunma noktast
bulabilmistir. Biitiin bu gelisim, degisim, doniisiim tufaninda degismeden kalabilmenin
anahtarimi bedenlerde bulmustur. Ornegin daha erken dénemde Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, Cumhuriyet rejimiyle kapsamli bir Kuran tefsiri yazma konusunda mutabakat
saglamistir; ancak rejime karst muhalif bir durus sergileyen Yazir'in Omriinii evinde
inzivada gecirmesinin sapka kanunundan sonra sokaklarda “o kilikta” dolasmak
istememesiyle yakindan ilgilidir. Iskilipli Atif Hoca bagka inkilaplardan daha ¢ok Sapka
Kanunu'na muhalefet gostermistir. Daha yakin donem calismalari bedenlerin, sembolik
boyutuyla, ézellikle dindar kadinlarin kamusal hayatta Islami bir kimlikle bulunmak adina
kendilerinden 6diin verilmeyen dayanak noktalar: olduguna vurguda bulunmaktadir (Gole
2014a; Ilyasoglu 2015). Diger bir ¢alisma ise Islami kimligin  girdigi
sekiilerlesme/demokratiklesme  siirecinde bunu sembollerden 6diin  vermeksizin
gergeklestirdigini belirtmektedir (Bayramoglu 2008).

Modern hayatin bir¢ok noktasinda istirakgi olarak goriinen dindar insanlarin mesele
bedenlere geldiginde uyum noktasinda ¢ok da uysal olmadiklar1 goriilmektedir. Bu noktada
bir degisim/doniisim anlatisindan, eklemlenme, uyma ya da sekiilerlesmeden s6z
edilecekse bu siyaset ya da ekonomiden 6nce bedenlerden baslanarak ele alinmalidir. Zira
beden Islami olami ve olmayam tarif ederken diger alanlardan (ekonomi, siyaset vb.) cok
daha kesin sonuglar sunan vasitalardan birisi olarak algilanmistir. Ciinkii bedenin hayatimiz
i¢indeki her yerde hazir ve nazir varliginin yani sira benlik iizerinde etki giicii dogrudan ve
somuttur. Biiyiik ekonomik doniisiimlerin ya da siyasal ve toplumsal devrimlerin insan
tizerindeki tedrici etkilerini beklemektense ontolojik olarak insanin ta kendisi
sayabilecegimiz bedenlere bakmak bir¢ok kez daha makul olabilir. Her seyin aleni bi¢cimde

1 Cahsmada Islami kimlik ile Islamcilik birbirlerinden tamamen farkli adlandirmalar olarak kullanilmamustir.
“Islamc1” kelimesi kullaruldigi yerlerde siyasi manalarindan ziyade Islami kimligi tasiyan/tagimaya calisan

manasinda kullamlmigtir. Kimi zaman ise diisiince ve ciimle akigma gore “Islami cizgi”, “Islami gevreler” ya da
“Islami hareket” kullanimi tercih edilmistir.
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degistiginin goriildiigii ve kimi zaman buna hayiflanildigi bir ortamda beden, pek de
degisilmedigini ve “dogru model”le kurulan bagin hala korunabildigini gostermek igin etkin
bicimde ise kosulmustur. Bu noktada bir kadin i¢in ortiilii olmak, bir erkek ig¢in sakal
birakip, namaz gibi bedensel ve goriiniir bir pratigi icra etmek “dogru model”le kurulan en
onemli bag olabilmektedir. Bu yiizden de bircok c¢alismada degisimin nesnesi olma
anlaminda diger alanlara gore ¢ok daha az siipheli goriinmekte ve genelde verili kabul
edilmektedir.

Hem sosyolojinin son dénem galismalar1 hem de bir din olarak Islam’in beden ve 6zne
arasinda kurdugu bag ve bunun deneyimlenme bicimleri mevcut beden algisini sarsmakta
ve siipheli kilmakta, Islami kimlikle bedenin kesisiminde yapilmis ¢alismalara elegtirel bir
gozle bakarak yeni okumalara ihtiyag olusturmaktadir. Bu ihtiya¢ dogrultusunda eldeki
calisma, 1970'lerden 2000’lere uzanan siirecte “Islami kimligin” Tiirkiye seyrini bedeni
merkeze alarak yeni bir degerlendirmeye tabi tutmay1 ve Islami kimligin siireg icerisindeki
durumunu, dalgalanmalarini beden sosyolojisinin sagladigi imkanlarla ortaya koymay:
amaclamaktadir. Calismanin temel sorusunu ise bu siire¢te yasanan doniisiimiin
sekiilerlesme yoniinde olup olmadig: teskil etmektedir. Zira Islami kimlik {izerine yapilan
donlisim tartismalar1 eninde sonunda sekiilerlesme kavrami etrafinda kiimelenmektedir.
Islami hareketin bir ivme kazanarak yiikselise gectigi 1970’lerde baslayip giiniimiize kadar
gelen siirecte, “bedensellesmis bir 6zne”? fikrinin merkezi konumunu goéz Oniinde
bulundurarak Islami kimligin olusumu ve doniisiimiinii giin yiiziine ¢ikarmak, yapilacak
olan yeni ¢alismalara da kapilar acabilecektir.

Failin bedenli bir varlik oldugunu ve bunun failin toplumsal alandaki yapip
etmelerinin, diisiinme ve hissedisinin merkezinde oldugunu kabul eden bu yaklagim,
beraberinde bu c¢alismanin amaci olan doniisiim anlatistni anlamaya yonelik cabay1
derinden etkiler. Bundan 6nce de 6zellikle kadin bedenine basortiisii dolayistyla odaklanmis
pek ¢ok calisma mevcuttur. Bu calismalarin 6nemli bir boliimii basortiisiiniin failler
tarafindan toplumsal hayatta nasil kullanildigini ya da basortiilii olusun deneyimlenme
bigimleri, basortiilii yasam igin {iretilen stratejiler {izerine kurulmustur. Hal boyle olunca
0zne ile bedeni arasinda asilmasi gii¢ mesafeler konulmus olur. Ozne zihinsel bir varlik iken
beden, bu zihinsel varlik tarafindan {iretilen stratejiler dogrultusunda cekip cevrilen pasif bir
varlik haline gelir. Bunun ¢ogu sosyal bilim calismasindaki yansimasi ortiiniin agik ya da
ortiik bicimde bir sembol olarak vurgulanmasi olur. Beden, 6znenin kurucu bilegeni degil de
onun idare ettigi bir nesne olarak algilandiginda bu sonucun ¢ikmas: da dogaldir. Bu
anlayista fail, rasyonel bir faildir ve {izerinde tasidig1 sembolleri istedigi gibi sevk ve idare

2 Ozellikle din ve beden iliskisi iizerinden 6zneyi yeniden tanimlayan son dénem galigsmalari igin (Mellor & Shilling
2010a; 2010b; 2014)’e bakilabilir. Bu calismalarin temel vurgusu dinlerin bedenler vasitasiyla miintesipleri iizerinde
6nemli etkilere sahip oldugu yoniindedir. Daha énceki din ve beden temelli ¢alismalardan 6nemli dl¢iide ayrilan bu
calismalar, din kaynakl1 pratiklerin modern diinya {izerinde sanilandan daha etkili oldugunu vurgular ve buradan
hareketle Bourdieu'niin modern diinyanin maddi/sinifsal kosullarinin bedenler {izerindeki kalici etkisini
vurgulayan (Bourdieu 2015) habitus kavramina karsi 6te diinya temelli dini habitus kavramin ortaya atar. Dini
habitus kavrami, temelini toplumsal sinifin olusturdugu bedensel yatkinliklara vurgu yapan habitus kavram yerine;
dini saiklerle gergeklestirilen bedensel pratiklerin maddi diinya kosullarinda olusturdugu yatkmliklari, duyus,
diistiniis ve hissedis bicimlerine dikkat ¢eker. Bedenle ilgili maddi ve bilissel siireglerin bir aradaligina vurgu yapar.
Dinin, beden ve 6znenin kesisiminde meseleye dahil olmasiyla olusan ve inamilan din kaynakli1 yatkinliklar tagtyan
6zne bicimi bedensellesmis dzne olarak ifade edilir. Bedensellesmis 6zne, inang gibi soyut bir alanla beden gibi somut
bir alani birlestirme sonucu viicut bulur. Bedensellesmis 6zne, beden ve zihin/beden ve ruh gibi ikiliklerin tam
karsisinda duran bir kavramdir. “Bedensellesmis bir bilgiyi” ya da “eylem halindeki bir mantig1” (Bourdieu 2016)
dine referansla acgiklayan bu tanim, Miisliimanlar {izerine yapilan gesitli sosyoloji ve antropoloji calismalarinda
onemli kargiliklar bulmustur ( Gokariksel 2009; Mahmood 2005; Winchester 2008).
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yetenegine sahiptir. Bu dogrultuda sosyal hayattaki pozisyon alislarina gore bedenini
istedigi gibi kullanabilir. Oysa bdyle bir durumda cevapsiz kalan onemli sorular vardir:
Bedenin, -bizzat tastyicist olmasi nedeniyle- benlik/6zne ile kurdugu iliski bu durumda nasil
konumlanir? Yani beden tasiyicisi i¢in ne anlam ifade eder? Beden ile 6zne/benlik arasinda
nasil bir iliski vardir? Bu iliski Islami kimligin olusumunu nasil etkiler? Bu tiirden sorulari
cevaplamak, slami kimlik adina doniistime isaret eden anlatilar1 yeniden anlamlandirmak
icin oldukg¢a 6nemlidir. Ciinkii buradan yapilacak bir dontisiim okumasi ¢ok daha dolaysiz
ve igsel bir dontisiimii isaret eder. Bu okuma bir “i¢csel seyyaliyet” (Bayramoglu 2008)
okumasidir. Cok daha icerden, pek de hissedilmeyen, hatta hep sabitmis gibi duran seylerin
déniisiimiiniin okumasidir. Icerinin -bedenin igerisinin yani zihnin- déniisiimiinii anlamaya
gayret eder; ancak bunu yaparken digsal parametrelere -bedenin disina- bakmay1 da 6nceler.
Boylece amag, beden ile onun kavramsal karsitlar1 gibi goriinen zihin/benlik arasinda
kurulan iligskinin doniistimiinii anlamak olarak kristallesir. Bu sekilde, “diizene uyma”,
“6dtekine benzeme”, “diizenle biitiinlesme” gibi siirekli olarak doniisiimii baskalarina dogru
olan bir sey olarak yorumlamak yerine igeriden bizzat faillerin kendilerinde olan bir sey
olarak gorme sansina sahip olur ve bu doniisimiin adim1 koyma konusunda farkl
alternatifler de {iretebiliriz.

Belirtilen amaglara ulasabilmek ve sorular1 yanitlayabilmek icin siireci takip
edebilecegimiz Onemli kaynaklar olan romanlar {izerinden bir okuma yapilacaktir.
Romanlar bu uzun erimli siireci degerlendirebilecegimiz énemli araglardan birisidir. “Tarihi,
siyasi ve sosyolojik ¢calismalar yasanan zamanin olay ve egilimlerini kayit altina alirken, edebiyat
metinleri, tarihin akisinda unutulmus olani hatirlar” (Seyhan 2014: 16). Daha 6nce yapilan
calismalar Islami kimligin izlenmesinde romanlarin ne kadar verimli kaynaklar oldugunu
gostermistir (Yilmaz 2000; Cay1ir 2008; Kose 2014; Bulut 2015). Bu ¢alismalarin da gosterdigi
gibi, Islami romanlarin® yazarlar1 da anlattiklari kahramanlar gibi Islami gevrelerden gelir ve
kimi zaman biyografik kimi zaman otobiyografik nitelikte metinler kaleme alirlar. Romanin
hem yazar1 hem de kahramaninin Islami gevrelerden geliyor olmasi ¢ok yonlii bir okumaya
imkan verir. Romanlar, yazarlarmin goriislerinin aksettigi bir alan oldugu gibi Islami
aktorlerin deneyimlerini aksettiren bir mecra olarak da goriilebilir. Segilen romanlarin
onemli bir ozelligi ise gilindelik hayatin siradan temsilleri olmaktan ziyade yazilmaya
basladiklar1 zamandan itibaren kirk yillik siire iginde Islami kimlik agisindan énemli
olaylara, doniim noktalarina taniklik etmesidir. Cogu zaman taruklikla da yetinmeyen
romanlar; icerdigi tartismalar, diyaloglar, ic muhasebeler, catigmalar ve uzlasmalarla birlikte
onemli detaylarin hafizlardan silinmesini Onler. Bedenler agisindan ise romanlar, dis
goriiniise ait renk, bi¢im, uzunluk-kisalik gibi nicel verilerin doniisiimiinii veren kaynaklar
olmaktan 6te bu ¢alismanin amacina daha uygun bigimde, 6znelerin kendi bedenleriyle -
hatta baskalarinin bedenleriyle- kurduklar: karmasik iligkileri ve bu iligkilerin doniisiimiinii
inceleme firsat1 tantyan veriler sunar.

Calismada romanlar nitel igerik analizi yontemiyle incelenmistir. Nitel icerik analizi
sosyal bilimlerde anlayici-yorumlayici paradigmaya dahil olan yéntemlerden birisidir. Igerik
analizi genel olarak bir metinde “sdylemin goriinen, kolayca yakalanan, sergilenmis ve ilk bakista
algilanan icerigi yerine, gizil, distii Ortiilii icerigini ortaya cikarmay: saglamaktadir... Dolayisiyla
icerik analizi... bireyi goriinmeden etkileyen Ogelerin belirlenmesine yonelik ikinci bir okumadir”

3 “Islami roman” tanimlamasi, farkli dénemlerde yasasalar ve yazsalar da yazari [slami gizgiden gelen ve
anlattiklariyla yine bu ¢izgideki insanlarin durumlarini, yasayisin, farkli deneyim ve sorunlarimi anlatan romanlar
igin kullanilmistir. Metinler gruplandirilirken tamamen bu tematik 6lgiit kullanilmus, estetik deger agisindan bir
smiflamaya gidilmemistir.
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(Bilgin 2014: 1). Icerik analizi Gokge'nin Friith'ten aktardig1 tizere “arastirmact tarafindan
tamimlanmis arastirma sorusu acisindan onem arz eden anlam iceriklerine odaklanan bir arama ve
tarama stratejisi” (Gokge 2001: 25) olarak tanimlanabilir.

Islami kimligin kirk yillik bir siirecteki serencamini temsil edecek nitelikleriyle daha
onceki calismalarda da iizerinde sik¢a durulan romanlar yapilacak nitel igerik analizine
dahil edilmistir. Secilen romanlar ve yazarlar1 su sekilde siralanmistir: Hekimoglu Ismail
(Minyeli Abdullah), Sule Yiiksel Senler (Huzur Sokagi), Rasim Ozdenéren (Giil Yetistiren
Adam), Mehmet Zeren (Oz Yurdunda Garipsin LII ve III. Kitaplar), Ustiin Inang (Yalniz
Degilsiniz), Serife Katirct Turhal (Miisliiman Kadmin Adi Var), Mehmet Efe (Mizraksiz
[imihal), Halime Toros (Halkalarin Ezgisi), Ahmet Kekeg (Yagmurdan Sonra), Mehmet
Zeren (Oz Yurdunda Garipsin IV. Kitap), Yildiz Ramazanoglu (lkna Odast), Sibel Eraslan
(Sakl1 Kitap). Toplam on iki adet roman belirtilen siraya gore {igerli gruplandirilmis toplam
doért donemi kapsamaktadir. Doénemler soyle ozetlenebilir: i) Ik ii¢ roman 1960larmn
sonlarinda baglayip 80’lere kadar devam eden ve Islami kimligin gorece disa kapali olup
kendi icginde sekillendigi bir donemi; ii) ikinci gruptaki ii¢ roman 80’lerle baslayan ve
ozellikle iiniversite hayatina ve dolayisiyla sehir hayatina dahil olmay iceren donemi; iii)
sonraki {i¢ roman 90’larla birlikte gelisen “6z elestirel sdylem” ve “bireysel Miisliimanlik”
anlayisinin hakim oldugu donemi; iv) son ii¢ roman ise 90’larin sonlarinda 28 Subat
siireciyle baslay1p 2000'1i y1llarin baslarini isaret eden ve belirleyici faktoriin 28 Subat oldugu
donemi temsil etmektedir. Yatay ve dikey tarihsel eksende derinlik saglamak icin kimi
zaman baska metinlere de basvurulmustur. Analizde o6ncelikle dindar kadin ve erkeklerin
“bireysel beden”leri iizerinde durulmustur. Daha sonra bu bireysel bedenlerle kurulan
iligkilerle sekillenen ve bu sekillenme 1s1ginda disariyla -Otekilerle/sekiilerlerle- kurulan
iligkilere de yon verici olan bir “toplumsal beden/body politic’* anlayis1 ortaya konmaya
calistlmistir. BOylece bedenlere atfedilen bireysel anlamin degisimi takip edilirken bir
yandan da bu bireysel anlam degismelerinden kaynakli yeni toplumsallasma bicimlerinin
irdelenmesi amacglanmistir.

1970-1990 ARASI ROMANLARDA BEDEN, BENLIK VE KIMLIK

1970lerle birlikte ortaya g¢ikmaya baslayan Islami romanlarin bize ilk elden
soyleyebilecegi en nemli seylerden birisi Islam’in bir “yapma ve yagsama” dini oldugudur.
O dénemde bu yasanan/yasayan din anlayisi biiyiik oranda Islam geleneginde Peygamber
ve takipgilerinin izinden gitmek olarak degerlendirilmis (Kepel 1992) ve tutum ve
davranislarin 6l¢iisii olarak gelenek icindeki gesitli modellere basvurulmustur. Bu bakimdan
1970’lerle baglayan Islami canlanma hareketi, sadece diisiincelerin degisiminin degil
diisiincelerin ve inancin bir “dogru model” 1s18inda hayata gecirilmesi diizleminde ele
almmas: gerekliligini vurgular. Bu dogru model ise ehl-i siinnet’in temel metinleridir.
Romanlarda sik sik ayet ve hadisler cergevesinde gelisen pedagojik diyaloglar, islam’in en
iyi bi¢cimde yasamildigi doneme referans vererek o donemde inancin ve yasamin
birlikteligini vurgular. Roman kahramanlar1 temel dini kaynaklarda belirtilenlerin mevcut
sartlarda ihya edilmesini Onceler. Evin nasil dekore edilmesi gerektiginden sofra adabina,

¢ Toplumsal biitiinii anlatmak i¢in kullanilan bir metafor olan toplumsal beden/body politic kavrami, insan bedeninin
parcalar1 ve fonksiyonlar ile politik biitiiniin parcalar1 ve fonksiyonlar: arasinda bir benzerlik kurma yoluyla
olusmustur (Aktay 1997: 121). Politik beden kavrami kisaca insanlardan olusan kitleyi (bu kitle kimi zaman bir
ulusken kimi zaman bir cemaat ya da bir grup olabilir. Bu calisma 6zelinde Islami hareket) biiyiik bir bedene
benzeterek, herkese bu beden iginde ¢esitli organlarin gérevlerine benzeyen roller yiikleyerek, anlamli ve amacli bir
biitiin haline getirme fikrini ifade eder.
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selamlagma pratiklerinden giyimlere kadar pek ¢ok sey ince elenip sik dokunarak kaynagin
“Asr-1 Saadet”ten alan Islami kurallar gercevesinde hayatin bir parcasi yapilmak istenir. Bu
diinya ile 6te diinya, teori ile pratik arasinda gordiikleri ayrimlar bir eksiklik olarak goriir
ve bunlar1 minimize etmeye calisirlar.

Ornegin Minyeli Abdullah icin “Islamiyet diinya dinidir. Diinyasini Miisliimanca
kurtaran, ahiretini de kurtarmig demektir.” Abdullah, 6te diinya i¢in bu diinyay1 terk etmeyi
reddeder fakat bu diinyanin da 6te diinya ile iliski i¢inde sekillenmesi gerektigine inanir.
Romanlarda Islam, hayat tarz1 haline getirilmesi gereken bir din olarak telakki edilmektedir.
Oz Yurdunda Garipsin romaninin kadin kahramani Meral, Islami ilkelerin hayatinda yer
bulamamasindan kaynaklanan bir {iziintii i¢inde tasvir edilir. Kendilerini Miisliiman olarak
niteleyen Meral ve arkadaslari, Islami bilgi ve onun hayatlarindaki konumu iizerine igsel
sorgulamalar yapmakta ve kendi aralarinda da tartismaktadirlar. Bu tartisma ve
sorgulamalar sonucunda degisimin ilk tezahtirleri bu gen¢ kadinlarin bedenlerinde
goriilmektedir. “Islamiyet’i 6grenmeye basladiktan sonra Meral'in arkadaglarindan o giine kadar
actk olanlar kapanmaya, kapali olanlarsa -inanglarmmn bir icabi olarak- Kuran ve siinnete gore
giyinmeye baslamislardi[r].” (Zeren 2014: 21). Minyeli Abdullah da kendisinin Islam’in
inanglartyla bir sorunu olmadigim diisiinse de inancini yasama noktasinda g¢ok biiyiik
eksiklikleri oldugunu diisiinmekte ve bunu cevresiyle de tartismaktadir. Abdullah igin
inanmak ve yasamak arasinda bagin kopuk olmasi biiyiik bir sorun tegkil etmekte ve

rsou
1

kendisini ve cevresini bu yiizden sert bigimde elestirmektedir. Ona gore Islamiyeti “bir rejim
olarak ele alma ve iktisad, hukuk, maarif ve siyaset cihetleriyle de tetkik etme zarureti vardi.”
(Hekimoglu Ismail 2014a: 18).

Romanlardaki bu ayrintilar 6nemlidir; zira Islami aktorlerin goziinde Islam’1 “dogru”
bir formda yasamak ya da yasamamak dogrudan iliski i¢cinde olduklar: akraba, anne, baba,
arkadas gibi kisileri oldugu kadar daha 6nce gérmedikleri fakat kamusal alanda bir sekilde
muhatap olduklar1 “yabanct” insanlari degerlendirmede; hatta kimi zaman tasnif etmede
onemli bir ayiric niteligindedir. Islam’in pratige gecirilmesi ya da gegirilmemesi Islami
aktorlerin hem “folklorik” Islam’t diglamasinin hem de kendine Miisliiman dedigi halde
Islam’in higbir geregini yerine getirmeyen modern-sekiilerlere kargi gelistirilen tutumun
onemli bir sebebidir.

Bedensel Pratikler, Benlik ve Kimlik

Faillerin pratiklerinde yasanmasi gereken Islam vurgusu, romanlarda bedenler
diizleminde kargilik bulur. Hem bedenlere iligkin pratikler hem de bedenin goriiniimleri
yalnizca igeride var olan 6ziin digariya yansimas: anlaminda degil “performatif” (Butler,
2016: 224) bicimde, bu pratikler ve goriiniimler araciligiyla faillerin kendilerini yasladiklar
alan1 da insa edici bir 6zellik tasir. Bu baglamda ilk dénem Islami romanlarda 6rtiinme ve
namaz gibi dini pratikler performatif nitelik tasir. Bu performatiflik ise eylemlerin mevcut
sartlar icinde temel referanslara uygun bi¢cimde bilingli bir tekrarina dayanir. Bu pratikler bir
yandan kaynagim bir yapidan (Islami kaynaklardan) alarak onlara géndermede bulunurken
bir yandan da o yapiy1 yeniden iiretme egilimini yansitir. Boylece Islami gelenege ait
normlardan neset eden ilim (bilgi) ile amel (beden, pratik) arasinda kopmaz bir bag
yakalanmaya gayret edilir. Maznun romanimin kahramami da, “Biz, ilmi ile amel eden
dlimlerden, dinimizi  §3renece$iz, imammizi kurtaracagiz. Insallah  baskalarmn  imanin
kurtarmalarina yardimer olacagiz. Ogrendiklerimizi yasamak icin 6grenecegiz. Dilimizden ziyade
halimizle konusacagiz.” (Hekimoglu Ismail 2014b: 34), seklindeki ifadeleriyle bu durumu
vurgulamaktadir.  Stirekli  vurgulanan  “bilingli  ibadet”  performatif bigimde
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gergeklestirilmeye caligilir. Ilim ile amel arasinda bag kurmayi basaramayan geleneksel
anlayis kiyasiya elestirilir. Yaptiklarinin, hareketlerinin manasindan habersiz olmak
bilingsizlik olarak degerlendirilir. Bu noktada hem geleneksel dini anlayis hem de
Miisliiman olduklarini belirttikleri halde bildiklerini uygulamayan sekiilerlerin anlayis
yanlis bulunur. Aslolan I[slam adimna gerceklestirilen her tiirlii eylemin anlaminin birey
tarafindan idrak edilip o gercevede yasamin siirdiiriilmesidir. Miisliiman Kadimin Adi Var
romaninda Dilara’nin namaz hakkindaki diistinceleri bu durumu ve bu durumun bir
yansimasi olarak beden ile biling arasindaki mesafenin kisaligini isaret eder.

Neden namaza baslarken ellerimizi havaya kaldirip niyet ediyoruz? Neden egiliyor, neden
almimizt, burnumuzu yere koyup secde ediyoruz, neden her iki yana selam veriyoruz. Her
hareketimizde derin manalar vardwr, ama bilmiyorum ve Ogrenmek istiyorum.
Miisliiman Kadinin Adi Var_ (Katirct Turhal 1999: 40).

Bedene iliskin beklenen tasarruflar sadece ibadet olarak bilinen pratiklerle siurl
tutulmamistir. Yeme - i¢cme, yiirtime, konusma gibi farkli alanlarda bedenin kullanimina
ozen gosterilmesi gerektigi, bunun inangla olan siki bagi vurgulanmistir. Islam’in emirlerini
bir biitiin olarak algilama, bir ibadetle giindelik bir bedensel pratigi (drnegin sofra adabini)
birbirinde ¢ok da farkli seyler olarak gormeme durumu bu romanlarda sikg¢a rastlanan bir
durumdur. Minyeli Abdullah misafir oldugu bir evde sofrada ¢ok cesitli yemek olmasina
dikkat ceker ve bunun Islami olmadigimi vurgular. Hem cok gesit yemegi israf olarak
gormekte hem de ¢ok yemeyerek bedensel anlamda bir siinneti yerine getirdigine
inanmaktadir.

Giindelik hayati da Islami ilkelere gore diizenleme iddiasinda olan Islami aktérler,
cevresindekilerle bircok kez bu giindelik pratiklerin nasil icra edilecegine dair pedagojik
diyaloglara girerler. Diyaloglarda bu aktorler kimi zaman dinleyici kimi zaman Ogretici
konumunda yer alirlar. Dinleyici ya da gretici olsun Islami aktorler igin burada iki kritik
konu mevecuttur. Birincisi bu pratiklerin temel belirleyeni kesinlikle Islam olmalidir. Tkincisi
ise makro cercevesini Islam’in ¢izdigi bu pratiklerin giindelik hayatin mikro diizeyinde
makul bir uygulama zemini olmalidir. Bdylelikle Islam’in giindelik yasamda kolay
uygulanabilir nitelikleri oldugu ve giiniin gereklerine uygun bir din oldugu vurgulanmis
olur. Huzur Sokag: romaninda Feyza ile arkadasi Leyla arasinda gegen diyalog bu tiirden bir
diyalogdur. Feyza tesettiirlii oldugu halde evinin i¢inde tesettiire girmemektedir. Arkadasi
Leyla bu durumu merak etmistir.

- Bunu mu merak ediyorsun,... Benim biitiin gayretim, dinimin emrettigi seyleri yerine
getirmek, yasakladigr seylerden ise kaginmaktir. Dinimizce kadin, viicudunu kendisine
nikdh diismeyen baba, koca, erkek kardes, dayi, amca ve Kur'an'da belirtilen
mahremlerinden baska diger biitiin erkeklerden gizlemek mecburiyetindedir. Iste ben de
bunun icin digarda ortiiniiyor, evde ise hi¢ bir namahrem bulunmadi: icin rtiinmeye

liizum gormiiyorum.
Nasil, iyi usul degil mi?
- Evet, dogrusu cok pratik bir usul... Huzur Sokag1_ (Senler 2016: 178,179).
Yapma ve yasama dini olarak tarif edilen Islam’mn bedenler iizerine bu vurgusu
kendini 6zellikle bu temel ilkelere riayet etmeyen kisilerle kurulan diyaloglarda belli eder.

Huzur Sokag: romaninda Feyza'nin agzindan aktarildig: izere romanlarda Miisliimanlar iige
ayrilmistir. Bir grup kendisini “kalbi temiz” Miisliiman olarak gormekte fakat modern
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dénemde dinin hiikiimlerinin anlamini yitirdigine inanmakta, digeri islam vecibelerini kimi
zaman yerine getirmekte fakat yasamiyla inanci arasinda bir bag kurmaktan aciz kalarak
folklorik ve taklidi bir din anlayisin1 benimsemektedir. Uclincii grup yani romanlarin ana
kahramanlarindan miitesekkil olan grup ise Feyza'min deyimiyle “hareketleri, kiyafetleri ve
hususi ve ictimai hayatlarmdaki yasayislarinda dinlerinin emirlerine riayet eden” taraftadir. Bu
tiglincii grup birinci ve ikinci gruba kars: siirekli olarak elestirel bir durus sergiler. Muhataba
kalbin temiz olmasimin hicbir sekilde yeterli olmadigi, kalp temizliginin insanda tezahiir
etmesinin gerektigi soylenir. Islami aktdrler kendilerinin hangi devir ve sartta olursa olsun
Islam’1 yasamaktan taviz vermeyeceklerini vurgularken digerlerini de Islam’1 yasamadiklar
icin elestirirler. Bu tiirden tartismalar ise daha ¢ok 1980lerin ikinci yarisindan itibaren
yazilmaya baglayan ve kadinlarin, o6zellikle {iniversitelerde ve diger kamusal alanlarda
basortiileriyle goriilmeleriyle birlikte gelisen olaylar1 konu alan romanlarda daha sik
goriliir. Miisliiman Kadimin Adi Var romaninda Dilara’nin ortiisiine yonelik sozlerinden
dolay1 bagka bir kadinla diyaloglar1 bu durumu iyi 6rnekler.

-Camim Miisliimanlik sirf értiiyle olmaz ya... Dinimiz akil dinidir...

- Ortiisiiz de pekala dinin diger emirleri yerine getirilir. Benim annem hem namaz kilar

hem de yeri geldi mi agik gezerdi.

-Siz de namaz kilar misiniz?

-Hayir, ama kalbim ¢ok temizdir. Hi¢ kimsenin kétiiliigiinii diisiinmem

Kalbinize gelince; evet kalbin temizligi dinimizde dénemlidir ama, bu kalbin
temizligi disa yansimalidir. Bu da ancak Allah’in emirlerini tutmakla ispat
edilir. Misliiman Kadinin Ad1 Var_ (Katiraa Turhal 1999: 90-92).

Bedensel Goriiniis, Benlik ve Kimlik

Bedensel dis goriiniis metinlerin 6nemli bir boyutunu olusturur ve kadinlar dis
goriiniise gore yapilan degerlendirmelerin odaginda bulunurlar. Goriiniisii Islami olmadig:
siirece Ornegin Ortiilii olmadigl, makyajli oldugu siirece; orug tuttugunu, namaz kildigini,
hacca gittigini soyleyenlere kars1 dahi ¢ok tavizsiz bir tavir takimilir. Onlara “imanin dista
tezahiir etmesi gerektigi” belirtilir. Imanin tezahiiriiniin en 6nemli gdstergesi ise ortiilii
olmaktir. Miisliiman Kadimin Adi Var romanimnin kahramam Dilara, okudugu kitaplar
oziimseyerek kisa siirede uygulamaya baslar. Ona okudugu kitaplar tavsiye eden yash
adam ise Dilara’y1 goriince ondaki degisimi hemen fark etmistir. Zira Dilara artik ortiiliidiir.

-Belli kizim, belli... Ne mutlu 63rendigini nefsinde yasatana... [okuduklarin] I¢ine
sindirdigin su iizerindeki Islami kiyafetten anlasiliyor. Ben nice insanlar bilirim...
Konusmalarina bakarsan hepsi birer alimdir. Ama yasamaya yan cizerler. Hep
actmsimdir o tiir Miisliimanlara, hem kendilerine, hem Islam’a zarar verirler bilmeden.
-Ya Rabb’i ilmiyle amel etmemekten sana sigimiriz Miisliiman Kadinin Ad1 Var_
(Katircr Turhal 1999: 59).
Biitiin bunlarin yaninda kadinlarin Islami olan giyim tarzlar1 ve goriiniisleri ayni
zamanda cagin gerekliliklerinin Oniine ge¢memekte hatta ona tam uygun olarak tarif
edilmektedir. Medeniyeti bedeni a¢maya indirgedigini diisiindiikleri anlayis bedenin
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ortiilmesiyle -tesettiirle-5 dengelenmeye ve “Islami acidan kabul edilebilir bir modernlige”
doniistiiriilmeye calisilir. Islam’in nasil yasanacagina iliskin temel endise modernitenin nasil
dizginlenecegine iliskin endiseyle el ele gider. Bu nedenle “6lgiilii”, “kisitlanmis” bir
modernlik ayn1 zamanda 6l¢iilii ve kisitlanmis bir beden anlayisini ortaya ¢ikarir. Medeniyet
bedenin agilmasiyla degil ortiilmesiyle iliskilendirilir. Gergek anlamda asri olmayla sozde
asri olmak arasindaki farki anlamanin yolu bedenlerden ge¢cmektedir. Bedenin ortiilii halde
iken hem gk hem de zamanin/cagin gereklerine uygun olabilmesi o&tekileri de
sasirtmaktadir. Ortiiniin medeniyet disi bir sey oldugunu diisiinen “asrilerin” agzindan
Feyza icin dokiilen takdir climleleri Islam’in medeniyetle nasil da yan yana getirilebildiginin
teyidi niteligindedir.

Sonra son derece mazbut, ortiilii bir kiyafet icinde oldugu halde, zamana aykiri

diismeyen cok zarif bicimde giyimini diizenlemisti... Hepsinden miihimi cahil, bilgisiz,

siikliim piikliim bir kadin degil, aksine, gerek ilk goriiniisteki hali gerekse etrafindaki

sahislarla olan konusmalarindan anlagildigina gore kiiltiirlii, ince zevkli, geng ve giizel

bir kadin makyajli, mini etekli olmast icab ederken [nasil] béylesine dindar ve

ortiilii olabiliyordu? Huzur Sokagi_ (Senler 2016: 324).

IIk donem romanlarinda erkeklerin digsal goriintimleri de iizerine durulan bir
konudur. Bu durumun bir boyutunu bedenin igsel boyutuyla birlestirilen bir dis giizellik
olustururken bir diger 6nemli boyutunu tipki kadinlarda oldugu gibi bedene giyilen
kiyafete yonelik performatif yaklasim olusturmaktadir. Ik olarak Miisliiman erkekler kendi
nefsani duygularina hakim olabilen, bedensel hazlara prim vermeyen ve bununla baglantili
olarak da dis goriiniis acisindan nizamh bir fiziksel yapiya sahip insanlar olarak tarif
edilirler. Icerisi ile disarisi arasinda bag kurma ¢abalar1 burada da devam eder. Icsel acidan
belli bir terbiyeye ulasmis Miisliiman erkek, bunun digsal tezahiirii olarak edebe uygun
giyinir ve uygun davranir hatta uygun gériiniirler. Ornegin Huzur Sokag: romaninda Bilal’in
oglu Nusret “Uzun boylu, asil ve vakarl yiiziiyle her gen¢ kizin yiiregini hoplatacak kadar fiziki bir
giizellige sahip olan bu yakisikl gencin halindeki olgunluk ve hareketlerindeki agirbashlik, ona apayr:
bir sahsiyet kazandirmaktayd:” (Senler 2016: 476) diye tarif edilir. Nusret'in bedenine sirayet
eden olgun vaziyet ve tavirlar dini bir terbiyenin iiriinii oldugu gibi ayn1 zamanda bir
“sahsiyeti” de insa edici nitelikler tasir.

Erkeklerin bedenleri {izerinde dikkat cekici bir diger husus giyilen kiyafetlerdir.
Rasim Ozdenéren’in 1979 tarihli Giil Yetistiren Adam romani bu noktada énemli bir metindir.
Cumbhuriyet’in ilanindan sonra kilik kiyafete yonelik degisikliklere kars: bir protesto olarak
inzivaya gekilerek omriiniin elli yilin1 bu inzivada giil yetistirmeye adayan bir adamin
hikayesi anlatilir bu romanda. inzivaya ¢ekilme nedeninin kilik kiyafetle ilgili olusu, roman
kahramamini halihazirdaki gozlemlerinde bu konuda daha hassas hale getirmistir.
Ozdenéren’in bu romaninda konumuz acgisindan dikkat cekici olan kisim, erkeklerin kilik
kiyafetleri hakkinda romanin kahramani olan yashi adamin yaptig1 yorumlardir. Yillar sonra
camiye gitmek icin sokaga ciktiginda karsilastigi manzaralar yash adam icin hayli ilging ve
tirkiitiicii  goriinmektedir. Ozellikle namaz kilmaya gelen insanlarin goriiniisiini,
kiyafetlerini hi¢ de bekledigi gibi bulmayan yasli adamin hayreti siirekli artmaktadir. Yash
adam, Miisliiman olduklar: ve camiye geldikleri halde kilik kiyafetlerinin uygunsuzlugunu
onlara anlatmaya basglar.

5 Tesettiir burada hem kadin hem erkekler icin bedenin Islami bicimini ifade eden ortak bir kavram olarak
kullanilmustir.
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Simdi namazdan ciktiginiza gore siz Islam milletindensiniz, dedi adam bakislarini o

belirsiz, bilinmeyen noktadan ayirmayarak. Ve devam etti:

Ama bunu ispat edebilir misiniz? Siz buraya camiye namaz kilmaya geldiginize gire

Islam’a uyan insanlarsimiz? Fakat hani Islam’imiz?....
Kardeglerim!

.. iginizdeki Islam’1 gosterin. Ciinkii Islam sizin iizerinizde goriinmek ister. iman
gizlidir, islam acik. iman kalptedir. Islam zahirde. islam seriatsa, seriat sizin
amellerinizde goériinmek ister... S6z ¢ok, ama uzatmaya gerek yok. Hani
amelleriniz? Giil Yetistiren Adam_ (Ozdenéren 2016: 132,133).

Erkekler igin de Islam’in kendilerindeki belirleyiciligini ifade edecek daha dogrusu
Islam’1 onlarda bedensellestirecek, bir amel haline déniistiirecek maddi gostergeler
mevcuttur. Bunlarin en 6nemlilerinden birisi sakaldir. Yasli adami her seyden ¢ok sarsan bir
din adaminin (imamin) sakalsiz olusudur. Dikkat ¢ekici bir diger unsur yashh adamin
cemaati uyarirken sadece namaz kilmayi Islam igin yeterli gdrmeyisidir. Daha &nceki
metinlerde de namaz gerekli bir sart olarak sunulmus fakat yeterli goriilmemisti. Orada
ozellikle geleneksel Islam anlayigini temsil eden roman kisilerinde namazi kilmanin insanda
olusturacag1 biling durumundan yoksun olmak buna gerekge gosterilirken bu Ornekte,
namaz ile diger bir amel olan Islami giyim kusam arasinda bir biitiinlitk saglanmadig1 i¢in
elestiri yapilmaktadir. Yaslh adamin vurgulamak istedigi sey boliinmiis bir hayat
mantigindan uzak durma geregidir. Bedene baglh bir ibadetle bir amelin birbirinden ayr
goriilmesine karsi cikarak giindelik hayatin her ammnin bir biitiin olarak Islam’a gore
yasanmasinin dnemine vurgu yapmaktadir.

Dis goriiniisle benlik ve kimlik iligskisini anlamada onemli bir etken de “&tekilerle”
kurulan iliskide belirginlesir. Islami cizgideki birisinin bedeninde &nceki boliimlerde
bahsedilen olumlu hasletlerin goriintim ya da pratikler diizeyinde tezahiir ediyor olmasi
ayni zamanda tersten bir okumayla digerlerinin bedeninde bunlarin tezahiir etmedigi
anlamini dogurur. Otekiler {izerinden yeniden tanimlanma ya da teyit edilme, bu noktada
I[slami kimlik agisindan 6nem arz eder. Asagidaki tarifler ise otekiler igin neredeyse
standarttir.

Kizlarin hemen hepsi, Hollywood aktrislerinden farksiz. Kiminin saclart bir
baloya bir kokteyle gidecekmiscesine kuaforden ¢ikmis, kiminin ki ise siipiirge
gibi diimdiiz, sirtlarindan asagiya salkim sacak salinmisti. Hele bir tanesi sacini
oyle sagma bir tarzda taramist ki sol gézii tamamen saclarla értiilmiis, etraft
tek goziiyle seyrediyordu...

Erkek talebeler biisbiitiin ayr1 bir dlemdi...Kimi ally giillii, iglemeli dantel gomlekler
giyerek kadinlara ézenmis... Kimi, lastikten bir korse gibi viicudunu ve
bacaklarimi saran daracik pantolonunu bel hizasindan, kalgasimin ta alt
kisumlarina kadar diisiirmiis ve iizerine gayet genis bir kemer takarak, gobeginin
asagisina gobek atan cengiler gibi iri bir toka oturtmus... Huzur Sokag1_ (Senler
2016:16,17).

Romanlarda bedenlerin dis goriiniisiiniin insanin biitiin yasam ve zihin diinyasi
hakkinda kesin hiikiim verme konusunda kullanilan 6nemli bir 6l¢iit oldugu goriilmektedir.

2

Kadinlar i¢in “agik” olmakla mukaddesat diismani olmak, ahlaksiz olmak arasinda
dogrudan bag kurulurken, erkeklerin “cagdas” bir goriiniim adi altinda sergiledikleri

manzara ise hem dinle hem de erkeklikle bagdasmamaktadir. Kisilerin
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kiyafetleri/kostiimleri oOrttiikleri kisinin kisiliklerini gostermekle kalmaz; aymi zamanda
kiyafette yapilan degisiklik kisilikte yapilan degisiklik demektir. Genel olarak Kkisiligin
“kabul edilmis bedensel 6l¢iileri” romanlardaki kategorilerin, kimliklerin olusumunun yapi1
taglaridir. D1g goriiniis bir yandan maddiyatcilar/materyalistler i¢in her seyin ol¢iisii olarak
tamtilir. Onlar insanlar1 dig goriiniisiine bakarak kategorize (ilerici/gerici) eder. Obiir
yandan da romanin “iyi” kahramanlari ve yazarin agzindan dis goriiniisiin 6z/benlik
hakkinda 6nemli bilgiler sundugu pek ¢ok pasaja sahit oluruz. Bir taraf ¢ember sakalli
olmay1 yobazlikla eglestirirken diger taraf sagqi agik olan ve makyaj yapan kadinlar
ahlaksizlikla, uzun favorili erkekleri din ve iman diismanligiyla eslestirir. Bedenin temsil
edilme bi¢imiyle kisilik arasinda dolaysiz bir bag kurulur. Bedenin dis goriiniisiinii kisilige
esitleyen bu anlayis, biz ve 6teki arasindaki ayrimin keskinlesmesine neden olur.

islami Toplumsal Beden: Mahrem Cemaat

Buraya kadar olan kisimda gosterilmeye calisilan sey romanlarda anlatilan Islami
kimligin 1970’lerden 1990’lara kadar uzanan siirecte bedenlere bakisinin biitiinciilliik (i¢ ve
dis biitiinliigii) arz ettigidir. Hayatin her alani gibi beden de bir biitiin olarak goriilmiistiir.
Beden sadece ruhsal ya da zihinsel hallerin yansidig1 bir beyaz perde olarak algilanmamaig
daha ¢ok bu ruhsal ve zihinsel hallerin bedenle beraber olustugu fikri 6n plana ¢ikmustir.
Kendilerine kadar gelen siirecte bir miicadele arac1 vazifesi atfedilen bedeni, yasayan bir din
olarak tasarladiklari Islam’in ortasina yerlestirmigler ve Islami normlar ile giindelik yasant:
arasindaki bagi kurmaya bedenlerden baslamislardir. Beden, ilmin/normun amele
doniistiigii bir alan ve ayni1 zamanda bu amelle birlikte benliklerin olusumuna dogrudan
etkili olan performatif bir unsur olarak goriilmektedir. Boylece beden sadece bir kimlik
olusturucu degil ama aym zamanda Islami bir kisilik/sahsiyet olusturucusu haline
gelmektedir.

Ancak burada not edilmesi gereken 6nemli bir nokta ise romanlarda olusan bu iklimin
otekilerle kurulan iliskide bambagska bir seyir izlemis olmas: gergegidir. Beden, Miisliiman
bir kisiligin olusturucusu, Islami kimligin insacis1 durumunda iken, oOtekilerle kurulan
iliskide kolayca bir kisilik meselesi haline gelebilmistir. Fakat bu kisilik daha ¢ok 6tekilerin
isgal ettikleri gorece objektif konumlar1 (sosyalist, feminist, Kemalist vb.) siibjektif
kanaatlere esitleyen bir mekanizmayla kurulmustur. Sosyalist ya da Kemalist olmak “k&tii”
olarak tanimlanmak icin yeter sebep olarak goriilmektedir. Dolayisiyla onlar kotii olarak
kodlanmis bedensel hasletlere sahiptiler, bir baska deyisle o bedenlere sahip olduklar: i¢in
kotiidiirler ya da en azindan “iyi” olmak igin sahip olunmasi gereken bedensel 6zelliklere
sahip degillerdir. Sennet’'in aktardig1 (2013) anlamdaki bu komplikasyon ya da bir tiir yan
etki, dis goriiniisle i¢ diinya arasinda dogrudan bir iliski kurmaya odaklidir. Bir Miisliiman
i¢in bedenin ici ve digi arasindaki mesafe -gerek bedenleriyle yaptiklar1 gerekse bedenin
gosterdikleri agisindan- ne kadar dogrudan kuruluyorsa, sekiiler hayat tarzini belirleyenler
i¢in de bu iliski romanlarda o kadar dogrudan kurulur; ama olumsuz sekilde. Dogru olarak
kabul edilenleri bedensel olarak hayata gecirmeyenler ya da “yanlis” bedensel kodlari
hayata gecirenler, bu hareketleri ve goriiniisleri derecesinde ahlaki bir siniflandirmaya tabi
tutulur.

Ozellikle 80lerin ikinci yarisinda dindar kadinlarin iiniversitelerde boy gdstermeye
baslamasiyla birlikte olusan bu yeni durumda beden, yeni vazifelerle kars1 karsiya kalmistir.
Beden, 6nceleri gorece daha ice doniik tartismalarin odaginda olan bir “yapma” araci iken
yavas yavas bu gorevini ikincillestiren “gosterme” aract haline gelmeye baslamistir. 70'li
yillarda kadin ve erkeklerin esit olmamakla birlikte gorece birbirine yakin bedensel
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vazifelerle memur edilmesinin olusturdugu bir tiir “tesettiir beraberligi” (Aktas 2015)
anlayisi, 80’lerin ikinci yarisiyla baslayan kamusallasma deneyimiyle birlikte yerini
erkeklerin ikincillestigi kadinin ise kamusal alanda Islam’in tek “gostereni” haline geldigi
yeni bir anlatiya birakmustir. Ornegin Yalniz Degilsiniz romaninda Feminist bir dernegin
toplantisina davet edilen ve davetliler arasinda tek basortiilii olan Giilsen, kendinden 6nceki
konusmada bagortiisiinden dolay1 agir ithamlara maruz kalir. Bunun {izerine o da kiirsiiye
¢ikarak bunlara cevaben bir konusma yapar.

Hani savas sirasinda alarm veriliv, hava saldirilarina karsi karartma yapilir, evlerde
wsiklar hafifletilip pencereler kara perdelerle ortiiliir. Iste Miisliimanlar her an buna
benzer maddi ve manevi bir saldirtyla karsi karsiyadir. Bu kiirsiiden kara ¢arsaf diye
catilan kiyafet, Miisliiman’in bu kara saldirilarak karst korundugu bir
ortiidiir.... Bu kiirsiiden catilan ortii, kendilerini ISLAM’a admis kadmmlarin onur
bayragidir. Taginacaktir. Yalniz Degilsiniz_ (Inang 1987: 45,46).

Bu romanlarda, Miisliiman kimligi ile 6ne ¢ikanlardan olusan cemaatin icerisinde
kurulan iliskileri saymazsak giindelik hayatta iliski kurulan diger grup “otekiler”dir. Kisi
kendi “mahrem cemaatiyle” cevrelenmis alanin disina ¢iktiginda, 6rnegin {iniversiteye
gittiginde, “normal” bir iliski kurabilecegi hemen hi¢ kimseyle karsilasmaz. Bu alanda notr
diyebilecegimiz bir kimseye rastlamak ¢ok giictiir. Bu kisilerle kurulan iliskilerde ise cemaat
iligkisinin -kardeslik hukukunun- tam aksi yonde gelismeler goze garpar: Ogrencisini dindar
oldugu icin sille tokat doven Ogretmenler, veliyi dindar oldugu icin okuldan kovan okul
midiirii, dindar erkek ve kadinlarin kilik kiyafetiyle alay eden hor goren ziippe genglik,
maddiyat i¢inde bogulmus zevkperest orta sinif hanimlar1 ve beylerinden oriilii olan
kamusal alan, baskalariyla karsilasilacak bir alan olmaktan ¢ikarak bir miicadele alanina
dontisiir. Dindar kahramanlarin da bu durumdaki davraniglari miitekabiliyet esasina
goredir. Karsidakileri en kisa yoldan pek de tahkikata ihtiya¢ duymadan suclayabilirler. Zira
onlerinde tahkikati hemen sonlandirabilecekleri gorsel delil mevcuttur. Uzamis favoriler,
nursuz yiizler, asir1 makyajlar, mini etekler, birbirine karismis sag ve sakallar...

Boylece, romanlardaki kamusal iliskiler, bu iliskilerin karsilikli mesafe gerektiren
(Sennet 2013) yapisindan mahrum kalir. Anlasamadi8; kisilerle iligkileri idare etmenin yolu
belirli bir mesafede asgari iligkileri yiiriitmek degil onlarla savasmak olarak belirlenir.
Bedenler bu miicadelenin iginde bu yiizden ¢ok Onemlidir. Kamusal alana dahil
olundugunda birbirini tanimayan iki tarafin ellerinde birbirleri hakkinda yorum yapmalar1
igin veri sunacak tek argiiman olarak bedenleri kalir. Bu nedenle her iki taraf da birbirleri
hakkinda bedenlerine bakarak karar verir. Oz Yurdunda Garipsin romaninda Meral,
kardesiyle ilgili bir mesele i¢in onun okuluna gittiginde okulun kadin miidiir yardimcisiyla
Meral arasinda gegen tartisma, kamusal alandaki miicadelenin sertlik derecesini iyi
orneklemektedir. Sekiiler bir yagsam tarzi ve diisiince yapisina sahip miidiir yardimaisi kilik
kiyafetinden dolayr Meral'i okuldan uzaklastirmak istemektedir; fakat Meral verdigi
cevaplarla hi¢ de altta kalmadigini ve kalmayacagini gostermektedir.

-Hocam ben sizi afro saglarimiz, daracik eteginiz, makyajimz, sigaraniz, biitiin
sapik diisiincelerinizle kabul etti¢im halde, neden siz de beni oldugum gibi kabul
etmiyorsunuz? Sizin gibi diisiinmek ve davranmak sartiyla mu kayitly  hiirriyet

anlayisiniz?

-Kabul edeceksiniz hocam, siz ve sizin gibiler, hepiniz kabul edeceksiniz. Isteseniz
de istemeseniz de, bu memlekette Miisliimanlarin da yasadigini kabul
edeceksiniz... Oz Yurdunda Garipsin_ (Zeren 2014: 216).
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Kamusal alan igin beslenen c¢ogulculuk, demokrasi ve saygi temelli olumlu
diisiincelere (Habermas 2014) ¢ok yer birakmayan, birlikte yasama kiiltiiriine iliskin pek de
olumlu referanslar sunmayan bu durum; 90'l1 yillarda ortaya ¢ikan yeni yorumlari, bedene
yiiklenecek olan yeni anlamlar1 ya da bu yillarda 6z elestirel bir sdylemle bedenin iistiinden
aliacak olan “anlam yiikleri”nin de agiklayicisi niteligindedir.

90’'LARDA OZELESTIREL SOYLEM; BEDEN, BENLIK VE KIMLIiK

Tiirkiye’de 90'l1 yillar, isaretlerinin onceki yillarda verilmeye baslanan degisimlerin
kendisini iyiden iyiye hissettirmeye basladig1 bir donem olmustur. Olusan bu ortamda farklh
goriislere sahip toplumsal aktdrler arasinda birbirlerini kesfetmeye ve anlamaya yonelik
hamlelerin yogunlastig1 goriiliir. Ornegin soldan gelenler, liberallerle ve Islamailarla iliski
kurmaya baglamis, ayni bigimde Islamcilar da liberalleri kendi masalarina davet etmistir.
Siddetle oriilmiis ve katilasmis duvarlarin yumusadigy goriilmiistiir (Gole 2011). Bu
dénemin Islami kimligin kamusallasmasi ve siyasallasmasi agisindan énemli oldugunu
belirten Bayramoglu'na gore, bu kimlik; kamusal alanda goriiniirliik, etkinlik, talep ve
etkilesimle sosyolojik bir Oykiiyii; kamusallasmayla birlikte farkli kesimlerle dogan sicak
temastan dogan yasam bicimi ve yasam alani merkezli bir aktorlesme ve catismay: isaret
eden bir siyasi dykiiyii imler (Bayramoglu 2001: 11). Ote yandan kent ortaminda, Islami
hareket yalmizca bir siyasetin adi olmaktan ziyade yeni bir toplumsal tabanin {ireticisi
durumundadir. Yeni hayat tarzlari karsisinda bir se¢im arifesinde olan bu kentli
Miisliimanlar, bu se¢imlerin sancisini kendi iclerinde yasamislardir ve bu durum yeni bir
“Miisliman 6znelligi” olusturmustur. Bireysel arzular ve kolektif eylem, inang diinyas ile
laik yasam arasinda denge kurmak oOnemli bir problemdir (Gole 2011). Bu yeni iklim
“toplumsal taleplerin yalnizca bireyler ve ekonomik gostergeler bazinda degil atomize toplumsal
kimlikler ve kiiltiirel-geleneksel gostergeler bazinda da ifade bulacagina” (Bayramoglu 2001: 18)
isaret etmektedir. Onceleri kiiltiirel farkliliklara kapali bir goriintii arz eden kamusal alanin
¢ogulcu bir tarzda genisletilme talebinde Islami kimligin bas1 cektigi soylenebilir. Kiiltiirel
niteliklerini siyasal taleplerine gore daha 6n planda tutan bu yeni anlayis, kiiltiirel nitelikli
talepleri olan diger insanlarla da bir arada olma/olabilme gibi bir durumu ortaya koymustur.

Bu dénemin romanlar1 “6z elestiri romanlar1” (Cayir 2008) olarak adlandirilmistir ve
bliytik oranda otobiyografik karakterdedir. Romanlarda 80’lerin sonlarinda baslayan
kamusal alan seriiveni 1990'lardan sonra hem farklilasir hem de yogunlasir. Onceki
romanlarda bedenler {izerine yogunlastirilan tartigma, kimliklerin yerine siibjektif moral bir
alana cekilerek kisilikleri 6n plana ckardiginda, kamusallif1 siirdiirebilecek iligkilerin
kotarilmasinin zorlugunu gostermistir. 90’larda yazilmaya baslayan romanlar kimlik ile
kisiligi ayirt etmeye baslayan ve “modern kamusal yasanti”nin gereklerine uygun hareket
etmek isteyen roman kisilerini anlatir. Bu minvalde 1990’lar, Islami hareket ve roman
agisindan bir farkliliga isaret eder. Bu farklilik 6nceki anlatilarin toptan ortadan kalktig1 bir
durumu degil bir yandan kolektif Islam anlatisinin devam ederken bir yandan da farkh
Islam yorumlarimin romanlarda yer buldugu bir dénemi isaret eder. Onceki anlatilara bir
elestiriyi iceren bu dénem, yeni bir anlayisin da habercisidir. Kendini bir sekilde sorgulama,
kendi gibi olan1 sorgulama, kendisi ve kendisi gibi olanlarin birlesiminden olusan
kolektiviteyle bir muhasebeye girisen refleksif tavir, bu donem romanlarinin tiimiiniin bir
ozelligi degilse de bu hesaplasmalarin i¢inden kaleme alinmis romanlar kesinlikle miinferit
ya da istisna olarak adlandirilamaz. Bu romanlarda Islami aktér bir yandan hem bireysel bir
i¢ muhasebeye girisir hem de kolektiviteyle bir hesaplasma egilimindedir. Mizraksiz [lmihal
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romaninda Erkan'm, gengligini Islamc1 miicadelenin icerisinde gecirmis olan arkadasi
Irfan’a ideolojik buldugu gegmis dénemi anlatmasi bu nevidendir.

Insamin kendi diisiincesini, kendi i¢ sesini, kendi yaradilisindan  gelen
yénelislerini boguyor, eziyor... Insani asagiltyor, insani kiifre zorluyor. Savunmasiz
insamn en biiyiik diismani ideoloji! Dost kiliginda geliyor ve zayif insanlarin
omuzlarmda iktidarlar, agabeyler, otoriteler, ustalar, efendiler iiretiyor. Mizraksiz
Ilmihal_ (Efe 2016: 113, 114).

Erkeklerin kendi ge¢mislerine yani 807lerdeki durumlarina bakisi boyleyken
romanlarin kadin kahramanlari da ge¢misi elestirme noktasinda erkeklerle hemfikirdir.
Onlara gore de ge¢mis hesaplasilmasi gereken bir dénem olarak durmaktadir. Halkalarin
Ezgisi romaninin kadin kahramani Nisa o donemi, “serabr goriince mataramizdaki suyu
dokmiistiik” diyerek Ozetler. Bu climle eldeki gercekligin bir hayale feda edildigini
vurgulamaktadir. Nisa i¢in o dénem acik bi¢cimde bir iitopyadir.

Yeni bireysel kimlikler, ge¢misin izlerinden kurtulabildigi oOlglide ozgiir kabul
edilmektedir ve bu 6zgiirlesmenin ge¢mis donemde en ¢ok bask: altinda tutuldugu kabul
edilen kadinlarin bedenleri {izerindeki iddialarin gevsetilmesiyle hatta tamamen yok
edilmesiyle saglanacag1 diistiniilmektedir. Halkalarin Ezgisi roman neredeyse tamamen bu
dogrultuda gelisen bir romandir. Romanin kadin kahramani Nisa'nin bir birey olmasinin 6n
sarti, erkekte beliren ataerkil otoritenin karsisina dikilmesi ve onun “din kisvesine
biirlinmiis” isteklerinden uzak durulmasina baglanmis goriinmektedir. Nisa sadece bir
Miisliiman degil ayni zamanda bir kadin oldugunu da hatirlamistir. Bu nedenle kocasi
Tahsin ile yiiz yiize yaptig1 miizakerelerde ya da kendi i¢ muhasebelerinde kadinlik kimligi
on plana ¢ikmaktadir.

Radikaller liberal oldu, demokrat oldu, partilerde gorev aldilar, kara sakallarin
kestiler. Yakasiz gomleklerini belki 6zel giinlerde giymek iizere, hammlarina
uzattilar. Her sey hey gidi giinler oldu... Radikaller; miinafiklarin, miisriklerin, taguti
diizenin yardakc¢ilarimin, seytana ruhunu satmis modern Miisliimanlarin arasina
karistilar. Degismeyen tek sey varsa o da bu kadin. Bu kadimn basindaki bu
kadwn iistiindeki. Bir tek o degismiyor. Bir tek o sorgulanmiyor. Halkalarin Ezgisi_
(Toros 1997: 24, 25).

Bunu, kocas1 Tahsin nezdinde Islami hareketin gecmiste kadina bakisina elestiriler
getirerek yapmaktadir. Bir yandan da Allah’a sonuna kadar itaat edecegini fakat erkek
tahakkiimiine ram olmayacagini belirterek yeni bir kadin kimliginin isaretlerini
vermektedir. Nisa'nin bu yeni yorumunda Ortii dine itaatten ¢ok kocaya itaati ifade
etmektedir. Bu nedenle 6rtii olmadan da Kuran okunup namaz kilinabilir, kisacas: din ona
gore boyle “farkli” bir yoruma gore de yasanabilir. Mizraksiz [lmihal romamnin iki
kahramani Irfan ve Nurhan arasindaki cesitli diyaloglar da kadina gegmiste yiiklenen anlam
konusunda 6nemli ipuglari vermektedir. Ornegin Nurhan, Irfan’la bagortiisii yasagim
protesto eden eylemlerle ilgili girdigi bir diyalogda erkeklerin kadinlarin basortiilerini
kendileri igin bir arag haline getirdigini belirtmektedir. Irfan’a gore kadinlarin bu serzenisi
pek de haksiz degildir. Irfan, “Adeta can havliyle yapismstik basortiilerine kizlarin. Bayrak
olmuslard, slogan olmuglardi, sembol olmuslardy, namusumuz, umudumuz, ebedi kurtulus vesilemiz
olmuslard:.” (Efe 2016: 17), sozleriyle kadinin sdylediklerini teyit eder.

Geg¢mise yonelik hesaplasmaci ya da elestirel soylemin 6nemli dayanaklarindan birisi,
gecmiste bedenin her seyin Ol¢litii olarak goriildiigii yoniindeki diisiincelerdir. Bu, biiyiik
oranda bedenin sembolleserek bir miicadele araci haline gelmesiyle iligkilidir. Geg¢mis
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donem; Ortii, sakal, ciibbe gibi kilik ve kiyafetlerin tek giyilme sebebinin bir seyi inkar ya da
reddetmek veya baska bir seyi kabul etmek anlamina geldigi bir doénem olarak
goriilmektedir. Halkalarin Ezgisi romaninda ise bu durum o donemin bir meselesi olarak
goriilmemekte daha Cumhuriyet’in ilk yillar1 ile baglayip devam eden bir miicadelenin kalict
izleri olarak degerlendirilmektedir. Dahasi, romanin kahraman1 Nisa'ya gore bedene boyle
kaldirabileceginden fazla anlamlar yiiklemek, belli beden formlarini iyi, digerlerini ise kotii
kabul etmek konusma alanlarini kapatmakta ve bagkalariyla bir arada olma imkanlarimni yok
etmektedir. Beden en 6nemli referans noktas: olarak goriildiigii icin kisilerle herhangi bir
konusma ya da tartisma yapmadan goriiniislerine gore haklarinda karar verilebilmektedir.

Oyle olsun istemesek de biricik referansumiz 6rtii, sakal, ciibbe, asa, takke, giil
suyu, esans oldu.

Goévdeler kendi basina bir anlatim bicimine doniisiiyor.

Bir gévdenin kaldirabileceginden daha cok ANLAM vyiikleniyor.
Dile hi¢ ihtiya¢ kalmyor.

Biitiin sakallilar iyi,

Biitiin ortiiliiler ahlakl,

Dini biitiin oluyor... Halkalarin Ezgisi_ (Toros 1997: 82, 83).

Sadece Islami hareketten gelenler igin degil; farkli kesimlerden kimselerin geg¢mis
yasantisinda kendisine bakisina karsi da elestirel bir tutum sergilemektedir Nisa. Bu elestirel
bakisin sebebi sadece dis goriiniisiinden dolay: kendisine yiiklenen anlam ve bigilen rolle
ilgili degil ayn1 zamanda oOrtiilii bir kadindan beklenecek bedensel pratiklerin de kendisi
tizerindeki olumsuz etkisinden dolayidir. Nisa ortiilii olmay1 agir bir sorumluluk olarak
gorenlere karsi elestirel bir durus sergilemektedir. Ortiilit olmanin bazi davramslar icin
(0rnegin sigara i¢mek icin) engel olarak goriinmesi ge¢mis donem romanlarinda kadin
kahramanlar tarafindan hararetle savunulan bir durumken, Nisa'min bakis agisma gore
ortiilii olmak “siradan insanin” davrarnuslarini kendisinin gergeklestirmesinin 6niinde bir
engel haline gelmistir/getirilmistir.

Nisa'min goziinde biiyiik iddialarin tasiyicist olan bedenler kadin kimligini
perdeleyen hatta yok eden beden bigimleridir. Eski beden anlayisi cinsiyetsizlesme iizerine
kuruludur ona gore. Bu beden “yabanil, buruk, ¢ig beyaz bir govde. Belki yillardir onun adima hig
kaygr duymadi$, hatta kiskanmadigi, sakinmadigi... Bir ¢esit erkeksilesen, bir gesit cinsiyetsizlesen
bir govde” (Toros 1997: 184) olarak tanimlanmaktadir. Nisa, ge¢mis donem igin tanimladig:
bu duruma isyan etmektedir: “Giysilerin kiskirticihgina inanmiyorum. Onlarin bir sey
tasiyabilecegine inanmuyorum. Bunlarin hepsi yalan! Jestlere, selamlagma bicimlerine inanmiyorum”
(Toros 1997: 166). Nisa'nin tek isyan ettigi nokta bedenin bir isaret olmasi ya da siirekli 6zel
anlamlara gelmesi degildir. O, aym1 zamanda bir 6nceki déonem romanlar bahsinde siklikla
vurgulanan ortiiniin performatif olarak tabir edilen niteligini de reddetmektedir.

Kadinlar icin olciit “La ilahe illallah” dedikten sonra Saman Pazari'ndan satin alinan
ortiilerdi. Asker yesili, bozkir rengi pardisiilerdi... Yeni aliskanliklar, davramis
bicimleri bicildi. Bagka bir hissedisti bu. Blucinlerin, hafta sonu giysilerinin, gece
kwyafetlerinin, uzun dar eteklerin, dantelli gomleklerin icine girdiginizde takindigimiz eda,
adimlarimizdaki rahathk ya da ol¢iiliiliik, bagimizi ve ellerinizi kullams biciminiz artik
isinize yaramazdi. Yeni giyinme tarzi kurallarini da taswyordu zaten. Sakinma yeni
tarzin biricik kuraliydi. Pardosiiniin sarmaladigi beden insana bir belinin,
omuzlarimn ve bacaklarmmin oldugunu unutturdu. Yiiriimeseniz de olurdu o
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yiiriirdii. Ceneyi ve almi kusatan ortii omuzlarin iizerine salindi§inda yapmaniz
gereken, riizgdra ve basin agir aksak devinimlerine gore dalgalanan ya da
gevseyen ortiiyii buna ¢cok 6nem verdiginizi hissettirerek diizeltmekti. Halkalarin
Ezgisi_ (Toros 1997: 39, 40).

Aslinda burada elestirel bir gozle aktarilmis olsa da 6nceki dénem romanlarinda (1970
ve 1980lerde) ortilye verilmek istenen anlam, tam da bu satirlarda anlatilandir. Ortiinme
eyleminin maddi yaniyla onun bilissel boyutu bedenlerde tecessiim ederek bedensellesmis
Ozne ortaya ¢ikacaktir. Bu 6znenin temel 6zelligi inanciyla amel etmek, bedeninin igiyle
diginu Islam’in emirleri dogrultusunda bir kilmaktir. Ancak bu paragrafi iki donem arasinda
kirilma noktas1 yapan bir yani var. Onceki romanlar icin bu paragraf olumlu anlamlar tagir.
Hatta o romanlarda tesettiirden beklenen islev budur. Inan¢ ve ameli birlestirmek olarak
goriiliir bu durum o romanlarda. Bedenin ortiinmesinin kendiliginden bir sakinma bilincini
olusturmasi olumlanan bir durumu, -kaynagi Islam olan- “bedensel bilinci” ve “eylem
halinde bir mantig1” (Bourdieu 2016) ya da “bedensellesme” yi (Nye 2015) ifade eder. Oysa
yukarida gorildiugii gibi, 90'i yillarda bir roman kisisi igin bu durum kadim
siliklegtirmekte, onu ortiiye indirgemektedir. Ik dénem romanlarinda bu durum inancin bir
geregi, Islam’'in emri olarak duyurulurken, Halkalarin Ezgisi romam daha ¢ok erkegin emri
olarak yansitiliyor.

Otobiyografik bir karakter tasiyan bu romanin yazari Halime Toros'un, bu satirlari
yazarken Pierre Bourdieu’den etkilenmis oldugu rahatlikla goriilebiliyor; zira romaninin bir
boliimiiniin baslangicin1 Bourdieu’den aldig1 bir ciimleyle yapryor. Yukaridaki paragraf da
Eril Tahakkiim kitabinda Bourdieu'niin diisiincelerine ¢ok yakinlik gosteriyor (Bourdieu 2014:
37, 38- 42). Bourdieucii bu yaklasim, agik bicimde bu diinyanin erkek egemen maddi
sartlarinin kosullandirdigr bir bedensellesmis 6zneyi aktariyor. Oysa ilk donem romanlar1
igin aymi paragraf birka¢ rotusla dini habitus'un {irettigi bedensellesmis Ozneyi ifade
etmekteydi. Ancak yeni kimligin kiiciik bir resmini sunan yazar, kadin-erkek iligkisini -
eskinin aksine- fikih kitaplarindan ¢ok Bourdieu’den okumay: tercih etmis goriinmektedir.
1990’1arin kendinden 6nceki donemden ayiran 6nemli noktalardan birisi burasidir.

islami Toplumsal Beden Versus Miisliiman’in/Bireyin Bedeni

70'li ve 80’li yillar1 konu alan romanlarda beden temelinde kurulmus bir body politic
(toplumsal beden) anlayisinin s6z konusu oldugu vurgulanmisti. Bu kimi zaman bedensel
niteliklerin benzerlik gosterdigi daha dogru bir deyisle bedensellesmis 6znelerden kurulu
bir birliktelige isaret ediyor; kimi zaman da Huzur Sokagi’'nda oldugu gibi mekéansal olarak
da digerlerinden ayrilmis bir kolektiviteyi gosteriyordu. Bu durum, bir yandan insanlara
Islami konularda birbirlerini simetrik bigimde gozetleyen ve hal ve hareketlerinde
“dogruyu” salik veren bir yapiya yol aciyor ama o6biir yandan da digerleriyle iliski kurmada
onemli sinurlar getiriyor ve ayrimlar gitgide derinlesebiliyordu.

Ozelestiri romanlarinda bu cemaatci soylem terk edilmistir; hatta kiyasiya
elestirilmektedir. Ornegin, Yagmurdan Sonra romamnin kahramani Murat bu tiirden
(cemaatvari) iligkiler gelistirebilecegi kimseleri neredeyse hi¢ sevmemektedir. Karisindan
oldukga uzaktir, yillardir soguk iligkiler yiiriittiigii babasini ziyaretlerini ancak hastaliginda
siklagtirmigtir. Ustelik ona baba diye degil kendi igsel konusmalarinda “Cengiz Bey” diye
hitap etmektedir. Bacanagindan ise her firsatta kurtulmaya calismakta, o geldiginde
miimkiin oldugu kadar diikkdnda olmamaya ¢alismaktadir. Bu durumun aksine Murat,
Hiilya ve Miige gibi bir 6nceki donem romanlarinda “6teki” tarafta bulunan ve pek de
Islami bir yasami benimsememis “karsi cinse” yakinlik duyar. Sadece kars: tarafa yakinlik
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duymakla kalmaz ayni1 zamanda ge¢miste olusan “Biz” fikrine de mesafelidir. Bacanaginin
bir keresinde “Sizinkiler [Refah Partisi] iktidara gelince” diye baslayan ciimlesini “Nereden
bizimkiler oluyor?” (Kekeg¢ 1999) diye cevaplamustir.

“Bireysel Miisliimanlik” (Cayir 2008) olarak adlandirilan bu yeni durumda birey
kendi bedeniyle bas basa kalmistir. Ancak ge¢misin, bedenine “sirayet etmis” izleri de orada
durmaktadir. Onceki dénem romanlarinda bu sirayet etme &viilerek anlatilan bir durumdur.
Yani bedensel niteliklerin (6rnegin 6rtiinmenin) benligin bir parcas: olarak igsellestirilmesi,
kaginilmasi gereken degil ulasilmas: gereken bir durum olarak arzu edilmekteydi. Oysa bu
donemde bedenin maddi boyutuyla bilissel diizeyde kurulan iliski tamamen reddedilmekte,
bedenin maddi boyutu (dis goriiniisii) fiziksel alana ait bir durum olarak goriilmektedir. Bu
romanlarin yansittig1 tipik yaklasim, beden ve benligin birbirinden ¢ok ayri diisiiniilmesi
gereken seyler oldugudur. Onemli olan bedenin digi degildir, 6nemli olan beynin
icindekilerdir. Geri kalanin ise sekle ait oldugu diisiincesi hakim olur. 70 ve 80’lerdeki
anlatinin aksine ne dis goriiniis igerinin bir habercisidir; ne de i¢i temiz olmanin tek
gostereni Islami bir kilik kiyafeti tasiyor olmaktir. Daha once sekle ait unsurlar &ze ait
unsurlarla birlikte diistintiliirken artik sekil ve 6z, i¢ ve dis, beden ve benlik birbirinden ayr1
diinyalar olarak tasavvur edilmektedir. 1980'li yillarda kamusal alanda Ozellikle de
iiniversitelerde yasanan ve erkeklerin bedeninden ¢ok, dogrudan kadin bedenini
ilgilendiren uygulamalar, ortii meselesi, bunun her iki tarafin erkeklerinin elinde
tartisilmasi, 6z elestiri romanlarini birinci dereceden etkilemis goriinmektedir. Bu nedenle
romanlarin kadin kahramanlari ve kadin yazarlar artik kendi bedenlerini erkeklerin bir
tartisma nesnesi olmaktan c¢ikarmak istediklerini belirtmektedirler. 1980’lerin sonlarinda
hem erkek hem de kadin yazarlarin ve roman kahramanlarinin iizerinde onur bayragi ya da
sembol olmasi noktasinda ittifak ettikleri ortiler, 1990’larda rahatsizlik konusu haline
gelmistir. Ortii ne ilk donem romanlarinda anlatildig gibi giyildiginde performatif nitelikler
sergileyerek Miisliiman kisilikler insa edebilir ne de 1980’lerde oldugu gibi bir davanin
onuru ya da sembolidiir arttk. O artik kadimin 6z diinyasinda kendi tercihleri
dogrultusunda hayatinda ne kadar yer kaplayabilecegini kendinin belirleyebilecegi bir
seydir.

28 SUBAT SANCISINDA BEDEN, BENLIiK VE KIMLIiK

28 Subat siireci, 1990’11 yillarin gorece Ozgiirliik¢ii ortamindan istifade eden biitiin
gruplari tekrar eski konumlarina geri ¢ekilmeye zorlamistir. Islami cevreler acisindan bu
siire¢, kendilerini anti-sekiiler bir noktaya konumlandirirken basvurduklari en 6nemli
dayanak noktas: olan bedenler iizerinde islemistir. 28 Subat siireciyle hedef alinan “irtica”
cesitli sembollerle somutlastirilmistir. Yesil bayraklar, cember sakallar ve 6zellikle “tiirban”
bu siirecte “irtica karsiti” miicadeleyi mesrulastiracak en 6nemli semboller durumundadir.
1980’lerin ortalarindan baglayarak siiregelen on yillik siireg igerisinde o6rtii bir dini kiyafet
olmaktan Ote bir¢ok anlam yiikiiyle karsi karsiya kalmisti ki bunlarin basinda ulusal
giivenlik meselesi haline gelmis olmasi sayilabilir (Cinar 2008). Resmi goriisle ne zaman
kars1 karsiya gelinse oklar cogunlukla kadinlari gostermekte, erkekler ikinci planda
kalmaktadir. 28 Subat’in etkisiyle olusan 2000'1i yillardaki anlatilarda erkeklerin romanlarda
tamamen geri planda olduklar: goriilmektedir.

Kadin Bedenine Bir Miidahale Olarak 28 Subat

28 Subat siirecinin en ¢ok etkilenenlerinin basinda olan dindar kadinlar tartismalarin
odaginda yer almistir. 1990’larin sonu ile 20001lerin ilk on yilin1 kapsayan siirecte kaleme

SEFAD, 2018 (39): 327-354



Hiiseyin Cil 344

alman bu ii¢ romanin kahramanlar1 1990’1arda olusan ve “bireysel Miisliimanlik” ad1 verilen
anlayist siirdiiren insanlardan olusur. Bu nedenle bu romanlar da 90’larin romanlar1 gibi
sehirli, egitimli orta sinif Miisliimanlarin romanidir. Yeni gelisen bu Miisliiman tipolojisine
28 Subat siirecinde agir bir miidahale gelir ve bu miidahale bedenlerle baslar. Bedenin belli
bir bolgesine yani saglarin ve boynun ortiilmesine ya da agilmasina odaklanir. Bu durum,
romanlarin kadin karakterlerinde yalmiz kalmislik duygusuyla birlesince tereddiite, kafa
karisikligina doniisiir. Bu nedenle romanlarda bir i¢ dokme ve i¢ muhasebe havas1 hakimdir.
Kadinlar bu noktada hem kendilerini hedef alan sekiiler kesimden erkeklere hem de
kendilerini yalmiz birakan kendi cevrelerinden erkeklere tepkilidirler. Erkekler yollarina
devam ederken kadinlara aciyr sirtlamak diismiistiir. Bu nedenle dindar kadin yalmzdir
ama bir yandan da tek basmna tasidigi miicadele yiikiinii hafifletecek mekanizmalar
iiretmelidir.

Kadinlarin, bedenlerine yonelik miidahalelerde icinde bulunduklar1 durum bir
travma olarak adlandirilabilir. Romanlarda bu durum, cesitli hayaller gérme, kendine
yabancilasma, sa¢ kesme gibi belirtilerle aktarilmistir. Ikna Odas: romaninda Nermin Ortii
ylizlinden okuldan ayrilinca derin bir bosluga diiser ve neredeyse tiim hayati bunu telafi
etmeye yonelik etkinliklere endekslenir. Sakli Kitap romaninin kadin karakteri ise okuldan
atilmasindan sonra saglarimi kazitmak istemistir. Boylece yasadiklarimi unutacagin
ummustur.

Gitmek, ka¢cmak, kurtulmak istiyordu.

Sadece her seyi birakip gitmek. O kadar.

Yirmi dakikanin i¢inde kuafor salonunu kaplayivermisti kesik saglar1.
Kirp... Kurp... Kurp...

Her bir makas darbesi ruhundan bir parca kesiyordu oysa. Gozleri florasan
lambayla aydinlatilmis aynaya bakmamak icin stmsiki yumulu. Sakh Kitap_ (Eraslan
2013: 23).

Bu deneyimler bedene iliskin onceki deneyimlerle keskin bir ayrimi icermekte ve
1970'1i - 1980'1i yillarda gordiigiimiiz bedeni Islami bir kisiligin vazgegilmezi olarak goren
anlayistan farklilasmay isaret etmektedir. Ortiinmek ilim ile amel arasinda bag kurmasi
gereken performatif bir pratik olarak algilanip deneyimlenirken bambagka bir giindemin
konusu haline gelmistir. Bedenle biling arasinda igten disa, distan ice insa edici bir gorev
iistlenen Ortii, biling {izerinde insa edici degil tahrip edici bir kavgamin nesnesi haline
gelmistir. Bedenlere miidahale sertlestikce beden vazgecilmesi gereken degil tizerinde daha
cok durulmasi gereken bir varlik halini almaktadir. Incelenen romanlarda bu noktada dikkat
¢eken bedenin miinferit bir bdlgesinin (sa¢, boyun) ve onu kaplayan 6rtiiniin biitiin sorunlar
yumaginin merkezine yerlesmis olmasidir: “Bedensel bir siddete ugramiyordum ama bedensel bir
siddete ugruyordum ... umutlarim diinyaya dair biitiin tasavourlarim, bedenime tutunmus, zamanla
kaynamus  biitiin  dileklerim, narkoz  bile  kullamilmadan  benden  kesiliyordu”  Tkna
Odasi_(Ramazanoglu 2014: 32).

Artik hicbir sorun beden disinda tartisilamaz olmustur. Sadece okulda degil diger
kurumlarda ve giindelik hayatinda kapilar Ortiisii nedeniyle yiiziine kapanmakta insanlar
ona sirtin1 donmektedir. Bu iki tarafli bir siirectir. Bir yandan romanlarda ortiilii kadinlar:
{iniversitenin diginda tutmak isteyenler bunu boyle goriir. Ornegin Sakli Kitap romaninda
basortiilii kadin tniversite makamlarinca bir “T” olarak kodlanmigtir. Bu “T”, basortiilii
ogrencilere iliskin tutulan dosyalarin kapagina onlar1 “Tesettiirlii” olarak kodlamak igin
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yazilmistir. Basortiilii 6grenciler bir birey olarak isimlerine, kisiliklerine bakilmaksizin
hepsine birden verilen bir “T” kodlamasiyla anilmaktadirlar. Ortii onlar1 ifade eden tek sey
olarak goriilmektedir. Ortiilii kadinlarin kendisi de bir miiddet sonra durumu bdyle
algilamaya baglar. Dikkatler ortii ile gerceklesmesi umulandan Ortiiniin bizatihi kendisine
kayar.

Demek ki nisanlist da “T” oldugu i¢in ismi, bu yiizden sirf bu sebeple atmist: yiiziigiinii

parmagindan.

“T” olmas1 adumin, bir ozre, eksige, kabahate doniisiiyordu adeta.

“A tamam, mademki ‘T evet, her seyi hak ediyor, hepimiz baski altindayiz canim!”
Sakli Kitap_ (Eraslan 2013: 22).

Beden, kadin i¢in en 6nemli sorun haline gelirken sorunun ele alinis bi¢imi hayli
farklilasmigtir. Bedenini ortmek ve Miisliman olmak ve Oyle yasamak arasinda kurulan
bilissel nitelikli iliski yerini baska tartismalara birakmistir. Beden benlige onu insa
edemeyecek kadar uzaklasmis olarak anlatilir romanlarda. Beden, ne zaman benlik iizerine
etki yapacak olsa bu etki hep olumsuz yonde olmaktadir. Ortilye atfedilen Miisliiman
kisiligin olusturucusu vasfi ise romanlarda hi¢ anil(a)maz olmustur. Oyle ki Ikna Odast
romaninda Nuray, ortii tizerinde koparilan firtinalardan rahatsiz olarak “inanglarin daha
fazla zarar gormemesi i¢in” Ortiislinii ¢ikarmaya karar vermistir. Nuray’a gore ortiiniin
tizerine siirekli konusulmasi onun iginin bosalmasina sebep olmustur.

Islami cizgiden gelen kadinlar kimi zaman yukarida Nuray érneginde oldugu gibi
inancin1 farkli bir mecrada stirdiirebilmek ic¢in hatta inancina daha faydali olduguna
inandi8; icin Ortiisiinii ¢ikarip kendisini tartismalarin disinda tutarken kimi zaman da i¢inde
bulundugu baski ortamindan kendini soyutlayabilmek ve “normal” yasantisina devam
edebilmek icin peruk kullanmay1 se¢mistir ya da se¢mek zorunda kalmistir. Romanlarda
dikkat ¢eken nokta perugun da kadinlarin derdine care olmamasidir. Ciinkii bircok kez
alayci bakislara ya da satasmalara maruz kalmislardir. Makus talihi ortiilityken oldugu gibi
perukluyken de kadinlarin pesindedir. Perugun dis diinyayla kurulan iligkiler kadar
karakterlerin kendi i¢ diinyalar ile kurduklar iligkiler {izerinde de 6nemli etkileri vardir.
Peruk takan kadinlar hem fiziki olarak hem de bunun benlikleri {izerinde olusturdugu
etkileri a¢isindan onemli sorunlarla karsi karsiyadir. Fiziki olarak rahatsiz edici goriintiisii
ve bedende olusturdugu tahribat bir yana benlikte olusturdugu tahribat ¢ok daha fazla
dnemsenmekte ve vurgulanmaktadir. fkna Odas: romaninda Seher’in ifadeleri durumu iyi
ornekler.

...baz1 kizlarm sa¢ olmayan ama sag gibi olan bu naylon nesneyi basina gecirmesi
gerekiyordu. Lastik kismu cok sikiyormus, suni killardan yapildigindan Ogrencilerin
yiiziinde boynunda giderek tiim viicudunda, sonra da biitiin diinyada alerjiye neden
oluyormus. Biitiin iyi duygulari dumura ugratiyormus, kizlarda bir doviis
kuliibiine yazilmakla bir manastira kapanmak arasinda ¢ildirtic1 gelgitlere yol
actyormus, ruhlarinda bir ucurum kadar derin fay hatlart olusturuyormus, olsun.
Ikna Odasi_ (Ramazanoglu 2014: 66).

Daha o6nce belirtildigi gibi peruk aslinda Islam’in emrine karsi gelmemek icin
bulunmus bir ¢aredir fakat bunun bir ¢are olmadig: igreti ve yasak savma kabilinden bir
hareket oldugu kullananlarca da ifade edilmektedir. Saklr Kitap kitabinda peruk takan kadin
kendini kargalardan korunmak igin bakla tarlalarina dikilmis korkuluklara benzetmekte
veya cin c¢arpmasina mani olmak igin kapi esiklerine asilan sarimsaklar, iizerliklere
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benzetmektedir. Peruk takarak basindan cinleri, ifritleri, ayip ve yasaklar1 savmaktadir. Bir
yandan yasaklar1 dayatanlar1 kendinden uzak tutmakta bir yandan da dine uygun hareket
etmeye calismaktadir. Fakat bu dindar kadinlar i¢in peruk “dimdizlak ortada kalis. Ayiplams
yamsira yadirgamg[tir.]... Tammsizliktir peruk... Ne icerisidir ne digarisi. Hem icerisidir hem
disarist. Kesisim bolgesi[dir]” (Eraslan 2013: 159).

Erkeklerin Bedensizlesmesi

28 Subat ve sonrasinda 2000’lerin baslarindaki siire¢ dikkate alindiginda biitiin
romanlarin kadinlar tarafindan kadinlar1 anlatmak tizere kaleme alindig1 sdylenemez. Fakat
meselenin bedene iliskin boyutunu goz oniinde bulundurdugumuzda bedenin merkezde
oldugu ve onun {izerine konusuldugu romanlarin agirlikli olarak kadinlar tarafindan
yazilmis olmast dikkat gekicidir. Erkeklerin giindemi biraz farklidir. Islami cizgiden gelen
bir akademisyen ve yazar olan Mehmet Kara, Diiste Kordiigiim adli bir 28 Subat romani
kaleme almustir. Fakat Kara, otobiyografik karakter tastyan romaninda Islami hassasiyet
tastyan bir erkek akademisyenin basindan gecenleri kaleme almistir. Bu roman beden
konusunda meselenin kadinlar ve erkekler nezdinde alimlanmasinin ne kadar farklilastigin
da gosterir. Zira romanda Ortii yasagina iliskin neredeyse hicbir seyden bahsedilmez.
Erkeklerin bedenleri ve kilik kiyafetlerinden ya da bunlardan kaynakli yasadig: herhangi bir
sikintiya rastlanmaz. Ayni durumun diger erkek romancilarin ve kadin romancilarin
metinlerinde de gecerli oldugu soylenebilir. Hatta tersine erkeklerin bedeni kamusal alanda
daha kabul edilebilir bir forma biiriinmiistiir. Bu durum takim elbiselerle sembolize edilir
(Sehlikoglu 2013).

Mustafa Kutlu'nun uzun oykiisii Huzursuz Bacakn eski bir Islamci olan erkek
karakteri, uzun siire yurt diginda kaldiktan sonra iilkeye doniisiinde havaalanindan
baslayarak degisiklikleri hayretle izlerken eski bir “dava” arkadasinin “Parlak kumagtan takim
elbise giymis, kirmizi mendil kirmizi kiravat[l1]” (Kutlu 2015: 8) goriintiisii onu hayli sasirtmistir.

Erkek bedeni bir nevi gortinmezlige biirtinmiistiir. Bu goriinmezligi sayesinde
kamusal yasamda rahatca yer edinmektedir. Romanlarda bunlar dogrudan anlatilmaz fakat
erkeklerin kadinlarla kurdugu iliskiden anlagilabilir. fkna Odast romaninda bu dindar
erkekler “kolayca kilik degistirebilen mahir ve komik kimi dindar adamlar” olarak resmedilirken
aym zamanda “inancin yiikiinii tastyamamakla” suglarurlar. Inanci tagiyamamadan kasit
erkeklerin dis goriiniislerini kilik degistirerek mevcut duruma cargabuk adapte etmesidir. Bu
daha once (90’lardan once) tasinan iddialar agisindan bir bedensizlesmeyi® (disembodiment)
isaret eder. Ozellikle kadin romancilarin metinlerinde goriilen bu vurgu, erkeklerin ¢oktan
kaybettigi kadinlarin ise son kale pozisyonunda olduklar1 yoniindedir. Ciinkii erkeklerin “o
halleriyle” kamusal hayata karismalari daha onceki dénemde yazilan Halkalarin Ezgisi
romaninin kadin karakterinin agzindan anlatildigi gibi, beden ve benlik biitiinliiglinii
saglayici ya da onu ifade edici olarak goriilmemektedir.

Insan o kilikla iyiyi de kétiiyii de pekald yapardi. Namazim kéh kilar kih kimazd.
Orucunu kih tutar kih tutmazdi. Kah korunur kdh korunmazdi. Zihin ve duygu

6 Bedensizlegme (disembosiment) kavramu bedenlilesme (embodiment) kavraminin tam tersi bir anlama isaret eder.
Burada kast edilen bedenin ortadan kaybolmasi ya da tamamen goriinmez olmast degil; bedenin belli bir seklinin
goriinmez olmasidir. Bu bir giyim tarzi ya da bir pratigin artik gériinmiiyor ya da uygulanmiyor oldugu anlamini
tagir. Islami kimlik agisindan bedensizlesme buradaki sekliyle din temelli motivasyonlarla bedenin belli bir tarzda
tefris edilmesi ya da belli tarzda bedensel pratiklerin kullanilarak bedenin i¢ine (benlige) insa edici bir bagka deyisle
performatif bir niifuzun artik ortadan kalkmasi ya da bu durumun giindemin 6n siralarindaki yerini yitirmesi
olarak tarif edilebilir.
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diinyasindaki degisiklik giysilerinden anlasilmazdi... Eger Miisliimanligindan
kusku duyan olursa karisini yanina alip ortalikta dolanmas: yeterdi. Halkalarin Ezgisi_
(Toros 1997: 112).

Sehlikoglu'nun (2013) hayli ilgi ¢eken bir yazisinda genel bir adlandirmayla takim
elbisede birlestirerek “takim elbiseli Miisliimanlik” olarak niteledigi bu durum, bedenin
erkekler icin de sembolik degerini ortaya koymaktadir. Miitedeyyin erkeklerin kamusal
alanda goze batmadan is gorebilmesini saglayan takim elbise yeni bir sembol haline
gelmistir. Takim elbise, erkegin kendini kamusal alanda iliskiye girdigi “otekilere” ispatinin
bir sembolii olmustur. Ozel hayatinda dindar olan bir erkegin kamusal yagsamda digerleri
gibi oldugunu ve bu haliyle onlardan farki olmadigini belirten “takim elbise” sekiiler bir
“ruhsat” ya da sembol halini almaktadir. Erkekler takim elbiseler iginde aslinda
goriinmeyerek (Islami agidan bedensizleserek) kamusal yasamin dnemli bir sartini yerine
getirmis olmaktadirlar. Kadinin sirf goriintiisiinden dolay:r kamusal alanda bir yokluga
mahkiim olmasi erkegin ise goriintiisinden dolayr kamusal alanda ¢ok rahat varlik
gosterebilmesi ise kadin ve erkek arasinda hem evlilik hem de dava birlikteliginin selameti
agisindan en 6nemli sorun olarak ortada durmakta ve bir kopusa yol agmaktadir.

islami Toplumsal Beden Versus Kader Birligi

Dava arkadaslari/esleri ile yasanan bu kopusun iki etkisi oldugu soylenebilir. Birincisi
daha once goriildiigii gibi bir tiir travma seklinde iken ikincisi bagkalariyla ittifak kurmak
seklinde olmustur. Elbette bu ittifaki kuracak dil, 1970 ve 1980’lerin dilinden ¢ok farklidir.
Artik oteki hakkinda yapilan degerlendirmeler ¢ok daha olciilii ve kategorik olmaktan
uzaktir. Elestirel tutum tamamen kaybolmus degildir; fakat elestiriler kategorik olarak
mahk(im edici degil daha gok karsilagilan olayin sartlarina gore sekillenmektedir. Ornegin
kimi zaman ikna odasinda 6grencileri Ortiilerini ¢ikarmaya ikna etmeye calisanlara dahi
empatik bir bakis dikkati cekmektedir.

Ozellikle de “otekileri” dis goriiniise bakarak degerlendirmekten vaz gecildigi
goriiliir. Tkna odasina giren roman karakterlerinin diger kadinlar hakkindaki ve 6zellikle
bedensel goritiniimlerine iliskin yorumlari onlar1 bir “diisman” olarak gormekten
uzaklastigini gostermektedir. Onlar her seyden 6nce birer “kadin” olarak goriiliiyor.

Gercegin hos bir kadin suretinde oldugunu bilmiyorduk. Pek zayif sayilmazdi.
Kadmnlarmn artik kilolu olmaya hak kazandiklar: bir yastaydi. Buna ragmen sporla tedip
edilmis esnek bir viicuttu karsimdaki... Hicbir olaganiistiiliik yoktu gercekligimizin ete
kemige biiriinmiis imgesinde. Hafif makyajli, bakimli bir yiiz. Pahali kremler ise yaramus,
onu oldugundan biraz daha geng gostermisti muhtemelen. Ikna Odasi_ (Ramazanoglu
2014: 24).

Miisliiman erkeklerin -bir 6nceki baslikta belirtildigi gibi- bir sekilde kamusal alana
“karisma” yolunu bulmus olmasi kadinlar1 onlardan uzaklastirirken, kadinlarin bedenleri
tizerinden gelisen magduriyette yeni miittefikleri pek de umulmadik bir “taraftan” bulunur.
Ikna Odas: romaninda Nermin'in sokakta karsilastig1 bir ilan panosunda teghir edilmis kadin
fotografi hakkindaki diisiinceleri bu durumu iyi agiklar: “Topyekiin isyan etmenin vakti gelip
catt m1? Senin ve benim bedenlerimizin iizerinden is girenlere karsi kendimize sahip ¢ikalim m?
Birbirimizi duyamazdik. Ince ama gecirgen olmayan Griintiiler vardi arada” (Ramazanoglu 2014:
57).

Bu diislinceler genisleyerek kendilerini bugiin ikna odalarinda tutan “Cumhuriyet
kadinlarin1” da kapsayacak bi¢cimde ilerlemistir. Miisliiman kadin, magduriyetinin sebebinin
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kadmlig1 oldugunu vurgulayarak resmi ideolojinin magdur ettigini diisiindiigii Cumhuriyet
kadinina zeytin dali uzatmaktadir. Tipk: kendileri gibi, onlara da bazi erkekler tarafindan
bigilen elbiseyi giymemeyi &nermektedirler. Bu tiirden agrilar Oz Yurdunda Garipsin
romaninda da goriiliir. Orada da vurgu belli bir kesimin ya da “dava arkadaslarinin” bir
araya gelip harekete gecmesine degil; ortak bir kaderi paylasanlarin birlikte hareket
etmesinedir. Bunun igin de kendi kendilerine eski bazi aliskanliklarindan vazge¢meleri,
hatalarindan geri donmeleri gerektigi telkin edilmektedir. Bu sekilde ¢ok farkli kesimlerden
kimseleri yanlarina gekebileceklerini diisiinmektedirler.

Ezilen, somiiriilen, inanglarina miidahale edilen insanlar bir araya gelmedikce, bir seyin
olacagr yok. Bir araya gelmek de herkesin pesin hiikiimlerden, pesin yargilardan, kesin
kabullerden vazgecerek bagimsiz diisiinmesiyle miimkiin. Pesin kabulleri olan insamin
dogru diisiinmesi, dogruyu bulmasi, birlik noktasima dogru kosmasi, hedefe varmasi
miimkiin degil. Oz Yurdunda Garipsin_ (Zeren 2014: 391).
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SONUC

Beden bu calismada Islami kimlik acisindan doniisiim anlatistmin kacinilmaz bicimde
varip dayandig sekiilerlesme tartismalarinin odak noktasi halinde degerlendirilmistir. Zira
bedeni dogrudan ya da dolayli olarak konu edinen daha onceki ¢alismalarda da bedenin
sembollesme kapasitesine atifla sekiilerlesme ihtimalinden ya da sekiilerlerin istediklerinden
kaginmak i¢in 6nemli bir dayanak oldugu dile getirilmistir. Anti-sekiiler bir yaklasimin
biiyiik oranda “Batili 6tekine” benzeme endisesinden etkilenerek kuruldugunu belirten bu
tlirden ¢alismalarda, 6zellikle dis goriiniis a¢isindan 6teki gibi olma ya da olmama durumu
onemli bir olgiit olarak vurgulanmistir. Islami kimlik agisindan kimi zaman bir
“melezlesmeyi” kimi zaman ise “sekiilerlesmeyi” vurgularken bu yaklasimlarin mutabik
olduklar1 nokta, bedensel sembollerin modern diinya ile Miisliiman benlik arasinda bir tiir
denge mekanizmas: kurdugu ve digerleriyle ayrismanin merkezi oldugu, bu diinyada da 6te
diinyali kalabilmenin garantisinin bu sembollerle saglandigidir.

Semboller dogas1 geregi “6zii” temsil eder. Sorgulanmaz bir dogast oldugu icin de
kolayca dayanak noktast olma niteligi gosterir. Nitekim konuyla ilgili bir¢ok ¢alisma da
buradan hareket eder. Bu calismada ortaya konmaya galigilan ise, Islami kimlik agisindan
bedenin sembol olma durumunun tarihsel oldugu ve bunun 80’lerin sonu 90’larin basina
tekabiil eden bir dénemde basladigidir. Ozellikle Islami hareketin baglangic dénemi
diyebilecegimiz yillarda bedenin degeri, sembol olmasindan ¢ok kendini Miisliiman olarak
gerceklestirmenin onemli bir pargasi olarak deneyimler vasitasiyla {izerine hem goriiniis
hem pratikler baglaminda emek harcamak gerekmesinden gelmektedir. 70’lerden 2000’lere
Islami kimligin igcinden gectigi ve bu ¢alismada 0zetlenen uzun siireg, bedenlerin giivenilir
liman olma durumunun iizerinde daha fazla diigliniilmesi gerektigini gostermektedir. Ne
yaptigimizdan ¢ok kim oldugumuzla ilgilenildigi durumlarin artan bir yogunluk kazandig:
donemlerde, gozler hep kimligin isaretini arayacaktir. Bu durumda bir zamanlar esas isi
“yapmak” olarak kabul edilen bedenin zamanla yalnizca “gostermek”le ya da
“gostermemek”le anilir olmasi 6nemli bir doniisiimdiir. Zira bu siire¢te, beden-benlik
iliskisindeki kutsiyet atfedilen metafiziksel ve bilissel boyut torpiilendigi 6l¢iide bu iligki,
onceleri kendisine atfedilen kutsalligindan arindirilmistir (desacralization). Beden ile benlik
aras1 homojen iliskinin heterojen bir karaktere biiriinmesiyle tebariiz eden bu durum, elbette
Islami kimligin 6liim{inii ilan etmek anlamina gelmez. Bedene bu “yeni” bakis1 dncekilerden
farkli kilan, dine verdigi referansin azalmasindan ¢ok dnceden manevi onem atfettigi bir
siirecin doniisiime ugramis olmasidir. Yeni bir anlayisla kamusal alanda etkin bi¢imde
bulunmak ise bu doniisiim siireciyle yakindan ilgilidir. Ancak kamusal alanda etkin bir
sekilde bulunma, sembollerden 6diin vermeksizin gosterilen durustan ziyade, bir sembol
ozelligi kazanan bedeni daha 6nceki donemlerde goriilen 6zneyle biitiinlesmis yapisindan
azad ederek yeni bir anlayisla ele almaktan kaynaklanir. Bu ¢alismada esas vurgulanmak
istenen gey, Islami hareket icinden gelen kadin ve erkeklerin bedenlerini bir tiir “sigorta”
olarak kullanarak kamusal alanda is gérmelerinden ziyade tam da bu sigortanin yapisiru
(hem kendilerinin hem de bagkalarinin bedenlerine bakis acilarini) esnetip,
heterojenlestirerek/parcalarina ayirarak kamusal alana dahil olmalarinin 6niiniin acildigidir.

Beden ve benlik arasindaki uyuma, biitiinliige eskisi kadar vurguda bulunmamak
ayni zamanda digerleriyle bir arada yasamanin 6nemli bir 6n sarti halini de almustir.
Hosgorii ve empati temelli bir yakinlagsma ile bagkasimin dig goriintisii {izerinde 6zellikle 70
ve 80'li yillarda goriilen “yikic1” diisiincelerden kaginmayi saglayan motivasyon, baskasinin
sekiiler dis goriintiisii ve pratiklerinin i¢ diinyasi iizerinde higbir etkisinin olmayacag1
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yoniindedir. Ayni diisiince tarzi kendi {izerine diisiinme bic¢imini aldiginda, énemli olanin
“dig goriiniis” degil “zihniyet ya da kalp” oldugu sonucuna kolaylikla ulasilabilmistir.
Ornegin bir zamanlar “Islami” bir giyim olmadigi, hatta kimi zaman [slam’a ters bir
diisiinceyi temsil ettigi iddiasiyla tartisma konusu olan kiyafetlerin (Bu noktada Giil
Yetistiren Adam romani ve Huzursuz Bacak Oykiisii hatirlanabilir) i¢ diinyayla/benlikle hi¢bir
ilgisinin olmadiginin kabullenilmesi, ayn1 zamanda bu kilik ve kiyafetin kap1 araladig:
mekanlarda bulunmay:1 da kolaylagtirabilmistir. Ya da Ortiiniin sadece viicudun disini
Orttiigli ama icini ortmedigi (Ornegin basortiisiiniin sadece bas1 orttiigii, beyni 6rtmedigi)
fikri, zihni etkinligin maksimum seviyede islev gordiigii kamusal alana katilimin oniinii
a¢mistir. Hem bagkalari i¢in hem de kendileri i¢in beden-benlik biitiinliigiinii bir zorunluluk
olmaktan ¢ikarmak, dis goriiniis {izerindeki yiikleri hafifletmektedir. Inancin digsallasmast
ya da dissalligin i¢sellesmesi eski vurgusunu kaybettiginde, alg1 bedenden benlige ve zihne,
dis goriiniisten “i¢ glizellige ve kalp temizligine” kaymuistir. Dolayisiyla modern-sekiiler
hayat alaninda siirekli bigimde bulunmak i¢in &denebilecek bedellerin maliyetini goérece
diisiik hale getirebilmek kolaylasmistir. Kendileri igin 6l¢liniin kalp temizligi oldugu gibi
daha oOnceleri (90’lardan Once) bedenleri/dis goriiniisleri nedeniyle iliski kurmakta
zorlandiklar1 insanlarla da kurulan iliskinin niteliginin belirleyicisi bedensel goriiniim
olmaktan ¢ikmistir. Islami gevreler, kendilerine hig benzemeyen daha dogrusu kendileri gibi
goriinmeyenlerle baglantilar, ittifaklar kurabilmis ya da en azindan bir arada yasamanin
asgari kosullarini saglayabilmistir. fliski kurmanin gerekli sarti olarak bedensel uyum yerine
kamusal alandaki birlikteligin 6nemli gerekliliklerinden biri olarak asgari bir zihinsel uyum
fikri 6n plana ¢ikmustir.
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SUMMARY

An important part of the studies on the Islamic movement in Turkey have
emphasized that this movement have emerged in the 1970s as an anti-modernist movement
but have lost these aspects over time. According to these studies, the Islamic movement,
especially since the 1990s, have lost its critical aspect and adapted to modern, liberal and
capitalist world order. However, in these studies, the "Muslim body" is seen as a foothold for
Muslims in this fluctuation through the symbolic capacity of the body. In short, “while
everything is changing, the most important indicator of being able to remain as a Muslim is
the body”. For example, religious indicators such as being veiled for women and being
bearded for men are seen as an important foothold.

However, the recent studies of sociology of the body and sociology of the religion
have unsettled the current body perception and made it doubtful. This creates a need for
new critical reading on body and religion - centered studies in Turkey. In this direction this
study aims to present a new evaluation of the journey of “Islamic Identity” in Turkey from
1970s to 2000s. It particularly focuses on body within the context of emergent theories of
sociology of body to present the status and fluctuations of Islamic identity through this
period. This research takes into consideration the issue centering on the concepts of
“religious habitus” and “embodied subject” derived from the studies of sociology of religion
and body. In this study, a new perspective about the debates on secularization and Islamic
identity is provided with this new conceptual set. The data were derived from “Islamic
novels” written in this period. The writers and characters of the Islamic novels come from
Islamic circles. These novels narrate many experiences through their biographical and
autobiographical plots and carry out important discussions on these experiences. These
novels are important sources to explaining the mentioned transformation. In this study, 12
Islamic novels were examined by qualitative content analysis method.

This study asserts that the body perception of Islamic identity (pious people) was
homogeneous in the period starting from the 1970s to the 1990s. This perception was
prevalent both for their own body and for the body of “others/seculars”. Like every field of
life, the body was perceived as a homogenous structure. In this understanding, such fields as
law, economy and politics were assumed as a part of a homogeneous totality. Undoubtedly
this totality was Islam. In the same way, the human body was evaluated within this totality
and in the direction of this, the dualities like body-soul, body-mind were denied. The body
was not perceived as a tabula rasa which reflects the mental state of people. On the contrary,
it was perceived as an entity which constructs the mental world. Thus the bodies were
located in the middle of Islam and pious people connected Islamic norms with everyday life
through their own bodies. They believed that their bodies were the most important means of
living the norms of Islam and the body was an active agent which constructs the Muslim self
in a performative manner. However, this perception, which assumes a homogeneous
integrity between the body and the self, caused significant problems especially on the
relationships with secular people in the public sphere. The most important problem was the
emergence of an environment of struggle where the secularists and pious people judge each
other according to bodily appearance. People classified each other as reactionist-
progressivist or pious - anti religious according to their appearance. The self-critical
discourse in the 90s, which developed within the Islamic movement, was based on criticism
of this situation. The idea of establishing an integrity between the body and the self was
rejected and the body was redefined. What was important in this new definition was not the
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bodily appearance but the mind. For example, wearing a headscarf or being bearded lost its
priority to be a good Muslim. The public sphere was assumed as a place where the mind
take precedence over the body.

One of the important factors in aforementioned case was the February 28 process. In
this process, the secular state elites assumed the headscarf as a dangerous political symbol.
But they did not assume a dangerous symbol in the body of pious men except the beard
which could be cut when necessary. Thus, pious men were able to work comfortably in the
public sphere thanks to their suits which had formerly been assumed unsuitable for a
Muslim men. Under these circumstances, pious women who thought that religious men left
them in the lurge during the discussions on headscarf in public sphere, were in quest of new
alliances. Then, they find these allies from the liberals or other secular circles who
marginalized by the Islamic circles due to their bodily appearance and lifestyle and this
relationship based on human rights including the right of education, freedom of thought and
faith, freedom of expression, et al. These relationships which were established without
taking into account the appearance of “others”, mean that the assumptions of the body
changes. The priority is not the body but the mind in relations in the public sphere. Thus, a
new socialization form could be realized by assigning different meanings to the headscarf
which had been previously regarded as the symbol of Islamic struggle. Despite the fact that
they formerly thought that the suit was not an Islamic dress, pious men in suits could
establish “new” relationships with “others” in the public sphere as a result of the same
change in the meaning of the body. Although it has occured in a very different way for pious
women and pious men, the changing meaning of the body, means the same thing for both of
them: “what matters is not our body or appearance but our mind”.

Contrary to previous literature, this study does not emphasise that the body is
indispensable as a symbol for the Islamic identity in public sphere. According to previous
literature, the body is the best way of existing in secular public sphere as a Muslim thanks to
its symbolic capacity. This study emphasises that men and women from the Islamic circles
are able to exist in the public sphere not because they use their bodies as a kind of "Islamic
symbol” but because they ease and heterogenize the strict and homogenized/integrated
structure of this “symbol”.
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