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Oz

Seyh Muhammed b. Muhammed el-Ahlati (6. 831/1427), 9/15. yiizyilda Bitlis’in Ahlat il-
cesinde yagamig onemli sifi alimlerden biridir. Safeviyye tarikatina mensup olan Ahlati, ilim
ve irfan sahibi bir sahsiyet olarak cesitli eserler kaleme almig; bu eserlerin bir kismi giiniimiize
kadar ulagmigtir. Genel itibariyla tasavvufi muhtevaya sahip olan eserlerinde 6zellikle cehri zikir,
mirsid-miirid iligkisi ve seyr u siiliik anlayis: izerinde durulmustur. Bununla birlikte miiellifin
hayatina dair kaynaklarda oldukga sinurli bilgi yer almakta; Bagdath Ismail Paga’nin Hediyyetii'l-
‘Grifin adl eseri ile Abdulkerim Muhammed el-Miiderris’in ‘Ulemd’iind fi hidmeti’l-ilm ve'd-din
adli caligmas: gibi az sayidaki kaynakta, hayatina iligkin yalnizca kisa ve 6zet bilgiler bulunmak-
tadur. Tespit ettigimiz eserlerinde, babasi ve memleketine dair bilgiler son derece sinirli olmakla
birlikte, daha ziyade mensubu oldugu tarikat ve tarikat silsilesine iligkin bilgilerin 6n plana ¢iktig
gorilmektedir. Giiniimiize ulagan eserleri incelendiginde, Ahlati’nin hem zahiri hem de batini
ilimlerde derin bir vukufiyete sahip oldugu anlagilmaktadir. Buna ragmen, kendisi hakkinda
miistakil bir akademik ¢aligmanin bulunmamasi 6nemli bir eksiklik olarak degerlendirilmekte-
dir. Bu eksikligi gidermek amaciyla ele alinan makale, ilk olma 6zelligini tagimaktadir. Kaynak
taramasi ve metin analizi yontemleriyle hazirlanan ¢aligma, Ahlati’nin ilmi mirasin1 giin yiiziine
cikarmast, klasik doneme ait tasavvuf literatiiriine katki saglamasi agisindan faydali olacag gibi
miiellifle ilgili yapilacak olan daha genig akademik ¢aligmalara da 11k tutacaktir. Bu makalede
kisaca, Seyh Muhammed b. Muhammed el-Ahlati (6. 831/1427)’nin hayat, eserleri, mensubu
oldugu tarikat ve giiniimiize ulasan eserleri cercevesinde bazi tasavvufi goriisleri ele alinmaktadir.
Boylece, daha 6nce hayati ve eserleri hakkinda herhangi bir akademik ¢aligma yapilmamis olan
bir stfi sahsiyetin tanitilmasi ve alan aragtirmacilarinin istifadesine sunulmasi amaglanmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ahlati, Safevi, Tarikat, Zikir.

Abstract

Shaykh Muhammad b. Muhammad al-Ahlati (d. 831/1427) was one of the prominent Sufi
scholars who lived in Ahlat, a district of Bitlis, during the 9th/15th century. Affiliated with the
Safaviyya order, al-Ahlati was a scholar of learning and spiritual refinement who authored several
works, some of which have survived to the present day. His writings, which are predominantly
Sufi in content, place particular emphasis on jahri (vocal) dhikr, the master—disciple relations-
hip, and the understanding of sayr wa-suliik (the spiritual path and journey). Nevertheless, the
available sources provide only limited information regarding the author’s life. A small number
of biographical works—such as Bagdatli ismail Pasa’s Hediyyetii'l-‘Arifin and ‘Abd al-Karim
Muhammad al-Mudarris’s ‘Ulama’und fi Khidmat al-Ilm wa’l-Din—contain merely brief re-
ferences to his biography. In the works that have been identified, information concerning his
father and place of origin is extremely scarce, whereas details related to the Sufi order to which
he belonged and its spiritual lineage are given greater prominence. An examination of his ex-
tant writings reveals that al-Ahlati possessed profound knowledge in both the exoteric (zahirt)
and esoteric (batini) sciences. Despite this, the absence of any prior academic study devoted
specifically to him constitutes a significant gap in the field. The present article, undertaken to
address this deficiency, represents the first scholarly study of al-Ahlati. Employing methods of
source survey and textual analysis, the study aims to bring his intellectual legacy to light and to
contribute to the corpus of classical Sufi literature, while also providing a foundation for more
comprehensive future research on the author. This article briefly examines the life, works,
Sufi affiliation, and selected mystical views of Shaykh Muhammad b. Muhammad al-Ahlati (d.
831/1427) within the framework of his extant writings. In doing so, it aims to introduce a Sufi
figure who has not previously been the subject of an academic study and to make his scholarly
and spiritual legacy available to researchers in the field.

Keywords:Sufism, Ahlati, Safaviyya, Tariqa, Dhikr.
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Giris

itlis’in Ahlat ilcesi, IslAmiyeti kabul etmesinin ardindan Anadolu’nun
B 6nemli ilim ve irfan merkezlerinden biri héline gelmistir. Bolgede ku-
rulan medreselerin yani sira faaliyet gosteren tekke ve zaviyeler, Selcuklu
ve Osmanli donemlerinde Ahlat’ta tasavvufi hayatin koklesmesine ve ku-
rumsallagmasina katki saglamigtir. Ahlat’ta tesis edilip gliniimiize kadar
ulagan tekke, zaviye ve tiirbeler, bu koklii irfani gelenegin tarihi siirekli-
ligini yansitan 6nemli yapilar olarak varligini siirdiirmiistiir.

[k biiyiik tarikatlarin tegekkiilityle birlikte bolgede s6z konusu tarikat-
larin 6nde gelen temsilcileri faaliyet gostermis Siihreverdiyye, Kiibreviyye,
Nurbahsiyye ve Safeviyye gibi tarikatlarin kurumsallagmalarinda 6nem-
li katkilarda bulunmuglardir. Kiibreviyye ve Sithreverdiyye tarikatlari-
nin tegekkiil donemlerinde 6nemli bir role sahip olan; ayni zamanda
Kiibreviyye tarikatinin kurucusu Necmeddin-i Kiibri (6. 618/1221)’nin
seyhi ve Ebii'n-Necib es-Siihreverdi (6. 563/1168) nin halifelerinden
Ammir Yasir Bitlisi (6. ?/?),! Nurbahsiyye tarikatinin 6nde gelen tem-
silcilerinden Hiisameddin Ali Bitlist (6.900/1495-1504?),% Halvetiyye
tarikati seyhlerinden Seyh Molla Hasan Baniiki (6.942/1535)° ve Ahlat’ta
ilk Siihreverdiyye tekkesini kuran Seyyid Ahmed Ahlati (6. 715/1315)*
gibi mutasavviflarin yorede faaliyet gdstermis olmalar1 Ahlat’in tasav-
vufi acidan tagidig1 6nemin acik bir gostergesidir. Bu kervana Safeviyye
tarikatinin Stinni kolunun temsilcilerinden Muhammed b. Muhammed
el-Ahlati’nin de dahil oldugu gortilmektedir.

1 Ahmed b. Muhammed Alauddevle-i Simnani, Fazlut-tarika (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi:
Feyzullah Efendi, 2135), 100a; Ahmed b. Muhammed Alaiiddevle-i Simnéni, Tezkiretii'l-mesdyih
(Tahran: Intigarat-1 {lmi ve Ferhengi, 1990), 314; Edward Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-
kalb (Beyriit: Matbaatu’s-Sirketi’l-Miittahide, 1999), 5; Ferzende 1diz, “Talebesinin Golgesinde
Kalmig Onemli Bir Stifi Sahsiyet: Ammar Yasir Bitlisi ve Baz1 Tasavvufi Gériigleri”, Sufiyye 17
(2024), 61.

2 Ismail Paga Bagdatly, Hediyyetii'lI-Arifin: Esmdii’l-Miiellifin ve Asdrii’l- Musannifin (Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1951), 1/392; Mehmet Selim Ayday, [sdri Tefsir Gelenegi Acisindan
Hiisdmeddin Ali el-Bitlisi ve Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te'vil Isimli Tefsiri (Istanbul: Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 68.

3 bk. Abdulvahit Yikilmaz, “Molla Muhammed Said el-Amedi (Yikilmaz) Hayati, {lmi ve Tasavvufi
Yoni”, e-Sarkiyat flmi Arastirmalar Dergisi 4 (2010), 138.

4 bk. Abdulcebbar Kavak, “Seyyid Mahmud Birifkani’nin Birifkan Seyyidleri Adli Eserinde
Isimleri Zikredilen Ahlatli Sithreverdi Seyhleri”, Agr: Ibrahim Cecen Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 2/1 (2016), 45-46.

Sufiwe

255



Sufiwe

256

6L/M1181Y/SZ0T

Ferzende Idiz-Omer Faruk Calimh

Ahlati, stfi bir sahsiyet olmasinin yani sira eserler yazmig 6nemli bir
alim olarak da kargimiza ¢ikmaktadir. Miitahhirii’l-kuliib ve kiitiiphane
kataloglarinda Risdle fi Kelimeti’l-Thlds seklinde kayitl olmakla birlikte,
asil ad1 Fethw'l-meliki’l-kuddiis fi’l-cevdbi li es’ileti’l-fukard bi Tarsis olan
eserlerinden, onun zéhiri ve batini ilimlere olan vukifiyetini anlamak
miimkiindiir.

Daha 6nce hakkinda herhangi bir akademik ¢aligma yapilmamis olan
Ahlat’nin hayati ve mensubu oldugu tarikat hakkinda kaynaklarda son
derece sinirl bilgi yer almaktadir. Onunla ilgili birtakim bilgilere ilk
olarak Bursa Inebey ve Siileymaniye kiitiiphanelerinde muhafaza edilen
ve kendisine ait olan bazi yazma eserlerde rastlanmaktadir. S6z konusu
eserlerde, hayati ve ailesine dair bilgiler yok denecek kadar az olmakla
birlikte, tarikat seyhi ve mensup oldugu silsileye dair bilgilerin ayrinti-
11 ve acik bir bicimde yer aldig1 gériilmektedir. Ayrica miiellifin ismini
zikretmis olmasi, babasi ve memleketi hakkinda bilgi sahibi olunmasina
imkan saglamaktadir. Tasavvufi muhtevaya sahip olan bu eserler, ayn
zamanda Ahlati’nin tasavvufi diisiincesini anlama imkéni da sunmak-
tadir. Eserleri diginda Ahlati hakkinda Bagdatli’nin, Hediyetii’l-drifin,
Abdulkerim Muhammed el-Miiderris’in, Ulemdund fi hizmeti ilmi ve'd-din
adl caligmasi ve Hamdi Abdulmecid es-Selefi-Tahsin ibrahim ed-Dis-
ki’'nin Tkdu’l-cumdn gibi sinirli sayidaki kaynakta da oldukga kisa ve 6zet
bilgilere yer verilmektedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, tespit edilen eserlerinde ortaya koydu-
gu ilmi ve tasavvufi derinlik ile Safeviyye tarikatinin Stinni bir kolunun
temsilcisi olmasi, Ahlati’yi 6nemli kilan baglica hususlardir. B6yle 6nemli
bir stifi hakkinda herhangi bir ¢caligma yapilmamig olmasi ve hatta tanin-
miyor olmasi alan agisindan bir eksikliktir.

Dolayisiyla Ahléti’nin hayati, eserleri, tarikati ve tasavvufi goriisleri
hakkinda bilgi sunmay1 amaclayan bu ¢alisma, alana katki saglayacag:
gibi, ileride yapilacak yeni aragtirmalar i¢in de temel bir bagvuru kay-

nagi olacaktir.
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1. Seyh Muhammed b. Muhammed el-
Ahlati’nin Hayati, Eserleri ve Tarikat1

1.1. Hayats

Yukarida ifade edildigi gibi kaynaklarda hayati hakkinda yok denecek
kadar az bilgi bulunmaktadir. Muhyiddin lakabiyla anilan Muhammed
b. Muhammed el-Ahlati’nin dogum tarihi bilinmemektedir. Glintimiize
ulagan eserlerinden alim bir sahsiyet oldugu anlagilan Ahlati’'nin erken
yaslardan itibaren ilmi egitime bagladig1 s6ylenebilir. Bir niishasi Bursa
Inebey Kiitiiphanesi, Ulucami koleksiyonu, 1699/3 numarada bulunan
Fethw’l-meliki’l-kuddiis fi’l-cevabi li esileti’l-fukarai bi Tarsis adli eserin
dibacesinde kendi ismini soyle vermektedir: “4s das; A 5l aall J 58
AV aens o 3asa il —Kadir olan rabbinin rahmetine muhtag fakir
kul Muhammed b. Muhammed el-Ahliti der ki...”° Bu ifadesinden, ken-
disinin ve babasinin isminin Muhammed oldugu, “Ahlati” nisbesinden
de Ahlatli oldugu anlagilmaktadir. Hediyetii’l-drifin adli eserinde Bagdath
ismini “Muhyiddin Muhammed b. Muhammed el-Ahlati es-Stfi”® geklin-
de kaydetmektedir. Kaynaklarda, ailesi ve hayatina dair bagka herhangi
bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak miiellif, Safeviyye tarikatina mensu-
biyetini, seyhinin Seyh Ibrahim et-Tars{si (6. 851/1447) oldugunu ve
kendisine kadar ulagan tarikat silsilesini agik¢a kaydetmektedir.”

Kendi eserlerinden ve hakkinda mevcut olan sinirh bilgilerden,
Ahlat’ta dogdugu, ilmi egitimini burada aldig1 ve daha sonra Tarsus’ta
bulunan Seyh Ibrahim et-Tarsiisi’ye intisap etmek iizere Tarsus’a gittigi
anlagilmaktadir. Bununla birlikte, Tarsus’ta ne kadar siire kaldig1 ve daha
sonra memleketine doniip dénmedigi hususunda kesin bir bilgi bulun-
mamaktadir.® Hayatini ilim ve irfinla gecirdigi anlagilan Ahlad, 831/1427
yilinda vefat etmigtir.’

5 Muhammed b. Muhammed el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis fi’l-cevibi li esileti’l-fukarai
bi’t-Tarsiis (Bursa: Bursa Inebey Kiitiiphanesi, Ulucami, 1699/3), 69b.

6 Bagdatly, Hediyyetii'l-Arifin, 2/45.

7 bk. el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Ulucami, 1699/3), 82a-84b.

8 Bagdatli, Hediyyetiil-Arifin, 2/45; Abdulkerim Muhammed el-Miiderris, Ulemdund fi hizmeti ilmi
ved-din (by.: yy, 1983), 486; Hamdi Abdulmecid es-Selefi-Tahsin Ibrahim ed-Diski, Ikdu’l-cumdn fi
terdcimi’lulemaive'l-udebdi Kiird ve'l-menstibine ild miidiin ve kura Kurdistan (b.y: Mektebeti’l-Asale ve't-
Tiiras, 1429), 2/577; Salih Seyho, Ulemduw’I-Kiird ve Kiirdistan (Duhiik: Mektebeti’l-Havar, 2012), 436.
9 Bagdatly, Hediyyetii'l-Arifin, 2/45; el-Miiderris, Ulemdunad i hizmeti ilmi ve’d-din, 486; es-Selefi
ed-Diski, Ikdu’l-cumdn, 2/577; Seyho, Uleméaw’l-Kiird ve Kiirdistan, 436.”
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1.2. Eserleri

Muhammed Ahlat], geriye 6nemli eserler birakmigtir. Tespit ede-
bildigimiz kadariyla dort eseri bulunmaktadir. Dordii de tasavvufa dair
olup isimleri goyledir:

1. Fethw’l-meliki’l-kuddiis fi’l-cevabi li esileti’l-fukarai bi Tarsiis/Risdle
fi kelimeti’l-ihlds: Eserin asil ismi, Fethu’l-meliki’l-kuddiis fi’l-cevabi li
esileti’l-fukarai bi Tarsis oldugu halde kiitiiphane katalogunda yanlig
bir sekilde Risdle fi kelimeti’l-ihlds ismiyle kayitlanmigtir.'® Oysa miiellif
eserin girisinde kitabin icerigini acikladiktan hemen sonra kitabin is-
mini goyle zikretmigtir: s o sall & (58l Glall i L J guadll oz Lale
sk &) 8- (Kitabin igerigini olusturan) fasillar: anlatip tamamladik-
tan sonra bu kitaba, Fethw’l-meliki’l-kuddiis fi’l-cevibi li esileti’l-fukarai bi
Tarsiis ismini verdim...”" Risilenin hemen baginda besmeleden 6nce kim
tarafindan yazildigi belli olmayan kirmizi miirekkeple “Riséletun fi keli-
meti’l-Thlas” yazilmugtir. Kanaatimizce bu sebeple kiitiiphane kataloguna
Risdle fi kelimeti’l-Ihlds olarak keyddedilmistir. Bir niishasi, Bursa inebey
Kiitiiphanesi, Ulucami koleksiyonu, 1699/3 numarada bulunan yazmanin
miiellife aidiyeti kesindir. Bu husus, risilenin dibacesinde yer alan ve yu-
karida aktardigimiz ciimleden anlagilmaktadir. Ayrica risdlenin kapagin-
da siyah miirekkeple: “aY) dans 0 dana s gadl) alaYl gaill el o38, —Bu
risile, Seyh Imamii’l-kudve Muhammed b. Muhammed el-Ahlitiye aittir...”
seklinde yazilmig olan kayit bunu dogrulamaktadir. Bir mecmuanin 69b-
94+ 3 varak aralifinda bulunan eserin icerigi belirtildigi gibi tasavvuftur.
Miiellif, kendisinden bazi kiymetli dostlar1 tarafindan “Ihlas” kelimesi
ve kurtulug yolu (tariki) ile ilgili bir kitap yazmasinin istendigini, bunun
iizerine bu kitab1 yazdigini belirtmektedir. Devaminda miiellif, kitab:
alt1 fasi] halinde tertip ettigini, birinci fasilda zikrin faziletini, ikincisinde
“Lailaheillallah” kelimesinin faziletini, iciinciisiinde cehri zikir ve top-
lu halde yapilig, dordiinciistinde zikir telkinini, besincisinde bir geyhe
mubayaat ve seyhten ahid alinmasini ve altinci fasilda faydali ilim talebi
ve kdamil bir seyh eliyle terbiye almak icin yolculuk yapma konularini

10 bk. Muhammed b. Muhammed el-Ahlati, Risdle fi Kelimeti’l-Thlds (Bursa: Bursa Inebey
Kiitiiphanesi, Ulucami, 1699/3).
11 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Ulucami, 1699/3), 69b.
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isledigini kaydetmektedir. Ayrica bu risileyi, Seyyid Halife Ibrahim adin-
da bir zita ithaf ettigini de zikretmektedir."

2. Mutahhirw’l-kulilb: Bu eserin bir niishasi, Bursa Inebey Kiitiiphanesi,
Ulucami koleksiyonu, 1699/1 numarada bulunmaktadir. S6z konusu niis-
hada miiellif, ismini belirtmemistir. Bundan dolay1 olacak ki kiitiiphane
katalogunda eserin miiellifinin ismi yazilmamistir. Ancak Hediyetii'l-arifin
gibi bazi kaynaklarda bu eser, Muhammed b. Muhammed el-Ahlati adi-
na kaydedilmigtir.”® Kitap bir mecmuanin 1b-68b varak araliginda yer
aldig1 halde katalogda yanliglikla 66 vr’da gésterilmistir. Kapaginda ve
ilk sayfada eserin ismi yazilmigtir. Miiellif, kitabin dibacesinde bu esere,
Mutahhirw’l-kuliib adin1 verdigini bizzat kaydetmigtir. Devaminda miiel-
lif, esere bu ismi verdim ¢iinkii bu kitab1 okuyup anlayan ve onunla amel
edenlerin kalbinin kirlerden armacagini ve cennete gireceklerini ifade
etmistir.'* Hediyetii'l-arifin adl eser, kitabin ismini, Mutahhiru’l-kulib
min asndfi’z-zunib olarak kaydetmistir. *°

3. Evrad-i Serife/Vird-i Ahldti: Bu eserin, miiellife aidiyeti kuvvet-
le muhtemel olmakla birlikte kesin degildir. Bir niishas: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 01329-001 numarada bulunan eserin baginda
kirmizi miirekkeple Osmanlica: “Muhammed Ahliti Efendi’nin Evrad-i
Serifidir”*® ifadesi bulunmaktadir. Buradan hareketle miiellife ait olabi-
lecegi kanaati olusmaktadir. isminden de anlagilacag iizere eser, sabah
akgam okunmast tavsiye edilen zikir ve duélari icermektedir. Ilk ciimlede
Osmanlica olarak, bu evridi sabah aksam bir defa bu tislup {izere okuyan
kimsenin dergah-1 bariden her ne dilegi varsa hasil olur, gibi ifadeler yer
almaktadir."” Eser, bir mecmuanin, 1b-13a varak aralifinda yer almakta
olup, dili Osmanlicadir. Kiitiiphane katalogunda Ahlati Mehmed Efendi
ismiyle kayitlanmigtir.

12 el-Ahlati, Fethw’l-Meliki’l-kuddiis (Ulucami, 1699/3), 69b-70a. (Katalogta Risdle f1 kelime-
ti°l-Thlds ismiyle kaytls.)

13 Bagdatly, Hediyyetii’l-Arifin, 2/45; Omer Riza Kehhale, Mu'cemu’l-muellifin (Beyriit:
Mektebetu’]-Musenna, ts.), 11/213; es-Selefi ed-Diiski, Tkduw’l-cuman, 2/577; Seyho, Uleméaw’l-
Kiird ve Kiirdistan, 436.

14 Muhammed b. Muhammed el-Ahlati, Mutahhiri’l-Kuliib (Bursa: Bursa Inebey Kiitiiphanesi,
Ulucami, 1699/1), 1b.

15 Bagdatly, Hediyyetii'I-Arifin, 2/45.

16 Muhammed b. Muhammed el-Ahlati, Evrdd-1 Serife (Istanbul: Siilleymaniye Kiitithanesi,
Esad Efendi, 01329-001), 1b.

17 el-Ahlati, Evrad-1 Serife (Esad Efendi, 01329-001), 1b.
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4. Zikir Risdlesi: Yukarida kisaca tanitilan ve miiellife ait oldugu kesin
olarak tespit edilen Bursa Inebey Kiitiiphanesi, Ulucami Koleksiyonu,
1699/3 numarada kayith Fethu’l-meliki’l-kuddiis fi’l-cevdbi li-es’ileti’l-fu-
kard bi Tarsis adli eserin de yer aldig1 bir mecmua icerisinde, miiellifi
ve ismi belirtilmemisg bir risilenin daha bulundugu tarafimizdan tespit
edilmigtir. S6z konusu risélenin, muhtemelen fark edilmemis olmasi se-
bebiyle, kiitiiphane katalogunda ayrica kaydedilmedigi anlagilmaktadur.

Risdlenin iceriginde miiellifine ve adina dair herhangi bir bilgiye yer
verilmemigtir. Ancak muhtevasinin biitiiniiyle zikir konusuna tahsis edil-
mig olmasi sebebiyle, bu calismada s6z konusu metin “Zikir Risalesi”
adryla anilmigtir. Risélenin, miiellife ait diger eserlerin bulundugu bir
mecmuada yer almasi ve Ahlati’ye ait oldugu kesin olan Fethu’l-meliki’l-
kuddiis adli eserin hemen devaminda bulunmasi, ayrica metinde takip
edilen iislup, yontem ve ifade bicimlerinin miiellifin diger eserleriyle
uyum gostermesi, bu risilenin de Ahlat?’ye ait oldugu yoniinde kuvvetli
bir kanaatin olugsmasina imkan vermistir. S6z konusu risale, mecmuanin

95a-97a varaklari arasinda yer almakta olup dili Arapcadir.'

1.3. Tarikat1

Ahlati, Safeviyye tarikatina mensub bir sifidir. Bunu bizzat kendisi
kitabinda belirtmekte ve bagh oldugu silsileyi aktarmaktadir. Safeviyye
tarikati, ismini kurucusu Safiyytiddin-i Erdebili (6. 735/1334)’den almak-
tadir. Tarikat, Safiyuddin’in nisbesi olan Erdebil’den dolay1 Erdebiliyye
diye de bilinir. Safiyuddin Erdebili’nin geyhi ise Ibrahim Zahid Geylani (6.
700/1301)’dir. Tarikat, Safiyuddin Erdebili’den itibaren Ibrahim Zahid-i
Geylani, Cemaleddin-i Tebrizi, Sehdbeddin Mahmid, Ritkneddin-i Siicasi
vasitasiyla Ebheriyye’nin kurucusu Kutbiiddin-i Ebheri (6. 572/1177)’ye
ordan da Ciineyd Bagdadiye ulagir. Nihayet tarikat Clineyd Bagdadi’den
Hasan-1 Basri vasitasiyla Hz. Ali (r.a.)’ye vasil olur."

18 bk. Muhammed b. Muhammed el-Ahlati, Zikir Risdlesi (Bursa: Bursa Inebey Kiitiiphanesi,
Ulucami, 1699/4), 95a-97a.

19 el-Ahlati, Fethw’l-Meliki’l-kuddiis (Ulucami, 1699/3), 84a-84b; Resat ()ng(’iren, “Safeviyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/460; Resat
Ongoren, “Safiyyliddin-i Erdebil?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/476.
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Seyh Safiyuddin déneminde tarikat, Azerbaycan’dan Hindistan’a,
Buhara’dan Hicaz’a, Tiirkistan’dan Anadolu’ya ve fran’dan Liibnan’a ka-
dar etkili olmugtur.?® Seyh Safiyuddin’den sonra yerine oglu ve halifesi
Seyh Sadruddin Erdebili (6. 794/1392) ge¢mistir. Onun yerine oglu (Héce
Ali) Aldeddin-i Erdebili (6. 832/1429), onun yerine oglu Seyh Ibrahim
(Seyh Sah) (6. 851/1447) gecmigstir. Seyh Ibrahim’in yerine de onun oglu
Seyh Ciineyt (6. 864/1460) ge¢mistir. Boylece baslangicr itibariyle Siinni
olan Safeviyye tarikati, Seyh Ciineyt’le birlikte Siilige evrilmeye bagla-
mustir. Siirecte Siilesip siyasilesmis olan tarikat, Seyh Ciineyt’ten sonra
Seyh Haydar (6. 893/1488)’la devam etmis ve Seyh Ismail el-Erdebili (6.
930/1524)’nin 907/1501 yilinda Tebriz’de Iran Safevi hiikiimdar olarak
ta¢ giymesiyle tamamen siyasilegsmigtir. **

Ancak Safeviyye tarikatinin siinni kanadi, genel goriige gore Aldeddin-i
Erdebili’nin halifesi olan Somuncu Baba (Hamidiiddin Aksaray?) (6.
815/1412) ile devam etmistir. Somuncu Baba’nin halifesi Hac1 Bayram-1
Veli (6. 833/1430) ile Bayramiyye tarikati olarak siirmiigtiir.”* Safeviyye
tarikatinin ikinci bir Siinni kolunun ise Ahlati’nin bildirdiklerine goére
Seyh Ibrahim Tarsiisi, Hice Ali yoluyla kendisine kadar gelmistir.** Ancak
Ahlati’nin verdigi bilgilerden Safeviyye tarikatinin Stinni bir kolunun
kendisine kadar ulagtigs, tarikatin Bitlis Ahlat’ta varligin siirdiirdiigii
anlagilsa da kendisinden sonraki durum bilinmemektedir.

1.3.1. Tarikat Silsilesi

Ahlati, Fethwl-meliki’l-kuddis fi’l-cevabi li esileti’l-fukarai bi Tarsiis adl
eserinde Safeviyye tarikati silsilesini kendisinden itibaren Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e kadar zikretmektedir. Ahlati’nin birinci agizdan verdigi silsile
sOyledir:

1. Hz. Muhammed (s.a.v.) (0. 11/632)

2. Ali b. Ebi Tilib (6. 40/661)

3. Hasan-1 Basri (0. 110/728)

4, Habib el-Acemi (6. 130/748)

5. Daviid et-Tél (6. 165/781)

20 Abdulcebbar Kavak, “Safevilerin Siilestirme Siyasetinin Magduru Olan Bir Aile: Haydariler
ve Irak’taki Faaliyetleri”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (2018), 40.
21 Ongéren, “Safeviyye”, 35/461; Kavak, “Haydariler ve Irak’taki Faaliyetleri”, 40.

22 Ongoren, “Safeviyye”, 35/460.

23 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Ulucami, 1699/3), 83a-84b.
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6. Ma’rif-i Kerhi (6. 200/816)

7. Seri es-Sakati (6. 251/865)

8. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)

9. Mimgid Dineveri (6. 299/911)

10. Ahmed b. Siyah (Esved Dineveri) (6. 305/917)

11. Seyyid Muhammed el-Bekri Muhammed b. Amuveyh/Amiiya (6.?)
(Ebi’n-Necib’in dedesi)

12. Omer el-Bekri (6. 462/1069) (Kadi Vecihuddin, Ebii’n-Necib ’in
amcasl)

13. Seyh Ziyauddin (Ebii’n-Necib) Sithreverdi (5. 564/1168)

14. Kutbiiddin-i Ebheri (6. 572/1177)

15. Seyh Sihdbuddin Abdullatif et-Tebrizi (6. 652/1254)

16. Seyh Rukniiddin es-Sicasi/Siicasi (6. 628/1231)

17. Seyh Cemaluddin et-Tebrizi (5. 672/1273)

18. Seyh Tacuddin Ibrahim Z4hid el-Geylani (6. 700/1301)

19. Seyh Safiyuddin Erdebili (6. 735/1334)

20. Seyh Sadruddin Erdebili (6. 794/1392)

21. Hace Ali Erdebili (6. 832/1429)

22. Seyh Ibrahim et-Tarstsi (6. 851/1447)

23. Muhammed b. Muhammed el-Ahlati (6. 831/1427).%*

1.4. Tasavvufa Déir Baz1 Goriigleri

Miiellifin, glinliimiize ulagan ve tespit edilebilen dort eseri bulunmak-
tadir. Bunlardan biri, tamamen dua ve virtlere tahsis edilmig olan Vird-i
Ahldti adli eserdir. Geriye kalan {i¢ eserinin ise tasavvufi muhtevaya sa-
hip oldugu anlagilmaktadir. Bu ¢aligmada, s6z konusu eserler baglamin-
da miiellifin izerinde durdugu bazi tasavvufi diigiinceler hakkinda bilgi
verilmeye calisiimistir.

1.4.1. Tevbe (4 4l))

Arapga (t-v-b-<5%) kokiinden gelen “tevbe” kelimesi, giinahlardan
riictl’ etmek, giinahtan taata doniig anlamlarina gelir.>® Ciircani (6.
816/1413) tevbeyi, “Kalpteki 1srar diigiimiinii ¢6zerek Allah’a donmek

24 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Ulucami, 1699/3), 82a-84b.
25 Muhammed b. Mukrim Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab (Beyriit: Daru Sadr, 1414), “tvb”, 1/233.
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ve ardindan Rabbin tiim haklarini yerine getirmekir.”*® gseklinde tarif
etmigtir. Ibn Abbas ise “Samimi tevbe; kalpte pismanlik duymak, dille
istigfar etmek, bedenle giinahi terk etmek ve bir daha ddnmemeye kesin
niyet etmek.””’ olarak tarif etmistir. Ahlati’ye gore tevbe; Allah yoluna
girmek icin yapilmasi gereken batini tahéret ve temizlik anlamina gelir.
Nasil ki taharet olmadan namaz kilinamryorsa ayni sekilde batinini tev-
beyle temizlemeyen kimse Allah’in yoluna giremez. Zira tevbe etmeyen
kisi bircok giinah ve kire bulanmug vaziyettedir.>® Bu anlamda miiellifin,
ilk donem stfileriyle ayni goriiste oldugu sdylenebilir.

Mutasavviflar tevbenin gerceklegsmesi icin genel anlamda ti¢ sart sun-
muglardir. Bunlar: 1. Isledigi giinaha pigman olmak. 2. Kusur ve giina-
hi terk etmek. 3. Igledigi giinaha bir daha asla ddSnmemeye kesin karar
vermektir.”® Kisaca tevbe, samimi bir sekilde karar verip icine diisiilen
yanlistan donme azmiyle birlikte Allah’a s6z vermektir. Tarikat pratigin-
de tevbe, bir seyhin huzurunda giinaha donmeme hususunda Allah’a s6z
vermek seklinde gerceklesmektedir. Ahlati, seyhin huzurunda gercekle-
sen bu ahde “mubayaa’*° demektedir.

Tasavvufta tevbe, makam ve menzillerin ilki, tiim hallerin anahtari
olarak kabul edilir. Ahlati de 6nceki siifiler gibi tevbeyi makdm ve men-
zillerin ilki olarak kabul etmektedir. Oyle ki ona gore tevbe, binanin {ize-
rine inga edildigi yer mesabesindedir. Yer olmadan bina olmayacag gibi
tevbe olmadan seyr u siil{ik nihayete ermez. Zira tevbesi olmayanin hili,
hali bulunmayanin da mak4mi yoktur.” Bunun icin seyr u siiliika baglaya-
cak olan talibe ilk olarak tevbe yaptirilir. Boylece tevbe sayesinde geyh,
miiridi hak yola sevk etmig ve nefsin rezilliklerini terk etmesini saglamig
olur. Bu sayede zahiren ve batinen geriatin emirlerini yerine getirmeyi

miiride sevdirmeye baglamis olur.*>

26 Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, et-Ta'rifat (Beyrat: Dari’l-Kiitubi’l-Arabi, 1405), 1/95.
27 Ciircani, et-Ta'rifdt, 1/95.

28 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Ulucami, 1699/3), 86a.

29 Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdle (Beyrut: Dari’l-Hayr, 1416), 92-93.

30 el-Ahlati, Fethu'l-Meliki’l-kuddiis (Ulucami, 1699/3), 85a.

31 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Ulucami, 1699/3), 86a.

32 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Ulucami, 1699/3), 85a.
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Miiellif, seyhin huzurunda yapilan tevbeye, “Sana biat edenler ancak
Allal'a biat etmis olurlar.”,*® “Eger onlar kendilerine zulmettikleri zaman
sana gelseler de Allah’tan giinahlarinin bagislamasim dileseler ve Peygamber
de onlara bagislama dileseydi, elbette Allah’t tevbeleri ¢ok kabul edici ve

cok merhametli bulacaklardr.”*

gibi ayetleri delil olarak sunmaktadir.
Miiellife gore 6zellikle ikinci dyette yer alan ifadeler, peygamber varisi
olan evliyadan tevbe almanin ciiz oldugunu gostermektedir.*® Restlullah’a
yapilan bey’ata dair hadisler de ayrica buna delildir. Ona gore Peygamber
(s.a.v.)’in niibleri olan megéyih de bu ayet ve hadislerden miilhem tevbe
ile miibayaa’da bulunmuglardur. Zira bey’at eden sahabe Allah tarafindan
6villmiigtiir ki bu, en yiice maksattir. Diinya rezilliklerinden pigmanlik
duyup Allah’a ddnmeye ¢aligan miirid acisindan da tevbe ile seyr u siila-
ka baglamak bu anlamda biiyiik bir maksattir.

Kisaca miiellif, dnceki stfiler gibi tevbeyi, seyr u siiliikun baslangici
ve menzillerin ilki olarak kabul etmektedir. Ayrica ona gore, giinahlarla
birtakim batini kirlere bulanmis olan kimsenin bu kirlerden tevbe yoluyla
temizlenerek Allah’in yoluna girmesi gerekir.

1.4.2. Kalb ()

Arapca olan kalb (—1!') kelimesi lugatta, “bir seyin i¢ini digina ¢1-
karmak, altini iistiine getirmek, ters cevirmek, bir seyi bagka bir seye
doniigtiirmek ve degistirmek™® gibi anlamlara gelir. Ayrica viicutta kan
dolagimini saglayan organin adidir.*” Ciircini kalbi, gégsiin sol tarafinda
bulunan ¢am kozalag seklindeki maddi kalple alakasi olan ilahi bir lati-
fe olarak tanimlamigtir. Ona gore insanin hakikati iste bu latifedir. Yani
Ciircani’ye gore insanla ilgili olan, idrak eden, bilen, muhatap alinan,
sorumlu tutulan ve kinanan gey kalb denilen bu latifedir.*® Kalb, ayn1
zamanda iman ve inkArin mahali olmasi hasebiyle Islaim’da biiyiik 6nem

33 Kur'én-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligt
Yayinlari, 2009), el-Fetih, 48/29.

34 en-Nisi, 4/64.

35 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Ulucami, 1699/3), 88b-89a.

36 Ibn Manzr, “kIb”, 1/685.

37 Siilleyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet VakfiFetham Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/229.

38 Ciircani, et-Ta'rifdt, 1/229.
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arz etmektedir. Kalben tasdiki biitiin Islim alimleri imanin asli sart1 ka-
bul etmiglerdir. Ayrica vahyin mahali de kalbtir.*

Miiellif, kalbin 6nemine 6zellikle vurgu yapmakta; kalbin hayat sahi-
bi olmasini, bedenin hayat sahibi olmasindan daha miihim gérmektedir.
Bu cercevede, kalbin insanin hakikati oldugu, dolayisiyla asil belirleyici
unsurun kalbin hayatiyeti oldugu, bedenin ise gecici bir varlik alanina
sahip bulundugu goriisiinii benimsedigi anlagilmaktadir. Miiellifin bu
dogrultuda yaptig1 agiklamalar, onun ilk donem sifileri tarafindan kal-
be yiiklenen anlam ve degerleri kabul ettigini ve bu konuda onlarla ayni
diisiince ¢izgisinde yer aldigin1 gostermektedir.

1.4.3. Zikir (SY)

Kelime olarak “unutmamak, hatirlamak, zihinde tutmak, yad etmek,
anmak” gibi manalara gelen zikir, “zekere-"_S fiilinden tiiremistir.*°
Istilahta zikir, “Allah’t anmak ve unutmamak suretiyle gafletten ve nis-
yandan kurtulug”* anlamina gelir. Kelabazi (6. 380/990), “Gercek zikir,
mezkirun (zikredilen) disinda kalan her geyi unutman (sadece Allahs
anman) dir. ”** diyerek zikrin esasina dikkat ¢ekmisgtir. {lk donemden
itibaren siifiler, Kur’an’in emri olan zikri 6nemsemis ve seyr u siilikun
temel unsurlarindan saymiglardir. Bu manada Kaséni (6. 736/1335) zikri,
riydzetin en 6nemli esasi, kulun Rabbi’ne yaklagmasini saglayan en biiyiik
ibadet olarak nitelemistir.*?

Stfiler, zikrin 6nemi iizerinde durmug, Allah’a yaklagtirici ve onu
hatirlatict her olumlu eylemi zikir olarak saymislardir. Onlara gore bu,
kelime-i sehadet olabilecegi gibi, bagka tesbihler, zikirler ve dualar da ola-
bilir. Buna “zikr-i umum” denir. Onlara gore Allah’in vécip kildig1 seyler
veya Kur’an, hadis okuma, faydali ilimleri tahsil etme ve néfile namazlari
kilma gibi, Allah’in kendisine ¢agirdig1 amellere devam etme zikir olarak

tanimlanir.** Ahlat?’nin zikir tanim1 da bu genel goriige uygun diigmek-

39 Uludag, “Kalb”, 24/229.

40 ibn Manzfr, “zkr”, 4/308.

41 Resat Ongéren, “Zikir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/409.

42 Muhammed Kelabaz, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf (BeyrGt: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
1400), 103.

43 Abdiirrezzak Kasani, Letdifii'l-a‘ldm fi isarati ehli’l-ihdm, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz
Yayincilik, 2004), “Z-k-r7, 248.

44 Omer FAni, el-Hiiccetii n-Neyyire fi Beyani’t-Tarikati’l-Miinire (Istanbul: Istanbul Universitesi
Kiitiiphanesi, AY, 3808), 10b; Ferzende idiz, Omer Fani Efendi ve Tasavvufa Dair Ug Eseri
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tedir. Ona gore 1stilahi anlamda zikir, “Tesbih, tehlil, tahmid, Kur’an
okuma ve du gibi kendisiyle Allah’a yaklagilan seyler”**dir. Dolayisiyla
miiellifimizin de 6nceki sifiler gibi zikri, Allah’a yaklagtirici dnemli un-
surlardan gordiigii anlagilmaktadir.

Bir de “La ilahe illallah” gibi miirgidin telkin ettigi belli zikirler vardir
ki buna da “zikr-i husus” denir. Seyr u siilikta ilerlemenin, nefsi tedavi
etmenin, perdeleri ortadan kaldirmanin ve manevi olgunluga ulagmanin
onemli unsurlarindan birisi de bu “zikr-i husus”tur.*® Ahlati’ye gére bu
tiir zikrin en faziletlisi, “L4 ilahe illallah” tr.*” Bunu da “Zikirlerin en fa-
ziletlisi Ld ildhe illallah’tir”*® gibi birtakim hadislere ve sifilerin sozle-
rine dayandirmaktadir.*’ Nitekim Necmeddin-i Kiibra (6. 618/1221) da
“Oncekilerin ve sonrakilerin ilimleri bu kelime (L4 flahe illallah) altinda
toplanmigtir”®® diyerek bu zikrin faziletine vurgu yapmugtir. Ona gore bu
kelimenin ilmi zuhura geldiginde 6ncekilerin ve sonrakilerin ilimleri durur
ve yok hiikmiine girer. Zira digerlerinin ilmi sonradan olma ve hadistir,
Lé ilahe illallah ilmi ise sifat-1 kadimedendir. Dolayisiyla fini ve muhdes
olan i¢in, kadim olanin zuhuru aninda beka kalmaz. Ciinkii Allah, mev-
cudat1 bu kelimeyi bilsin diye, Peygamberleri bu kelimenin izhari, onlara
gonderdigi kitaplari bu kelimenin manalarinin beyni i¢in gondermistir.*

Tarikatlarda zikir, belirli kurallar ve ritiieller dogrultusunda bireysel ya
da toplu bicimde icra edilmekte olup, toplu yapilan zikirler “dyin, sema’,
mukabele” gibi cesitli adlarla anilmaktadir. Bu icra da tarikattan tarika-
ta farklilik arz edebilmektedir. Mesela kiydmi tarikatlarda zikir ayakta
gerceklestirilirken, ku‘udi tarikatlarda oturarak yapilmaktadir. Yani her

tarikatin kendine 6zgii zikir bi¢imleri ve uygulamalari bulunmaktadir.>

(Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 80-81.

45 el-Ahlati, Mutahhirii’l-Kulitb (Ulucami, 1699/1), 49a.

46 Kagani, Letdifii’l-a‘lam, 248; Ferzende 1diz, Imam Siiyiti ve Tasavvuf (Istanbul: Nizamiye
Akademi Yayinlari, 2019), 195.

47 el-Ahlati, Mutahhiri’l-Kulith (Ulucami, 1699/1), 48b.

48 Muhammed b. Is4 Ebi Is4 et-Tirmizi, Siinen (Beyriit: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), “ed-
Daivat”, 9 (No. 3383).

49 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Ulucami, 1699/3), 72a. (Kiitiiphane katalogunda yanlis
olarak Risdle fi kelimeti’l-Thlds seklinde kayitlanmugtir.)

50 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Ulucami, 1699/3), 74a.

51 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Ulucami, 1699/3), 74a.

52 Omer Tugrul Inancer, “Istanbul’da Tarikat Ayin ve Zikirleri”, Antik Cagdan XXI. Yiizyila
Biiyiik Istanbul Tarihi (Din), ed. Coskun Yilmaz (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2015), 5/316; .
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Ayricaicra edilen zikirler genel olarak cehri ve hafi zikir olmak tizere iki
ana kategoriye ayrilmaktadir. Cehri zikir, digaridan duyulabilecek se-
kilde yiiksek sesle yapilir. Cehri zikir, Kidiriyye, Mevleviyye, Rifaiyye,
Halvetiyye ve Cistiyye gibi tarikatlarda yaygin olarak uygulanmaktadir.
Buna kargilik hafi zikir, yalnizca zikredenin duyabilecegi derecede dii-
stik sesle, icsel bir gekilde icra edilmekte ve 6zellikle Naksibendiyye ile
Melametiyye tarikatlariyla 6zdeglesmektedir.>® Ancak toplu ve sesli ya-
pilan zikir sekillerine zaman zaman itirazlar da olmustur. Buna kargilik
stifiler, cehri zikri de muteber ve cdiz gormiiglerdir. Nitekim Imam Siiy(ti,
zikir gesitlerinden biri digerine iistiin degildir. Hangi zikrin yapilacagi,
sahislarin tercihlerine, mizag ve yapilarina gore farklilik arz eder, dileyen
hafi zikri, dileyen de cehri zikri, hatta bazan bir kimse ikisini de tercih
edebilir diyerek cehri zikrin 6nemine vurgu yapmigtir.>*

Toplu ve cehri olarak icra edilen zikir gekline ayr1 bir baglik acarak
deginen miiellifimiz, toplu ve cehri olarak yapilan zikrin muteber oldu-
gunu ve Peygamber (s.a.v.)’in hadisine dayandigini belirtir. Ona gore
ihvanin bir araya gelip sesli ve saga sola hareket ederek yaptiklar: zikir,
mesdyihin ciiz gordiigli ve Hz. Ali (r.a.)’ye dayanan faziletli bir zikirdir.
Zira bu konuda “Ey beni Adem! Sayet beni icinden (sessiz) zikredersen
ben de seni igimden zikrederim. Eger beni bir toplulukta zikredersen ben
seni o topluluktan daha hayirl bir toplulukta (melekler i¢inde) zikredeim™>®
benzeri bir¢ok hadis bulunmaktadir. Miiellif, buna dair bir¢ok hadis
metnini kaynak olarak gostermektedir.*® Cehri zikrin cAiz ve muteber
olduguna dair miiellif, Imdm GAzzAli’nin su s6ziinii aktarir: “Sayet zik-
reden kimse riyaya diigmekten korkuyorsa hafi (sessiz) zikir onun i¢in
daha faziletli olur. Yok eger riya korkusu yoksa ve niyeti halis olursa bu
taktirde yiiksek sesle cehri zikir daha faziletli olur...”” Ayrica o, Ciineyd
Bagdadi, Gazzali ve Kugeyri gibi stifilerden alintilar yapmak suretiyle bu

53 Siileyman Ates, “Zikir”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (1996), 238; Mehmet
Necmettin Bardakg, “Stfilerin Zikir Yontemlerinin Adab-Erkan Baglaminda Tasavvuf Kiiltiiriine
Katkilar1”, Arayislar Insan Bilimleri Arastirmalar: 17 (2007), 28-29.

54 Celaluddin Siiytiti, Neticetii’l-fikr fi’l-cehri bi’z-zikr (Manisa: Manisa Il Halk Ktp, Zeynelzade,
45 Ak Ze 14/10); diz, Imam Siiyiti ve Tasavvuf, 197.

55 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned (b.y: Miiessesetii'r-Risale, 1420), 20/397 (no:12405).

56 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddis (Uludag, 1699/3), 74a-76, 81a.

57 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Uludag, 1699/3), 79b.
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goriigiinti desteklemektedir.*® Sundugu delil ve yaptig1 agiklamalardan
miiellifimizin, dnceki bir¢ok sifi gibi toplu ve cehri olarak yapilan zikir
halkalarin: faziletli ve muteber gérdiigii anlagilmaktadur.

Mutlak anlamda zikrin Kur’dn, siinnet ve alimlerin goriislerine da-
yandigini belirten ve buna dair bir¢ok delil sunan miiellif, zikrin telkin
geleneginin de Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan Hz. Ali’ye ondan Hasan-1
Basri’ye ondan Habib Acemi’ye ondan Déavud-1 Tai’ye ondan Ma’ruf
Kerhi’ye ondan Seri Sakati’ye ondan Ciineyd-i Bagdadi’ye 6gretildigini
ve bu zikir telkininin seyhine kadar bu sekilde devam ettigini seyhinden
de kendisine ulagtigini ifade eder.>®

1.4.4. Seyh ve Miirid (<)l 5 &l )

Arapcada seyh kelimesi, (§-y-h-&&) kokiinden tiireyip, “Yag1 belirgin-
lesmis ve sac1 sakali agarmug olan yagl adam”® anlamina gelir. Tasavvufta
ise miirgidle ayni anlamda kullanilan geyh kelimesi, “Taliplere dogru yolu

76! anlamina gelir. Ilk dSnemlerde seyh

gosteren ve onlar1irsad eden kimse
kavrami yerine daha cok talip, muhib, fakir, sélih, miittaki, zahid, 4bid,
salik ve arif gibi kavramlar kullanilmig®* ancak 4/10. yiizyildan itibaren
seyh ve mesayih kavramlarinin kullanildig1 goriilmektedir. Tasavvufkla-
siklerinden olan el-Luma’ ve et-Taarruf gibi eserlerde seyh ve megayih
kelimelerinin kullanilmig olmasi bunu gostermektedir.®®

Arapcada “miirld” kelimesi ise “erdde-2))" fiilinin ismi faili olup “is-
tekli, bagli, arzulu”®* gibi anlamlara gelmektedir. Ik stfiler, “miirid”
kavramini yalnizca “Hakk’a giden yolda kararli ve sarsilmaz bir irade
ortaya koyan kimse” anlaminda degil, ayn1 zamanda “kendi iradesinden
vazgecmis, biitliniiyle ilahi iradeye teslim olmusg kul” anlaminda da kul-
lanmiglardir.®® 6/12. yiizyilin sonlarindan itibaren ilk biiyiik tarikatlarin

kurulmasiyla kurumlagip yayginlasmaya baglayan tarikatlarda seyh-miirid

58 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Uludag, 1699/3), 76a-79b.

59 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Uludag, 1699/3), 72a-72b, 89b.

60 Ibn Manzfr, “syh” 3/31.

61 Regat Ongoren, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39/50.

62 Siileyman Uludag, “Miirid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/47.

63 Ongdren, “Seyh”, 39/50.

64 Serdar Mutcali, el-Mu'cemii’l-arabiyyii’l-hadis: Arap¢a-Tiirkce Sézliik (Istanbul: Dagarcik
Yayinlari, 1995), “rvd”, 348.

65 Uludag, “Miirid”, 32/47.
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iligkisi daha 6nemli ve daha disiplinli bir hal almaya baglamigtir. Boylece
seyhin miirid iizerindeki etkisi ve gozetimi artarken, miirid seyhine daha
bagimli bir duruma gelmistir.®® Oyle ki Bayezid-i BistAmi (6. 234/848

»67

[?])’nin “Seyhi olmayanin seyhi seytandir™®’ sozii, Kuseyri, Hucviri ve
Gazzali gibi sonraki stifilerce miiridin seyhe olan ihtiyacini ve seyh-miirid
iligkisinin 6nemini anlatmak i¢in sik¢a kullanilir olmustur.

Ahlati de seyh-miirid arasindaki iligkinin 6nemini dile getirmek icin
Bistam1’nin bu s6ziine miracaat etmektedir. Yine Bistami’nin, “Mirid
hangi dereceye ulasmis olursa olsun yine de kendisine danisacag bir listaza
(seyhe) ihtiyaci vardir.”®® Soziinii aktararak seyh-miirid iligkisinin 6ne-
mine vurgu yapmaktadir. Zira ona gore Eb{i Ali Dekkak (6. 405/1015)’1n
da dedigi gibi kendi kendine yetisen agacin yapragi olur ancak meyvesi
olmaz. Dolayisiyla miirid, seyhi olmadig1 zaman girdigi yoldan bir fayda
elde edemez. Zira miirsidin, miiridin giizel ahlak sahibi olmas1 ve batini-
n1 tasfiye etmesinde ¢ok biiyiik etkisi vardir. Seyr u siilika giren miiride
seytan musallat olur ve ona tuzaklar kurar. Bu tuzaklardan miirid ancak
baglandig: seyhinin telkin ve yol gostermesi ile kurtulabilir. Ona gore
seyr u siiliikta geyhe olan ihtiyag, sayilamayacak kadar ¢coktur.®® Miiride
diisen, seyhinin rizasina uygun davranip aleyhte konuganlara iltifat etme-
mesidir. Zira yol kesiciler ¢oktur. Miiridin bu yol kesicilere kanmamasi
ve seyhinin yol gostericiliginde yiirtimesi gerekir.”

Tasavvufi egitimde geyhin gerekliligine vurgu yapmus olan sifiler, seyh
ve miirid iligkisi iizerinde ¢cok durmus ve miiridin girdigi yolda bagarili
olmasini, seyhe bagliligina ve sevgisine baglamiglardir. Kargilikli sevgi,
sayg1 ve giivene dayanan seyh-miirid iliskisini Sithreverdi, baba ogul ilig-
kisine benzetmigtir. Baba oglunu egittigi gibi seyh de miiridini gozetir ve
egitir. Bu nedenle seyhin miirid iizerindeki hakki, babanin oglu tizerinde-
ki hakki gibidir. Bir seyhe baglanan miirid i¢in bu durum, ikinci dogum
sayilir ve bu anlamda manevi babasi geyhtir.”* Ahlati, seyh-miirid iligki-
sini baba ogul iligkisinin de 6tesinde gormektedir. Zira ona gore babanin

66 bk. Uludag, “Miirid”, 32/48.

67 bk. Uludag, “Miirid”, 32/48.

68 el-Ahlati, Fethu'l-Meliki'l-kuddiis (Uludag, 1699/3), 87a.

69 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Uludag, 1699/3), 87a-88b.

70 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddis (Uludag, 1699/3), 91b-92a.

71 Eyiip Ince, “Baz1 Yonleriyle Tasavvufi Diisiincede Seyh-Miirid Iligkisi”, BSEU Sosyal Bilimler
Dergisi 7/2 (2022), 238.
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ogluna verdigi egitim, sadece bu diinya ile ilgilidir oysa geyhin miiride
verdigi egitim, ebedi hayati ilgilendirir ve daha iistiindiir.”> Onun icin o
da 6nceki sifiler gibi, miiridin girdigi yolda bagari elde edebilmesini sey-
he bagliligina, ona olan saygi, sevgi ve itaatine baglamaktadir. Ona gore
miirid, seyhine karg1 oldukca edepli olmali, onun hoglanip emrettiklerini
yerine getirmeli, hoglanmadig1 seylerden de sakinmalidir. Ona karg1 mu-
habbet sahibi olmalidir. Zira peygamber varisi olan seyhe duyulan sevgi
Peygamber (s.a.v.)’e, Peygamber’e gosterilen sevgi ise aslinda Allah’a
gosterilmektedir. Buradaki sevgi, seyhin zahiri ve fiziki yapisina degil,
seyhin sahip oldugu ilahi ahlak ve sifatlaradir.”® Dolayisiyla Ahlati, Allah
sevgisinin Peygamberden gectigi gibi peygamber sevgisinin de onun vérisi
olan seyhten gectigini ifade etmekte ve sahabenin Peygamber (s.a.v.)’e
gosterdikleri saygi, sevgi ve itaatin, miirid tarafindan geyhe gosterilmesi
gerektigini anlatmaktadir. Bunu ifade etmek icin “Miirid, seyhi kargisinda

gassalin 6niindeki meyyit gibi olmalidir””*

soziinii kullanir. Zira ona gore
bu edeb, 4dab ve muhabbet olmadan miirid vésil olmaz. Isin ehli olan
bir seyhe baglanmadan kendi kendine vasil olacagini zanneden miirid,
aldanmigtir; zira Allah, kullarina rehberlik etmeleri i¢in peygamberler
gondermigtir. Peygamberlerden sonra Hak yolun rehberleri, Peygamber
varisi olan miirgidlerdir. Egitim, rehber ve 6gretmen olmadan olmaz. Bu
Allah’in koymusg oldugu bir kuraldir. Dolayisiyla gerekli sartlar: haiz bir
seyhe baglanmak mendibtur. Bu konuda sefihlerin s6ylediklerine aldir-
mamali ve onlardan yiiz cevirmelidir. 7°

Ahlat], seyh-miirid iligkisi tizerinde ¢okca durmakta, miiridin seyhe
karg1 tutumunu ve bu konuda yapmas: gerekenleri israrla vurgulamakta-
dir. Ona gore, miirid; kim ne derse desin asla seyhinden vaz gecmemeli,
o beldede seyhinden daha faziletli bagka birisinin olmadigina kanaat ge-
tirmelidir. Zira Allah’a giden yollar, mahlukatin nefesleri adedincedir.”®
Boylece Ahlati’nin, bu konuda da kendisinden dnceki stifilerle ayn: go-

riigleri paylastig1 anlagilmaktadur.

72 el-Ahlatl, Fethuw’l-Meliki’l-kuddiis (Uludag, 1699/3), 94a.
73 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Uludag, 1699/3), 93a.
74 el-Ahlati, Fethw’l-Meliki’l-kuddiis (Uludag, 1699/3), 91a.
75 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Uludag, 1699/3), 82a.
76 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Uludag, 1699/3), 91b.
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1.4.5. Hirka (38 _al))

Sozliikte “yirtmak, delmek, agmak ve parcalamak” anlamlarina gelen
hirka kelimesi, “haraka” (3)3) kokiinden tiiretilmistir. “Hirka” genellikle
elbisenin yipranmus, yirtilmis, eskimis ya da kullanilmig kismini ifade et-
mek iizere kullanilmistir.”” flk dSnemlerde zahid ve siifiler ile daha sonra
tarikat mensuplari tarafindan ziihd ve takvanin bir sembolii olarak giyi-
len hirka, zamanla mekén, sosyal baglam ve tarikat farkliliklarina bagl
olarak bicimsel degisiklikler gostermis; bu siirecte ¢esitli hirka tiirleri
ortaya ¢ikmugtir.”® Tasavvuf hirkasi yaygin kanaate gore “irdde hirkas1”
ve “teberriik hirkas1” seklinde iki kategoride ele alinmgtir. Seyh tarafin-
dan miiride giydirilen irdde hirkasi, miiridin seyhine bagliligini ve itaati-
ni simgeler. Bu hirka, seyhin miirid iizerindeki manevi tasarruf hakkini
ve miiridin geyhine ettigi biati temsil eder. Teberriik hirkas ise tasavvuf
yoluna ilgi duyan ancak heniiz bir tarikata bagh olmayan kisilere giydi-
rilmekte olup onur hirkasi olarak da telakki edilmektedir.”

Genel goriigse gore hirka giyme gelenegi 3/9/. ylizyilda baglamigsa
da ilk olarak hirka giyen ve miiridlerine bunu tavsiye eden stifinin, Eb{
Bekir eg-Sibli oldugu kabul edilmistir. Hirkaya birtakim manalar yiik-
lenmis Bigr-i Hafi (6. 227/841) ve Hitim el-Esam (6. 237/851) gibi ilk
doénem sifilerince hirkanin manevi degerine dikkat ¢ekilmistir.®* Daha
sonra Serric, Eb{i Talib el-Mekki, Kugeyri ve Hucviri gibi miellif sifiler,
tasavvufi hirkanin 6nemine vurgu yapilmigtir.®!

Tarikat kiiltiiriinde hirka, genellikle tevbe edilip tevbenin emareleri
miirid izerinde goriildiikten sonra giydirilir. Miiride giydirilen bu hirka
Ahléti’ye gore seyhin miiriddeki tasarrufunu gostermek ve o kimseyi miirid
olarak kabul ettigini izhar etmek icindir. Bazen de seyhin miiriddeki ta-
sarruf simgesi, seyh tarafindan baga baglanan bir sarik olur.®* Ahlati, Eba
Hafs Sithreverdi’ye dayanarak; hirka giymenin seyhin miirid iizerindeki
etkisini gosteren, miiridin seyhin ve geriatin hakimiyeti ve emri altina
girdigini ifade eden bir eylemdir. Ona gore hirka, seyh ile miirid arasinda

77 Ibn Manzr, “hrk”, 3/73.

78 Siileyman Uludag, “Hirka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 17/373.

79 bk. Uludag, “Hirka”, 17/373.

80 Uludag, “Hirka”, 17/373.

81 Uludag, “Hirka”, 17/373.

82 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Uludag, 1699/3), 86a.
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kurulan manevi bir bagdir. Dolayistyla bu husus iyi ve dogru bir sey olup
inkar edilmemelidir. Hirka giyerek seyhin emri altina giren miirid aslinda
Restlullah (s.a.v.)’in ve Allah’in emri altina girmigtir.** Miellifin acikla-
malarindan onun da ilk donem siifileri gibi hirkay1 6nemsedigi ve buna
yiiklenen manalarin 6nemine dikkat cekmeye calistig1 anlagilmaktadir.

1.4.6. Veli ( 15

Allah’in isimlerinden Arapga olan “veli-” s kelimesi sozliikte, “yar-
dimcy, dlemin ve mahliikatin iglerini iistlenen ve onlari idare eden, ko-

ruyan, yardim eden; korunan ve yardim edilen”®*

gibi manalara gelir.
“Feil-J»8” vezninde olan veli kelimesi tasavvufta iki sekilde kullanilir.
Kelime; feil vezninde ism-i fiil olarak kabul edildiginde “araya isyan
girmeksizin, ibadet ve kulluga kesintisiz bir sekilde devam eden kimse”;
ism-i meful olarak kabul edildiginde ise “kesintisiz bir gekilde Cenab-1

Hakk’1n ihsan ve littuflarina mazhar olan kimse”%®

anlamina gelir. Bu
iki mana birlegtiginde veli kavrami, kulun Allah’a karg: kulluk gérevini
hakkiyla yerine getirmesi, Allah’in da kulun islerini @istiine alip diizene
sokmasi manasina gelmis olur.

Veli ve velayet kavramlarini 6nemsemig olan siifilere gore Nebi, ismet
(giinah iglememe) sifatiyla muttasiftir. Velilerin ise ismet sifat1 yoktur
ancak onlarin da mahfuziyet sifatlar: vardir. Yani Allah onlar1 giinaha
girmekten korur.*® Ancak bu, evliyanin, asla giinah iglemedigi veya isle-
meyecegi anlamina gelmez. Ahlati de nebilerin ismet sifatina, velilerin
ise mahfuziyet sifatina sahip olduklarini zikretmektedir. O, ismet sifatinin
sadece nebilere ait oldugunun altini ¢izdikten sonra velilerin ise mahfuz
olduklarin: yani Allah tarafindan giinaha girmekten korunduklarini zikre-
der. Ona gore nebilerin ismet sifatlar ile velilerin mahfuziyetleri, ancak
Allah’in onlara olan tevfikiyle gerceklesir. Zira ayn1 zamanda begeri bir
varlik olan Adem (a.s.), bir anlik bir nisyan hali yagamis; ancak Allah’in
tevfiki ve bahgettigi ilim sayesinde bu zelleden riici etmistir Veli de hata
yaptig1 zaman Allah’in tevfikiyle kendisine tevbe nasip olur ve boylece

onceki haline donmiig olur. Yani evliya hata yapsa da bundan pigman

83 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Uludag, 1699/3), 86a.

84 ibn Manz(r, “vly”, 15/405; Siilleyman Uludag, “Veli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/25.

85 Ciircani, et-Ta'rifdt, 1/329.

86 Uludag, “Veli”, 43/26.
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olur, giinahta 1srar etmez ve Allah da onu bu durumda fazla birakmaz,
tevfikiyle onu muhafaza eder.®’

Ozetle, Ahliti’nin de 6nceki siifiler gibi velilerin, ismet sifatina sahip
olmadiklarini, ancak ilahi bir koruma altinda bulunduklarini; yani mahfiz
olduklarini savundugu anlagilmaktadr.

1.4.7. flim (x=1)

Lugatta; “bir seyi hakikati itibariyle idrak etmek, Allah’in sevdigi kul-
larinin kalbine yerlestirdii bir nfir, bilmek”*® gibi manalara gelir. Cehlin

z1dd1 olan ilim,® ¢

a-I-m- e kokiinden olup “gercege uygun kesin inang,
bir geyin zihinde olugmasi, bir seyi oldugu gibi idrak etmek”® anlamlarint
icerir. Tasavvufta ilim, aralarinda bazi niianslar olmakla birlikte genellikle
isim olarak “bilgi”®" anlamina gelen ma’rifetle ayni1 anlamda kullanilir.
“Ilmin kargit1 cehl, marifetin karsit ise inkardir.”®*

Stfiler, “Kullari icinden ancak alimler, Allah’tan (geregince) korkar.”*®

“Ilim tiim Miiskimanlara farzdi”**

gibi dyet ve hadislere dayanarak alim
ve arif kimseyi 6vmiis ve faziletli saymiglardir. Ancak bahsi gecen dlimin
nitelik ve vasfi hakkinda ihtilafa diisiilmiis, Alim mi? Arif mi {istiindiir?
tartigmasi yaganmugtir. Sifiler genel anlamda dyet ve hadislerde fazile-
tinden bahsedilenlerin érifler oldugunu, dolayisiyla ariflerin dlimlerden
daha faziletli olduklarini kabul etmislerdir. Mesela Celaluddin Siiyfiti (6.
911/1505), ilmin, i¢cerdigi konuya gore deger tasidigini, dolayisiyla en
degerli ilmin, Allah ve sifatlar1 hakkindaki ilim (maérifet) oldugunu soy-
lemistir. Buna gore Allah’in celal ve kemal sifatlarini bilen kisi olan arif,
Allah’in hiikiimlerini bilen kisi olan 4limden daha iistiindiir, demigtir.”®

87 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Uludag, 1699/3), 91b-92a.

88 Muhammed b. Muhammed b. Abdiirrezzék Zebidi, Técii’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamiis (b.y:
Darit’l- Hidaye, ts.), “alm”, 40/264; 1diz, Imdm Siiyiti ve Tasavvuf, 213.

89 Ibn Manziir, “alm”, 12/416.

90 Ciircani, et-Ta'rifdt, 1/199.

91 Siileyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/54.

92 Uludag, “Mrifet”, 28/54.

93 Faur, 35/28.

94 Abdurrahman b. Ebtbekir Stiyati, Tedriburavi fi serhi Takribi'n-Nevevi (Riyad: Mektebetii’r-
Riyadi’l-Hadise, ts.), 1/149.

95 Abdurrahman b. Ebtbekir Suytti, Te’yidii'l-Hakikati’l-Aliyye ve Tesyidii't-Tariki’s-Sazeliyye
(Manisa: Manisa 1l Halk Ktp, 45 Hk 1525), 14a-15b.
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Alim, 4riften iistiindiir, diyen Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) harig,’® siifilerin
genel goriisii arifin daha tistiin oldugu yoniindedir.

Ahlati de ilim ve alim kavramlari izerinde durmakta ve ilmin 6nemi-
ne vurgu yapmaktadir. Alim ve ilmin 6nemine dair yukarida belirtilen
ayet ve hadisleri delil getiren Ahlati, ilim talep etmenin vécib oldugunu,
enbiya ve meleklerden sonra en iistiin faziletin alimlere ait oldugunu be-
lirtir. O da sifilerin geneli gibi “Hangi ilim daha faziletlidir?” sorusunu
sorar ve “Seni Allah’a yonelten, kendisinden haya ve hagyet hasil olan
ve seni dlinyaya kars: zahid kilan halis tevhid ilmidir ki bu da mérifet-
tir.”®” cevabini verir. Yani o da sifilerin geneli gibi marifeti ve 4rifi, ilim
ve alimden iistiin tutar. Ona gore, hal ve kavliyle insana fayda saglayan
boylesi bir arifle goriigmek ve ondan istifade etmek amaciyla yolculuga
cikmak gerekir. Ciinkii kigiye ahireti hatirlatan arif bir kimseyi bulup ona
iktida etmek mendibtur.”®

Ahlat], arif kelimesinden ziyade 4lim kelimesini sik sik kullanmaktadur.
Ancak anlattiklarindan, maksadinin arif kimseler oldugu anlagilmaktadur.
0O, alim ve abid kargilagtirmasinda da bulunur. Ona gére alim, yeryiizii-
niin melikleri ve kalpleri terbiye eden, Allah’in emir ve yasaklarini bilen
kimse iken; abid, ilmi olmayan emir ve yasaklardan habersiz kimselerdir.
Boyle kimse céhildir. Cehli birakmak gerekir zira cehalet kalbi 6ldiiren
bir hastaliktir.”

Kisaca Ahlati, ilim ve ilim ehlini Kur’in ve siinnet ¢ercevesinde 6v-
mekte ve §viilen dlimlerden maksadin ilmiyle amel eden marifet ehli
alimler oldugunu zikretmektedir. Boylece onun da sifilerin geneliyle
ayn1 kanaati paylastig1 anlagilmaktadir.

Sonug

Bu ¢alisma, IX/XV. yiizyilda Bitlis’in Ahlat ilcesinde yagsamis olan
Seyh Muhammed b. Muhammed el-Ahléti’nin hayati, eserleri, mensubu
oldugu tarikat ve tasavvufi goriiglerini incelemigtir. Kaynaklarda hakkin-
da oldukga az bilgi bulunan Ahléati’nin ilmi ve tasavvufi sahsiyeti, bityiik

96 1diz, Imam Siiyiiti ve Tasavvuf, 214.

97 el-Ahlati, Fethu’l-Meliki’l-kuddiis (Uludag, 1699/3), 86b.
98 el-Ahlati, Fethu'l-Meliki’l-kuddiis (Uludag, 1699/3), 87a.
99 el-Ahlati, Mutahhirii’l-Kulitb (Uludag, 1699/1), 4b-5b.
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6lclide kendi eserleri tizerinden tespit edilmis; boylece hem biyografik
hem de diisiince tarihi a¢isindan 6nemli bir boglugun doldurulmas: he-
deflenmistir. Bu yoniiyle ¢caligma, ihmal edilmis bir s{fi sahsiyetin ilmi
mirasini giin yiiziine ¢ikarmayi amaglamugtir.

Yapilan inceleme neticesinde Ahlati’nin Ahlat’ta dogdugu, ilmi egi-
timini bu ¢evrede aldigi ve Safeviyye tarikatina intisap ettigi anlagilmig-
tir. Hayatina dair dogrudan bilgi veren kaynaklar son derece sinirh ol-
makla birlikte, kendi eserlerinde yer alan ifadeler sayesinde hem nesebi
hem de tarikat silsilesi hakkinda bazi temel bilgilere ulagilmigtir. Ahlati,
Safeviyye tarikatinin 6nemli seyhlerinden Seyh Ibrahim et-Tars{si’ye
intisap etmis; bu vesileyle Ahlat’tan Tarsus’a uzanan bir tasavvufi irti-
bat ag1 icerisinde yer almigtir. Onun, yagsadigi donemde hem ilim hem
de irfin cevreleriyle irtibat hilinde bulundugu ve tasavvufi egitimini bu
zemin iizerinde gekillendirdigi anlagilmigtir. 831/1427 yilinda vefat eden
Ahlati, geride tasavvufi muhtevali eserler birakarak ilmi mirasini sonraki
nesillere aktarmigtir.

Ahlat?’nin mensubu oldugu Safeviyye tarikati, kurulus itibarryla Stinni
bir tasavvuf hareketi olarak tesekkiil etmis; 6zellikle Seyh Safiyytiddin-i
Erdebili ve halefleri déneminde genis bir cografyada etkili olmugtur. Ancak
tarikat, IX/XV. ylizyilin sonlarina dogru siyasilesmis ve $ii bir hiiviyet
kazanmistir. Bu ¢aligma, Ahlati’nin Safeviyye tarikatinin Siilegme siire-
cinden 6nceki veya bu siirece mesafeli kalan Siinni kolunu temsil ettigini
ortaya koymustur. Ahlat’nin kendi eserlerinde zikrettigi silsile bilgile-
ri, onun Safeviyye gelenegini Siinni ¢izgide siirdiirdiigiinii agik bigcimde
gostermektedir. Bu durum, Safeviyye tarikatinin tarihsel geligiminin tek
yonlii bir doniigiim olarak ele alinamayacagini; tarikat biinyesinde farkli
cizgilerin bir stire daha varligini siirdiirdiigiinii ortaya koymas: bakimin-
dan 6nem arz etmektedir.

Ahlat’nin glinlimiize ulasan eserleri incelendiginde, onun yalnizca bir
tarikat mensubu degil, ayn1 zamanda miiellif kimligi giiclii bir stfi alim
oldugu goriilmektedir. Tespit edilen dort eseri, icerik itibariyla tasavvufun
hem teorik hem de pratik boyutlarini ele almaktadir. Bu eserlerde tevbe,
zikir, kalp, ilim, velayet, hirka ve seyh-miirid iligkisi gibi tasavvufun temel
kavramlari sistematik bir cercevede iglenmektedir. Ahlati’nin ele aldig:
bu kavramlar, Kur’an ve siinnet merkezli delillerle temellendirilmekte;

erken donem sifilerin goriigleriyle desteklenmektedir. Bu durum, onun
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tasavvuf anlayiginin klasik stfi diiglinceyle giiclii bir stireklilik iligkisi ice-
risinde gekillendigini gostermektedir.

Ahlét?’nin tasavvufi diigiincesinde 6zellikle tevbe, seyr u siiliikun bag-
langici ve biitiin makamlarin temeli olarak ele alinmaktadir. Ona gore
tevbe, yalnizca giinahlardan vazge¢mek degil, ayni zamanda batini bir
arinma siirecini ifade etmektedir. Zikir ise kalbin tasfiyesi ve ilahi haki-
kate yoneligin en 6nemli vasitasi olarak degerlendirilmektedir. Ahlati,
cehri ve toplu zikri megru ve faziletli kabul etmekte; bu goriigiinii Kur’an
ayetleri, hadisler ve 6nceki stifilerin uygulamalariyla temellendirmek-
tedir. Bu yaklagim, onun yasadig1 donemde tasavvufi pratikler etrafinda
ylriitiilen tartigmalara bilincli bir sekilde dahil oldugunu gostermektedir.

Seyh-miirid iligkisi, Ahlati’nin eserlerinde {izerinde 6nemle durdugu
bir diger konuyu tegkil etmektedir. O, seyr u siiltikta miirsidin vazgecil-
mezligini vurgulamakta; miiridin manevi terbiyesinin ancak ehil bir seyhin
rehberliginde miimkiin olabilecegini savunmaktadir. Bu ¢ercevede seyhe
baglilik, edep, itaat ve muhabbet kavramlarini 6n plana ¢ikarmaktadir.
Ahléati’nin bu konudaki goriisleri, klasik tasavvuf literatiiriinde yer alan
anlayislarla biiyiik 6lciide 6rtiismekte; onun, stfi gelenegin ana ¢izgisini
devam ettiren bir isim oldugunu gostermektedir.

[lim ve mrifet anlayis1 bakimindan da Ahlati’nin stfilerin genel yak-
lagimini benimsedigi goriilmektedir. O, ilmi 6vmekte; ancak ilmin de-
gerinin, kisiyi Allah’a yaklagtirmasiyla 6l¢iilebilecegini vurgulamaktadir.
Bu baglamda marifet ehli 4limi merkeze almakta; ilmiyle amel etmeyen
kimseleri elestirmektedir. Bu yaklagim, onun tasavvuf anlayiginda ilim-a-
mel biitiinliigiine verdigi 6nemi acik¢a ortaya koymaktadir.

Sonug olarak bu ¢alisma, Seyh Muhammed b. Muhammed el-Ahlati’nin
tasavvuf tarihindeki yerini daha belirgin hile getirmig; hayati, tarikati
ve tasavvufi goriisleri hakkinda biitiinciil bir degerlendirme sunmugtur.
Ahlati'nin eserleri, Anadolu tasavvuf geleneginin zenginligini ve Safeviyye
tarikatinin erken dénem yapisini anlamak acisindan 6nemli veriler sag-
lamigtir. Bu yoniiyle ¢caligma, hem klasik donem tasavvuf diigsiincesinin
stirekliligini gostermis hem de Safeviyye tarikatinin Stinni koluna dair
literatiire katkida bulunmugtur. Elde edilen bulgular, Ahlati hakkinda
yapilacak miistakil biyografik caligmalar, eser nesirleri ve kargilagtirmal

tasavvuf aragtirmalari icin saglam bir zemin olugturmustur.
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