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Oz

Arastirmamiz "Giizel ahldki tamamlamak tizere gonderildim" hadisindeki "ahlak" kavraminmn
islam serh geleneginde nasil anlagildigini mercek altina almakta, kavramin klasik sézliiklerdeki
"din", "adet/gelenek" ve "seciye/karakter" gibi genis bir mana yelpazesini kapsayip
kapsamadigini sorgulamaktadir. Hadis kaynaklarindaki -bugiin kullandigimiz manasiyla- ahlak
temali rivayetlerin eserlerin genel muhtevasina nispetle diisitk bir orana tekabiil ettigine
dikkat cekerek, "Hz. Peygamber’in tamamlamak icin génderildigi sey, butiiniin bu kadar kiigiik
bir kismi midir?" sorusuna yanit aramaktadir. Ayrica giiniimiizde sik¢a tartisilan "dindar
olmadan ahlakli olmak" ve "ahlakli olmadan dindar kalabilmek" gibi zit yaklagimlarin islam
dininin bitiinligi i¢indeki konumunu ele alarak bazi pratik sorunlara isik tutmaktadir.
“Ahlak” kelimesinin klasik sozlitklerimizde oldugu gibi serh gelenegimizde de ii¢ anlam
katmani esas alinarak yorumlandigi gériilmektedir. Ozellikle ehl-i re’y ve ehl-i amele mensup
fakihlerin rivayetin "salihu'l-ahlak" veya "husnii'l-ahlak" lafizli varyantlarini esas alarak
ahlaka acik¢a "din-dindarlik" manasi verdikleri anlasilmaktadir. "Adet-gelenek-6rf" anlami
daha ziyade fikih usulciileri tarafindan vurgulanmus, seriatin hiikiimlerinin arka planindaki
toplumsal pratikler ve makésid bu kategoriye dahil edilmistir. En yaygin anlam dairesi ise
genel olarak ehl-i hadise mensup miielliflerin sahiplendigi "seciye-karakter-miza¢" olmustur.
Bu yorumu benimseyen alimler, "mekarimii’l-ahlak" lafzini esas alarak diiriistliik, comertlik,
sabir gibi bireysel erdemleri 6n plana ¢ikarmis, ancak ahlakin din ve seriatla baglantili
oldugunu da belirtmislerdir. Bugiin “ahlak” kelimesinin anlami hususundaki hakim anlayis da
budur ve ehl-i hadisten miras bir yaklasim oldugunu sdylemek hatali olmayacaktir. Ayrica
"Ahlakli olmadan dindar kalmak" veya "dindar olmadan ahlakli olmak" gibi yaklasimlarin,
islam'in kendi i¢ biitiinliigii iginde ele alindiginda bir Miisliiman igin eksik kalacag ortaya
¢ikmaktadir. Kelimenin ve de hadisin genis anlam yelpazesi, Miisliimanlar i¢in ahldki hem
inang ve ibadetleri de igine alan kisisel bir sorumluluk alani olarak gérme hem de sosyal,
hukuki, ekonomik ve siyasi tiim alanlar1 kapsayan biitiinciil bir yasam diisturu olarak anlama
potansiyeli sunmaktadir.
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Abstract

This study examines how the concept of “akhlaq” (morality/character) in the prophetic hadith “I was
sent to perfect noble character” has been interpreted within the Islamic sharh (commentary) tradition. It
investigates whether the term has been understood in its broad semantic scope—as reflected in
classical Arabic lexicons—encompassing meanings such as religion (din), custom and social convention
(‘adah, ‘urf), and personal disposition or character (sajiyah). Drawing attention to the relatively limited
number of explicitly moral reports in hadith collections, at least in the modern sense of “morality,” the
study raises a fundamental question: can the mission of perfecting akhlaq refer to something that
constitutes only a small portion of the transmitted tradition? The study also engages contemporary
debates such as “being moral without being religious” and “being religious without being moral,”
evaluating these positions within the holistic framework of the Islamic worldview. Analysis of the
exegetical tradition reveals that, much like classical lexicons, commentators generally interpret akhlag
through three interconnected semantic layers. Jurists associated with the traditions of ahl al-ra’y and
ahl al-‘amal often rely on hadith variants employing expressions such as salih al-akhlaq or husn al-akhlag,
interpreting akhlaq primarily as religiosity or pious conduct manifested through compliance with
divine commands. The semantic layer emphasizing custom, tradition, and social norms is most
commonly highlighted by usil al-figh scholars, who associate akhlaq with prevailing social practices
and the underlying objectives (magdsid) of the Shari‘a. The most widespread interpretation, however,
conceives akhlaq as character, temperament, or personal virtue—a view predominantly advanced by
scholars of the ahl al-hadith tradition. This approach is largely based on the makarim al-akhlag version
of the hadith and emphasizes individual virtues such as honesty, generosity, and patience. Nonetheless,
even within this framework, morality is never detached from religion or the Shari‘a. The study
concludes that contemporary dichotomies separating morality from religion result, from an Islamic
perspective, in an incomplete understanding of religious life. The semantic richness of akhlaq and the
depth of the prophetic hadith indicate that morality in Islam is both a personal responsibility—
encompassing belief and worship—and a comprehensive ethical framework shaping social, legal,
economic, and political life.
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Extended Abstract

Our research endeavors to identify the various semantic layers of the Prophet's hadith "I was
sent to perfect noble character" within the Islamic exegetical tradition. In contrast to the

aAN

contemporary understanding of the word "akhlaq" (ethics/morals) within a generally narrow
framework, the fundamental starting point is the question of whether this concept as it
appears in the hadith encompasses a broader semantic spectrum found in classical
dictionaries, including meanings such as ‘"religion," "custom/tradition," and
"disposition/character." The study examines how the narration has been interpreted in the
exegetical tradition, which meanings have been emphasized, and particularly to what extent
the meaning of "religion" is valid in this context, following a chronological trajectory.
Additionally, it evaluates what practical possibilities these different semantic circles might
offer for contemporary Muslims. By presenting an analysis consistent with the Quranic usage
and etymological structure of the word "akhlag," the study draws attention to the low
proportion (approximately 5-10%) of ethics-themed narrations—in the narrow sense dominant
today—within the overall content of the hadith corpus. This situation raises the question:
"Could what the Prophet was sent to perfect be merely such a small fraction of the whole?"
and the article seeks to answer this question. Furthermore, by addressing the position of
frequently debated contemporary approaches such as "being moral without being religious"
and "remaining religious without being moral" within the integral framework of Islam, it sheds
light on certain practical issues, while particularly avoiding theological or philosophical ethical
discussions and inferences regarding the morality of non-Muslims. In the study, the different
variants of the narration in the forms "salih al-akhlaq, husn al-akhlaq, makarim/mahasin al-
akhlaq" were first identified from hadith sources. Subsequently, by following the chronological
exegetical tradition of the narration, the semantic-interpretive journey and preferred
semantic layers were thoroughly revealed. The obtained data were evaluated through a critical
approach, leading to specific conclusions. Consequently, it has been determined that in the
exegetical tradition, the word "akhlaq" in the hadith has been interpreted by considering three
fundamental — meanings:  "religion-religiosity,"  "custom-tradition-convention,"  and
"disposition-character-temperament." It has been observed that classical period authors
whose jurisprudential identity was more prominently prioritized, such as Tahawi, Ibn Abd al-
Barr, Baji, and Jamal al-Malat1, belonging to the ahl al-ra’y and ahl al-‘amal schools and basing
their interpretations on the variants "salih al-akhlaq" or "husn al-akhlag," explicitly attributed
the meaning of "religion-religiosity" to "akhlag." These scholars established a direct
connection between "akhlaq" and "religion" by also citing certain Quranic verses as evidence.
The meaning of "custom-tradition-convention" has been emphasized primarily by jurists with
prominent methodological (usili) identities, such as Jassas, Ibn Rushd, Shatibi, and Zarkashi,
who have included the social practices and objectives (magasid) underlying the rulings of
sharia within this category. The most prevalent interpretation has been "disposition-
character-temperament." Scholars who adopted this interpretation are primarily from the ahl
al-hadith tradition and are distinguished by their muhaddith identity. Without showing much
interest in versions of the hadith with other wordings, they generally based their
interpretations on the variant with the wording "makarim al-akhlagq" and emphasized
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individual virtues such as honesty, generosity, and patience, while also noting that ethics is
connected to religion and shari‘a. They do not directly and independently address the word's
meaning of "religion." They have categorized different merits and virtues by saying "this is
among the makarim al-akhlaq" and different defects and errors by saying "this is not among
the makarim al-akhlaq." 1t is observed that the determining fundamental element in these
preferences is the difference in the definition of faith (iman). The approach of the ahl al-
hadith, which defines each individual action as faith, would naturally be most suitable for the
version with the wording "makarim al-akhlaq." The other fundamental difference pertains to
methodology. 1t would be quite natural for literal explanations that approach religious texts
primarily with the question "What did it say? (not what did it mean to say?)" to focus on
"virtues and excellences," that is, the meaning of "akhlaq" as "temperament-disposition-
character." Furthermore, we believe that their view of the Prophet's words and actions as
remaining valid and binding until the Day of Judgment without being subject to any
classification also eliminates the need to additionally emphasize the different meanings of the
word, like the previous approaches. Those outside the ahl al-hadith tradition, by using versions
that include all three wordings together, have been able to present both more comprehensive
and mutually shared explanations with the ahl al-hadith. The identified data clearly reveals
that the concept of "akhlaq" in the hadith, particularly in early period commentaries,
encompasses the meaning of religion and religiosity, contrary to the narrow perception of
today. It has been observed that other semantic layers also hold an important place in the
exegetical tradition and that these meanings are frequently associated with religion and
shari‘a. It has been understood that the different variants of the hadith have a determining
effect on the semantic layers preferred by commentators. These findings demonstrate that
Islam does not view ethics as limited merely to individual virtues, but rather treats it as a
holistic system encompassing all of life. It has been concluded that approaches such as
"remaining religious without being moral" or "being moral without being religious" would be
incomplete when considered within Islam's own internal coherence, and that the concept of
"akhlaq" in Islam has a much broader and more comprehensive meaning. This broad semantic
spectrum of the word and the hadith both transforms ethics for Muslims into a personal
sphere of responsibility that includes beliefs and worship, and offers the potential to
understand it as a holistic life philosophy encompassing all social, legal, economic, and
political domains. However, it also appears possible to say that our current understanding of
ethics, which does not possess a broad semantic spectrum, has been inherited from the ahl al-
hadith tradition.
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Giris

Insanoglunun varolusuna yeni bir anlam kazandirma iddiasindaki tiim dinler ya da
akimlar oncelikle dil {izerinden bir zihniyet olusturma siireci gecirmektedirler. Bu siireg
icerisinde zihniyetin teorik unsurlari konumundaki varlik-bilgi-deger sistemleri
belirlenir. Zamanla siireklilik kazanan teorik zemin iizerinde ise sosyal hayat, hukuk,
ekonomi, siyaset ve benzeri yapilar tesekkiil eder.! Varlik ve bilgi ile birlikte belirlenen
degerler silsilesine ait temel ilke ve esaslar nazari/teorik ahlaka, onun {izerine insa edilen
hayat da pratik ahlaka karsilik gelir.? Hem bir din olarak hem de kendi husust yapis1 geregi
bu genel gercevenin islam icin de gecerli oldugu siiphesizdir. Zira éncelikle “din” denilen
olgunun ferdi ve ictimai yani bulunur. Fikir ve tatbikat noktasinda sistemlesmistir.
Miuminleri icin degerler belirler ve bunlara gére deger bigmeyi 6gretir. Bir yasam tarzi
sunar ve onlar1 bir diinya goériisii etrafinda toplar. Kutsal yiice bir Yaraticiya kendi
iradesiyle baglanmak ve buyruguna teslim olmak demektir. Bu haliyle o, bir kurumsal
yapt, bir miiessesedir. Ne var ki kapsamlilik ve kusaticilik bakimindan din; bir Budist, bir
Hiristiyan, bir Yahudi ya da bir Mislimanin anlam diinyasinda ayni seye tekabiil
etmemektedir. Daha baslangicta Sezar'in hakkini Sezar’a veren bir Hiristiyan igin Hz.
fsa’nin getirdikleri, hayatin kiiciik bir bsliimiine tekabiil ederken bir Miisliiman icin
islam’m getirdikleri; hicbir yanm disarida birakmayacak sekilde tiim hayati
kusatmaktadir.’ Bu gercevede onunla i¢ ice gegmis bir baska olgu da “seriat”tir. Genis
manastyla “din” ile es anlaml olup “Allah tarafindan insanlar i¢in din olarak 6ngériilen
hiikiimler biitiinii” demektir. Dar anlamiyla ise “ameli hiikiimler biitiinii” ya da “ilahi
iradenin hiikiim seklinde tezahtirii” olarak tanimlanmistir. Bu dar anlamiyla baglantili
olarak tarih boyunca Allah tarafindan génderilen din (islam) tek, seriatlar ise muhtelif
olmustur.* slam’in, seriat1 da kapsayacak sekilde tiim hayat: icerisine alan biitiinciil yapisi
“din” kelimesinin fbn Manzfr (6. 711/1311) tarafindan zikredilen “borclu olma hali”,
“yiikiimliilik”, “boyun egme”, “itaat”, “hiikkim ve hakimiyet”, “fitrat”, “gelenek”,

5

“aliskanlik”, “adet”, “temayiil” ve “tabil egilim™ bicimindeki sézlikk anlamlarinda da

! Ahmet Davutoglu, Alternatif Paradigmalar (istanbul: Kiire Yayinlari, 2018), 20-21.

? Benzer bir yaklasim geleneksel dénemin ilimler tasnifi icerisinde gérmek de miimkiindiir. Bkz. Mustafa b.
Abdullah Katip Gelebi, Kesfii’z-Zuniin an Esami’l-Kiitiibi ve'l-Fiiniin (Bagdat: Mektebetii'l-Miisenn4, 1941),
1/11, 14-18.

* Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yaynlari, 2021), 6-7.

* Mahmut Aydin, “Seriat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/572-
573.

* Bkz. Eb('l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Al Cemaluddin b. Manz({r er-Ruveyfi ibn Manzir, Lisdnu’l-
‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 13/167-171. Ayrica bkz. Eb(i Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri el-
Farabi Eb( Nasr el-Cevheri, Tdcu'-Luga ve Sthdhu'l-‘Arabiyye, thk. Ahmed ‘Abdulgafiir ‘Attir (Beyrut:
Darul-‘ilm 1i’l-Melayin, 1407/1987), 5/2118; Ebl ‘Abdulldh Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Abdulkadir el-
Hanefl Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, thk. Yisuf es-Seyh Muhammed (Beyrut; Sayda: ed-Daru’n-
Nemfizeciyye, 1420/1999), 110.
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kendisini gostermektedir.®

Mahiyeti bahsedilen cercevede olan “Islam dini"nin evvelemirde miibelligi ve
mibeyyini olarak gorevlendirilen Hz. Peygamber de “Giizel ahldki tamamlamak {izere
gonderildim.” buyurmaktadir. Onun tamamlamak tizere gonderildigi “ahlak” icin yine
klasik Arapca lugatler “seciye-huy-mizag-tabiat-fitrat-yaratilis”, “adet-gelenek-6rf-
aliskanlik-siinnet™ ve “din-dindarlik™ seklinde birbiriyle baglantili {i¢ farkli anlam
zikretmektedir. Ancak glintimiizde kelimenin anlam dairesinin ilk mana ile smirlanmis
bigimde kullanimi sz konusudur. Bu noktada “ahlak” kelimesi i¢in beyan edilen muhteva
ile “din” kelimesine verilen anlamlar arasindaki benzerlikleri hatirlatip onun Kur’an’da
gecen kullanimlarina da dikkat ¢ekmek istiyoruz. Kur’an’da “ahlak/huluk” kelimesi
sadece iki ayette gecmektedir: es-Suard, 26/137 ve el-Kalem, 68/4. ilk ayetteki mananin
“gelenek-adet-yol” anlamlarina geldigi hususunda kayda deger bir gériis ayriliginin
bulunmadigi, liigat agisindan “gelenek”, metinsel baglam agisindan ise “din” manasina
geldigi ortaya konulmustur. ikinci ayetteki kullanim ise “din/islam dini” manasindadir.
Hem ayetin niizul sebebini beyan eden rivayetlerin hem de ayetin siyak-sibaki ile erken
ddnem tefsir kaynaklarinda yer alan nakillerin anlam cercevesini alternatifsiz bir bicimde
“din” ile sirladigi tespit edilmistir. Kur'an ilimlerinden olan “Vuctih-Nezair”
literatlirtinin de onun bugiin anladigimiz manasina hig yer vermedigi gériilmiistir.” Tim
bunlara binaen arastirmamiz serh-yorum gelenegimizin hadiste yer alan *“ahlak”
kelimesinin bilhassa “din/seriat-dindarlik” ve “6rf-adet-gelenek-siinnet” anlamlarini ne
derece muhtevi gordiigiine odaklanmaktadir. Rivayetin ve de kelimenin, serhlerin
kronolojik seyri esas almarak hangi manalarda anlasildig1, o manann tercih edilme ya da

digerinin tercih edilmeme sebebinin ne olabilecegi ve en dnemlisi de mezkir iki anlam

¢ “Din” kelimesinin zikredilen tiim anlamlarinin birbiriyle uyumlu bir biittinliik olusturduguna dair bkz. S.
M. Nakib el-Attas, Islam, Sekiilerizm Ve Gelecegin Felsefesi, cev. Mahmud Erol Kili¢ (istanbul: insan Yayinlari,
2016), 77-89; Ayrica birbirleriyle baglantili bu hususlarin pratik hayattaki yansimalarina dair érnekler
icin bkz. Banu Giirer, Din Egitimi ve Ogretimi Agisindan Ahiret Bilinci (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2020), 112.

7 Eb(i ‘Abdurrahmén el-Halil b. Ahmed el-Ferahid? el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. Mehd1 el-Mahz{imi,
ibrahim es-Samerr&’t (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 1988), 4/151; EbQ ishak ibrahim b. ishak el-Bagdadi
ibrahim el-Harbi, Garibu’l-Hadis, thk. Suleyman ibrahim Muhammed el-Ayid (Mekke: CAmi‘atu Ummi’l-
Kurd, 1405), 1/25; Ebli Manslir Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezheri, Tehzibul-Luga, thk.
Muhammed ‘Avd Mir‘ab (Beyrut: Daru thyai't-Turasi'l-“Arabf, 2001), 7/16-18; Eb{i Nasr el-Cevhert, Tdcu’l-
Luga ve Sthahu'l-‘Arabiyye, 4/1470-1471; Eb{l Hill el-Hasen b. ‘Abdulldh Eb{ Hildl el-‘Askerd, el-Furiku’l-
Lugaviyye (Kahire: y.y., ts.), 136-137; ibn Manz{ir, Lisdn’l-‘Arab, 10/86.

® Ezherd, Tehzibu'l-Luga, 7/18; Eb’l-Fadl ‘Iyad b. Mis4 el-Yahsubi el-Kad1 ‘iyad, Mesdriku’l-Envdr ‘Ald Sthahi’l-
Asar (b.y.: el-Mektebetu’l-‘Atika ve Daru’t-Turas, ts.), 1/239; Ebi’s-Sa‘adat el-Mubarek b. Muhammed el-
Cezerf ibnu'l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve'l-Eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahm{id Muhammed et-
Tandhl (Beyrut: el-Mektebetu’l-“Ilmiyye, 1399/1979), 2/70-71; ibn Manzlr, Lisdnl-‘Arab, 10/86;
Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrezzik ez-Zebidi, Tdcu'l-‘Arils min Cevdhiri’l-Kamds, thk. Heyet (b.y.:
Daru’l-Hidaye, ts.), 25/257.

? Bkz. Suat Koca, “Aydinlikta Saklanan Bir Ayet: Ve-inneke le-’ald hulukin ‘azim (68/el-Kalem: 4) Ayeti
Gergevesinde Kur’an’da Huluk Kavramini Yeniden Diisiinmek”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
LV/2 (2014), 28-37, 43-44.
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dairesini kapsayacak sekilde anlasilmasinin kdkeni ve imkdmi sorgulanmaktadir. Son
olarak glinliimiiz modern diinyasinda bu iki anlam dairesini dikkate almanin Miisliimanlar
icin baz1 pratik imkanlar sunup-sunamayacagina temas edilmektedir.

Kelimenin/Kavramin -yukaridaki zikrettigimiz- liigat agisindan yapisi ve Kur’an’daki
kullanimlar1 yaninda béyle bir inceleme kanaatimizce iki agidan ayrica onem arz
etmektedir. Oncelikle kelimenin bugiin yagane anlam dairesi konumundaki “seciye-
karakter-mizag¢” manasiyla bakildiginda hadis kiilliyatindaki ahlak icerikli bsliimlerin ve
rivayetlerin eserlerin genel muhtevasina oranla ¢ok az bir miktara tekabiil etmesidir." Bu
da haliyle “Hz. Peygamber’in tamamlamak i¢in gdnderildigi sey, biitiiniin icerisindeki bu
kadarlik bir kisim mudir?”"! ve bu minvalde “Kelimenin diger manalarin da kapsayan bir
anlamlandirma daha isabetli olmaz mi1?” gibi cevaplanmasi icap eden bazi sorulari akla
getirmektedir. ikinci olarak kelimenin séz konusu “din” ve “adet-gelenek” manalarinin
dikkate alinmasinin bugiin daha goriiniir haldeki “dindar olmadan ahlakl kalmak”* ya da
“ahlakli olmay1 6nemsemeden dindar kalmak™" seklinde 6zetlenebilecek yaklasimlara ve
onlar tizerine yapilacak degerlendirmelere miispet katkilar sunabilme potansiyelidir.

Hig siiphesiz Islam’da ahlak ya da Hz. Peygamber’in ahlaki sz konusu edildiginde
yukarida zikrettigimiz rivayet kendisine en fazla atif yapilan metinlerdendir ve kelimenin
“seciye-karakter-miza¢” manasi esas alinarak yorumlanmaktadir. Fakat bilhassa iki
arastirma rivayeti konumuz baglaminda ve kelimenin diger anlam dairelerine atif yaparak
ele almasi hasebiyle 6ne ¢ikmaktadir. Bu kiymetli incelemelerin ilkinde mezk(r rivayet
konu edinilmis, “ahlak” kelimesinin ilk olarak Eb{i Cafer et-Tahav? (6. 321/933) tarafindan
dillendirilen “din” anlami zikredilmis, ardindan ibn Abdilberr'in (6. 463/1071) “din”
anlamini da kapsayan ¢ok boyutlu anlamlandirmas: aktarilmis ancak kelimenin “seciye-
karakter” manasini merkeze alan agiklamalar yapilmistir. Konumuz baglaminda

“

degerlendirilebilecek sdyle bir ciimleyle yetinilmistir: “Giizel ahlak, Hz. Peygamber’in
getirdigi dinin, risaletin farkli bir ismidir desek miibalaga etmis olmayiz.”** Diger
arastirmada ise bir taraftan -rivayet de zikredilerek- kelimenin “din” anlami sadece
Tah4vi’ye ait istisn4l bir yorum olarak aktarilmakta diger taraftan “adet-gelenek” manasi

“Hz. Peygamber'in ya da peygamberlerin adetlerinden/siinnetlerinden” seklinde bir

1% Suat Koca, Hadis ve Ahldk (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2020), 25, 177-178, 180-181.

" Bu soruya cevap arayanlardan bir tanesi de Taha Abdurrahman’dir. O s8yle der: “Peygamber géndermek
terk edilmesi ebediyen dogru olmayan zorunlu bir is i¢indir. Yine bu génderisin hedefledigi tamamlama
isinin, Islam’in belirli bir kismuyla ilgili olmasi dogru olmaz. Aksine bu dinin, vahyedilmis ilahi yasamanin
evrelerinin son evresi olmak itibariyle, biitliniiyle ilgili olmasi gerekir.” Taha Abdurrahman, Ahlak
Sorunsal, gev. Tahir Ulug (istanbul: Pinar Yayinlari, 2021), 219.

12 Konuyla ilgili bir arastirma ve sonuglari icin bkz. Giirer, Din Egitimi ve Ogretimi Acisindan Ahiret Bilinci, 93,
96, 125; Bir bagka 6rnek icin bkz. Mehmet Ergiin, Kur'an’da Toplumsal Ahlak (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021),
72-73.

'3 Giirer, Din Egitimi ve Ogretimi Agisindan Ahiret Bilinci, 89, 115, 150-155.

1 Bkz. Biinyamin Erul, Siret Tedkikleri (Ankara: Otto, 2013), 281-300.
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anlamlandirma ile sinirlanmaktadir.”® Ancak bizim asagida yer alan tespitlerimize gore
kelimenin “din-seriat” anlami Tahavi ile sinirli kalmamistir ve bu anlami esas alarak
rivayeti yorumlamak tek bir isme ait istisnai bir durum degildir. Farkli yiizyillarda
dzellikle ehl-i re'y ve ehl-i amele mensup miiellifler tarafindan tekrar edilmis
goriinmektedir. Ayrica hem Tahadvi'nin hem de bu mielliflerin kelimeyi sadece
“din/seriat” anlamiyla sinirlamadiklari, tiim anlam dairelerini vurguladiklari ancak
konumuz olan rivayet 6zelinde en genis anlam dairesini uygun bulduklar: ortaya
ctkmaktadir. Yine “adet-gelenek” anlaminin da séz konusu sekilde simirlanmadigi, vahiy
oncesi Arap toplumunda ciri olan, Islam ve Hz. Peygamber tarafindan tashihe tabi
tutularak tevariis edilen bircok geleneksel hukuki uygulamay: kapsayacak bicimde
yorumlandigi anlasilmaktadir.

Arastirmamiz Oncelikle rivayetin kaynaklarini tespit etmekte, akabinde kronolojik
siralamay1 dikkate alarak rivayetin anlam-yorum seriivenini, tercih edilen anlam
katmanlarini ve arka planda etkin olan hususlari ortaya koymakta, elde edilen verileri
degerlendirerek bazi sonuglara varmaktadir.

1. Rivayetin Kaynaklar

Konu edindigimiz hadisin metni “ 381 ;23 eas¥ sy — Glizel ahlaki tamamlamak tizere
gonderildim” seklindedir ve imam Malik (8. 179/795) tarafindan belag sigas1 ile dogrudan
Hz. Peygamber’den nakledilmistir. Bu haliyle hadis kaynaklari igerisinde sadece
Muvatta'da yer almaktadir. ibn Sa’'d (3. 230/845) da onu Ma’an b, isa el-Esce’? vasitasiyla
imam Malik’ten almistir.” Belag sigasiyla rivayet edilmesi sebebiyle munkati’dir. Ancak
“salihu’l-ahlak” lafziyla gelen muttasil diger versiyonlar: sebebiyle hasen olarak
degerlendirilmistir."”

Buradaki 5% o ifadesine mukabil diger hadis kaynaklarinda yer alan versiyonlarin

bir kisminda @s¥ #lis yer almaktadir.® Muttasil senedle daha ziyade Eb(i Hureyre

15 Bkz. Koca, Hadis ve Ahldk, 55-59.

16 Ebi Abdullah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvatta’, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami
(Birlesik Arap Emirlikleri: Miiessesetii Zayed b. Sultan, 1425/2004), "Husni’'l-Hulk", 8; Ebli Abdulldh
Muhammed b. Sa‘d b. Menf ibn Sa’d, et-Tabakdtu'l-Kubrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: y.y.,
1410/1990), 1/152.

7 Eb{(’s-Sa‘adat el-Mubarek b. Muhammed el-Cezer? ibnii’l-Esir, Camitu’l-Usil, thk. Abdulkadir el-Arnait
(b.y.: Daru’l-Hulvani, 1389/1969-1392/1972), 4/4.

% Ebi Muhammed ‘Abdullah b. Vehb el-Misri el-Kuresi ibn Vehb, el-Cami’ fi'l-Hadis, thk. Mustafa Hasan
Hiiseyn Muhammed Ebu’l-Hayr (Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 1416/1995), 584 (No. 483); ibn Sa'd, et-
Tabakdtu'l-Kubrd, 1/151; Eb(i Bekir Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Musannef., thk. Kemal Yusuf
el-H{t (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409), 6/324 (No: 31773); Eb{l Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel
es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Arnavut - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1421), 14/512-513 (No: 8952); Eb( Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Edebiil-Miifred, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1409/1989), 104 (No: 273); Ebl Abdillah
Muhammed b. Abdillah en-Nisablri el-Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir At4
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tarafindan nakledilmis ve sahih olarak degerlendirilmistir. Miistedrek’te goriilecegi lizere
Hakim rivayetin Miislim’in sart1 {izere sahih oldugunu sdyler ve Zehebi de ona muvafakat
eder.” Rivayetlerin bir kisminda ise “husnii’l-ahlak/salihu’l-ahlak” yerinde a Keo/crulzs
&y lafz1 bulunmaktadir.®

Bu ii¢ versiyonda da zikredilen ifadeler esas itibariyle “glizel ahlak”, “ahlakin
glizellikleri” ya da “ahlaki giizellikler” diyebilecegimiz anlama tekabiil etmektedir. Gerek
kaynaklari gerekse de senedlerine dair yapilan degerlendirmeler “salihu’l-ahlak” lafzim
ihtiva eden versiyonun hadis teknigi agisindan digerlerine nispetle daha muteber
oldugunu géstermektedir.

2. Rivayetin Serh Gelenegindeki Anlam Katmanlar1

Hadis yorum geleneginin “ahlak” kelimesinin daha 6nce beyan ettigimiz “seciye-huy-
mizag-karakter”, “adet-aliskanlik-gelenek-orf-stinnet” ve “din-dindarlik-seriat” seklindeki
farkli anlam dairelerini kapsayacak agiklamalar1 biinyesinde barindirdigi gériilmektedir.
incelememizin amaglarindan bir tanesi olmasi ve mevcut kabullere biraz yabanci kalmasi
hasebiyle kelimeye dogrudan “din-dindarlik-seriat” manasi veren miiellifler 6ncelikli
olarak tespit edilmeye ¢alisilmistur.

2.1. Din-Dindarlik-Seriat

Kelimeye “din-dindarlik” manasi verenlerin hassaten “silihu’l-ahlak” ya da “husnii’l-
ahlak” lafizli versiyonlar: tercih ettikleri goriilmektedir. Rivayetteki “ahlak” kelimesinin
“din” manasina geldigine dogrudan vurgu yapan ilk isim Hanef? fakihi ve muhaddis Ebi
Cafer et-Tahavi'dir (6. 321/933). Evvela giizel ahlikin (el-husnii’l-hulk) {i¢ anlami
olduguna isaret eder. Bunlar yumusak huyluluk, insanlarm birbirinde gériip 6vdigi
seciye/tabiat ve de dindir. Kalem suresindeki “yiice bir ahlak iizeresin” beyani “yiice bir
din tlizeresin” demektir. Hz. Peygamber’in “Allahim, yaratilisimi giizel kildigin gibi
ahlakimi da giizellestir.” duas: “dinimi giizellestir” anlammdadir. “Mizana konulacak en

21

agir sey giizel ahlaktir.””" hadisindeki mana “kisinin dininin/dindarhgmm giizel

(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1411), 2/670 (No: 4221); Ebli Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-Beyhaki,
es-Stinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir At (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1424), 10/323 (No:
20783); Ebli Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-Beyhaki, $u’abu’l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid -
Muhtar Ahmed en-Nedvi (Riyad - Bombay: Mektebetii’r-Riisd - Daru’s-Selefiyye, 1423), 10/352 (No. 7609).

1 Hakim, el-Miistedrek, 2/670 (No. 4221).

% Eb(i Bekr Ahmed b. Amr el-Bezz4r, el-Miisned, thk. Mahflizurrahman Zeynullah vd. (Medine: Mektebetii’l-
Ultim ve’l-Hikem, 1988), 15/364 (No: 8949); Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyiib et-Taberani, el-
Mu’cemu’l-Kebir, thk, Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1415), 20/65 (No:
120); Beyhaki, es-Siinentil-kiibrd, 10/323 (No: 20782); Eb(i Abdullah Muhammed b. Seldme b. Cafer el-
Kudat, Miisnedii’s-Sihdb, thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Silefi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1407), 2/192 (No.
1165); Beyhaki, Su’abu’l-iman, 10/353 (No: 7611); Muhyissiinne Ebli Muhammed el-Huseyn b. Mes'0d el-
Ferra el-Begavi, Serhu’s-Siinne, thk. Suayb Arnav{it - Muhammed Ziiheyr es-Savis (Dimesk: el-Mektebii'l-
islami, 1403), 13/202 (No: 3622-3623).

21 Buhri, el-Edebii’l-Miifred, 103 (No. 270); Suleymén b. el-Es‘as es-Sicistdni Ebli Daviid, Siinenii Ebi David,
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olmas1”dir. "Miimin giizel ahlakiyla gece namaz kilan ve giindiiz orug tutanin derecesine

ulasir."”

rivayeti de “Kisi giizel diniyle/dindarhigiyla birlikte nafile kabilinden geceleri
namaz kilan giindiizleri de orug tutan olmasa dahi boyle yapanlarin derecesini elde eder.”
anlamindadir. Ancak "Miiminlerin iman bakimindan en {istiinii/kdmili ahlak bakimindan

en giizel olanidir."”

rivayetindeki “ahlak” ile “seciye/tabiat/karakter” kastedilmektedir.
Bunun kendisinde bulundugu miimin digerinden daha faziletli olmaktadir. Son tahlilde
Hz. Peygamber’in tamamlamak tiizere gdnderildigi “salihu’l-ahlak” dindir. ibare de
“salihu’l-edyan (dinlerin salih olani)” anlamindadir ki o da zaten islam’dir. Bu baglamda
“Buglin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din
olarak islam’t sectim.” ayetindeki** “ikmal (kemale erdirmek)” -arastirma konumuz olan-

hadisteki “itmam (tamamlamak)”a tekabiil etmektedir.”

Endiiliislii muhaddis ve Malik? fakihi bn Abdilberr en-Nemeri'ye (5. 463/1071) gore,
zellikle Medine menseli “husnii’l-ahlak” lafzini iceren varyant, din ve dindarlik yaninda
salah (dogruluk, mesruluk), fazilet, miirlivvet, ihsan, adalet gibi toplumsal degerleri de
iceren genis bir erdemler biitiintinii kapsamaktadir. “Mekarimii’'l-ahlak” lafz1 tizerinden
yaptigi agiklamalarinda ise dogruluk, emanete riayet, sila-i rahim, misafirperverlik ve
haya gibi bireysel faziletler 6n plana ¢ikarilmakta; bu da miiellif tarafindan kavramin
“seciye, karakter, miza¢” anlammin esas alindigini géstermektedir. Hz. Peygamber’in
cimriligi giizel ahlakin zidd1 olarak konumlandirdig1 rivayete yer verip akabinde “Ben
ancak giizel ahlaki tamamlamak iizere génderildim.” buyrugunu zikrederek bir taraftan
onun bireysel karakterle giiclii iliskisine atif yapmakta diger taraftan burada kalmayip
meseleyi dini-hukdki normlara, muimelat ve sahitlik gibi alanlara yani seriata da sirayet
ettirmektedir. Ebi Hanife'nin “Cimri, hissettigi eksiklik sebebiyle hakkindan fazlasini
almaya yonelebilir.” gerekgesiyle onu sahitlikten menetmesi buna O6rnek olarak
zikredilir® “Mehésinii’l-ahlak” kavrami da aym sekilde kelimenin tiim anlam

thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, ts.), “Edeb”, 8 (No. 4799); Ebll
4sa Muhammed b. fsd et-Tirmizi, es-Sunen, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1998), "Birr ve Sila", 62 (No. 2003).

2 imam Malik, "Husnii'l-Hulk", 3355; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 42/346 (No. 25537); Buhari, el-Edebii’l-
Miifred, 107 (No. 284); Eb(i Daviid, “Edeb”, 8 (No. 4798); Tirmizl, es-Sunen, "el-Birr ve’s-Sila", 62 (No. 2003);
Bezzir, el-Miisned, 14/31 (No. 7445).

% ibn Ebi Seybe, el-Musannef., 5/210 (No. 25316, 25318); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 12/364 (No. 7402),
34/478 (No. 20943); Ebi Muhammed ‘Abdullah b. ‘Abdurrahman et-Temim? ed-Darim?, Sunenu’d-Darimi,
thk. Huseyn Selim *Esed ed-Darani (Suudi Arabistan: Daru’l-Mugni, 1412/2000), “Rikak”, 74 (No. 2834);
Eb( David, “Siinne”, 16 (No. 4682); Tirmiz1, “iman”, 6 (No. 2612).

# Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,
2009), el-Maide, 5/3.

» Eb{ Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misri et-Tahavi, Serhu Mugkilil-dsdr, thk. Su‘ayb el-Arna’it (Beyrut:
Muw’essesetu’r-Risale, 1415/1994), 11/252-262.

2% Eb(i Omer Cemaliiddin Y@suf b. ‘Abdillah b. Muhammed en-Nemer? ibn 'Abdiilber, et-Temhid li ma fl-
Muvatta® mine’l-Me‘ani ve’l-’Esdnid, thk. Mustafa b. >Ahmed el-‘Alevi, Muhammed °Abdulkebir el-Bekri
(Magrib: Vezaratu ‘Umumi’l-Evkaf ve’s-Swini’l-islamiyye, 1387/1967), 16/254, 24/302, 333-334; Eb(
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katmanlarini kapsayacak bicimde agiklanir.”

Muvatta’ sarihi olan Maliki fakihi ve muhaddis Ebu’l-Velid el-Baci’ye (6. 474/1081) gére
hadisin muhtemel manas1 “Allah’in seriatini tamamlamak icin islam’la génderildim.”
seklindedir. Zira Araplardaki mevcut ahlaki giizellikler zaten Hz. ibrahim’in seriatindan
geriye kalanlardir. Hz. Peygamber de bu noktada onlarin saptigi ve hakikatten ayrildig:
hususlar1 agiklayarak ve kendi seriatindaki hususiyetlerle tamamlayarak gorevini ifa

etmistir. Zikrettigi mananm Kur’ani delili “Sen elbette ytice bir ahlak tizeresin.”*

ayetidir.
Yani ayetteki “ahlak” lafz1 “din-seriat” anlamindadir. Dogal olarak Hz. Aise’den nakledilen
“Onun (Hz. Peygamber) ahliki Kur’an idi.”” hadisini de “Kim ki Kur'an'in emir ve

1730

nehiyleriyle ahlaklanirsa iste o, insanlarin ahlak bakimindan en giizelidir.”* seklinde izah

eder. Kur’an'in ve Hz. Peygamber’in siinnetinin tazammun ettigi tiim hakikatlerin buraya
dahil olacagini belirtir. Buraya kadar Tahavi ile benzer seyler séyleyen Bacl “mekarimii’l-
ahlak” lafz1 iizerinden konustugunda ise ibn Abdilber gibi davranir ve kelimenin diger

anlam dairelerine de temas eder.”

Hanefi fakihi olan Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin el-Malati el-Haleb? (6. 803/1400) bizim
konu edindigimiz hadis de dahil “giizel ahlak” ifadesinin yer aldigi birgok rivayeti bir
arada degerlendirmistir. Kula verilen en hayirli seyin giizel ahlak oldugunu beyan eden
hadis* baglaminda “Kula iman (gibi bir nimet) verilmisken giizel ahlak nasil daha hayirh
olabilir?” denilemeyecegini soyler. Zira “giizel ahldk; yumusak huyluluk, évgiiye layik bir
karakter ve din (dindarhk) arasinda miisterek bir ifadedir.” Yani bunlarin hepsini
kapsayan bir mahiyet arz etmektedir. Bu beyanlarinin hemen ardindan “Siiphesiz sen
yiice bir ahlak/huluk iizeresin.” ayetini delil olarak zikreder. Bu nedenle mezk{ir hadisin
takdiri “Bir kula verilen en hayirh sey, giizel dindir (ed-dinii’l-hasen).” seklinde olur. Hz.

Omer Cemaliiddin Y(suf b. ‘Abdilldh b. Muhammed en-Nemeri ibn ’Abdiilber, el-Istizkar, thk. Salim
Muhammed ‘At4, Muhammed ‘Al Mu‘avvid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-“ilmiyye, 1421/2000), 5/159; 8/369,
576.

%7 jbn ’Abdiilber, el-istizkdr, 5/115.

% el-Kalem, 68/4.

» Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/148 (No. 24601); 42/183 (No. 25302); Buhari, el-Edebii’l-Miifred, 115 (No.
308); Ebir'l-Kasim Misnidii’d-diinya Siileymén b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberanti, el-Mu‘cemu’l-’Evsat, thk.
Tarik b. ‘ivadullah b, Muhammed, ‘Abdulmuhsin b. ibrahim el-Huseynt (Kahire: Daru’l-Haremeyn, ts.),
1/30 (No. 72).

% “Miiminlerin iman bakimindan en {istiinii/islam bakimindan en giizeli, ahlaki en giizel olandir” hadisine
atif s6z konusudur. Rivayetin kaynaklari icin bkz. ibn Ebi Seybe, el-Musannef., 5/210 (No. 25316, 25318);
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 12/364 (No. 7402), 34/478 (No. 20943); Darimi, “Rikak”, 74 (No. 2834); Eb{i
David, “Siinne”, 16 (No. 4682); Tirmizi, “iman”, 6 (No. 2612).

3 Eb{i'l-Velid Suleyman b. Halef el-BAct, el-Muntekd Serhu’l-Muvattd’> (Misir: Matba‘atu’s-Sa‘ade, 1332/1914),
7/213, 236, 238, 240.

32 ibn EbT Seybe, el-Musannef., 5/210 (No. 25314); Eb{i ‘Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn MAce,
Sunenu Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (b.y.: Daru ’thya’i'l-Kutubi’l-‘Arabiyye, ts.), “Tib”, 1
(No. 3436); Ebl Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti ibn Hibban, es-Sahth, thk. Su‘ayb el-’Arna’(t
(Beyrut: Mwessesetu'r-Risale, 1414/1993), 13/426 (No. 6061).
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Peygamber’in “Ben giizel ahlaki tamamlamak tizere gonderildim.” sézii de bdyle
anlasilmalidir. Zira o, insanlara dinlerini tamamlamak {izere génderilmis ve bu gérevini
ifa ettigi icin de “Buglin size dininizi tamamladim.” ayeti nazil olmustur.”

Birer Muvatta’ sarihi olan Suyf{iti (6. 911/1505) ve Ziirkan1 (6. 1122/1710) imam Malik’in
tahric ettigi “husniil-ahlak” rivayetini agiklarken ibn Abdilber ile BAci'nin yorumlarini
aktarmis, onlara yakin beyanlarda bulunmus ve itiraz sadedinde bir goriis de ortaya
koymamistir.*

Buraya kadar siraladigimiz miiellifler kelimenin “din-dindarlik-seriat” manasina ya
miistakil olarak ya da tiim anlam katmanlarini zikrederek sarih bir sekilde vurgu
yapmustir. Kelimenin muhtevasi, kapsami ve smirlar1 hakkinda en net anlam-yorum
sahiplerinin de onlar oldugu gdriilmektedir. izahlarinda rivayetin “salihu’l-ahlak” ve
“husnii’l-ahlak” lafizli versiyonlarini esas almislardir. Hadisin “mekarimu’l-ahlak” lafizli
versiyonu iizerine konustuklarinda ise kelimenin “karakter-miza¢” manasina yonelmisler,
ancak onu da din ve seriat anlamindan bagimsiz degerlendirmemislerdir. Yorumlarinda
rivayetin hangi lafizla nakledilen varyant:1 iizerine konustuklar: belirleyici olmus
goriinmektedir. Suy(tl disindakilerin fakih kimlikleri 6n plandadir. Tahavi Hanefi,
digerleri Maliki fakihidir. ibn Abdilberr’in muhaddis kimligi fakihliginin &niindedir.
Suy(iti hari¢ hepsi ya ehl-i re’y ya da ehl-i amele mensup isimlerdir. Buna ilaveten
birbirlerinden etkilenmis de olabilirler. Zira Tahavi'nin Miiskilii'l-dsar'ina Ebi'l-Velid el-
BAcl Muhtasaru Miiskili’l-Gsdr't yazmis Cemal el-Malati’de bu muhtasarin muhtasari olan el-
Mu‘tasar mine’l-Muhtasar’n kaleme almistir. Ancak bu isimlerin islam ilim tarihindeki
konumlar: ve telifleri dikkate alindiginda bu durumun onlarm yorumlarinda tek
belirleyici unsur olmayacagi kanaatindeyiz. Nitekim Tah&vi'nin yorumuna herhangi bir
itirazlar1 olmamis, hatta onu daha da anlasilir kilmaya calismislardir. Asagida gelecek olan
miiellifler ise kelimenin “din-dindarlik-seriat” manasina biraz daha dolayli temas
etmislerdir. Aciklamalardaki sarahat kaybolmus ve genellikle “din” yerine “seriat”
kelimesi kullanilmistir. Ayrica onlarin “mekarimu’l-ahlak” lafzini ihtiva eden versiyonu
biraz daha 6n plana ¢ikardiklar: goriilecektir.

Maverdi (3. 450/1058) hem ahléki edep ile ayni kilmis hem onun “insanin tabiati”
anlammi hatirlatmis hem de dolayli olarak onun din ve seriattan bagimsiz
kilimamayacagini ifade etmistir. Ona gore insan nefsi farkli farkli ahldk ve tabiatlara
meyilli yaratilmistir. Her haliikarda terbiye ve tezkiyeye muhtactir. Sayet onun terbiyesi
aklin rehberligine birakilarak ya da onun tabiati geregi iyiye yonelecegine giivenilerek

3 Ebu’l-Mehasin Ydsuf b. M{isd b. Muhammed el-Hanefi Cemaluddin el-Malati, el-Mu‘tasar mine’l-Muhtasar
min Mugkili'l-’dsar (Beyrut: Alemiv'l-Kiitiib, ts.), 2/208-209.

3 Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayr1 es-Stiy(iti, Tenviru'l-Havdlik Serh
Muvattd Mdlik (Misir: el-Mektebetu’t-TicAriyyetu’l-Kubra, 1389/1969), 2/211; Ebu Abdullah Muhammed b.
Abdulbaki b. Y{suf ez-Ziirkdni, Serhu’z-Ziirkdni ‘alé Muvattai'l-fmam Malik, thk. TAhA Abdurra’af Sa’d
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti't-Diniyye, 1424/2003), 4/404; Ebli Abdulldh Muhammed b. Abdiilbaki b.
Ytsuf el-Malik1 Ziirkani, Serhu Mevahibi'l-Ledunniye (b.y.: Dru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1417/1996), 12/12/69.
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ihmal edilirse bu teslimiyet ve tevekkiil pismanlikla sonuglanir. Edep tecriibeyle kazanilir,
adet ve aliskanlikla giizel bulunur ve her toplumun bu hususta bir usulii vardir. Ancak bu
noktadan sonra akil ona nezaret edebilir ve insan tabiati1 ona boyun eger. Sayet akil bu
noktada yeterli olsaydi ve kisiyi edepten mistagni kilsaydi Hz. Peygamber “Ben giizel
ahlaki (mekarimirl-ahlak) tamamlamak iizere génderildim.” buyurmazdi.”

fbn Teymiye (6. 728/1328) “mekarim-i ahlak” lafizli versiyonu aciklarken kelimenin
tiim manalarini kullanir ancak dogrudan ifade etmese de din ve seriat anlami daha 6n
plandadir: Allah, Hz. Peygamber icin “O, onlara iyiligi emreder, kétiililkten men eder,
temiz seyleri helal kilar, pis seyleri haram kilar.””* buyurmustur. Bu ayet onun risaletinin
kemalini beyan eder. O her iyiligi emreder, her kétiltgi yasaklar, temiz olan her seyi
helal ve pis olan her seyi de haram kilar. iste bu nedenle “Ben giizel ahlaki tamamlamak
tizere génderildim.” buyurmustur.”

Eb(i Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah et-Tibi’ye (6. 743/1343) gdre hadisteki
“asY - tamamlamak icin” ifadesi ya eksikligin akabinde kemale erdirmek ya da parcalanip
dagildiktan sonra toplayip bir araya getirmek manasindadir. Nebi (s.a) Onceki
peygamberlerin daginik haldeki tiim hasletlerini ve ahlaklarini cem edendir. Tibi
“(Allahim) ahlakimi giizellestir.” seklindeki Peygamber duasini rivayetimiz kapsaminda
degerlendirerek bunun “kemal talebi ve dinin ikmal edilip nimetin tamamlanmas1”
olabilecegini sdyler.® Ancak Ibn Abdilberr gibi o da “mekarim-i ahlak” lafizli versiyonda
“tabiat-mizag-seciye” manasina odaklanir.”

Eb(’l-Fida Tbn Kesir (6. 774) “Siiphesiz sen yiice bir ahlak (huluk) iizeresin.” ayeti
hakkinda “yiice bir din iizeresin” anlamini zikreder ve dinin de islam oldugunu séyler.
Ancak “yiice bir edep {izeresin” manasi verildigini de hatirlatir. Akabinde farkh
tarikleriyle “Onun ahlaki Kur’an’d1.”* hadisine yer verir ve sdyle der: “Ras(ilullah, Kur’an
neyi emrediyorsa onu yapar, neyi yasakliyorsa ondan da kacginirdi. O, Allah’in kendisini
fitri olarak donattig1 en yiice ahlak iizereydi. insanlar arasinda ahlaki ondan daha giizel
hi¢ kimse olmamistir ve olmayacaktir. (Zira) ona kendisinden énce hi¢ kimseye seriat

* Eb{i'l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, Edebu’d-Dunyd ve’d-Din (b.y.: Daru Mektebeti’l-Hayat,
1986), 231.

36 Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yaynlar,
2009), el-A’raf 7/157.

% Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisseldm el-Harrani ibn Teymiyye,
Mecmii‘u’l-Fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Medine: y.y., 1416/1995), 121.

% Ebli Muhammed Hiiseyin b. Abdullah et-Tibi, Serhu’t-Tibi ‘ald Miskdti’l-Mesabih, thk. Abdulhamid Hindavi
(Mekke; Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1417/1997), 10/3240-3241.

% Ebli Muhammed Huseyn b. Abdullah et-Tibi, Futithu’l-Gayb fi'l-Kesfi ‘4n Kindi’r-Rayb, thk. iyadd Muhammed
el-Gfic (b.y.: y.y., 1434/2013), 6/719.

“ Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/148 (No. 24601); 42/183 (No. 25302); Buhar?, el-Edebii’l-Miifred, 115 (No.
308); Ebu’l-Hasen Miislim b. Haccac el-Kuseyri Miislim, el-Cami'u’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, ts.), "Salati’l-Miisafirin", 139; Taberani, el-Mu‘cemu’l-’Evsat, 1/30 (No.
72).
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olarak vermedigi yiice dini seriat kilmistir. Bu sebeple de o, peygamberlerin
sonuncusudur.” ve “Ben giizel ahlaki tamamlamak tizere génderildim.” buyurmustur.*

Endiiliislii Maliki fakih Satibi (3. 790/1388) rivayetin “mekarimu’l-ahlak” lafzini ihtiva
eden versiyonunu zikredip ifadeyi seriat olarak tanimlar. Ona gdre “seriatin tamami
mekarimu’l-ahlak ile ahlaklanmaktir ve Hz. Peygamber de bu yiizden ‘Ben giizel ahlaki
tamamlamak i¢in gonderildim.” buyurmustur. Ancak mekarimu’l-ahlak iki kisimdir.
Birincisi agina olunan, bilinen ve aklen kabulii kolay olan kisimdir. islam'in ilk yillarinda
insanlar bu hususlarla muhatap kilinmistir. Bunlar iyice yerlestikten sonra ikinci kisim ile
(ahlak) tamama erdirilmistir. Manasi (hikmeti) ilk anda kavranamayan ve tehir edilen
hususlar bu ikinci kisimdandir. (Mesela) ribAnin haramligi ve benzeri hususlar en sona
birakilanlardandir. Her iki kisimdakilerin tamami mekArimu’l-ahlaka récidir ve bu durum
onlarin toplumda Steden beri bilinen seyler oldugu anlamma gelir.”** Son ciimleden
hareketle kelimenin -asagida agiklanacak olan- “adet-gelenek-6rf” anlamini da kusatan
bir yaklasimla ele alindigindan soz edilebilir.

Hanefl fakihi ve muhaddis Bedreddin el-Ayn? (6. 855/1451) rivayetin yorumu
sadedinde “mekarimii’l-ahlakin tamami ve fazilet cesitlerinin kemali” dedigi itikat, ibadet
ve Aadabla ilgili meselelere, fikhi konu ve hikiimlere birlikte vurgu yapmustir.
Peygamberler bu baglamiyla insanlar1 mekirimii’l-ahlaka irsad etmek igin gelmis, Hz.
Peygamber de yine bu baglamda “mekarimii’l-ahlaki tamamlamak tizere” génderilmistir.
Ancak Ayni’nin “mekarimii’l-ahlak”1 hukuki/fikhi bir hitkkme taalluk etmeyen hususlara
isaret etmek icin kullandigi da vakidir.” Su haliyle kelimenin tiim anlamlarini karsilamis
goriinmektedir.

Cemaleddin el-K&simi (1866-1914) “seriatin 6zii itibariyla giizel ahlék ile
ahlaklanmaktan ibaret oldugunu” ve Hz. Peygamber’in bu nedenle “Giizel ahlak
tamamlamak {izere gonderildim.” buyurdugunu sdyler. Ag¢iklamalarini “mekarimu’l-
ahlak” kavrami tizerinden yapar ve onun iki kisim oldugunu vurgulayarak -atif
yapmadan- $atibi'nin sdylediklerini tekrar eder. Satibi’nin ikinci kisim igin 6rnek verdigi
ribanin haram kilimmasina mudarebe akdini (emek-sermaye ortaklig1), diyetin miktarinin
belirlenmesini ve akile tizerine taksimini, nesebi kiyasla tespit ederek ¢ocugun soyunu
belirlemeyi, Mes’ar-i Haram’da vakfeye durmayi, hiinsanin mirasindaki hiikiimleri, erkek
cocugun mirastan iki hisse almasiny, kisas ve kasdme uygulamalarini da ekler.*

‘1 Eb(’l-Fid® ismail b. Omer b. Kessir ed-Dimeski ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye (b.y.. Daru'l-Fikr,
1407/1986), 6/35.

*2 fbrahim b. Miisa el-Lahm{ el-Girnati es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Eb(i ‘Ubeyde Mesh{r b. Hasen es-Selman
(b.y.: Daru ibn “Affan, 1417/1997), 2/124, 524.

“ Ebl Muhammed Mahm{id b. Ahmed Bedruddin el-‘Ayni, ‘Umdetu’l-Kdr{ Serhu Sahthi’l-Buhdri (Beyrut: Daru
thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 1/96, 198; 2/257, 5/91, 8/11, 251; 11/198, 12/75, 106; 13/157,16/98, 22/118.

4 Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim el-Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, thk. Muhammed Basil
Uy{nii’s-Sd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1418), 61.
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2.2. Orf-Adet-Gelenek-Siinnet

“Ahlak”in tanimi kapsamindaki “rf-adet-gelenek-siinnet” anlamina odaklananlar
genelde fakihler hatta fikih usulciileridir. Biz hiikiimlerin ve seriatin arka planindaki
ilkelere ya da “makésid”a vurgu yapanlarin da bu kategoriye dahil edilmesinin isabetli
olacagi kanaatindeyiz.

Hanefl fakihi Cessds (6. 370/981) rivayete “hatden adam &ldiiren kisinin diyetini
ddemeye 4kilenin ortak kilinmasi” meselesinde yer verir. “Mekarimu’l-ahlak” lafizli
versiyonu kullanir. Ahlaka dogrudan “gelenek-adet” anlami verdigi, dolayl olarak da din
ve seriatin bir pargasi kabul ettigi anlasilmaktadir. Ona gére dkilenin borca ortak kilinmasi
onlarin katilin suguna ortak edilmesi demek degildir, muvAsit/yardimlasma
kabilindendir. Bu haliyle o, ahlaki erdemlerden yani mekarim-i ahlaktandir. islam &ncesi
Arap toplumunda da diyetlerin bu sekilde topluca istlenilerek ddenmesi yaygin olup
“onlarin giizel fiillerinden ve ahlaki erdemlerinden (mekarim-i ahlak) sayilmistir.” Hz.
Peygamber de “Ben giizel ahliki tamamlamak tizere génderildim.” buyurmustur. Ve bu
davranis aklin giizel gordiigii, adetlerde ve ahlakta/geleneklerde makbul olan bir fiildir-
Slaladly @Y1 § geia Jpandl § crumias Jad 1is.* Rivayetle ilgili bir baska beyaninda ise “seciye-
tabiat-karakter” anlamlar1 dikkate alinmistir. Buna gore balta, tencere, kova gibi arag-
gereglerin ddiing verilmesi zaruret halinde vaciptir. Zaruret hali olmaksizin bunlar diing
vermekten kacinmak ise cimrilik ve Miisliiman ahldkindan uzaklagmaktir.* Zira Hz.
Peygamber “Ben giizel ahlaki tamamlamak tizere gonderildim.” buyurmustur.”

fbn Riisd Ebil-Velid el-Kurtubi (6. 595/1198) “mekarimu’l-ahlak” lafizli versiyonu “bir
cariyenin ne zaman, hangi durumda timmii veled sayilacagi” meselesini ele alirken
zikreder. Cariye satin alindiktan sonra satin alandan hamile kalmigsa o, ittifakla immii
veleddir. Ancak bir kimse cariye kendisinden hamileyken ya da dogum yaptiktan sonra
onu satin alirsa bu durumda ihtilaf s6z konusudur. ibn Riisd, imam Malik ve Eb{i Hanife'ye
ait farkli gorisleri zikrettikten sonra “Kiyasa gére o cariye her haliikkarda iimmii veled
sayilmalidir.” der. Gerekgesi ise “Bir kimsenin iimmii veledini satmasinin mekarim-i
ahldka uygun dismemesidir.” Nitekim Hz. Peygamber de “Ben mekirim-i ahlaki
tamamlamak tizere gonderildim.” buyurmustur.®

Safif fikih usulciisii Eb(i'l-Hasen Alf b. ismail el-Ebyari (6. 616/1219) “mekarim-i ahlak”
lafizli versiyonu tercih edip bir meselenin hitkmiinii ele alirken “Bu gibi meselelerde kati
ve siki davranmak orfen cirkin karsilanmis, bundan vazgegilmesi ise giizel bulunmustur.
Buradan da anlasilmaktadir ki akilli kimselerin orf ve adetlerine gore giizel gériilen seyler

5 Eb{i Bekir Ahmed b. Al er-R4zi el-Cessds, Ahkdmu'l-Kur'dn, thk. Abdiiselam Muhammed Al (Beyrut;
Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1994), 3/194.

‘¢ Birkag drnek icin bkz. Tirmizi, "el-Birr ve’s-Sila", 41, 46, 69 (No. 1962, 1971, 1973, 2015, 2016).

47 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, 5/376.

“ Ebu’l-Velidd Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtub? ibn Riisd, Biddyetii’l-
miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadls, 1425/2004), 4/176.
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seriatin maksadiyla da uyumludur.” der. Ona gére bu tiir tavirlar seriatin dziine en yakin
yaklagimlardir. Hz. Peygamber de “Ben giizel ahldki tamamlamak iizere génderildim.”
buyurmustur. Zaten seriatin hitkkiimleri genel olarak giizel ahlak: talep ve temin etmeye
yoneliktir. Kotil ve bayagi olan ahlaki ise yasaklamaktadir.”

Daha 6nce “mekdrim-i ahlak™1 seriat ile 6zdeslestiren Satibi ayni zamanda onu
zar(iriyyat alaninin tamamlayicisi olarak ele alir. Hiciyyat ve tahsiniyyat gibi tamamlayici
unsurlarm temin ettigi genislik ve kolaylik ile zaruriyyatin kemale ermesi temin
edilmektedir. Bu da adetlerin sahip oldugu giizel niteliklerin ve mekarim-i ahlikin tam
olmasiyla gerceklesir. Tamamlayici unsurlar ihmal edilirse zar(riyyat alani zorluk ve
mesakkate biirtiniir. Adetlerin hos goriilme vasfi yok olur. Bu durumda zorunlu olan sey
dahi bir mesakkate déniisiir ve bir yiik haline gelir ki bu, seriatin maksadina zittir. Mesela
farz olan sey tamamlayici unsurlarim temin ettigi kolaylik, giizellik ve genislik iizere ifa
edilmezse bu durum o farzin yapisinda apacik bir bozulma ve eksiklik demektir. iste bu
nedenle Hz. Peygamber “Ben mekirim-i ahlidki tamamlamak iizere gonderildim.”
buyurmustur. Sayet zar(ir? olan1 tamamlayan unsurlardaki eksiklik az miktarda ise ya da
bir kisminda gecerli ise yani onun giizelligini ve cazibesini ortadan kaldirmiyorsa bu
durumda sz konusu eksiklik bir zarar vermez. HAcl ve tahsini olan, asil ve zar{irl olana bu
cergevede hizmet etmektedir.”

Bedreddin ez-Zerkesi (8. 794/1392) ve Sevkéni (5. 1250/1834) yaklasik olarak aymi
agiklamalar1 yapmistir. Bu minvalde “mekarim-i ahlak” zar{iriyyat ve haciyyattan sonraki
ti¢lincii hitkkiim kategorisi olan tahsiniyyat icerisinde konumlandirilir ve ikiye ayrildig:
soylenir. Birincisi ser’ hiikiimlere aykir1 olmayan, onlarla gelismeyen tiirdiir. Mesela pis
seyler haram kilinmistir. Ciinkii bu tiir nesnelere karsi duyulan dogal tiksinti onlarin
haram kilinmasini teyit eden bir anlam tasimaktadir. Bu da insanlar1 ahlaki faziletlere
ydnlendirme amacina uygundur. Nitekim Allah “(Peygamber) onlara pis olan seyleri
haram kilar.” derken Hz. Peygamber de “Ben, giizel ahlaki (mekarimu’l-ahlak)
tamamlamak i¢in génderildim.” buyurmustur. Bu gruba mesela kolelerin sahitlik yapma
ehliyetinin kaldirilmas1 da dhildir. Ciink{ sahitlik serefli ve 4li bir makamdir, kéle ise
toplumda diisiik bir mevkide sayildigindan bu ikisinin bir araya getirilmesi mekarim-i
ahlika uygun goriilmemistir.”

2.3. Seciye-Karakter-Mizag

En fazla vurgulanan mana budur ve neredeyse tiim agiklamalarda istisnasiz

* Eb(i'l-Hasen AlT b. isma<l el-Bulkén? el-Ebyard, et-Tahkik ve'l-Beydn fi Serhi’l-Burhan fi Usiili'l-Fikh, thk. ‘AT b.
‘Abdurrahman Bessdm el-Cez&’ir (Kuveyt: Daru’d-Diy4, 1434/2013), 3/402, 2/467.

%0 Satib, el-Muvdfakat, 2/41-42.

°1 Eb{l Abdullah Muhammed b. Abdulldh b. Bahadir es-Safi‘ ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Mubhit fi *Usilil-Fikh (b.y.:
Daru’l-Kutubf, 1414/1994), 7/157, 270-271; Muhammed b. ‘All b. Muhammed el-Yemeni es-Sevkani,
Irsddu’l-Fuhdl ild Tahkiki'l-Hakki min flmi’l-Usil, thk. es-Seyh Ahmed ‘izzu ‘indye (Dimask: y.y., 1419/1999),
2/131.



170+ Din, Orf ve Seciye Baglaminda “Giizel Ahlak”in Kavramsal Genisligi ve Tarih? Daralmasi

“mekarimu’l-ahlak” lafzini ihtiva eden rivayet esas alinmaktadir. insanlarla iyi gecinmek
ve buna uygun davranislar sergilemek, haksizlik ve zuliimden sakinmak, diiriist olmak ve
bu sayede toplumun giiven ve huzurunu temin etmek, sdziine sadik olmak, esirleri
koruyup hakkini g6zetmek, misafir agirlamak, darda olana yardimeci olmak, aglari
doyurmak, selami yaymak, ihtiyac sahibini geri cevirmemek, hased ve bugz etmemek,
birbirine sirt ¢evirmemek, kusur arastirmamak, su-i zandan kaginmak, dfkeyi yutmak,
affedici olmak, sabirli ve adaletli olmak, comertlik, cesaret, sabir ve siikiir bu baglamda
tekrar eden erdemlerden bazilaridir. Nitekim David b. Siileyman el-Gazi (5. 203/819),
Hakim et-Tirmizi (6. 320/932), Gazali (8. 505/1111), ibn Atiyye el-Endeliist (8. 541/1147),
fbn Ciizeyy el-Girntl (5. 741/1340), ibn Receb el-Hanbeli (5. 795/1393), Birmavi (6.
831/1428), Ibn Hacer el-Askalani (5. 852/1449), Molla Hiisrev (5. 885/1480), Kastallant (.
923/1517) Muhammed b. YQsuf es-Salihl es-SAmi (6. 942/1535), Emir es-San’dni (8.
1182/1768) ve Tahir b. Asfir (1879-1973) kelimenin din ve seriat baglantisina atif yapmakla
beraber az ya da ¢ok bu vasiflari siralayarak “ahlak” tanimlayan mielliflerdir.”* Ali el-
Kart'nin (8. 1014/1605) sz konusu vasiflar yaninda onlari elde edebilmek icin Kur’an’in
ihtiva ettigi manalari derinlemesine bilip kavramayi, bu minvalde ulim-i ser’iyyeye
vukufiyeti, amel etmeyi ve ihlasl olmay: eklemesi ayrica ehemmiyetlidir.”® Miin4vi (3.

52 Daviid b. Siileyman el-Gazi, Miisnediir’-Rida, thk. Muhammed Cevad el-Celald, 1418/1997, 115-116; Ebi
Abdullah Muhammed b. Alf el-Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-Us(l fi Ehadisi'r-Ras(l, thk. Abdurrahman
Amire (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 2/311-315, 4/43-44; Huccetii'l-islam Eb( Himid Muhammed b. Muhammed
el-Gazzali, thyu Ulimi'd-Din (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 2/156-157, 358, 3/49; Ebi Muhammed
Abdulhak b. Galib b. Abdirrahman b. Temmam el-Endel@st ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiril-
Kitabi'l-‘Aziz, thk. Abdusseldam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1422), 346; Eb{i'l-
Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnat? ibn Ciizeyy, et-Teshil li-Ultimi’t-Tenzil,
thk. Abdullah el-Halid? (Beyrut: Sirketu Darwl-Erkam b Ebi’l-Erkam, 1416), 398; Ebii’'l-Ferec Zeyniiddin
Abdurrahmén b. Ahmed b. Abdirrahmén Receb el-Bagdadi ed-Dimaski ibn Receb, Letaifu’l-Ma‘arif fima li
Mevasimi'l‘Ammi mine’l-Vazaif (b.y.. Daru ibn Hazm, 1424/2004), 164; Ebdi Abdilldh Semsiiddin
Muhammed b. Abdidd4im b. M{is4 el-Askal4n{ el-Birmavi, el-Ldmi‘u’s-Sahth bi Serhi’l-CAmi‘i’s-Sahth, thk.
Nureddin Talib vd. (Suriye: Daru'n-Nevadir, 1433/2012), 1/90, 5/338, 15/57, 71; Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali
el-Askalan? ibn Hacer, Fethu'l-Bari (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), 1/24, 26, 83, 187; 4/427, 454; 6/235;
9/561; Muhammed b. Feramerz b. Ali Moll4 Hiisrev, Dureru’l-hukkdm serhu Gureri’l-ahkdm (b.y.: Daru
thy®7’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 2/429; Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-
Kastallani, irsadii’s-sarf li serhi Sahthi’l-Buharl (Misir: el-Matba‘atii’l-Kiibra'l-Emirlyye, 1323), 6/22;
Muhammed b. Y{isuf es-Salih? es-Sami, Siibiilii’l-Hiida ve'r-Resad fi Sireti Hayri’l-‘ibad, thk. Adil Ahmed,
All Muhammed Mu‘avvid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1414/1993), 1/505, 7/6-8; Eb(i ibrahim
izziiddin Muhammed b. el-imdm el-Miitevekkil-Alellah ismail Emir es-San‘ani, et-Tenviru Serhu’l-
Cami‘i’s-Sagir, thk. Muhammed ishak Muhammed ibrahim (Riyad: Mektebetu Daru’l-islam, 1432/2011),
4/190; Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Ttnisi ibn Astr, et-Tahrir ve't-
tenvir (Tunus: Daru’t-Tunisiyye, 1984), 26/25, 29/64, 30/429.

53 Ebii’l-Hasen Nriiddin ‘Al b. Sultin Muhammed Ali el-Kari, Mirkdtu'l-Mefatith Serhu Miskati’l-Mesabih
(Beyrut; Liibnan: Daru’l-Fikr, 1422/2002), 8/3183-3184, 9/3691-3692, 4038; Ebii'l-Hasen N{riiddin All b.
Sultdin Muhammed Ali el-Kari, Serhu’s-Sifd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1421), 1/230; Ebii'l-Hasen
Niriiddin Alf b. Sultdn Muhammed Ali el-Kari, Cem@wl-Vesdil fi Serhi’s-Semail (Misir: el-Matbaatu’s-
Sarkiyye, ts.), 2/149-150.
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1031/1622) ise bu hususlardaki basari i¢in seriatin gayelerini (makasidu’s-seria) kavramay1
gerekli gérmektedir.> Katip Celebi (6. 1067/1657) “mekarim-i ahlak”1 karakter-mizag
olarak anlar. Ancak Hz. Peygamber’in tamamlama gérevine dair yorumunun ayrica
zikretmeye deger oldugu kanaatindeyiz. Oncelikle ahlak, insandan/insan nefsinden
diistinmeden, planlamadan kolaylikla zuhur eden fiilleri doguran bir meleke, yerlesik
karakter ve yetenektir. iki tiirii vardir: Birincisi dogustan gelen yani tabii olan ahlaki
melekedir. Kisinin yaratihisimmn belli bir ahlaki yonelime yatkin olmasidir. Bu onda sakl
olarak mevcuttur ve en kiigiik bir etkiyle harekete gecebilir. ikincisi ise sonradan
kazanilan yani aliskanlik yoluyla elde edilen ahlaki melekedir. Burada kisi baslangicta
kendi se¢imiyle bir davranist uygular, sonra bunu tekrar ederek melekeye doniistiiriir. Bu
sekilde artik onu diisinmeden ve zorlanmadan yapar hale gelir. Ahlék ilminin faydas:
kisinin yaratilisinda i¢inde gizli olan potansiyeli ortaya ¢ikarmak, aliskanlikla kazanilan:
da nitelikli bir sekilde insa edip saglamlastirmaktir. Hz. Peygamber’in “MekArim-i ahlaki
tamamlamak {izere gonderildim.” buyurmasi da bunu anlatmaktadir. Yani hadis,
insanlarda yaratihstan var olan ahlaki vasiflar1 agiga c¢ikartmayi, aligkanlikla elde
edilenleri de insa edip saglamlastirmayr Hz. Peygamber’in gonderilis gayesi olarak
tanimlamaktadir.”

“Mekarimu’l-ahlak” lafizli versiyonu esas alan mielliflerin onu tanimlarken esas
itibariyle dort boyutlu bir yaklasim sergilediklerini s6ylemek kanaatimizce yanlis
olmayacaktir. Yukarida siraladigimiz isimlerde oldugu gibi bazen dinin asillarindan ayr:
olmak tizere 6viilmiis bir takim erdemli davranislar 6ne ¢ikarilmistir. Bazen fikha taalluk
eden icére/kiralama, hacamat yapanin bundan {icret almasi, kélelige/kélelere ve onlarin
haklarina dair hitkiimlerde oldugu gibi Hz. Peygamber tarafindan tatbik edilen veya onun
hadislerinden/siinnetinden ulema tarafindan istinbat edilen bir takim uygulamalar
mekarim-i ahlaka dahil edilmistir.® Bazen “farz ya da vacip olmayan” ameller bu kavram
ile anlatilmistir: “Sadaka her Miisliiman {izerine bir yiikiimliiliikktiir yani mekarimu’l-
ahlaktandir, farz degildir.””” Bazen de seriatin yasaklamadigi bazi hususlarda “hukuki
olan” ancak “ahlaki olmayan” ayrimini vurgulamak icin tercih edilmistir. Mesela rukye

54 Zeynuddin Muhammed ‘Abdirratf b. Tacu’l-Arifin el-Haddadi el-Munavi, Feydu'l-Kadir fi Serhi’l-Cami<’s-
Sagir (Misir: el-Mektebetu’t-TicAriyyetu’l-Kubrd, 1356/1937), 2/572.

% Kétip Gelebi, Kesfii’z-Zuniin, 1/1.

5 Eb{l Zekeriyyad Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhun-Nevevi ‘ald Muslim (Beyrut: Daru thyai't-
Turasi’l-‘Arabi, 1392/1972), 2/18, 9/146, 10/54, 230, 233; 11/39, 135; 12/131; Takiyyuddin Ebu’l-Feth
Muhammed b. ‘Alf b. Vehb b. Muti ibn Dakik el-1d, Serhu’l-Erba‘ine’n-Neveviyye fil-Ehddisi’s-Sahthati’n-
Nebeviyye (b.y.: Miiessesetii'r-Reyyan, 1424/2003), 21, 69; Eb{l el-Hasan ‘Ali b. Halef b. ‘Abdulmelik ibn
Battal ibn Battal, Serhu Sahthi’l-Buhdri, thk. Eb( Temim Yasir b. ibrahim (Riyad: Mektebetu'r-Rusd,
1423/2003), 1/84, 3/238, 6/382, 427; 9/227, 310; Eb(i’-‘Abbas Ahmed b. Muhammed el-Kastalant, irsddu’s-
Sari li Serhi Sahihi’l-Buhdri (Misir: el-Matba‘atu’l-Kubrd’l-Emirlyye, 1323), 1/65, 3/352, 4/257, 7/120;
Muhammed b. ‘Al b. Muhammed el-Yemen{ es-Sevkani, Neylu'l-Evtdr, thk. ‘Isimuddin es-Sababit? (Misir:
Daru’l-Hadis, 1413/1993), 4/200, 5/172.

57 Ebii’l-Fazl $ihabiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el-‘Askalant ibn Hacer el-‘Askalant, Fethu'l-Bar? Serhu
Sahth el-Buhari, thk. Muhibbuddin el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1379/1959), 10/448.
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icin ticret almak, bosanmak i¢in kendisine bir bedel 6deyen kadindan kocasinin mehir
olarak verdiginden daha fazla bir miktar almasi gibi hususlarda “Caiz olsa da mekarimii’l-
ahlaktan degildir.” denmistir.”®

3. Anlam Dairesindeki Daralmanin Sebepleri Uzerine

Tarihi siireg icerisinde kelimenin her ii¢ anlami da cari iken s6z konusu genisligin
kaybedilmesinde elbette pek ¢ok etkin unsur bulunacaktir. Meselenin bu boyutunun
ayrica miistakil bir incelemeyi gerektirecek genislikte oldugu kanaatindeyiz. Biz ise
burada muhtemel goriilen, goriilebilecek olan bazi sebeplere isaret etmekle yetinecegiz.

Oncelikle islam'in kendi otantik sartlarinda tam manasiyla hakim bir devlet
milessesine sahip iken bunun kaybedilmesinin bu baglamda birinci etkin sebep oldugu
kanaatindeyiz. Zira modern dncesi dénemlerde dinin itikadi boyutu resmi inang olarak
devlet eliyle Ggretilmekte, en 6nemlisi de kabul edilen inanca aykir1 anlayislara karsi
askeri tedbirler de dahil her tiirlii miicadele verilmektedir. Ayni durum ibadetler icin de
gecerlidir. En dnemlisi de muimelat kismi zaten devletin ciri hukuku konumundadir.
Geriye kalan degerler/erdemler kismi ise “ahlak” olarak tanimlamp egitim esash tesvik,
tavsiye ile -bilhassa tasavvufun sahiplenilmesi ve tekkelerin desteklenmesi vasitasiyla-
hayata gecirilmeye calisilmistir. Zira dinin genis anlamda “ahlak”a dahil ettigimiz
unsurlar1 yani hukuk (formel ahlak) boyutu egitim-gretim, vaaz u nasihat ile
anlatilmakla birlikte bilfiil ve resmen kontrol altinda ve céri haldedir. Yani dinin ilk ti¢
unsuru ya da bizim siraladigimiz haliyle ahlakin ilk iki dairesi devlet eliyle resmi olarak ve
cari hukuk vasitasiyla -aksi durumlar igin gecerli olan agir cezal miieyyidelerle- tatbik
edilmekte/ettirilmektedir. Geriye ise cezai miieyyideyi gerektirecek bir fiile doniismedigi
slirece resmi olarak kontrolii miimkiin olmayan degerler kismi olan “ahlak” kalmaktadir.
Mesela Biiyiik Selcuklu Devleti'ndeki sosyal yapinin izahinda séyle bir tanimlama soz
konusu olmustur: “Redy4 vergi 6demek, devlet otoritesine ve onu temsil edenlere itaat
etmekle miikellefti. Devletce resmen taninmis mezhep ve tarikatlar disindaki dini

ziimrelere katilmasi, farkli akideler benimsemesi, nizam ve asayisi bozmasi agir sugtu.””

Bahsedilen gelismeler, tarihsel olarak miispet bir siirece isaret ederken modern
dénemde neredeyse her agidan hissedilen Bat1 hegemonyasi, “ahlak” kavramiyla ilgili
menfi bir déniisiim dogurmustur. Ozellikle Descartes’in (. 1650) Kartezyen felsefesini
takip eden Aydinlanma c¢agi ve onun uzantisi olan pozitivist diisiince “rasyonel akli”
bilginin tek ol¢utii hiline getirmistir. Boylece, bilimsel kriterlerle Slciilemeyen ahlak
anlayis1 sorgulanmaya baslanmistir. Zira ahlaki dogruluk veya yanlislik, nesnel bir
gerceklige degil, 6znel degerlere ve yargilara dayanmaktadir. Ontolojik ve epistemolojik

58 fbn Hacer el-‘Askalant, Fethu’l-Bari Serhu Sahih el-Buhari, 9/397; 10/94, 446; ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari,
6/407, 7/422-423; Kastalani, frsadu’s-Sarf li Serhi Sahthi’l-Buhari, 1/113, 4/115, 9/27; Sevkéni, Neylu'l-Evtdr,
6/296.

*® Osman Gazi Ozgiidenli, “Selguklular”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/371.
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temelden yoksun kalan ahldk, bireysel veya cemaat merkezli bakis agilari arasinda
parcalanmis; evrensellik iddiasini yitirmistir.” 20. yiizyila gelindiginde, pozitivizm ve
evrim teorisinin etkisiyle ahlak, insan topluluklarinin faydasi veya bireyin duygusal
tepkilerine indirgenmis, yerini biyiik dl¢lide “hukuk” ve “meslek ahlaki’na yani
davranislarin uygun bicimde icrasim diizenleyen kurallara birakmistir. Ayni dénemde
“din” kavrami da benzer bir doniisiime ugramis, “ilah1 bir sistem” olmaktan ¢ikip bireysel,
zihni ve hissi bir tecriibeye ve bugilinkii anlamiyla ahléki 6giitlere indirgenmistir.”” Bu
durum, dinin biitiinligiini kaybederek parcali bir yapiya doniismesine ve sistem
biitiinligiiniin  kaybolmasina yol agmis; Misliiman diinyada da bu algmin izleri
goriilmiistiir.

Tarihsel agidan diger bir dnemli kirilma, Hz. Peygamber déneminden sonra “séz”den
“yazi”ya, buna bagl olarak da “kelime”den “kavram”a gecisle ilgilidir. Bu gegcis, “ahlak”
dahil olmak tizere ilimlerin miistakil disiplinler héalinde tesekkiil etmesini beraberinde
getirmistir. Kur'an’m Mushaf’a, hadislerin rivayet formuna déniismesi, dint metinlerle
insanin yasadig1 pratigin arasina bir mesafe koymustur. Oysa ilk donemde anlama,
uygulamanin bizzat kendisidir; dini anlamak bir “sey”i bilmek degil, o seyi neden ve nasil
yapmasi1 gerektigini idrak edip sorumluluk istlenmektir. Dolayisiyla sahabe icin din ve
ahlak birbirinden ayri degil, ayn1 varolussal siirecin iki yiiziidiir.®® Zamanla islam? ilimler
sistematik bicimde tesekkiil etmis; oncelikle Keldm, Fikth ve Tasavvuf sahalari
belirginlesmistir. Baslangicta Keldm'in Fikh-1 Ekber, Fikih ilminin Fikh-1 Asgar olarak
adlandirilmasi dikkate alindiginda esas itibariyle iki ilim alanindan s6z edilebilir: Fikih ve
Tasavvuf.” Esas itibariyle de bu iki alanin “ahlak”in farkli gériiniimleri oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim Tasavvuf, cogu kez “ahlak” olarak tanimlanmis; Fikih ise ahlakin
normatif yoniinii temsil etmistir. Dolayistyla Tasavvuf “normatif olmayan ahlak”, Fikih ise
“normatif ahlak” olarak nitelendirilebilir konumdadir. Zira kanun, toplumda mevcut olan
veya yerlesmesi arzulanan ahlaki degerlerin yasalastirilmis bigimidir. Ancak
kanunlastirma stireci, bu degerlerin ahlaki kdkenini gériinmez kilar. Kanun, ahlékin bir
béliimiinii cezalandirilabilir kural héline getirir; uygun davranani édiillendirmez, ihl4l
edeni cezalandirir. Boylece ahlakin 8zii kuralin golgesinde kalir.”

Bu cercevede bahis konusu siire¢ beraberinde “asiri fikihlastirma/fikhilestirme”yi
getirmistir. Bu da “miikelleflerin fiilleriyle ilgili onlarin belirlenip kararlastirilmis

% Burhanettin Tatar, “Din ve Ahlak iliskisi”, Isldm Ahldk Esaslart ve Felsefesi, ed. Miifit Selim Saruhan (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2022), 30-32.

51 Omer Tiirker, Ahlak (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 36.

¢ Bilgi i¢in bkz. Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
9/315-316.

% Tatar, “Din ve Ahlak iliskisi”, 25-27, 35-36.

¢4 Bkz. Omer Tiirker, Anlami: Tamamlamak (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020).

¢ Taha Abdurrahman, Bilgi Ahlaktan Aynldiginda, cev. Muhammet Ates (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2022), 60-
61.
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hiikiimlere uygunlugunu dikkate almak, buna karsin onlardaki mevcut ahlaki anlamlari
ihmal etmek suretiyle miikelleflerin fiillerini fikhi sekilde yasalastirmaktir. Oysa bu
hiikiimleri ifade ettikleri ahlaki anlamlardan soyutlanmis sekilde ele alacak olursak
gecersiz hiikiimler haline gelecektir... Fikh1 hiikiimlerde ahlaki degerlerin ihmal edilmesi
iki sakincaya yol agmustir: 1- Ahlikin, miikelleflerin fiillerinden smirli bir kismiyla
kisitlanmast... (Oysa) insanin yaptigi her bir fiilin, bizzat anlama fiili veya aklin fiili de
dahil olmak iizere, insanin ahlakilesmesinin sebeplerinden biridir... 2- Ahlakin,
tamamlayici amaglardan sayilmas1.”* Halbuki her fikh? hitkme ahlaki bir deger, her ahlaka
da ser’i bir hiikiim eslik eder. Yani her nerede fikih varsa neredeyse zorunlu olarak ayni
miktarda da ahlak vardir. Ancak Fikih sahasinda dikkatler hiikme teksif edildiginden
hitkmiin tesirine atfi nazar edilmemistir. Bu tesirin ahliktan baska bir sey olmadig ise
asikardir. “Zira ser’i hitkmiin faydasi, davranis ve tutumlarda bir etki ortaya ¢ikarmasidir.
Bu etki elde edilemedigi takdirde hitkme vurgu yapmanin bir yarari olmaz.” Yani ilgili
hitkmiin kiymeti, kazandirdig1 ahldka baglidir.” Hz. Peygamber’in gérevlerinden olan
tezkiyenin gergeklesmesi de béyle miimkiin olsa gerektir.

Sonug

Konumuz baglamimnda zikrettigimiz “Giizel ahldki tamamlamak {izere gonderildim.”
rivayetinin “husnii’l-ahlak” ve “salihu’l-ahlak” lafizli versiyonlarini tercih edenler
kelimenin “din-seriat” ve “adet-gelenek” anlamlarini 6n plana ¢ikarmis, “mekarimu’l-
ahlak” lafizli versiyonu tercih edenler ise daha ziyade “seciye-karakter-mizag¢” anlamiyla
uyumlu yorumlar yapmistir. Rivayetin “din-dindarlik-seriat” manasindan uzaklasildik¢a
rivayetin versiyonu da biiyiik oranda “mekarimu’l-ahlak” lafizli olana kaymaktadur.

“Din-Dindarhik” anlamini éne ¢ikaranlar daha ziyade fakihler, “gelenek-adet-6rf”
anlamma vurgu yapanlar da yine fakihler, hatta fikih usulctileri olmustur. Fakih kimligi
belirgin olan isimlerin de ehl-re’y ya da ehl-i amele mensup oldugu goriiliir. Muhaddis
kimligi 6n planda olan ya da ehl-i hadise mensup olan miiellifler dogrudan ve miistakil
olarak kelimenin “din” manasina vurgu yapmamustir. Onlar serh ve izahlarinda, tstelik
kendileri tarafindan tespit edilen hadis ilmi kriterlerine gére daha muteber olmasina
ragmen, “silihu’l-ahlak/husnii’l-ahlak” lafizlarmmn bulundugu tarikleri de neredeyse hig
dikkate almamistir. Bu minvalde “ahlik” tizerine konusurken esas aldiklar1 yegine rivayet
ilgili hadisin “mekarimu’l-ahlak” lafzini ihtiva eden versiyonu olmustur. Neticede farkli
meziyet ve faziletleri “bu, mekirim-i ahldktandir”, farkli kusur ve hatalari da “bu
mekArim-i ahlaktan degildir” diyerek kategorize etmislerdir.

Farkli ekollere mensup bu miiellifler arasindaki temel ayrim &ncelikle iman
tanimindaki farkliliktir. Tek tek amellerin her birini iman olarak tanimlayan ehl-i hadisin
bu yaklasimina en uygunu elbette “mekarimu’l-ahlak” lafizli versiyondur. Diger temel

 Taha Abdurrahman, Ahlak Sorunsali, 218-219.
¢’ Taha Abdurrahman, Bilgi Ahlaktan Ayrildiginda, 103.
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farkhilik ise aralarindaki us@l farkidir. Zira sadece “mekarimu’l-ahlak” lafizli tek tarik
iizerinden, {istelik de “Ne dedi? (Ne demek istedi, degil)” selindeki soruya istinaden
gergeklestirilen literal izahlarin “erdemler ve faziletler’e yani “ahlk”in “mizag-huy-
seciye-karakter” manasina odaklanmasi son derece tabil bir netice olsa gerektir. Ayrica
onlar tarafindan Hz. Peygamber’in soz ve fiillerinin herhangi bir tasnife tabi tutulmadan
kiyamete kadar baki ve baglayict gorilmesinin de oncekiler gibi kelimenin farkh
anlamlarina ayrica vurgu yapmaya ihtiyag birakmadig1 kanaatindeyiz. Ancak ehl-i hadis
disindakilerin her Ug lafzin da yer aldigi versiyonlar: kullandiklar: goriilmektedir ki
elbette bu daha kapsayicidir. Onlar “mekarimu’l-ahlak” lafizli tarike da atif yaparak ayni
zamanda ehl-i hadis ile miisterek aciklamalar serd edebilmislerdir. Bu durum ayni
zamanda ehl-i hadisin rivayetlerin anlam ve yorumunda hikim konuma gelmesinden
bagimsiz olmasa gerektir. Son noktada “ahlak” kelimesine yonelik halihazirdaki
kavramsal algilayisimizda ehl-i hadisin mirasi etkin gériinmektedir.

Halbuki hem etimolojik veriler, hem serh gelenegindeki anlam katmanlari hem
kelimenin Kur’an’daki kullanimi pratik deger bakimindan “ahlak”m en genis dairede
anlamlandirilmasina imkin sunmaktadir. Yani anlam dairesini genisletmenin teorik
olarak koksiiz olmadigi, gliniimiiz sartlarinda pratik degeri olan daha avantajli imkanlar
olusturdugunu sdyleyebiliriz. Hadisin anlam-yorumuna ydnelik tarihi veriler
cergevesinde Misliiman birey igin “giizel ahlak” iman ve ibadetin alternatifi degildir.
Erdemlerin/faziletlerin ahlak olmadigini degil, bir Miisliiman icin “ahlakin erdemler ve
faziletlerden ibaret olmadigini” séyleyebiliriz.

Ayrica Miisliiman olsun ya da olmasin her insan bahsettigimiz anlam dairelerinden en
azindan bir tanesine tekabiil edecek sekilde mutlaka ahlaklidir. Ancak islam’m kendine
6zgli ahlaky lokal, tikel drnekler ve uygulamalar degil, kelimenin tiim anlam dairelerini
kapsayan bir sistemi ifade eder gériinmektedir. Tiimel olana karsilik gelen bu sistemin
tlim unsurlariyla isletil(e)memesi elbette arzu edilen neticeyi vermeyecektir. Yani
Miisliiman biling i¢in itikat ve ibadetler dikkate alinmadan ahlikin belli oranda cari
olmasi elbette miimkiindiir, ancak tutarh bir bitiinlik olusturmasi siipheli
gortinmektedir.

Son olarak “ahlak”in muhtevasina yoénelik “anlam dairesindeki daralma” tarihsel,
siyasi ve epistemolojik birgok etkenin bilesiminden dogmus olabilir gériinmektedir. Dinin
devletlesmesiyle birlikte ahlakin formel yonii fikih icinde normatif kurallara déniismiis,
dznel ve deger merkezli boyutu ise tasavvuf alanina sikismistir. Modern dénemde Bati
diisiincesinin etkisiyle bu ayrisma daha da derinlesmis; ahlak, hukuk ve din kendi
biitiinliiklerini yitirerek parcali yapilar hiline gelmistir. Oysa Fikih, Keldm ve Tasavvuf
gibi disiplinler aslinda ayni ahlaki zeminin farkli gériiniimleridir. Bu zeminin yeniden
ihyasi, ser? hiikiimlerin arkasindaki ahlaki anlamin farkina varmakla ve dinin biitiinciil
tezkiye amacini yeniden merkeze almakla miimkiin olsa gerektir.
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