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Oz

Bu ¢alisma, XVIIL yiizyilin ikinci yarisinin basglarinda Tatarpazarcik'ta diinyaya gelen
ve 1805 yilinda vefat eden sair Ferri'nin Tiirkge Divan'1 igerisinde yer alan ancak bugiine kadar
miistakil bir ¢alismaya konu olmamis 43 beyitlik Farsca kasideyi ele almaktadir. Asil adi
Mehmed olan Ferri'nin ailesi hakkinda kisith bilgi bulunmakla birlikte, dénemin &nemli
isimlerinden olan ve Iran edebiyatina olan vukufiyeti sayesinde ok sayida dgrenci yetistiren
Hoca Neg'et'in 6grencisi oldugu bilinmektedir. Kaynaklar, Ferri'nin pek ¢ok memuriyette
gorev yaptigina deginmektedir. Unlii biyograf Ibnii'l-Emin, Ferri icin "sair-i mahir gecinen
eshasin pek ¢ogundan daha giizel sozler soylemistir" yargisinda bulunur. Ferri'nin simdiye
kadar tespit edilebilen tek eseri olan Divan'i, toplam on iki aruz kalib1 ve hemen biitiin nazim
sekillerini icermektedir. Divan'da iki yiiz adet gazele mukabil on adet kaside ve yirmi bes adet
nazire bulunmaktadir. Ayrica Divan'in sonunda oldukg¢a miistehcen bir dille yazilmis "Hikaye-
i Manziime el-Mulakkab bi-Mekr-i Acib" baslikli 149 beyitlik bir mesnevi yer almaktadir.
Divan; 1'1 kaside, 1'i terci-bend, 4'ti gazel, 1'i tahmis ve 1'i tesdis olmak {izere toplam sekiz
Farsca manzume ihtiva etmektedir. Bu ¢alismada, Divan'in ilk manzumesi olan 43 beyitlik
Farsga kasidenin terciime ve izahi sunulmaktadir. Aruzun fdildtun fdildtun faildtun failun
kalibiyla yazilan bu kaside tevhid-na‘t nazim tiiriinde kaleme alinmigtir. Miicerred kafiye
kullanilmis olup kafiye harfi -4’ dir. Redif ise -1 men’dir. Birkag yer disinda vezin genel olarak
iyi kullanilmistir. Kasidede klasik Fars ve Tiirk siirinin miisterek mazmun diinyasin yer yer
orijinal imajlarla yansitan bir yap1 goriilmektedir. Ozellikle tevhid bahsindeki beytin anlamina
eklemlenen yogun tasavvufi katman dikkat ¢ekicidir. Kasidede klasik kaside tertibi goriilmez.
Tevhid bahsini igeren ilk 14 beyit, tasavvufi yaklasimin yogun olarak hissedildigi ve okurunu,
beyitleri bu perspektiften yorumlamaya zorlayan bir 6riintii sunar. 15 ila 19. beyitler ehl-i beyt
sevgisine dairdir. 20. beyit tecdid-i matladir. 21 ila 27. beyitler yedi beyitten olusan bir gazeldir
(tegazziil). Gazelde tiiriin gerektirdigi asikane tavir, kasidenin kutsal havasini bozmayacak
agirbash bir stthluktadir. 28 ve 29. beyitler Orfi-i Sirazi'nin bir kasidesinden iktibastir. 30.
beyitle baglayan na‘t, 43. beyitte sonlanir. {zahat yapilirken yoruma &ncelikli katkisi oldugu
diisiiniilen kelimelerin s6zlitk anlamlari {izerinde kisaca durulmus ve gerekli goriildiigtinde
beytin ¢agrisim alanindaki yeri ortaya koyulmaya gayret edilmistir. Fars ve Tiirk sairlerinin
konuya iliskin beyitleri yer yer tanik olarak kullanilarak hem yorumun giiglendirilmesi hem
de metnin klasik siir gelenegi icerisinde orijinal imajlar sunup sunmadig1 gosterilmeye
caligilmugtir. Incelenen Farsca kaside, Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi'ndeki niishada (MM) 3>
5% Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi'ndeki niishada (NE) ise 223 varaklari
arasindadir. MM niishasinda kasidenin bulundugu 3b-4* varaklarindaki kismi tahrifat
nedeniyle bazi yerler okunamaz durumdayken NE niishasinin bu agidan daha iyi durumda
oldugu sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ferri, Farsca Kaside, Tevhid, Na‘t.
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Abstract

This study presents the first dedicated and comprehensive analysis of a 43-couplet
Persian qasida (panegyric) found within the Turkish Diwan of Farri (d. 1805), a prominent 18th-
century poet born in Tatarpazarcik. Although limited information is available about the family
of Farri, whose real name was Mehmed, it is known that he was a student of Hoca Nes'et, a
prominent figure of the time who trained numerous students thanks to his expertise in Persian
literature. Historical sources indicate that Farri served in various administrative and
bureaucratic positions throughout his life. The esteemed biographer Ibn al-Amin emphasized
FarrT’s literary merit, asserting that he produced "finer and more eloquent verses than many
who were merely considered master poets" in his era. The Diwan, which stands as Farr1's only
known extant work to date, showcases a remarkable technical diversity, employing twelve
different prosodic meters (‘ariid) and encompassing almost all major classical verse forms. This
collection includes ten gasidas and twenty-five naziras (parallel poems) alongside two hundred
ghazals. Notably, the Diwan concludes with a 149-couplet mathnawi titled "Hikaye-i Manziime
el-Mulakkab bi-Mekr-i Acib” which is distinguished by its highly explicit and unconventional
language. Furthermore, the work contains eight distinct Persian poems, consisting of one
qgasida, one tarji-band, four ghazals, one takhmis, and one tasdis. This article provides a rigorous
translation and an in-depth philological commentary of the 43-couplet Persian gasida, which
functions as the inaugural poem of the Divan. Composed in the failatun failatun failatun failun
meter, the poem belongs to the tawhid-na‘t genre. The poem utilizes a mujarred rhyme scheme
with the thyme letter ‘-4 and the radif ‘-y1 men’, demonstrating a sophisticated command of
Persian prosody despite minor irregularities. The gasida reflects the shared metaphorical and
imagistic world of classical Persian and Turkish literary traditions, while occasionally
introducing highly original imagery. A significant aspect of the work is the dense, mystical
(Sufi) layering embedded within the tawhid section, which requires a nuanced hermeneutical
approach. Structurally, the poem deviates from the traditional gasida form; the first 14 couplets
focus on mystical unity, followed by verses (15-19) expressing profound devotion to the Ahl
al-Bayt. After a tajdid-i matla’(renewal of the opening) at couplet 20. Verses 21 to 27 form a
seven-verse ghazal (taghazzul). The ghazal exhibits the amorous tone required by the genre,
with a dignified playfulness that does not disrupt the sacred atmosphere of the gasida. Verses
28 and 29 are excerpts from a qasida by Orfi-i Shirazi. The eulogy, beginning with verse 30,
concludes with verse 43. In the explanation, the dictionary meanings of words considered to
be of primary importance in the interpretation have been briefly discussed, and where
necessary, an attempt has been made to clarify the contextual meaning of the verse. Verses
from Persian and Turkish poets on the subject have been used as evidence in places, both to
strengthen the interpretation and to show whether the text presents original imagery within
the classical poetic tradition. The Persian qasida examined is found between folios 3b-5a in
the Mevlana Museum Library copy (MM) and between folios 2a-3a in the Istanbul University
Rare Books Library copy (NE). While some parts of the 3b-4a folios in the MM copy are illegible
due to partial falsification, the NE copy can be said to be in better condition in this respect.

Keywords: Stifism, Farri, Persian Qasida, Tawhid, Na‘t.
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Giris

Klasik siir geleneginde siirin bazi giiclii temsilcileri, sadece Tiirk¢e divanlar
meydana getirmekle kalmayarak arkalarinda, genellikle o dili siir yazabilecek
diizeyde iyi bildiklerinin bir kaniti1 olacak sekilde Farsga veya Arapca divanlar da
birakmislardir. Ancak bu olgu Farsca veya Arapca divani bulunmayan Tiirkce yazan
sairlerin, diger dillerde yetkin olmadiginin delili olarak goriilemez. Imkani ve yeterli
motivasyonu olan sairler Tiirk¢eden bagka dillerde de divan viicuda getirmisken
kimi sairlerin, Tiirkge divanlarinda Farsca ve/ya Arapga yazilmis nazim sekillerini
denediklerine sik¢a rastlanir. XVIIL asir suarasindan Ferri'nin Divan’indaki yegane
Farsca kaside ikinci kiime igerisinde degerlendirilebilir.

Incelemede Ferri'nin Divan’indaki Farsca sdylenmis bir tevhid-na‘t olan ilk
kasidesinin terctime ve izah1 yapilmaya calisilmistir. Sairin Divan’1 bir lisans {istii tez
calismasina! konu edilmis olmasina karsin ¢calismada s6zii edilen Farsca kasidenin
ceviri yazist yapilmamis ve kaside Tiirkcelestirilmemistir. Bu durum, sairlikteki
iddiasmn1 gazellerinde agikca beyan eden sairin edebi portresi agisindan bir
eksikliktir. Ayn1 zamanda hem tevhid hem na‘t olmasi yoniinden de orijinal bir
deneme sayilabilecek bu Farsca kaside sairinin, klasik siirin imajlarini Tiirkce kadar
Farscada da revnakli bir soyleyisle ifade edebilecek yetkinlige sahip oldugunun
karut1 sayilabilir.

Kasidenin yorumlanmasi asamasinin serh yerine izah olarak nitelendirilmesi
iddial1 goriinmekten kaginmak maksadini tasimaktadir. Kasidenin zengin imge
dilinin kavranabilmesi amaciyla beyitlerdeki baz1 kelimeler yer yer one ¢ikarilarak
kimi lafizlarin, beytin yorumlanmasindaki asli rolii yansitilmaya ¢alisildi. Sairin
klasik siir geleneginin mazmunlarina olan vukufiyeti ozellikle tevhid bahsinde
tasavvufl temalarla i¢ ice ge¢mis, bu da siire katmanli bir anlam mimarisi saglamaistir.

1. Ferri: Hayat1, Divan’1 ve Farsca Kasidesi

Ferri’'nin hayatina dair smirh sayida kaynakta oldukga yetersiz bilgi
bulunmaktadir. 1756’da Filibe'nin Tatarpazarcik adli ndhiyesinde dogan sairin asil
adi Mehmed'dir.? Ailesi, ilk gengligi ve tahsil hayat1 konusu da karanlhiktadir.
Hakkindaki perakende malumat onun sadece egitiminin ne diizeyde olduguna
yonelik tahmin yiiriitmeye olanak tanir. Divan’min Mevlana Miizesi
Kiitiiphanesi'ndeki niishasmnin girisinde, kendi ifadelerinden Ferri’nin yakin
cevresinden oldugu anlasilan Mehmed Hami, sairin Hoca Neg'et'ten® (6. 1807)

1 Mehmet Kirbiyik, Ferri Mehmed Hayati, Eserleri ve Divdammin Tenkidli Metni (Konya: Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1994).

2 fbnii’l-Emin Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, haz. Miijgan Cunbur (Ankara: Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari, 1999), 1/626.

3 Nail Tuman tezkiresinde iki ayr1 Ferri maddesi agmis olmasina karsin her iki kayittaki kisinin ayni sair
oldugunu fark edememistir. {lk Ferri igin “Tatarpazarcikli, 1756 tarihinde dogdu” derken ikinci Ferri
maddesinde sairden “Ferri Efendi, Hoca Neg'et Efendi sakirdlerinden” diyerek bahseder, bkz. Biinyamin
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"eyydm-1 miitevdfire" Farsca okuduguna ve uzun bir siire siir ve insa konusunda
kendisini yetistirdigine deginir.# Istanbul Universitesi'ndeki niishanin baginda
Muhammed Said ez-Zihni el-Kesani tarafindan yazilan ve sayfadaki tahrif nedeniyle
bir kism1 okunamaz durumdaki takrizde Ferri'nin "karz-1 si‘'rde mahdreti zdhir ve nazm
u nesrde hazdkati bahir olmakla" seklinde tanitilmasi®, bu ifadeler bilindik ovgii
kaliplarindan fazlasini ifade ediyorsa, sairin hi¢ degilse edebiyatta ve kitabette
kendisini iyi yetistirmis oldugunun kamiti sayilabilir.

Meslek yasami boyunca beylikgilik, divan katipligi, mektupguluk gibi
vazifelerin yami sira miiltezimlik gorevini deruhte ettigi, hatta memleketinde (1805-
1806’dan sonra) bu vazifeyi icra ettigi sirada "kursun isabetiyle" 6ldiigli nakledilir.®

[bni'l-Emin, Ferrinin sanati hakkinda ‘"es'dr1 sayan-1  dikkattir"
degerlendirmesini yapar” M. Siireyya da "sdir-i sehir" oldugunu belirtir.8 Arif
Hikmet ise sair ve onun edebi kisiligi hakkinda "Nes et hice sakirdanlarindan imis, pest-
riitbe divan-1 esdr1 rii’'yet olundi" seklinde tek satirlik bir beyanda® bulunur ki bu aceleci
goriinen ifadeyi Ferri’nin edebi sahsiyetiyle bagdastirmak zordur. Sairin edebi
sahsiyeti, Divan’in daha ciddi tedkikiyle netlesecektir.

Ferri'ye dair az ¢ok bilgi veren satirlarda onun mezhebi yahut mesrebine dair
hicbir ize rastlanmaz. Ancak Farsca kasidenin 18 ve 19 nolu beyitlerinde Yezid'i,
hatta babas1 Muaviye'yi sert bir tonla telin etmesi sairin, itikadi agidan heterodoksi
cizgisinde goriilmesi icin yeterli olmasa bile onun hi¢ olmazsa bariz bir ehl-i beyt
muhibbi olarak nitelenebilmesine kap: aralar.

Ferri'nin bilinen tek eseri Tiirkce Divan’inidir. Divan’inin sonunda 149 beyitten
olusan ve miistehcen bir dille séylenmis Hikdye-i Manziime el-Mulakkab bi-Mekri Acib
baslikli mesnevi yer almaktadir. Ayrica Divan’in son kisminda Ferri’nin, yine
kendisine ait olan bir gazeli serh ettigi Serh-i Gazel-i Ferri baghkli bir kisim
bulunmaktadir.

Hemen her nazim sekline ait bir 6rnegin goriildiigii Divan’da farkh tiirde
toplam sekiz Farsga manzume bulunmaktadir. Incelenen Farsga kaside, Mevlana
Miizesi Kiitiiphanesi'ndeki niishada 3t - 5% Istanbul Universitesi Nadir Eserler
Kiitiiphanesi’'ndeki niishada ise 2 — 3 varaklar1 arasindadir. Kasidenin baslig1 her
iki ntishada da der beydn-1 tevhid-i ildhi ve bd sitdyis-i hazret-i risilet-pendh? seklindedir.
43 beyitlik tamami Farsca bu kaside, hem tevhid hem na’t olmas: bakimindan kayda

Yuvaci, Tuhfe-i Néili Metin ve Muhtevd II. Cilt 5.735-999 (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 85.

4 Ferrl, Divin-1 Ferri (Konya: Mevlana Miizesi Kiitliphanesi, 2426), 1b.

5 Ferrl, Divin-1 Ferri (istanbul: Universite Kiitiiphanesi, 2840), 1b.

¢ Ferri, Divin-1 Ferri (Konya: Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, 2426), 1b-2a; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni
(istanbul: Matbaa-i Amire, 1308), 4/18.

7 inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 2/627.

8 Stireyya, Sicill-i Osmdn, 4/18.

9 M. Nuri Ginarci, Seyhiilislim Arif Hikmet Beyin Tezkiretii’s-Sudrdsi ve Transkripsiyonlu Metni (Gaziantep:
Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 94.
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degerdir. Klasik siir geleneginin birikimini ve mazmun diinyasmi 6ziimsemis,
tasavvufl kavramlara ise yiizeysel denemeyecek dlgiide vakif bir sairin kaleminden
¢iktig1 anlasilan kasidede klasik kaside tertibi goriilmez. Tevhid bahsini iceren ilk 14
beyit, tasavvufi yaklasimin yogun olarak hissedildigi ve okurunu, beyitleri bu
perspektiften yorumlamaya zorlayan bir oriintii sunar. 15 ila 19. beyitler ehl-i beyt
sevgisine dairdir. 20. beyit tecdid-i matladir. 21 ila 27. beyitler yedi beyitten olusan
bir gazeldir (tegazziil). Gazelde tiiriin gerektirdigi asikane tavir, kasidenin kutsal
havasini bozmayacak agirbash bir stihluktadir. 28 ve 29. beyitler Orfi-i Sirazi'nin bir
kasidesinden iktibastir. 30. beyitle baslayan na‘t, 43. beyitte sonlanir.

Kasidenin vezni fiildtiin fdildtiin  failatiin  failiin’diir. Miicerred Kkafiye
kullanilmis olup kafiye harfi -@’dir. Redif ise -y1 men’dir. Birkag yer disinda vezin

genel olarak iyi kullanilmistir. Kasidede aruzla ilgili en fazla dikkat ¢eken islemin
imale-i memdide oldugu soylenebilir.

2. Kasidenin Terciime ve izah1
1
O Slage 45 3l Ogir Ky IS
O Slies JB 315 sy dadtd

[Sarabimin nesesinden divdnelik hili damlyor; sarap sisemin kulkul sesinde zincirin ezgisi
var.]

Reng reng-i ciiniin terkibinde hem ahval® hem de renk anlamdadir.
Dolayistyla reng-i ciiniin, birinciye gore ¢ilginlik hali, ikinciye gore divanelik rengi olur.

Nes’e bir seyin yetisip gelismesidir."! Tasavvufta, manevi hazlardan dogan
hale? denir. Cunéin'un yakin anlami divanelik ise de lafzin otlarin biiytyiip
ciceklenmesi®® seklindeki uzak anlamiyla nes’e’nin anlami arasinda tenasiib
kurulmustur.

Divaneler, kendilerine ve etraflarindakilere zarar vermesin diye zincire
vurulduklari™ gibi zincir sesinden de hosglanirlar.’s Zencir, musikide bir usfil

10 Sutiri Hasan Efendi, Lisdnii’l-Acem - Ferheng-i Suilri, haz. Ozan Yilmaz (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanhg, “reng”, 2019, 3/1926.

11 Vankulu Mehmed Efendi, Vankulu Liigati, haz. Mustafa Kog, Eyyiip Tanriverdi (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligy, 2015), “nes”, 1/88.

12 Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalal Yayinevi, 2005), “nege”, 276.

13 Vankulu, “cuniin”, 2/2221.

14 Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanl: Siiri Kilavuzu (Istanbul: OSEDAM, 2019), “divane”, 3/245.

15 Sentiirk, “divane”, 3/244.
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sisteminin de adidir.’® Bu yoniiyle nagmeyle tenasiib olusturur. Kulkul siirahiden
kadehe sarap dokiiliirken ¢ikan sestir.

Beyitte, siirahiden c¢ikan kulkul sesi zincir sesine benzetilirken sarabin
meclistekileri, zincirin divaneyi keyiflendirmesi resmedilmistir.

2
vt 3 I3l B 5 09 e £13
O Sl O 037 Joid Uon Ay
[Madem ki ezel sdkisi tarafindan daglandim (6yleyse) tenimi siisleyen yaramn fitiline
penbe-i mind gerek. ]

Penbe, sisenin agzina konulan pamuktur.’” Ancak ddg, zahm ve fetil lafizlariyla
kurulan miiraat1 nazir iliskisine dikkat edilmelidir. Fetil hurma c¢ekirdeginin
ortasindaki yarikta yer alan ipliktir. Kelimenin stilasi kokii biikmek'® anlamina gelir.
Saki-i ezel, Allah’tan kinayedir. Bu yiizden viicudundaki yaralar ezelidir.

Eskiler pamuk iplerinin biikiilmesiyle hem mum ve kandil fitili hem de yara
fitili hazirlardi. Dervislerin kendi viicutlarinda actiklar: yaralarin igine pamuktan
mamul fitil koyup yakilir, boylece yaralar daglanarak sagaltilirdi®.

Ikinci misrada pamugun islenerek yara fitiline doniistiiriilmesine telmihte
bulunmustur.

3
29 1381 B g oS s § 02LSI &S o
00 Sl fowge o dx 3953 y9>

[O (viiciid-1 mevhiimum) Tiir'un sevk arttiran isret meclisinde diismemisken, Firavunviri
zuliimler benim (viiciid-1 mevhiimumun) ciizlerinin Musa’sima ne yapabilir?]

Isret, en az iki kisinin bir araya gelip® sohbet etmesidir. i§ret-gﬁh, icki
meclisidir. Sevk sozliikte nefsin bir seyi arzu etmesi?, nese, keyif, 151k, ziya®
manalarina sahiptir. Tasavvufta kalbin sevgilinin cemaline duydugu cosku olup

16 fsmail Hakki Ozkan, “Zencir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/255.

17 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, haz. Cemal Kurnaz (Istanbul: Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlari, 1996), “penbe-i mina”, 393; Tahir Olgun, Divan Edebiyatinin Bazi Beyitlerinin [zahina
Dair — Edebi Mektuplar (Ankara: Akcag Yayinlari, 1995), 111.

18 Vankulu, “fetl”, 2/1922.

19 Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanlt Siiri Kilavuzu (istanbul: OSEDAM, 2020), “fitil”, 4/482.

20 Vankulu, “isret”, 1/845.

21 Firlizabadi, “sevk”, 966.

2 Semseddin Sam1, Kdmiis-1 Tiirki (istanbul: Ikdam Matbaast, 1317), “sevk”, 788.
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ancak "rii’yet"le yatisir.?® Cevr, adlin ziddidir.>* Edebiyatta cevr, sevgilinin litfudur.
Cevr etmemesi zuliimd{ir.?>

Musa’nin Thr'daki miilakatinda (el-Araf/7-143) Rabbin daga tecellisi {izerine

dag yerle bir olmus, Musa da baygin diismiistiir. Bu sahnenin sevk arttiran bir isret
meclisi olarak nitelenmesi Musa'min Rabbini gérmeye yonelik arzusu ve Thr'un
Allah’in tecellisiyle sarhos olmasi nedeniyledir. Mesnevi’deki

ask cin-1 tir Amed dsikd tir mest u harre miisi s ikd

beyti yorumlanirken, Musa’'nin agskinin cemad cinsinden olan T{ir’a aksinin daga can
verdigi, bu nedenle Thr'un tecelli-i ilahiden sarhos olup Musa'nin da bayilarak
diistiigiize kaydedilir.

AN

Ayette Musa'nin "bayilip diistiigii" belirtilmesine ragmen kendi viicudunu "t
zamiriyle Musa’nin yerine koyan sair, viicudunun bu sevk arttiran isret meclisinde
diisiip bayilmadigin soylerken aslinda gonliiniin bu sarhosluk veren ilahi tecellilere
doymadigin: belirtir. Tecelll sonras1 yere yigilan, Musa'nin viictid-1 mevhiimudur.
Firavunvari tehditler de viiclid-1 mevhGima yoOneliktir. Maddi iskenceler
ehemmiyetsiz oldugundan “benim (viiciid-1 mevhilmumun) ciizlerinin Musa’sina
Firavunvari cefalar ne yapabilir” denilmistir.

4
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[Kiifriin dumani iman goziime siivme ¢ektiginden benim imd (edici bakigim) ehl-i selbe icdb
verir.]

Surme, slirme tozuna denir. Surme-sa, siirme ¢eken. Diid-1 kiifr terkibinde
diid lafz1, misra basindaki surme kelimesiyle diisiiniiliince yalnizca duman? degil is?
anlamina da gelir. Kiifr, bir seyin tizerini Ortmektir. Dini terminolojide nimetini
inkardir.? icab ve selb, sozliikte sirasiyla olumlama (tasdik) ve olumsuz kilma (nefy,
inkar) anlamina gelir ki ikinci misrain sonundaki ima lafziyla birlikte bed1 ilminin
muhassinit-1 maneviyye kismindaki bir s6z sanatini ¢agristiracak sekilde tevriyeli
kullanilmisgtur.

Zulmeti simgeleyen diid-1 kiifriin sairin iman goziine slirme c¢ekmesi imaji,
geleneksel siirme tozu yapimina telmihtir. Dogu Asya’da bugiin de uygulanan

2 Kuseyri, er-Risiletii'l-Kugeyriyye, tah. Abdiilhalim Mahmd (Kahire: y.y., 1989), 532-533.

2 Firtizabadi, el-Kdmiisu'l-muhit (Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, 2008), “cevr”, 392.

25 Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanl: Siiri Kilavuzu (Istanbul: OSEDAM, 2017), “cefa”, 2/367-368.

20 A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. S. Eraydin - M. Tahrali (istanbul: Kitabevi, 2008), 1/92.

27 Sutird, “dad”, 2/1859.

28 F. Steingass, A Comprehensive Persian - English Dictionary (London: Routledge and Keagen Paul, 1963),
“dad”, 541.

2 Firtizabadi, “kiifr”, 503.
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usulde birka¢ badem havanda ezilerek ajwainle pamuga sarilir ve fitil haline getirilir.
Pamuk, bir ¢dmlege yerlestirilerek {izerine hardal yag1 dokiiliir, ucu ateslenir ve
iizerine ters ¢evrilmis metal bir sini hava alacak sekilde yerlestirilir. Cikan dumanin
isi sininin tabanini kaplar ve katmanlasan is siirme tozu olarak kullanilir.

Mutasavviflar nezdinde imadn-1 hakiki olan kufiir, vahdette kesreti ortmektir.3°
Sairin iman goziine kiifiir stirmesi ¢ekmesi hakiki imana isarettir. Ayrica tasavvufta
siirme, basiretten kinayedir.

Neticede sairin inkarcilari (ehl-i selb) tasdiki (icab), hakiki varligin kesret degil
vahdet oldugunu, dolayisiyla tasavvufi anlamda ehl-i kiifr ile ayni inanc
paylastigini ikrar anlamui tasir.

Fakat beyitte ti¢ farkli anlam katmani daha bulunur. Birincisi selb ve icib,
kelime-i tevhidin sirastyla 14 ildhe ve ille’lléh ciizlerine karsilik gelir. Tkinci misrada bu
meseleye de zimnen deginen sair selb ehline (Id ilihe diyenlere) 7cdb ile (ille’lldh
seklinde) karsilik veririm, diyerek misraya kelime-i tevhidi gizlemistir.

Ikinci olarak belagatin beyan bahsinde kinayeye dahil olan ima, daha az
dolambachilig1 ifade eden az vasita ve yogun olmayan gizlilik demektir.3! Kelimeyi
beyitteki belagat kurgusuyla kaynastirarak kullanan sair kiifiir, iman, selb ve icab
unsurlarindan hareketle (az vasitalilik ve yogun olmayan gizlilik sartim
karsilayarak) tevhidi 7md yoluyla ortaya koyduguna deginir. Ayrica "selb-icab"
kelimeleri ile ilk bakista farkh goriinen "kiifr-iman" arasinda tibak-11icab goze ¢arpar.

Cellatlarin, huzurdaki sorgulamalarin akabinde padisahin g6z isaretiyle (Ima)
kelle kopardig1 yoniindeki rivayetler®? buradaki gibi siirlerde bir mazmun olarak
kullanilmistir. Huzur-1 padisahide sultanin goziiniin igine bakan cellat, bir isaretle
(ima) miinkire (ehl-i selb) gereken (icab) hitkmii uygular.

5
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[Bercis'in ziilfiindeki sirrin diigiimiinii ¢ozmek icin benim tek bagima (kalacagim) yegine
an galiba kiyamet giinii olacak.]

Yaygin ismi Miigteri olan Bercig (Bercis), felegin kadisi yahut hatibidir.?
Siklikla efsun ve biiyiiyle anilir. Bu gezegenin tesirinde doganlarin diizgiin ve giizel
konustuguna inanilir. Sairler biiyiilii sozler sdylemeyi Bercis'le iligkilendirir.

3% Tehanevi, Mevstintu Kessdfi Istldhdti’l-fiiniin ve'l-uliim, thk. Ali Dahriic (Beyrut: Mektebetii Lubnan,
1996), “kiifr”, 2/1369.

31 M. Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri (Beldgdt) (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1989), 176.

32 Senttirk, “cellat”, 2/377.

3 Onay, “miisteri”, 371.
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Ziilf, yiiziin iki tarafindan sarkan sag biikliimiidiir.>* Omuz iizerine diisen sag
anlamindaki gisti, basta biten sag teline® denir ve yer yer ziilfiin miiteradifi olarak
karsilanir.3¢ Akd diigiim baglamak, hall diigiim ¢dzmektir. "Akd" kavrami siirde
cogunlukla "hall" lafziyla kullanlir. Yek-dem bir an, ¢ok kisa bir an®; tenha ise yalniz
ve tek bagima3® anlamindadir.

Sevgilinin zulfii dil bagidir.® Dil bag:, genellikle sagla yapilan bir biiyii
cesididir. Sairler dil lafzim1 bazen "lisan" bazen "goniil" anlamini kastederek
kullarurlar. Lisan kastedildiginde hall ve akd karinesiyle Hz. Musa'nin { o» Bude Jl=lg
S} duasina telmih yapildigr anlagilir ve bu biiyliniin konusmay1 engellemeye
yonelik olduguna hiikmedilir. Gonil manas1 Kkastedildiginde, sevgilinin
ziiliiflerindeki her telde binlerce asigm gonliiniin asili oldugu imaji belirir. Agiklarm
gonliinii sagin tellerine baglayan tasavvur, biiyii yapilirken biiyticiilerin genellikle
iplere diigiim atarak {ifiirmelerine dayanur. Biiyii bazen de sagla yapildigindan
sevgilinin ziilfii, 45181 kendisine baglayan bir biiyticii olarak nitelenir.

Zilf, tasavvufta kesrettir. Kesret, sonsuz taayyiinler anlamina gelir. Sacin
sevgilinin yliziinti 6rtmesi gibi kesret de salikin yolundaki tuzaklar olarak Hakk’in
didarmni orter4!:

kondurdu gerd hattun dyine-i murdda kufl urdu akd-i ziilfiin gencine-i visile®

Ancak bu ukdeyi hall etmek (biiyliyii bozmak) kolay degildir. Diiglimleri
¢ozmek (hall-i akd) i¢in en tesirli yol sabirdir.*

Bercis'in, kaynaklarda pek deginilmeyen bir bagka oOzelligine isaret
edilmelidir. Kokenbilim agisindan Bercis kelimesinin ilk ciizii "per" yahut "por" iken
ikinci ciizii "gis({1)"dur.# Dolayisiyla Arapgalasmis Bercis lafzinin Farsgas: por-gisii
(3«55 olmaktadir ki gisdi-ddr (ziiliiflii) anlamina gelir. Bercis insan suretinde
diisiiniiliince bu yildizin ziliflii bir insana da isaret ettigi anlasilir. Ziilf-i Bercis
terkibindeki sairane tablo da budur. Tasavvufi agindan Bercis, Hakk'in vahdeti
simgeleyen didarin, ziilf ise vahdet yiiziinii 6rten saclar1 temsil eder. Sairin diigtimii
¢ozerek Hakk'mn didarimi seyretmek konusundaki tek umudu kiyamet giiniine
kalmistir. Zira sevgilinin ziilfii, biitiin asiklar onda asili oldugundan mahser giinii

3 fbrahim Cidi Efendi, Liigat-1 Ciidi, haz. Ismail Parlatir vd. (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2006),
“zulf”, 620.

% Sutird, “gist”, 4/3176.

3% Semseddin Sami, “gisti”, 1225.

%7 Steingass, “yak-dam”, 1533.

3 Steingass, “tanha”, 331.

% fbarenin mazmun gercevesi icin bkz. Sentiirk, “dil bag1”, 3/199-201.

4 “Dilimden diigiimii ¢6z” Taha/20-27.

4 Uludag, “pic-i zulf”, 286.

4 Ali Nihat Tarlan, Fuzilli Divani Serhi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2005), 594-595.

4 Tarlan, Fuziili Divan Serhi, 430.

4 Hace Nasiruddin Tsi, Serh-i Semeret-i Batlamyils der ahkdm-i niiciim, thk. Celil Ahavan Zencani (Tahran:
Ayine-i Miras, 2019).
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gibidir ve bu izdihamda didari seyretmek olanaksizdir. Vuslatin ve miisahede aninin
kiyamette asik icin izdihamdan uzak, daha kolay olmas: riiyetulldh konusundaki
rivayetlerle iligkilidir

Ziilufte mahser manzarasini andiracak sekilde asili duran asiklarin izdihami
kiyamet giiniinde yasanmayacak ve her asik, riiyetullah aninda Hakk’in vechini
sanki yalniz basimnaymiscasina dinginlikle seyredecektir.

6
Ok 93 4SOl o2y b el y9>
o0 LT s Ko 813 i K5y

[Ata yurdunda babalarimin mezar tag: goriis(iime) kuvvet verdigi icin nazarum aynanin
cevheri oldu.]

Reng burada kuvvet* anlamindadir. Meshed, sehit diisiilen yerdir. Mezar igin
de kullanilir. Dolayisiyla seng-i meshed, mezar tasidir.

Cevher-i dyine, aynanin ham maddesidir. Tarihte aynanin ham maddesi
olarak tas, tung, bronz, demir, giimiis ve altin gibi maddeler kullanilmistir. Bunlarla
yapilan aynalar iyi korunmadiginda kolayca paslanurdi. Pas tutan ayna
perdahlanarak parlatiirdi. Ham madde kalitesi diisiikse, ayna parlatilsa dahi
yansitma giicii azalir. Sair, goriisiindeki kuvveti atalarindan devralmigtir. Ayine,
manevi nazarin mahalli olan kalptir. Nazar kalple olursa tefekkiir ve riiyet hasil olur.
Zira mutasavviflara gore gozde gormeyi saglayan 1511 kaynag1 "niir-1 Hak"tir. Yani
gbz nuru, goniil nuru olmaksizin fayda vermez. Kimi sufi sairler bu fikre yaslanarak
can goziine 151k veren seyin biiyiiklerin ayagimin tasi topragi oldugu imajim
kullanmustir. Bu durumda beyitte kalp aynasinin iyi nitelikli cevherinin, ntr-1 Hak'la
bakan muvahhid bir nazar olusu ata yurdunda medfun ecdaddan mirastir. Sair bunu
ifade ederken seng ile cevher arasindaki ¢agrissimdan da yararlanir. Aynada olusan
paslar kiil, kil veya kum gibi maddelerle giderildigi gibi tasla parlatilarak da
cilalanirdi. Benzer sekilde seng ile binis lafizlarinin birlikte kullanilmasi, baz taglarin
tozunun tibbi yollarla macun haline getirilerek gozlere sifa niyetiyle stirtilmesi
gelenegine isarettir.

7
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[Ben o kiliseyim ki sine hazin pesrevli candir; (sinemdeki) o can ask harbinin siddetiyle
dagilip gitti.]

4 Sutir], “reng”, 3/1925.
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Kiinist hem kilise* hem de atesgede? icin kullanilir. Aglgm gonlii, sinesinde
yanan agk atesi acgisindan Mecusi tapinaklarina; put gibi giizel sevgiliye mekan
olmas1 yoniiyle de kiliseye benzetilir. Kilise, siirlerde yalnizca dsigmn gonliiniin
benzeyeni (miisebbeh-bih) degil bu beytteki gibi bazen asigin bedeninin benzeyeni
(istiare-i musarraha) olarak da kullanilir.

Sine gogiise denir. Nakas, Hiristiyanlarin Islam memleketlerinde kilise cant yerine
kullandig1 bir tiir tahtadan ¢an*® yahut Hiristiyanlarin dyin vakitlerinde vurduklart uzun ve
biiyiik tahta* anlamindadir. Sozliikler nakasun tahtadan oldugu konusunda hemfikir
goriinse de klasik siirde nakis demir gibi sert malzemelerden mamul biiyiik ¢anlar
i¢in kullanilmistir. Bu baglamda kervan develerinin boynuna asilan biiyiik ¢an olarak
tanimlanan® dera lafzi da naks kelimesiyle sinonimdir.5! Sine ile ¢an sesi arasindaki
benzerlik iliskisi gandaki acikli tona yoneliktir. Dolayisiyla bedeni kiliseye benzeyen
asigin sinesinden durmaksizin yiikselen iniltiler, kilise caninin melankolik sesiyle
kesisir.

Cak suden pargalanmak, dagilmak, eriyip dagilmak demektir. Cak lafzinin
yirtma, parcalama, dagilma manalarinin yani sira kilig, hanger gibi demir yahut
celikten mamul savas aletlerinin sesi anlamina da gelmesi®? kelime segilirken nakiis
ve dera lafizlarinin da dikkate alindigini gosterir. Zir sozlitkte kuvvet anlami
yaninda siddet manasi da tasir. Bu nedenle ez ziir-1 ceng-i ask ibaresi ask harbinin
siddetinden otiirii/siddetiyle seklinde karsilanabilir.

Bedenini bir kilise olarak niteleyen sair sinesini bu kilisenin acikli sesle ¢alan
canina benzetmektedir. Sinedeki iniltilerin nedeni ask yolunda ¢ekilen 1ztiraplardir.
Derdin kaynag: ise kilisedeki put gibi giizel sevgilidir.

Ancak bir savas alanini1 andiran askin mesakkatli meydaninda sairin sineye
benzeyen cam dagilip gitmistir. Asiklarin derdi sevgilinin ziiliifleri oldugundan agk
meydaninda neticesi 6liim olan savaslar kopar.>

Ferri’'nin agk harbinin siddetiyle dagilip giden candan muradi sine lafzinin
baska acidan yorumlanmasiyla netlesir. Sine ayni zamanda asigin kalbine isaret
etmektedir. Tasavvufta kalbin serefi hiiziinle miimkiindiir. Alem-i manadan kinaye
olan kilise/kiinist* mesabesindeki bedende en derin duygularin merkezi sinedeki

46 Suiri, “kiinist”, 4/3031.

47 Steingass, “kunisht”, 1055.

4 “a kind of wooden gong used by the Christians in Muhammadan countries instead of church-bell”, bk.
Steingass, “naqts”, 1376-1377.

4 “ellezi yadribuhu'n-Nasara li-evkati salatihim, hasebetun kebiratun taviletun”, bk. Firtizabadi, “nakis”,
621.

50 Sufiri, “derd”, 2/1703.

51 Onay, “can”, 163.

52 Sufiri, “cak”, 2/1422.

5 Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanli Siiri Kilavuzu (Istanbul: OSEDAM, 2016), “ask”, 1/388.

54 Seyyid Cafer Secadi, Ferheng-i Istilahdt u Tabirdt-1 Irfani (Tahran: KitAbhane-i Milli-yi fran, 1383), “kelisa
ve kinigt”, 670.
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kalptir. Kemal ehlinin kalbi ise hassashigindan otiirti kirilgandir. Kalplerin sahibi
olan Allah da parc¢a parga olmus kalplerdedir.’s Allah’in nazargahi olan kalp aym
zamanda kalb-i hazin olma vasfini tasir. Ayrica kulun tiirlii musibet ve belalar
yoluyla ilahi sinamaya maruz kaldig1 ceng meydaninda® asik icin gizli kalmasi
gereken agk yiikii dayanilmaz bir hal alarak can sesi gibi yiikselen dhlar sebebiyle
gizliligini yitirir. Agkinin gizli kalmasim isteyen asik askin savas meydaninda
cesurane kogsmamali, bunun yerine teenniyle hareket etmelidir.>

Canin dagilip pargalanmas: agskin yakiciligiyla da iligkilidir. Eskiden bakir ve
kalay alasimindan yapilan canlar, kiliselerde ¢ikan yanginlarda atesin etkisiyle
kolayca erirdi. Sairin, ask atesiyle dagilan ¢an imaji bu baglamda derinlik kazanir.

8
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[Tefrid (makaminin) divdne biilbiiliiyiim; benim yalmzlik yuvam tecrid ¢oliinde Mecniin’un
bagu iistiindedir.]

Beyit, Mecnin'un diinyayla bagmi kopardigini gosteren daginik saclarinda
kuslarin yuva yapmasi temasina dayanir.

Tefrid ve tecrid, tevhidin iki farkli katmanidir. Tefrid; batini alakalardan
uzaklasan salikin Hak’la bagbasa kalmasi ve onunla birlikte hicbir seyi
gormemesidir.” Tecrid ise salikin, gonliinde Allah’tan baskasina yer vermemesidir.®
Bu yoniiyle tefrid, tecridden daha latif bir makamdir.6' Tecerriid kavramindan ilk
anlasilan evlenmeme olsa da gergek tecerriid zahirde ve batinda tecrid {iizere
bulunmaktir.6?

Dolayisiyla tecrid/tecerriid diinyadan alakay: keserek Hak’la beraberligi
temsil ederken tefrid makami Mecn{in’un sadece Leyla’y1 gérmesi, hatta Leyla’dan
baska higbir sey diisiinmemesi haline muvafiktir.

Beyaban yalnizligin semboliidiir. Lane-i tenha terkibindeki "tenha" lafzi hem
"yalrizlik" halini hem de korku ve dehseti akla getirir. Buna gore tecerriid ¢oliinde

5 Acltni, Kesfii'l-hafd ve Miizilii'l-ilbds, thk. Yasuf b. Mahmd (Dimagk: Mektebetii’l-Ilmi’l-Hadis, 2001),
1/234.

56 Miinavi, Feyzii'l-kadir Serhu’l-Cimi’i’s-Sagir min ehddisi’l-besiri'n-nezir, nsr. Ahmed Abdiisselam (Beyrut:
Darii'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2018), 2/329.

57 Secadi, “ceng”, 294.

5 Saib-i Tebrizi, Divin-1 Sdib-i Tebrizi, nsr. Muhammed Kahraman (Tahran: Seriket-i intisarat-1 flmi ve
Ferhengi, 1365), 4/2098.

% Abdiirrezzak Kasani, Tasavouf Sozliigii Letdifu’l-a’lam fi isardt: ehli’l-ilham, gev. Ekrem Demirli (Istanbul:
iz Yayincilik, 2015), “tefrid”, 144.

6 Siileyman Uludag, “Miicerred”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2020),
31/446.

61 Semih Ceyhan, “Tecrid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/249.
02 Uludag, “Miicerred”, 31/447.
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Mecniin’un basi tizerindeki yalnizlik yuvasina tiineyen saskin biilbiil tevhidde tecrid
anlayisina sahiptir.
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[Hiidhiid iin kirpigi benim goziimii siisleyen siirmeye mil oldu(gu i¢cin) mekansizlik
dorugunda Hiimd min g0z bebegini goriiyorum.]

Mil siirmedanin igindeki, kemik yahut fildisinden mamul ince c¢ubuktur.
Miijgan asiklik 1stilahinda, sevgilinin gamzesinden ¢ikarak asigin sinesine saplanan
mizrak, siingii yahut ok temreni demektir®. Kuhl siirme tozudur. Hiidhiid Tiirkcede
cavus kusu olarak bilinir. Hz. Stileyman’la muhavere halindeyken (en-Neml/23-20)
anilan Hiidhiid, diger kuslarda bulunmayan yetenekleriyle sivrilmistir. Uzak
mesafelerden yer altindaki sular1 tespit edebilmesini saglayan keskin gorme
kabiliyetine® klasik metinlerde sik¢a deginilir.

Merdiim-i ¢esm goz bebegidir. Arapcada goz bebegine insinii’l-ayn dendigi
gibi Farscada da merdiim-i ¢esm denir. Eve-i la-mekan mekansizlik dorugudur.
Tiirkcede devlet kusu olarak anilan Hiima, bazi metinlerde Anka’yla karistirilsa da%
Hiima ile Anka’nun iki farkli mitolojik kus olarak degerlendirilmesi gerekir.

Sair siirmedan milini sekli itibariyla kirpige benzetmistir. Stirmenin 6zellikle
¢oldeki insanlara keskin goriis sagladig1 yoniindeki kanaate atif yapilmadan once
onun goze giizellik veren fonksiyonu kuhl-i ¢esm-ara ifadesiyle belirtilmistir.
Hiidhiid tin keskin bakisliligina telmihte bulunan sair, kivrak bir gegisle siirmedanin
milini Hiidhiid'iin keskin goriislit gozlerindeki kirpige benzeterek anlami
tamamlamugtir. Irfani gelenekte Hiidhiid’iin keskin nazari, salikler igin
rehniima/miirsid-i kdmildir. Nitekim Mantiku 't-tayr’da diger kuslar birer salik olarak
konumlandirilirken Hiidhiid miirsit olarak merkeze yerlestirilir.®® Salik tehlikelerle
dolu manevi yolda giizergahi bilen, nazar1 kuvvetli bir rehbere muhtactir. Miirsit
gozetiminde manevi egitimini tamamlayan salik Hakk’t Hak nuruyla goriip tanir:

ki tu Hak rd be niir-1 Hak sindsis?

Hiidhiid'tin keskin nazariyla bakan sair, mekansizlik dorugunda Hiima'nin
g0z bebegini gormektedir. Hiima-y1 1d-mekan, Allah’tan kindyedir. Sairin Hiima nin
g0z bebegini gormesi aslinda kendisini gérmesidir. Zira goz bebegi diye terciime
edilen merdiim-i cesmin, harfi harfine giziin adam: anlamina gelmesi seffaf yapidaki

0 Secadi, “miije”, 720.

%4 Onay, “hiidhiid”, 275.

6 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/422.

% Ali Fuat Bilkan, Osmanli Zihniyetinin Olusumu — Kurulus Déneminde Telif ve Terciime (Istanbul: fletisim
Yayinlari, 2018), 215.

67 Mahmtid-1 Sebiisteri, Giilsen-i Riz, thk. Samed Muvahhid (Tahran: Kitabhane-i Tahri, 1368), 84.
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g6z merceginin ona bakan kisiyi tipki bir ayna gibi yansitmasindan, dolayisiyla
kisinin kendisini karsisindaki kisinin g6z bebeginde gormesinden kaynaklanir.
Dolayisiyla Hiima'nin goéz bebegini goren sair orada nasil kendi yansimasini
gorecekse Hiima da kendisini sairin goz bebeginde gorecektir. Bu da sairin
kendisinde Tanr1'y1 gérmesi, Tanri’'nin da kendisini onun goziiyle gormesi demektir:

zi ilmes geste dncd sihib-i esrdr ~ hod ender did-i Adem kerde didars
[0 mertebede ilmiyle sirlara vékif oldu; Tanrt kendisini Adem’in goziinde gormiistiir]
zi ten bu’gzest ii zi cdn hem sefer kerd ¢ti bi-hod sod zi hod der Hak nazar kerd®
[tenden gecip candan sefer etti; kendinden gectigi zaman kendinde Tanri'ya bakt1]
Sairin, merdiim-i ¢esm-i Huma binem (Hima'nin géz bebegini goriiriim)
ibaresini merdiim-i cesm-i Hiima-binem (H{ima’y1 goren gz bebegiyim) biciminde
de okunmaya miisait olarak kurmasi dikkate sayandar.
10
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[Bugiin sevgilimi bayram dolabinda dondiirdiim; terazi kefesi de yarin (hesap giiniinde)
benim salincagim olur.]

Sahid Farscada sevgili demektir.”0 Temel vasiflar1 zahidlerin imanina halel
getirecek Olgiide” isve ve dilberliktir. Keffe-i mizan terazi kefesi yahut terazi gozii.
Keffenin asli kiffedir ve degirmi olan her seye kiffe denir.”2 Oliimden sonra diinyada
yapilan iyilik ve kotiilitklerin degerlendirilecegi sembolik terazi anlayisina binaen
mizan, dini literatiirde adaletin semboliidiir. Dilab-1 id ile gehvare (salincak,
besik?) lafizlar1 zihinde seyirlik eglence mahalli imaji yaratmak i¢in segilmislerdir.
Eskiden sehirlerde, mahser yerini andiran bayram mahallerinde salincaklarin yam
sira donme dolaplar kurulurdu.” Sairler bayram yerlerindeki bu bayram dolaplar:
hakkinda, bazen sevgiliyi bu dolaplarda dondiirme yahut bu dolaplarda dénen
glizelleri seyretme kabilinden tasavvurlar gelistirmislerdir:

id-gehde varalum diildba dilber seyrine goreliim dyine-i devrin ne silret gosteriir’™

6 Ferididdin Attar, [ldhindme, tsh. Helmutt Ritter (1stanbul: Matbaa-i Maarif, 1940), 2.

69 Attar, [lahindme, 17.

70 Sutird, “sahid”, 3/2363; Secadi, “sahid”, 496.

71 Stidi-i Bosnevi, Serh-i Divin-1 Hifiz, haz. Ibrahim Kaya (fstanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), 1/949.

72 FirGizabadi, “kiffe”, 913.

73 Steingass, “gahwara”, 1108

74 Sentiirk, “dolap”, 3/265.

75 Baki, Bik? Divini, haz. Sabahattin Kiigiik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), 131.
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inleyiip doldb-ves cikdi goziimden dblar dondiiriince ol mehi kurdum nice doldblar7

Goriildiigii tizere ilk beyit bayram mahallinde sevgiliyi uzaktan seyretmeye,
son beyit ise sevgiliyle hasil olan vuslata Ornektir. Ferri de sevgiliyi bayram
dolabinda dondiirdiigiinii sOylerken vuslati ima eder. Tasavvufta kadina duyulan
sevgi esasen onu kendi suretinde yaratan Tanri'ya duyulan sevgidir.”” Hakk'in
miikemmel miisahedesi kadinda s6z konusudur. Kadina muhabbet besleyen erkek
vuslat: arzulamaya mecburdur. Zira erkek vuslat halinde kadinda Hakk’1 miisahede
eder.” Keffe-i mizan, sevgilinin basinin her iki yaninda tipki bir terazinin iki kefesi
gibi sarkmis olan ziiliiflerdir ve bu vuslatin nihai mertebesidir. Nitekim sevgilinin
ziilfii -tipk1 kiffe/keffe kelimesinde s6z edildigi gibi- daire seklindeki her sey icin
kullanilan halka kavramiyla bazen bir arada kullanilir:

halka-i ziilfii hayali goziimiizden gitmez giyiya cesm-i alil iizre siyeh cenberdir”

Asiklarin goniilleri, sevgilinin ziiliiflerinde asilidir. Sair, sevgilinin terazi
kefesine benzer halka seklindeki ziiliiflerinde asili olan gonliinii salincakta adeta asili
bir sekilde sallanma imajiyla tasarlar. Asigin sevgilinin ziilfiine olan istiyakinin
altinda yine cemal-i Tlahiye duyulan arzu yatmaktadir.

11
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[Meyhaneci kiistahlik kiiliingiinii basima vurdugundan otiirii beli biikiilmiig siki gibi ne
dinden eser kald: ne goniilden.]

Saki-i sikest-endam ifadesi, sarap kadehini mecliste oturanlara sunmak igin
¢omelen sakinin fiziksel pozisyonunu resmeder. Meyhanecinin (pir-i mey) kiistahlik
kiiliingtinii (tise-i gustahi) sairin diisiince ve tedbiri (rdy) {izerine vurmasi tise
karinesiyle Ferhdd ii Sirin hikayesine bir gondermedir. Buna gore insanin basi,
diisiinceye mahal olmast yoniiyle kiistahlik kiiliingiine maruz kalmis olur.
Kiiliingtin basa vurulmas: imajia Ferhdd ii Sirin’de bir 6liim motifi olarak rastlanir.
Sirin’in 6ldiigiinti 6grenen Ferhad elindeki kiiliingii havaya firlatip basini kiiliingiin
altina sokarak can verir. Gustahi lafzinin tercih edilmesinde beytin merkezindeki
sarap ve sarabin getirdigi mestlik etkili olmus gibidir. Mahrem-i ulhiyyet olan Hak
agig1 kiistahlikta mazurdur.® Kelimenin {ins ve samimiyetten kinaye® olmasi da

76 Tsmail Belig, Nuhbetii’l-Asir li-Zeyli Ziibdeti’l-esdr, haz. A. Abdiilkadiroglu (Ankara: AKM Yayinlari,
2009), 85.

77 Muhyiddin Tbnii'l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem - Terciime ve Serhi, trc. A. Avni Konuk (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 2/1515-1516.

78 Muhyiddin Ibni'l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem - Terciime ve Serhi, 2/1516-1518.

7% Baki, Biki Divdni, 168.

80 Feridiiddin Attar, Kitib-1 Mantiku't-Tayr (Paris: y.y., 1857), 107.

81 Hasan Enveri, Ferheng-i Kindyit-1 Sohen (Tahran: y.y., 2005), 2/1351.



Ferri'nin Farsca Bir Kasidesinin Terciime ve Izahi 17

bunun delildir. Yan1 sira "mest-i mey" de kiistahtir.82 Dolayisiyla meyhanecinin ask
nesesi sunan bir miirsit oldugu disiiniildiigiinde kiistahlik kiiliingiinii sairin basina
vurarak onun yalnizca akil ve tedbirini yitirmesine sebep olmamis, din sermayesini
de kaybetmesine yol ac¢mistir. Dinde miikellefiyet, akilli olma sartina bagh
oldugundan akl yitirmek dinin de zayi olmas: sonucunu doguracaktir.

12
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[Nazarda zerreyim ancak ask giinesinin cocuguyum; sohbetin Ankd yumurtasi benim
dogum yerim ve meskenimdir. ]

Askin giinese benzetilmesi as1gin gonliinii aydinlatmas: yoniiyledir. Beyze-i
Anka elde edilmesi zor seylerden kinayedir.%

Eskilere gore zerre, varligini giinese bor¢ludur. Giines, havada ugusan sayisiz
zerreyi kendisine geker.® Sair, nazarda zerre gibi goriinse de aslinda varligini ask
glinesine bor¢ludur. Zira acziyeti temsil eden zerrenin goriinmesi ancak kudret-i
kiilliyi sembolize eden giinesin 1s181yla olanaklidir:

ki raks-1 zerreye hitrsid-i dlem-tab olur bd‘is$

Zerrenin giinesle olan zorunlu iligkisinin tasavvufi alt metni, viicid-1 hakiki
olan Hak ile zerre misali beser arasindaki halik-mahltik iligkisidir. Hakk'mn viictid-1
hakikisi (giines) karsisinda beser (zerre) mahviyete mahkumdur. Dolayisiyla
baslangic1 giinese bagli olan zerrenin tipki 1sik hiizmesinde stiziilerek yiikselip
aslina, yani giinese donmesi gibi nihayeti de giineste mahvolmaktir. Sairin kendisini
ask giinesinin ¢ocugu olarak nitelemesi esasinda ben gizli bir hazine idim kudsi
hadisine telmihtir. Buna gore insanin yaratilisinin baslangicinda agk vardir. Allah
hiisn-i mutlaktir; her zerre onun giizelligiyle aydinlanir. Fakat bu giizellikler golge
giizellikler olup giinesin zuhuruyla yildizlarin 151811n soniip gitmesi gibi kaybolur.
Bu nedenle giines ile zerre arasinda hem ayniyet hem zitlik iligkisi vardir. Zerre-
giines iliskisi onun agk giinesiyle varlik bulmasi yoniiyle ayniyetin, giines karsisinda
bir hi¢ olmasi bakimindan zitligin semboliidiir.

Beyze-i Anka-y1 sohbet, sohbetin nadir bulunan tiiriidiir. Tasavvufta sohbet
i¢ gesittir: Sohbet-i cismaniyye, sohbet-i r{thaniyye, sohbet-i ilahiyye. Sohbetin ilk iki
tiirii yayginken sohbet-i ildhiyye vasitasiz olmasi yoniiyle nadirdir.’6 Sair sohbetin

82 Ali Riza Alp, Biiyiik Osmanli Lugat: (istanbul: Tiirk-Ar, 1957), “mest”, 3/1007.

83 Rahim Afifi, Ferhengname-i Siti (Tahran: Surts, 1391), “beyze-i Anka blden-i ¢izi”, 1/326.

8 Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanli Siiri Kilavuzu (Istanbul: OSEDAM, 2021), “glines”, 5/474.

85 Baki, Baki Divini, 118.

8 Thsan Kara, Tasavouf Istidhlart Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi'nin Istildhdt-1 Insin-1 Kamil'i
(1stanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003), 395-396.
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bu ender cesidine mazhariyetini belirtmek i¢in dogdugu yer ve bulundugu makam
Anka yumurtasina nisbet ediyor.
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[Ateshanenin bizzat kendisiyim, (6yle ki) cehennem (gonliimdeki atese nazaran) pek
degersiz bir kivilcim gibidir; bikr-i fikrim semender doguran gelinlerim oldu.]

Sahs bir seyin uzaktaki karartisidir.” Burada Farscadaki hod anlamindadir.
Ates-hine, Mecisilerin tapmaklaridir. Bikr-i fikr daha 6nce akla gelmemis taze
diisiincelerdir. Sairler bu kavrami, genellikle aris lafziyla birlikte kullanir.
Semender-za, semender doguran demektir. Semender, ateste yanmadigina inanilan
mitolojik bir hayvandir.®

Tasavvufta ategshane, goniilden kinadyedir. Fakat buradaki vurguya bakilirsa
sadece goniil degil biitiin beden ateshane olarak nitelenir ki bu tevhid atesidir. Zira
tam da bu sebeple sairin ateshaneye donen varlig1 karsisinda cehennem atesi, asigin
nazarinda ehemmiyetsiz bir kivileima dontisiir. Tevhid atesiyle yanan asik igin
cehennem atesi 0nemsiz oldugu gibi Allah da onu o ateste zaten yakmayacaktir.

Bikr-i fikrin gelin kavramuyla iliskilendirilmesi her ikisinde ortak olan
bakirelik yontiyledir. Sairin yepyeni manalar iceren sozleri, i¢cinde tevhid atesi yanan
bu goniil ateshanesinde daima semender doguran gelinler gibidir. Semenderin ateste
yanmadig1 inanci dikkate alindiginda sairin biraz da kendisine pay ¢ikardig, tevhid
bahsinde orijinal ve 6lii kalpleri dirilten 6liimsiiz imajlar yaratan sairlik tabiatini
dolayli bicimde ovdiigii sezilmektedir.

Bikr-i fikr, bakire bir geline benzetildigi gibi iffet abidesi Hz. Meryem’e de
benzetilir. Hz. Meryem oliileri dirilten ve dordiincii kat goge cekilerek oliimsiizliige
erisen Hz. Isa’y1 dogurdugu gibi sairin bikr-i fikr gelini de ateste yanmayan
semendere benzer 6liimsiiz imajlar dogurmaktadir:

kisiye 6lmez oguldur keldmi Haletiyd olursa pik eger bikr-i fikri ¢ciin Meryem®
14
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87 Firtizabadi, “sahs”, 667.

88 Halil Celtik, Omer Ferit Kam ve Asir-i Edebiye Tedkikati (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 146.

8 Bayram Ali Kaya, Azmi-Zdde Haleti Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divdni'mn Tenkidli Metni (Edirne:
Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996), 620.
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[Yedi cehennemle ayn: renkte o (denli bir) giinahkdrim ki (masiyetin karanlik rengi)
giinahlarim (kadar ¢ok ve siyah olan) kagin kogesinde ben oldu.]

Siyeh-kar giinahkara denir. Hal burada hem ben ve siyah? anlamindadur.

Beyitte giiglii bir siyahlik cagrisimi sezilir. Siyeh-kdr, isydn ve heft cahim
kavramlarmin siyahlik/yiizii karalikla kuvvetli baginin yar sira yiize ait ebrii ve hil
unsurlarmin siyah olusu beyitteki giinahkdr kul temasin pekistirir.

Sairin giineh-kdr yerine siyeh-kir kelimesini tercih etmesi yedi cehennemin
cagristirdig: glinah karaligina (siyahlik) yonelik olmalidir. Bu giinah karalig1 o denli
siyahtir ki sairin "itaatsizlikleri" (1syanha) kadar siyah yahut onun kadar ¢ok olan
kagsinin kosesinde "ben" (hal) olmustur.

Sevgilinin kasinin kogsesinde gilizellik unsuru olan "ben"in beyitte giinah
karaligimin yogunlastigi nokta olarak diisiiniilmesi onun siirde kafire benzetilmesi
gelenegine telmihtir. Beyitte kas, hem siyahligi hem de ondaki killarin ¢oklugu
bakimindan itaatsizlik ve gilinahkarligin benzeyeni durumundadir. Kas, ben gibi
kafirlikte mahirdir:

ne kdfirliklerin gordiim ben ol ziilf-i siyeh-kivin o ebrilnun o zdlim gamzenin ol cesm-i
mekkdrin®!

Siir estetiginde daha ¢ok zuliim, dolayisiyla siyeh-karlik baglaminda birer
giizellik unsuru olarak islenen kas ve onun kdsesinde nice asiklar: biiyiileyen ben,
beyitte estetik cagrisimlarina halel getirilmeksizin ustaca cemedilmistir. Benin
tasavvufta hakiki vahdet noktasi olmasi agisindan Allah't simgeledigi de
hatirlanmalidir.”?

15
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[Oldiigiimde sehitlerin yanina gittigim zaman uzuvlarim benim (icin yakilan) agidin

nagmesiyle rakseder.]

Raks sahten yaygin bir miirekkeb fiil degildir. Kerden (035) yerine sdhten
((AW) tercihi, fiilin icra etmek (°perform) anlami® nedeniyle dans icrasi anlamina
vurgu icin olabilecegi gibi vezin mecburiyetine de baglanabilir.

Neva sozlitkte inilti olarak karsilansa da ikinci misradaki raks lafziyla
uyumuna bakilarak nagme anlami 6ne ¢ikar. Siven matemdir.

9 Sufiri, “hal”, 2/1573-1574.

91 Nedim, Nedim Divini, haz. Abdiilbaki Golpmarl (1stanbu1: inkﬂép Kitabevi, 2015), 348.
92 Uludag, “hal-1 siyah”, 155.

% Steingass, “sakhtan”, 639.
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Sehidan ile kastedilen ask sehitleridir. "Kim asik olur, onu gizler ve Oliirse
sehittir" anlamindaki {duxgd 365 Gl Cazy @388 3aé 33)* ifade sairlere dayanak teskil
eder. Sair, oldiigiinde sehitlerle olacagina inanmaktadir. Sehitlerin = 6lii
zannedilmemesine yonelik ihtara istinaden (Al—i Imran/3-169,170) ask sehitlerinin de
Olmeyecegine inanilir. Buna gore sairin, dldiigiinde ask sehitlerinin arasinda yer
almas: bir asigin ulasabilecegi en yiice mertebe olacagindan oOliimiinii takiben
kendisine matem tutacaklarm iniltileri ona sarki nagmesi gibi gelecek ve uzuvlar
raksa duracaktir.

Bu tasvirin ardinda 6liimii sevingle kargilayan bazi mutasavviflarin &len
kisinin ardindan senlikler yapip sarkilar sdyleyerek raks etmeleri® hadisesine telmih
sezilmektedir. Oliim asigin sevgiliye kavusmasidir. Dolayisiyla agigm ardindan
tutulan matemde ytiikselen feryatlar asik icin bir sarki nagmesidir.

16
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[O sehitlere (ki) sahimizin soyundan oldular; o sehitlere ki kapilarinin toprag: benim yerim
oldu.]

Hanedan-1 sah terkibinde sah Hz. Muhammed, hanedan ise ehl-i beyttir ki
bunu 18 numarali beyit destekler. Buna gore maksat Hz. Ali ile Hz. Hiiseyin'dir. Her
biri hem hakiki anlamiyla sehit, hem de tasavvufi ve edebi baglamda ask sehididir.

Der, edebi metinlerde sevgilinin yiice makamini ve oray1 kendisine seref bilen
asigin mekanini temsil eder. Sevgilinin kapisi asiga bir nevi kiblegah yahut
siginaktir.

Kapisimin topragr olarak terciime edilen hak-i der, kimi zaman ayak toprag:
yahut ayak tozu karsiiginda anlasilir. Haddizatinda iizerine basilmasi yoniiyle
degersiz olan toprak, sevgili iizerine bastig1 takdirde kiymet kazanarak asigin
optiigii, yliziinii siiriip goziine siirme diye ¢ektigi, hatta iltica ettigi yere doniisiir.

17
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[ster topragin elmdst olsun ister gussast andolsun ki kan sactp gozyast cogaltan goziim
(onu kendine) siirme yapar.]

Bela Arapcada gam, musibet ya da tecriibe ve imtihan olarak karsilanirken
Farscada kohne ve eskimis® demektir. Simdi de bir iistteki beyitte s6z edilen hak-i

94 Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu Camii’s-Sagir, 1/221.
% Uludag, “mevt”, 247.
% Sufird, “bela”, 1/696.
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der (kapi(s1) topragy, ayak tozu) imajindaki "hak"in hususiyetinden bahsediliyor. Bu
kutlu topraktan sudur eden ister kiymettar bir elmas olsun ister musibet ve keder,
sair bunu kan sagan ve gozyasi ¢ogaltan goziine siirme yapmaktan ¢ekinmeyecegini
belirtir. Stirme, genellikle icinde biiyiik oranda ¢inko bulunan taglarin tozundan elde
edilir. Eskiler, stirmeye goze parlaklik katmasi amaciyla yontulmus miicevher tozlar
katard1.”” Buna imada bulunan sair, sehitlerin topraginin tozunu elmas da olsa gam
da olsa goziine siirme diye ¢ekecegine soz verir. Ayrica beld ve ahd kelimeleri, elest
bezmi yahut kdlil beld olarak bilinen, yaratilis sirasinda kullar: ile Allah arasindaki
sozlesmeye isaret eden hadiseye bir telmihtir. Bu sozlesmeye beld ahdi de denir.
Sairler gbzyasini bazen elmasa benzetmislerdir. S6zii edilen topragin gam kaynag:
dahi olsa goze sifa niyetine siirme olarak ¢ekilmesi serefce yiiksek bir konumda olan
goziin ayaklar altinda ¢ignendigi icin kiymetsiz olan topraktan daha degersiz
duruma diisiiriilmesi anlamina gelir. Sevgilinin ayaginin degdigi toprak, insanin en
serefli organ1 olan goziinden daha kiymetli olacagindan tozu goze siirme yapilir.
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[Mahser yerine gidip mel un oglu mel un Yezid soyunu dinin muhalifi ve benim diismanim

(olarak) gordiigiimde (o soyun) ugursuz ruhu cehennem kuyusunda inlesin ve giinahkar
atalarimin ruhlarimin lanetine cok yakin olsun!]

Evlad, soy anlaminda kullanilmis topluluk ismidir. Yezid (6. 683) Muaviye’nin
(6. 680) ogludur ve Kerbela hadisesiyle anilir. Ozellikle Alevi-Bektasi ziimreler
nezdinde Yezid adi1 bir beddua kalib1 olarak yerlesmistir. Beyitte Yezid’in babas1 ve
Emevi hilafetinin miiessisi Muaviye'nin de lanetlenmis olarak nitelenmesi dikkat
ceker. Bi'ndled muzari-i iltizamidir: inlesin anlaminda. Bes burada bisyar (Lkw)'in
muhaffefidir. Ferri’'nin mevcut biyografisi, mesrebine dair bir bilgi kirintis1 olsun
icermez. Bu beyitler coskun bir ehl-i beyt muhibbi oldugunu agikca gosterse bile
onun ortodoks Islam anlayiginin neresinde olduguna yénelik net bir tasvire olanak
tanimiyor. Yeni bilgilerle derli toplu bir terciime-i hali insa edilecekse beyitteki ehl-i
beyt tutkusunun degerlendirilmesi gerekecektir.

20
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97 Sentiirk, “elmas”, 4/153.
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[Bu taskinligu isitince Kevser'in yaninda ayakta durdum (ve) o (olayin) kederi iizerine bir
matla soyledim (ki o matla) soziimiin siisii oldu.]

Istaden bir yerde ayakta durmak (testand), beklemek, oyalanmak (tarry) ve bir
yerde kalmak (tstay) manasindadir.?® Guliivv, okun hedefini asip daha uzaga
gitmesi yahut okun miimkiin olan en u¢ noktaya ulagsmasidir.”? Bundan hareketle
lafiz, haddi asan biitiin eylemler i¢in kullamilir. S6zii edilen tagkinlik Yezid'in
maiyetindekilerle Kerbela'da isledigi ciirlim olmalidir. Kevser'in yaninda (nezd-i
Kevser) durmas: ise muhtemelen, daha ¢ok ehl-i beyte bagliligiyla bilinen sairlerce
dile getirilen Hz. Ali'nin Kevser sakisi olmas1 kanaatiyle ilgilidir.’® Bu bakimdan
sairin ifadesi, ehl-i beytin safinda durduguna yoneliktir. 56z konusu olay1 yeniden
hatirlamasi tizerine duydugu kederden o6tiirii "bir matla sdyledim" diyerek sonraki
beyitte tecdid-i matla yapmustir.
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[Ey sdki! Sir¢a kadehimi bu sarapla doldur; (zira) sarabimin nes’esi (bana) iman cilasi olur.]
Bade taze iiziimden yapilan saraptir.’! Sagar, sarapla dolu kadehtir. Mina,
camdan mamul sarap kadehi yahut bizzat sarap anlamina gelir.1? Gaje, gaze ()
sekliyle yaygindir. Giizel goriinmek igin ytize siiriiliir. Diizgiin yahut giilgline'® de
denir. Sehba beyaz siradan sikilmig saraptir.’® Sakiye seslenis miirsid-i kamile
yoneliktir. Dolayisiyla bade, ilahi ask sarabi; sagar-1 mina salikin gonliidiir.
Miirsidden saligin gonliine akan feyizden hasil olan manevi hazlar "iman diizgiinii"
olmaktadir. Sarap, kadehin parlakligini artirdig1 yahut igenlerin ytiziinii kizarttig1'0>
i¢in diizgiine benzetilir. Diizgiin, yiiziin cilas1 oldugu gibi miirsidin sundugu ask
sarabi da iman yiliztinii parlatir.
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[Intikam icin diismanin goziine zehir calarim; her ne olursa olsun, onun sofrast benim
kinamdir.]

% Steingass, “istadan”, 130.

% [bn Faris, Mutemu makdyisi'l-luga, ngr. Ibrahim Semseddin (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2011),
“guliivv”, 2/300.

100 Sentiirk, “Ali”, 1/266.

101 Sutiri, “bade”, 1/843.

102 Enver, “mina”, 2/1545.

105 Sutird, “gaje”, 3/2656.

104 Fir(izabadi, “sahba”, 105.

105 Sentiirk, “diizgtin”, 3/418.
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Ba-y1 intikam, bera-y1 intikam (plasl &lp)’dan muhaffeftir. Zeden fiili kindye
yoluyla bir seyi yiize yahut bedene siirmek, ¢almak anlamindadir.!® Vezin geregi
hivan/huvan (ols3/0ls3) olarak okunan kelime Arapgalasmis olup yemek sofrasi!?,
yiyecek!% anlamlarina gelir. H%an iizerinde yemek bulunmayan sofradir.’® Hinn3,
metinlerde genellikle hinna (U=) olarak yazilir.
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[Derler ki eftimon sevddya derman olur; (0yleyse) nigin sevgilimin percemi sevddmi
cogaltiyor?)

Geleneksel tipta melankoli yahut atesli humma'® gibi hastaliklarin
tedavisinde eftimondan faydalanilirdi.!' Sevda ilk misrada kara safra
anlamindayken ikincide siddetli ask demektir. Kakiil, erkeklerin baslarmin
tepesinde biraktiklar1 per¢emdir.!2

Hiimoral patalojiye gore insan viicudu ahlat-1 erbaa (kan, safra, sevda,
balgam) denilen dort siviyla dengedeydi. Bunlarin dengeli olmasi (itidal) saglik,
dengesizligi hastalik demekti. Sivilardan birinin baskinligi, mizaci o siviya gore
belirlerdi. S6z gelimi kan sivisi fazlaysa mizaci demevi, balgam fazlaysa balgami
denirdi.

Sevda sivisi dalaktadir. Baskinligi, mizagta melankoli (kara sevda) dogurur.
Asiklik hali, sevdanin dengesini bozarak melankoliye yol agar.'’* Eftimonun kara
sevda illetine iyi geldigini'* bilen sair, sevgilisinin kakiiliiniin ni¢in sevdasim
¢ogalttigini bilmezleniyor (tecahiil-i arifane). Siirde eftimon ile ziiliif yahut kakiil
arasinda benzerlik kurulur. Benzerligin ardinda, bir tiir sarmasik bitkisi olan
eftimonun bitkilere sarilarak sa¢ piiskiiliinii andiracak sekilde asagiya sarkmasi
yatar.! Sair, eftimonun kara sevdayi sagaltmasina ragmen kendi sevdasinin (cinas)
sevgilinin percemi yiiziinden siirekli ¢ogaldigini belirtir. Sevgilinin pergemine
benzeyen eftimon kara sevday: sagaltsa bile percemin kendisi iplerle oriili bir

106 Enveri, “zeden”, 1/847.

107 Semseddin Sami, “han”, 1380.

108 Vankulu Mehmed Efendi, “hivan”, 2/2238.

109 Sutiri, “h%n”, 2/1591.

110 Winston Black, “I will add what the Arab taught: Constantine the African in Northern European
Medical Verse”, Herbs and Healers from the Ancient Mediterranean Through the Medieval West, ed. Anne Van
Arsdall, Timothy Graham (New York: Routledge, 2012), 160.

11 Sentiirk, “eftimon”, 4/54.

112 Ahmet Atilla Senttirk, Osmanli Siiri Kilavuzu (istanbul: OSEDAM, 2025), “kakiil”, 8/154.

113 Sentiirk, “ahlat-1 erbaa”, 1/183-184.

114 Tokadl Mustafa Efendi, Tahbizii’'l-Mathiin - El-Kdniln fi't-Tib Terciimesi, haz. Mustafa Kog, Eyyiip
Tanriverdi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig Yayinlari, 2018), 2/125.

115 Senttirk, “eftimon”, 4/55.
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fitneci'¢ oldugundan askin siddetlenmesine yol agar. Percem, dagilmasini 6nlemek
i¢in iple oriiliir. Perceme iple atilan her diigiim, asigin gonliinii baglayan bir
diigtimdiir. Percem ayrica biiyiiciilerin iplere diigiim atarak biiyii yapmasiyla da
iliskilendirildiginden sevgilinin diigiimlenmis kakiilii ds181n ask derdini ¢ogaltan bir
biiyiiye doniisiir. Beyitte biiyili ¢agrisimi igin "efstin"u andiran efziin lafz1 6zenle
secilmistir.
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[(Kadehe) bosaltilirken (¢ikan) kulkul (sesi) siirahinin hali degildir, degil; (bilakis) benim
dile gelen dudagimdan nagmenin rengi sacilip diigmekte.]

Giiftiigt dedikodu veya soylenti demektir. Surahi sarap kabina denir.’” Asli
surahiyye (4>|~0) dir. Reng burada can ve hal/halet manalarina muhtemeldir. Giiy4,
sifat-1 miisebbehe olmasi yoniiyle devamliliga isaret eder.

Guftiighdan maksat sarabin kadehe dokiildiigii sirada siirahinin dar uzun
bogazindan ¢ikan (kulkul) sestir.!18

Ferri, sarap kadehe dokiiliirken c¢ikan sesi siirahinin kulkulu degil,
dudagindan sagilip dokiilen nagmenin rengi olarak degerlendirir. Reng burada can
yahut hal anlamma gelir. {lk ihtimale gore dudak ile can arasinda, dudagin can
bagislayan 6zelliginden hareketle bir irtibat kurulmustur. Bu hayalin ardinda Isa'nin,
dudag: yoluyla oliileri diriltmesi motifi vardir. Dolayisiyla sairin s6z soyleyen
dudagindan ahenkli sozlerin cani sagilarak dinleyere can katmaktadir. Zira Isa,
Allah'in soziidiir (kelimetu’llah) ve bu sizle Oliilere can verir. Sairin terenniimii de
cana can katan siiridir.

Rengin hal/keyfiyet anlami olasiligi, yukaridaki izahtan pek uzaklasmaz.
Cikan ses, sarap dokiiliirken siirahinin ¢ikardigi kulkul degil sairin s6z soylemede
usta dudagindan dokiilen nagmenin keyfiyetidir. Bununla, hastalarin miizikle
tedavisine dayanan geleneksel yonteme génderme yapilmistir. Ote yandan dudak,
[sa’min nefesiyle hastalar: iyilestirmesi mucizesiyle iligkilendirilir. Baz1 sairler, siir
soylemenin yam sira giir insidinda da yetkindir. Dolayisiyla dudaktan dokiilen
nagmeli soziin keyfiyeti goniillere sifa verir.
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116 Sentiirk, “kakiil”, 8/156; 161.

17 Firizabadi, “surahiyye”, 238; Ziya Siik(in, Farsca-Tiirkce Liigat — Gencine-i Giiftdr — Ferheng-i Ziyd
(1stanbul: Maarif Matbaasi, 1984), “surahi”, 2/1357.

18 Celtik, Omer Ferit Kam ve Asir-1 Edebiye Tedkikati, 157.
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[Madem ki onun goziiniin cilvelerinden cefd oku yiyorum (o halde) yaramin ildcina badem
yag1 gerekmez.]

Sive burada cilve, naz (gamze) karsiliginda kullanilmigtir.”’® Riigan mutlak
olarak yagdir. Zahm savas aletlerinin actif1 yaraya'®® denir. Mim(i)ya hem
mumyalarin korunmasini saglayan maddenin’?! hem de tibbi bir merhemin yahut
tedavinin (ilac) adidir. Mimiya'l (3ese)'22 sekline de rastlanr.

Sevgilinin goziindeki kirpikler yahut gamzesi asig1 yaralayip kanini doken
oka benzer. Ancak bu oklar, ds1gin diinyaya bagliligini saglayan kani doktiigiinden
hosnutluk vesilesidir. Ayrica sevgiliden gelen cefalar sairlerce ilaca benzetilir. Agigin
tabibi olan sevgilinin cefas1 gercekte ldtuftur. Asil tehlike sevgilinin cefa
etmemesidir. Boyle bir asik, sevgiliden baska tabip veya ilag istemez. Dolayisiyla cefa
okuyla acilan goniil yarasinin tedavisini istemedigi gibi maddi yarasi i¢in de tedaviyi
reddeder. Yani yarasinin tedavisi icin badem yag1 gereksizdir. Beyit aym zamanda
ben zaten onun gamzesinin cefa oklarina maruz kaldi§imdan, bu oklarin acti$1 yaralar maddi
yaralarla kiyaslanmayacak kadar lezzetli oldugu icin badem yag1 gibi yara tedavisinde
kullamlan merhemlerden bahsetmek anlamsizdir demek olur.

Badem yag1 geleneksel tipta Ozellikle savas aletlerinin actif1 yaralarin
tedavisinde kullanilirdi. Hatta beyitteki mtimya lafzi, merhem anlamiyla karsilanirsa
bu merhemin bagka yaglarla karistirilarak da kullanilabildiginden'? hareketle tedavi
icin yaramn, miimyd'?* merhemine karigtirilacak badem yagina ihtiyac: yok anlami ortaya
cikar. Burada geleneksel tipta savas aletlerinin bilgisine verilen 6nem yansitilmistir.
Tabip, dogru tedavi i¢in sadece ilag terkiplerini degil yaraya yol agan silahlar1 da
tanimalidir: "Her cerrdha vicibdiir ki teftis ide, her memleketiin halini bile ki oklar1 nicediir
ve demrenleri nicediir, ana gore fikr ide ve ana gore avadanliin hizir ide. 125

Yaralara baska yaglarin da faydasi bilinmesine karsin badem, gozle olan
¢agrisimi nedeniyle secilmistir. Sevgilinin gozii sekli itibarryla bademe benzetilir. Bir
diger cagrisim, ceset anlamina da gelen miimya ile badem arasindadir. Badem,
tabuta konmus bir bedene benzetildigi gibi tabuta siyaha boyanmis badem atilir.!2¢
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119 Sutird, “sive”, 3/2474.

120 Sufir, “zahm”, 3/2035.

121 Steingass, “momiya”, 1349.

122 Siikdin, “mGmiya’i”, 3/)AYY.

123 Sutirl, “mimiya”, 4/3413.

124 Mimiya, sadece yaralarin degil cesitli hastaliklarin tedavisinde yararlanilan bir merhemdir. el-Kdniin
fi't-Tibb adl1 eserdeki pek ¢ok bahiste buna delil teskil edecek sayisiz 6rnege tesadiif edilir.

125 Jbrahim bin Abdullah, Ald’im-i Cerrihin — Cerrdhnime, haz. Mehmet Giirlek (1stanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2016), 83.

126 Senttirk, “badem”, 2/16.
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[ffet yiiziinden namus pegesini yirtmsken perisan(lik) vaktinde Ziihre bana nastl layik
olabilir?]

Namfs birisinin, bagkalarindan gizledigi mahrem sirlarini1 kendisine agtig:
kisidir.’?” Tiirkgede ise "iffet" kelimesiyle esanlamli olarak kullanilir. A§ﬁfte, asliftegl
(&asl) ve asiifte-hal (Jl> «wasl) takdirindedir. Hora burada uygun ve layik
demektir.12

Burka-i namis, iffet ortlistidiir. Namds, tasavvufta asik ig¢in halk nezdinde

utang vesilesi olabilecek her seydir. Asik agisindan izzet ve itibar anlamma gelen
namus Ortiisii kibirdir. Gergek tesettiir ise bu Ortilyii pargalamakla miimkiindiir.

Zithre ask, musiki (hunyager-i felek'??) ve glizellik tanricasidir.’® Sark
mitolojisinde Ziihre, stnanmak {izere yeryiiziine indirilen Harut ve Marut'u hileyle
ayartan kadindir. Mite gore Ziihre, ism-i azami bu ikisinin agzindan hileyle kaparak
semaya ¢ikmus, sonra Allah Ziihre'yi yildiza cevirerek orada alikoymustur. Harut ve
Marut ise yaptiklarina karsilik Babil kuyusunda kiyamete degin ters asili birakilarak
cezalandirilmiglardir.!3!

Namus pecesini iffet yiiziinden yirtip atan asik i¢in utanacak bir sey kalmaz.
Kmanmaktan haz duyar. Boyle birisini Ziihre gibi fettanlikta nam salmis bir kadin
dahi ayartamayacagindan sair, Ziihre’yi kendisine tehdit olarak gormemektedir.
Namus pegesini yirtip riisvd-y1 ask olan asig1 ayartmak, onu Harut ve Marut'un
durumuyla ol¢iilemeyecek derekelere diismiisken daha da algaltmak olanaksizdir.

Ziihre ile namus pegesini yirtan asik imaji, asigin kendisini musiki aletlerine
benzetmesiyle anlam kazanir.’®> Namus perdesini yirtan ¢ilgin asik o derece akl
karismis ve perisandir ki Zithre gibi sohretli bir sazende elinde dahi inlemeyi
kendisine layik gormemektedir.
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[Kuds bahgesinde azade bir Ferri'yim; (soz ve mana vadisinde) rehberim olan Siraz
Biilbiilii’niin ruhundan ses geldi.]

127 Fir(izabadi, “namis”, 621.

128 Steingass, “khwurd”, 483; Stikin, “hura”, 2/821.

129 Afifi, “zohre-i ¢engl”, 2/1292.

130 Onay, “ziihre”, 510.

131 Celtik, Omer Ferit Kam ve Asir-1 Edebiye Tedkikati, 206-207.
132 Sentiirk, “asik”, 1/378.
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Genellikle cennetten kinaye!® olan bag-1 kuds, tasavvufta ilahi alemdir. Revan
sozliiklerde fark gozetilmeksizin ruh ve can manalariyla karsilansa da revan,
yalnizca insana mahsus ruhtur.13

Aslinda Hafiz1 Sirazi'nin lakab1'® olan Biilbiil-i Siraz ile kastedilen Orfi-i
Sirazi (6. 1591)"dir.

Asagidaki iki beyit Orfi-i Siraz’den alintilanmugtr:
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[Cevher-i evvel ki cesaretle beni "ferzend” (diye) yazdy; (iste) o zaman essiz cevherimin
ayarina deger biger.]

Cevher-i evvel ile kastedilen sey nfir1 Muhammedi yahut hakikat-i
Muhammediyye olmalidir. Ferzend mutlak olarak evlat manasina gelirse genellikle
erkek evlat kastedilir.'* Dolayisiyla cevher-i evvelin hakikat-i Muhammedi oldugu
yorumu isabetliyse ferzendden maksadin "Hz. Muhammed’in manevi evlad1"
oldugu ortaya ¢ikar. Ferzendem niivist (&g ¢45),9), men ra ferzend niivist (413),8 ) oo
cuingd) takdirindedir. iyﬁr mihenk tagidir.’® Altinin, mihenk tasina siiriilerek saflik
orani Ol¢iiliir.

Sair, zatinin benzersiz bir cevher oldugunun heniiz bilinmedigini fakat kemal-
i letafet kazanip nefsin kirinden arindiktan sonra ferzend-i cevher-i evvel oldugunun
ortaya ¢ikacagini, bdylece cevher-i evvel olan hakikat-i Muhammedinin, onun
cevherindeki safligin derecesini gosterecegini belirtiyor.
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[Eger seving icerisinde Yesrib’e yonelirsem kulagima efendimin 1stirahatgdhindan “merhaba
ey timmetim!” (nidasi) gelir.]

Cehan burada etken-ortagtir. Yesrib, Medine'nin diger adidir. Rity 4verden
(037 &) bir tarafa yonelmektir. Der giis dyedem, X7 oo obsS 4 takdirindedir.

133 J. Theodor Zenker, Tiirkisch — Arabisch — Persisches Handworterbuch (Leipzig: Wilhelm Engelmann, 1866),
167; Miitercim Asim Efendi, Burhdn-1 Kati, haz. Miirsel Oztiirk - Derya Ors (1stanbul: Turk Dil Kurumu
Yayinlari, 2009), “bag-1 kuds”, 45.

134 Sufiri, “revan”, 3/1940.

135 Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanli Siiri Kilavuzu (istanbul: OSEDAM, 2022), “Hafiz-1 Sirazi”, 6/89-90.

136 Sutiri, “ferzend”, 3/2707.

137 Steingass, “iyar”, 874.
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Merkad, uyunacak yerdir. Peygamber’in kabri kastedildiginden, edebe riayeten
makber veya medfen yerine tercih edilmistir.

Otuz numarali beyitten itibaren na‘te gecilir:
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[Peygamberlik tahtinn padisah, iki cithanin en yiice sultani; golgesi olmayan essiz son
peygamberim.]

Evreng, burada taht anlamindadir. $ah-1 evreng-i risdlet, peygamberlik
tahtinin padisah1 demek olur. Sehr(i)yar, kendi zamanindaki biitiin padisahlarin en
kuvvetlisidir. Sera, mutlak olarak ev anlamindayken zamanla padisah saraylari,
devlet biiyiiklerinin konaklar1 igin kullanilmistir.!®® Dii-serd diinya ve ahiret
yurdudur.

Bedel, halef anlamindadir. Bi-bedel ayni1 zamanda essiz, benzersiz demek
oldugundan bu ifade hem Hz. Muhammed’in halefi olmadigina hem de essizligine
gondermedir. Peygamber-i bi-siye, Hz. Muhammed’in golgesinin olmamas1'®
mucizesine telmihtir.
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[Ravzasim goriip giil dermek isterim; giinah (g0ziindeki) kirpikler (onun yolunda) ayagima
(batan) dikenler olur.]

Gul-¢in giil deren demektir. Didem fiili burada, "géreyim" anlaminda e
takdirindedir. Ravza (43)) suyu ve yesilligi bol yere® denir. Ravza-i Mutahhara
kastedilmektedir.

Ravza, sevgilinin giilbahcesine benzeyen yanagidir ve ds1§in arzusu seyrettigi
yanak giilbahcesinden giil devsirmektir. Goziin sevgiliden bagkasina bakmasi, onu
iffetsiz bir glinahkar kilar. Bu iliskiyi kuran benzetme yonii gozdeki karaliktir.

Sairin 0 ana degin Hz. Muhammed’in yiiziinden bagkasma bakan ve bu
nedenle giinah biriken go6zlerindeki kirpikler bir azap vesilesi olmus ve sevgilinin
yolunda asigin ayaklarina batarak ona eziyet eden dikenlere doniismdiistiir. Fakat bu
eziyetli yolculuk as181 kiiy-1 ydre dek gitmekten alikoymaz.

138 Suiir], “serdy”, 3/2225.

139 Seyhiilislam Ebii ishakzade Ishak Efendi, el-Istisfd fi Tercemeti's-Sifd — Sifi-i Serif Terciimesi, haz.
Fakirullah Yildiz (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2024), 511.

140 Vankulu, “ravza”, 1/1193.
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Giil, ravza, hdr arasinda tenastib iligkisi vardir.
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[Topraginin yanag: her nerede hayalin siisii olsa, onun sevgisi karsisinda azalarimdan
titreme hali galeyan eder.]

Ruhsare yiiz ve yanak demektir. Istiare yoluyla insan yanagi/yiizii disginda
soyut kavramlarla da terkip yapilir: ruhsdre-i bahdr, ruhsdre-i devlet gibi. Dolayisiyla
ruhsare-i hak ifadesi, Hz. Muhammed’in ayaginin bastig1 topraga isarettir. Clisiden
kaynamak demekse de mecazen galeyana gelmek manasi kazanmastir.

Yanak, ehl-i safa i¢in kiblegahtir.'¥! Anasir-1 erbaanin en hakiri olan toprak,
ayaklar altinda oldugundan horlanir. Degerli bir zatin ayagi ona degince
kiymetlenir. Peygamber’in degil yanag, bastig1 topragin hayali bile sairin azalarini
titretir. Ciink{i Allah dostlariin sureti bigdneler tizerinde sarsic1 bir tesir birakir.
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[Asést ve demirden ignesiyle Meryem o§lu Isa degilim ki benim yerim kapisinin
miknatis(tan mamul) kabarasi olsun!]

Gul-mih ¢ivi altina yerlestirilen ve genellikle kap1 kanatlari, pencere ve dolap
kapaklarina siisleme amagh konulan pula denir.'*? Tiirkgesi kabaradir. Miknatis,
miknatis taginin adidir.

Isa, diinyada sadece bir esek, asa, demir igne ve su kirbasina sahipti.'® Bu
esyalardan stizen-i Isa adiyla bilinen igne, Isa'nin goge yiikseltilirken dérdiincii kat
gokten Oteye gitmesine engel olmustur. S6zii edilen igne, at nalini andiran ve fibula
denilen toka ignedir. Fakat edebi gelenekte ince uzun dikis ignesi gibi
distiniilmiigtiir.144

Kapilarda kullanulan kabaralar piringtendir. Kap1, din biiyiikleri i¢cin manevi
makam, devlet ricali agisindan mevkidir. Bu agidan kabara, alelade bir siis olmaktan
¢ikip makama uygun bir deger yiiklenir. Sevgilinin kapisina yiiz stiriiliir. Bundan
hareketle Hz. Muhammed’in kapis: iizerindeki kabara, gibta edilecek bir nesneye
déniisiir. Bu mertebenin yiiceligi, Isamin ignesine dair orijinal bir imajla, Hz.

141 Harun Tolasa, Ahmed Paga’min Siir Diinyas: (Ankara: Seving Matbaasi, 1973), 226.

142 Suiir], “gul-mih”, 4/3191.

143 Mehmed Murad Naksibendi, Serh-i Kasdid-i Mevldnd Sevket (Istanbul: y.y., 1291), 38.

144 Ahmet Atilla Senttirk, Osmanli Siiri Kilavuzu (istanbul: OSEDAM, 2023), “Isa’nin 1gnesi”, 7/259.
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Muhammed’le yapilan bir mukayese {izerinden anlatilmistir. Saire gore Hz.
Muhammed’in kapisindaki kabara miknatis tasindandir.

Sair kendisinin, iizerinde demirden igne bulunan Isa olmadigindan 6tiirii Hz.
Muhammed’in kapisindaki bu kabarada yer bulamayacagin dile getirir. Kabaranin
civisi (mih) Isa’nin {izerindeki demir ignedir ve miknatistan yapilmig kabarada (tipk1
Isa’nin dérdiincii kat gokte bekledigi gibi) beklemektedir. Miknatisin, demiri tabii
olarak cekecegi gergegini zarifce kullanan sairin ayni zamanda Isa gibi biiyiik bir
peygamberin dahi Hz. Muhammed’in kapisinda kabara olmak isteyecegine yonelik
imasina dikkat ¢ekilmelidir.
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[Yiiziiniin nurunun feyzinden (hisse almis) Kenanli Yusuf degilim; (ne var ki) gomlegimi
siisleyen ay 1s131min parltisidir. ]

Kenan, cografi olarak Yakup ve atalarinin yurduna denir. Su'le ates yalimidir.
Aydinlik verdiginden parlaklik anlami kazanmistir.’> Pirasten fiilinin stislemek,
budamak, 1slah etmek, arindirmak anlamlarinin yani sira cilalamak, parlatmak
manalar1 da bu beyit baglaminda dikkate alinmalidir.

Essiz gilizelliginden otiirti mdh-1 Kendn olarak anilan Yusuf'un, giizelligini Hz.
Muhammed’in nurundan aldigina deginen sair, kendi paymna diisenin ay 1s1g1nin
parlakligi oldugunu sodyler. Mehtab, rGy-1 dilberden kinayedir. Burada Hz.
Muhammed’in semboliidiir. Bir baska acidan ayin, 151811 giinesten aldig1 inancina
gonderme yapilir. Giines Hz. Muhammed’in semboliidiir.

Ferri hangisini kastetmis olursa olsun, Hz. Muhammed’in ytiiziindeki nurdan
feyizlenen Yusuf kadar talihli olmadigini belirttikten sonra en azindan ayin
parlakliginin kendi gomlegine parlaklik vermesiyle avunur. Beytin mazmunu
burada gizlidir. Eskiden gomlegin basat dokuma malzemesi ketendi. Ay 15181 ile
keten arasindaki eski bir inanca gore mehtabin etkisiyle ketenin rengi parlayip
tizerindeki lekeler gitmektedir.#¢ S6z konusu oriintii, Hz. Muhammed’in nuru
baglaminda ele alinmistir.

Buna ilaveten Yusuf, gdmlek ve riiyasinda on iki yildizin yani sira bir de ay
gormiis olmast nedeniyle mih lafizlar1 arasindaki tenasiib ilgisi, beytin cagrisim
gliclinii pekistirmistir.

145 Steingass, “shulat”, 747.
146 Onay, “keten-mehtab”, 316.
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[Ey giines, ey giineg! Seckinlik dorugunun nuru(sun). Senin varligin dlemin kaynag, kapin
benim sigimagim.]

Af(i)tab Hz. Muhammed'’den istidredir (istidre-i musarraha). Istifa, bir seyin
en miimtaz olanini se¢mektir. Mutasavviflar Hz. Muhammed’e Mustafa denilmesini
Allah’in onu ezelde kendisi i¢in se¢mesine baglar.'+

Hz. Muhammed’in masdar-1 alem olarak nitelenmesi ntr-1 Muhammedi
nazariyesine atiftir. {lk yaratilan ntir-1 Muhammedi’dir. Diger varliklar bu nurdan
yaratilmistir. Sevgilinin kapisi, asigin gozinii diktigi, hatta dilenci gibi iltica ettigi
makamdir.

36
95 Blall 1ol jo) i dueal )
00 Sl plar Wididpo s duo

[Senin liituflarmin kadehinin safd sagan iimidinden benim istignd kadehime yiiz hasret
coker.]

Cam mutlak olarak kadehtir. Ayni zamanda saraptan kinayedir.#s Istigna bir
seye karsi goz toklugunu ifade eder. Tehassur kaybedilen yahut elde edilemeyen bir
seye dair hissedilen eseftir.

Cam-1 istigna sevgili agisindan naz sarabi anlamina gelir ve asiginin niyazini
gormezden gelmesine isaret eder. Sevgilinin, asig1 tanimazliktan gelmesi istigna
sarabiyla sarhos olmasina baglanir. Cam-1 istigna, asik agisindan sevgiliden baska
her seyden yiiz g¢evirmektir. Bu yoniiyle asik diinyaya karsi miistagni ise de
sevgiliden gelecek liituflarin kesilmesini istemez. Cam tasavvufta kalbin mahalli
olan goniildiir. Kalbe sevgiliden baskasinin goriintiisii diistiigiinde sevgili oradan
ayrilacagindan tecelliler kesilir. Bu ytlizden kalp, sevgiliden baska her seyden
miistagni olmalidir.

Hz. Muhammed, asiklar icin meserret-dih-i kalb-i hazindir. Bu yiizden onun
lituflarinin  sarabinin, goniil kadehlerine dolmasini isterler. Bunun {imidiyle
bekleyen sair, goniil kadehinde dibine ¢okmiis tahassiirden bagka bir sey
bulamadigindan yakinmaktadir. Buradaki mazmun kadehin dibinde sarabin en
kiymetsiz unsuru olan ciir‘a denen tortudur.

147 Uludag, “istifa”, 191.
148 Enverl, “cam”, 1/336.
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[Senin medhinin diisiincesi vaktinde Ankd’min akli benim 1ss1z halvetgdhinun kandiline yag
olur.]

Magz burada akil karsiliginda kullanilmigtir. Cerag, kandil ve mesale gibi 151k
veren nesnelerin umumi adidir.™ Na‘t bir seyi giizellikleri yoniiyle vasfetmektir.150
Halvet hem uzlet (iltizam-1 tenhay) hem de yalnizlik yeri (halvetgah) demektir.!>!

Akil Anka’ya izafe edilerek kandil yagi olarak diisiiniilmiistiir. Siileyman ile
Anka arasinda kader {izerine gecen bir konusmay1 aktaran hikayeye gore Anka, kaza
ve kadere itikad1 olmayisiyla 6ne cikar.’®> Hikdyede Siileyman gonliin, Anka aklin
semboliidiir. Beyitteki Anka ile akil iligkisi bu anlatiya dayanir.

Aklin, ceraga yag olmasi imajina Mahzenii’l-Esrdr’da rastlanir:
¢ciin sohen-i dil be dimigem resid rovgen-i magzem be gerdgem resid
[goniil sozii beynime ulaginca aklimin yag: kandilime kavustu]
Akil, yag ve kandil arasindaki miinasebet su beyitlerle aydinlanir:

g0r bu kez kandil yag: nendiir seniin  anlagil kim akluna dendiir seniin

nitekim yagsuz cerdg yanmaz olur pes akilsuz basa 15k konmaz olur
ddem? ciin kandil olan akli yag pes calap 1ski gerek anda cerdg
yandur imdi aklr ol 1sk odina ger cerdg olmak dilersen bu dine'>

Buna gore insan kandil, kandildeki yag akil, yagin yanmasiyla beliren 151k da
agsktir. Yag olmadan kandilin yanmamasi gibi akilsiz basta da ask
bulunmayacagindan aklin ask atesinde yakilmasi salik verilir. Ask 1s1§1nin ortaya
¢ikmasi akil yaginin yanmasina baglidir.

Anka'nin kader karsisinda akli temsil etmesine yapilan telmih, aklin ask
ugruna feda edilmesi Oriintiisiine hizmet i¢indir. Halvetgdhinda Hz. Muhammed'i
medhetmek icin diislinceye dalmis olan sair, gecesini aydinlatacak agk 1sigina
ulasmak i¢in Anka’nin aklinin, kandiline yag oldugunu belirtir.

149 Sentiirk, “gerag”, 2/513.

150 Firtizabadi, “nat”, 165.

151 fprahim Ciidi Efendi, “halvet”, 154.

152 Ferec bad eg-Sidde (Inceleme — Metin), haz. Gyorgy Hazai - Andreas Tietze (Ankara: Tiirkiye Bilimler
Akademisi, 2017), 481.

153 A§1k Pasa, Garib-ndme, haz. Kemal Yavuz (istanbul: Atatiirk Kaltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk
Dil Kurumu Yayinlari, 2000), 1/2/987.
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[Senin topragin(a duydugum) istiyakin muhabbetinden 6tiirii divane gonliim ister ki gayret
kilicimla bana pdre pdrelik olsun.]
Gayret hamiyet demektir. Cak (Sl) yarik, yirtik, yirtmactir. Cak ¢aki; pare

pare, parca parca demektir. Beyitte §l» Sl lafzindaki "ya" harfi masdar ya’s1 olup
kelime bu haliyle pare parelik demek oluir.’>*

Cak ¢aki basedem ibaresi &b §lx Sk (0 4 takdirindedir. Sairin divane gonlii,
onun icin pare parelik arzularken aslinda kendisinin pare pare olmak istedigini
soyler. Bu aslinda ¢dk ¢dki-i hicrdn, yani sevgiliden ayrilmanin yaratti$1 gayret hissinin
asig1 paramparca etmesidir ve asikligin alametlerinden olan yaka yirtma imajina
yaslanir. Yaka yirtma, asigin canini hige saymasindan kindyedir. Yaka yirtma imajs;
coskunluk, cinnet ve kiskanglik gibi miifrit heyecanlarin tezahiirtidiir. Ferri, Hz.
Muhammed’in ayagmin topragina yiiz siirememenin acisiyla divane bir asigin
yakasini yirtma arzusunu dile getirir.
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[Eger gokleri arsinlayan elin sahibim olursa felegin damlarinda ayagumin toynagimin izi
kalir.]

Olgmek anlamindaki peymiiden, bir yeri genis adimlarla gecip gitmek
(arsinlamak) anlam1 da kazanmustir. Naks, bir seyi alacalamaktir. Naks-i pa ise ayak
izidir. Sum, dort ayakli hayvanlarin toynagidir.1%

Kur'an’da gegen isra ayeti (Israd/17-1) haricinde miraca iligkin anlatilar hadis
ve siyerlerdeki rivayetlerle detaylandirilmis, dini-edebi metinlerde hayal giiciiyle
gitgide zenginlestirilmistir. Ayaginin toynaginin, felegin damlarinda iz birakmasi
tasavvuru sairin, mirac hadisesinde Hz. Muhammed'i goklere tasiyan binek olma
arzusuna dayanir. Peygamber’i dnce Beytii'l-Makdis’e, oradan da yedi kat goge
¢ikaran Burak adli binek, tasvirlerde insan basli bir at olarak resmedilmistir.
Hatirlanacak olursa Ganizade Nadiri'nin meshur Mirdciyye manzumesinde yahut
Lamii Celebi'nin Ferhdd ii Sirin mesnevisinde de Burak, insana has niteliklerle
detaylandirilir. Bu, sairlerin zihnindeki Burak imajinin bir yansimasidir.

15 Muallim Naci, Lugat-1 Nici (istanbul: Asir Matbaasi, 1890), “cak”, 334.
155 Sufiri, “sum”, 3/2322.
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[Eger gonliim senin liituf miskalinin feyzinden cila bulursa yiice himmetim o yerden hizlica
gecip gider.]

Miskal (miskale [4laas] yahut saykale [4awe] de denir'®) cila aleti, saykal
demiri yahut miihre tasinin adidir. Vala, ylice demektir. Ince bir kumasin da
adidir. 15

Buradaki mazmun -istiare-i mekniyye yoluyla- goniil-ayna iligkisidir. Cam
aynalarin kesfedilmedigi donemlerde aynalar genellikle demir, gelik, altin ve giimiis
gibi madenlerin'*® parlatilmasi yontemiyle elde edildiginden aynalarin satithlarinda
kege kiliflarda korunmadiginda siklikla pas olugsmaktaydi. Paslanarak yansitma
ozelligini kaybeden aynadaki pasin izalesi i¢in yiizeye saykal vurulurdu. Pasin
cilalanarak giderilmesi gibi goniil pasmnin da (gubar-1 dil) manevi yontemlerle
giderilmesi istenir.

Valanin diger anlaminin ince kumas oldugundan hareketle beyitteki ez an ca
tabiriyle kastedilen yer Sidretii’l-miinteha olmalidir. Mirac anlatilarinda ad1 gegen ve
Peygamber’i Sidretii'l-miintehd’dan itibaren tasiyan bir tiir Ortii olan refrefin
(kelimenin bir anlam1 da ince ve nazik kumastir) mahiyeti spekiilatiftir ve kavramin
hiiviyeti, kelimenin sozliikteki karsiigina dayanir. Sair, mirac duraklarindan olan
Sidre’yi siiratlice asabilmek igin goniil aynasinin saf olmasina, bunun igin de yiice
himmetini (veya kumasindaki gayreti) harekete gecirecek olan seye, yani
Peygamber’in liituflarina muhtactir. Zira bu liituflar, goniil aynasi parladig: takdirde
tecelli edecektir.
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[Eger bu soz senin iltifat goziine rast gelirse o zaman benim kumagsim diinyann siisii olur.]

Dugir (dmeden) rastlasmak anlamindadir.! Arayis siis ve bezek anlaminin
yani sira musikide bir ahengin adidir.'® Kala, kumas ve degerli esyaya denir.
Kelimenin ses ve seda karsilig1 da vardir.!6!

156 Muslihuddin Mustafa Ahteri, Ahteri-i Kebir (Istanbul: Hursid Matbaasi, 1311), “muiskal”, 600.

157 Suiir], “vala”, 4/3633.

158 Mark Pendergrast, Mirror Mirror — A History of the Human Love Affair with Reflection (New York: Basic
Books, 2003), 14.

199 Sutird, “dugar”, 2/1863.

160 Sutird, “arayis”, 1/408; Steingass, “arayish”, 33.

161 Sutird, “kala”, 4/2855-2856.
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Kumas-siir iliskisi iki yonliidiir. Siir de tipki kumas gibi binbir zahmetle
dokunur. Bir diger benzerlik yonii de kumasin ticaret yoluyla uzak tilkelere hizla
ulagmasi gibi iyi siirin de dilden dile siiratle yayilmasidir.'®> Suhandan maksat sairin
kasidesidir. Hz. Muhammed, bu siire teveccith gosterirse sairin siir kumasi soz
cargisinda revic bulacaktir.

Arayis ve kala tevriyeli kullanilmustir. Belirtildigi tizere arayis, musikide bir
nagmenin adiyken kalanin uzak anlami ses ve sadadir. Buna gore Peygamber bu
kasideye iltifat gosterirse sairin kiymetlenecek olan sadasi cihanin ezgisi olacaktr.
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[Allah senin zdtinin sdn vasfinda “levldk” demisken dvgiide asiriya kagan kalemim sana
duadan baska neye sahip?]

Kisaca levldk hadisi olarak bilinen ve Ozellikle sufiler arasinda yayginlasan
levlike lemd halaktii’l-eflik (sen olmasaydin felekleri yaratmazdim) kudsi hadisi,
hakikat-i Muhammediyye nazariyesine sikica baghdir. Saire gore levidk hitab1 en
ylice 6vgii oldugundan kalem bunun karsisinda acizdir. Dolayisiyla onu en giizel
sekilde selamlamay (el-Ahzab/33-56) iceren duayla yetinilmelidir.
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[Bekd arsinlayan ruhum cilveger oldugu siirece aglayip inleyen Ferri’den ravzana daima
saldt ve selam olsun! |

Cil&’, bir seyi asikar kilmaktir. Bundan miistak olan cilve tecelli ve zuhur
etmek, agikca goriinmek gibi manalara sahiptir. Cilve-ger de tecelli ve zuhur eden
anlamindadir.

Sonug

Ferri'nin Divan’indaki bilinen tek Farsca kasidesi olan bu metin Osmanl
edebiyatinda ¢ok dilli siir geleneginin bir 6rnegidir. Kaside, tevhid ve na‘t nazim
tiirtinii bir arada sunar. Calismada, 43 beyitten olusan kasidenin terciime ve izahi
yapilmig, beyitlerdeki sézliikbirimler sairin zengin imaj diinyasim ortaya koyacak
oOl¢lide degerlendirilmistir. Sairin, Fars siirini iyi bilen Hoca Nes’et’e talebe olmasinin
yani sira bu kasidede dahil olmak iizere siirlerinde Sevket-i Buhari ve Orfi-i Sirazi
gibi Iran edebiyatinin 6ncii isimlerinin tesirinin sezilmesi onun siir birikiminin

162 Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanh Siiri Antolojisi (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2006), 511.
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kaynag olarak goriilebilir. Kasidenin ana yapis1 tevhid, ehl-i beyt sevgisi, tegazziil
ve na't soylenen kisimlar olmak {izere dort parcadan olusur. Tevhid bahsinin
islendigi beyitlerde, klasik siirin estetik gereksinimlerinden taviz verilmeden yogun
bir tasavvuf katmani bulunmaktadir. Tegazziil boliimiindeki soyleyis kasidenin
kutsal havasini bozmayacak kadar asikanedir. Na‘'t kisminda, tevhid bahsindeki
tasavvufl anlam yogunlugu oldukga azalmugtir. Sairin bazi beyitlerde ehl-i beyt
sevgisini cogkulu sekilde dile getirmesi, simdiye degin fark edilmeyen itikadi bir
heterodoksi olasiligini akla getiriyor. Bu agidan ¢alismanin, Ferri’'nin edebi ve sahsi
portresinin bir yoniinii tamamlayacag: diisiiniilmektedir.
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