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Oz

Bu calisma, 15. yiizyil Islam diisiiniirii olan Celaleddin Devvani'nin adalet
anlayisini, Islam ahlak felsefesi baglaminda ele almaktadir. Devvani, adaleti yalnizca
bireysel bir fazilet olarak degil ayn1 zamanda toplumsal diizenin temel prensibi ve
ilahi bir yiikiimliiliik olarak degerlendirmistir. Ona gore adalet; hikmet, cesaret ve iffet
gibi temel erdemlerin dengeli bigimde ve birbirleriyle siki1 bir bag kurmasiyla ortaya
¢ikan kapsayici bir erdemdir. Adaletin mutlak anlamda gergeklesebilmesi, sadece
insan aklina degil, ayn1 zamanda vahyin rehberligine ve ilahi liitufla bireyin dertini
olgunluga wulasmasina baghdir. Devvani, adaletin insanlar tarafindan
aragsallastirilmasina karsi ¢ikarak onun yalnizca hakkaniyet ilkesine dayanmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica Devvani'nin Aristoteles’in “orta yol” (mesotes)
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anlayisindan ve Kuran’daki denge fikrinden beslendigi, buna ilaveten bu dengeyi
belirleyenin seriat oldugunu savundugu da bilinmelidir. Devlet yonetimi agisindan da
adaletin merkezi bir rol oynadigina dikkat ¢ceken Devvani, liyakat ve ahlaki yeterliligin
yoneticilerde bulunmasi gerektigini savunmustur. Bu baglamda c¢alismada, igerik
analizi tekniginden istifade edilerek Devvani'nin adalet anlayis1 teorik ve pratik
yonleriyle ele alinmistir. Devvani’nin adalet anlayisi hem felsefi hem de dini
referanslariyla birlikte incelenerek, onun diistince sistemindeki kavramsal biitiinligii
ortaya konmaya calistimistir. Elde edilen bulgular, onun adaleti bireysel ahlak
egitimiyle  toplumsal-siyasal = diizenin = vazgecilmez bir normu olarak
konumlandirdigim ve bdylece Islam ahlak geleneginde ilgi cekici bir biitiinlitk
sagladigini gostermektedir.
Anahtar Kelimeler: Ahlak, Adalet, itidal, Erdem, Devvani.

Justice as the Axis of Moral Virtues: The Pursuit of Balance and Moderation
in the Thought of Jalal al-Din Dawwani

Abstract

This study examines the concept of justice as articulated by the 15th-century
Islamic scholar Jalal al-Din Dawwani within the context of Islamic moral philosophy.
Dawwani considers justice not merely as an individual virtue, but also as a
fundamental principle of social order and a divine responsibility. According to him,
justice is a comprehensive virtue that emerges from the harmonious integration of
fundamental virtues such as wisdom (hikmah), courage (shaja ‘ah), and temperance
(‘iffah). The actual realization of justice depends not only on human reason but also on
the guidance of revelation and divine support in attaining inner perfection. Dawwani
rejects the instrumentalization of justice, emphasizing that it must be grounded solely
in the principle of fairness. He is also noted to be influenced by Aristotle’s notion of
the “golden mean” (mésotes) and the Qur’anic idea of balance, although he asserts that
it is ultimately the Shari‘a that determines this balance. Dawwani further underscores
the central role of justice in governance, advocating for merit and moral competence
in those who hold political authority. In this framework, the study employs a content-
analytic method to examine Jalal al-Din al-Dawwani’s conception of justice in both its
theoretical and practical dimensions. By analyzing his account together with its
philosophical and religious sources, it seeks to elucidate the conceptual coherence of
his intellectual system. The findings indicate that he positions justice as an
indispensable norm for individual moral formation as well as for the socio-political
order, thereby articulating a distinctive coherence within the Islamic ethical tradition.

Keywords: Ethics, Justice, Moderation, Virtue, Dawwani.
Summary

This article examines the conception of justice of the fifteenth-century Islamic
thinker al-Dawwani within the framework of Islamic moral philosophy. Al-Dawwani
seeks to demonstrate that justice is not merely an individual virtue but also a
constitutive principle of social order and a necessity grounded in a divine foundation.
For him, justice is an all-encompassing virtue arising from the balanced conjunction of
wisdom, courage, and temperance. Justice regulates the other virtues and secures
moral equilibrium. Al-Dawwani rejects the instrumentalization of justice; he opposes
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conceding justice to achieve personal, social, or political aims. Moreover, he maintains
that the establishment of justice is not confined to individual efforts alone but also
requires divine grace.

After touching upon the salient figures in the history of the idea of justice from
Antiquity to the Middle Ages, the study shows that in the Islamic intellectual tradition,
justice signifies both a moral and a metaphysical order. Accordingly, what
distinguishes al-Dawwani from other thinkers is his treatment of the virtues within a
religious dimension. In this regard, the virtues are ultimately evaluated according to
the principles laid down by revelation. On this basis, justice occupies the mean
between deficiency (zu/m and inzilam). Thus, the article demonstrates that, by
preserving the balance of reason and revelation, justice rests on both philosophical
foundations and religious references. For example, while maintaining close
engagement with Tusi, al-Dawwani situates the virtues more explicitly upon a
religious foundation.

This research shows that al-Dawwant treats such headings as fidelity, sociability,
loyalty, compassion, maintenance of kinship ties, recompense, good relations, sound
judgment, amiability, submission, trust in God, and worship not as a merely nominal
list, but as sub-virtues that regulate individual morality and social dealings and have
measurable practical effects. In this context, al-Dawwani concretizes justice, within the
framework of the aforementioned sub-virtues, as a principle of balance that manifests
in both one's interactions with others and oneself across the dimensions of intention,
action, and outcome. On this basis, on the individual level, justice appears as a
disposition that protects the soul from excesses and prevents inner conflict; on the
social level, it becomes a norm that, at the political plane, safeguards rights, limits
power, and structures decision-making processes in accordance with equity.

In conclusion, by employing the method of content analysis, this study examines
al-Dawwani’s conception of justice within the context of Islamic moral philosophy and
reveals its functional configuration at both the individual and social levels. The
findings indicate that al-Dawwani regards justice not merely as a theoretical virtue but
as a leading principle extending from the individual’s inner world to the social
structure. For him, justice is an all-encompassing virtue grounded in the harmonious
functioning of wisdom, courage, and temperance; it secures the individual’s inner
balance while ensuring the stability of social order. Justice is a balancing virtue that
excludes the extremes of zulm and inzilam that lie at the ends of excess and deficiency.
Al-Dawwani rejects the use of justice for the sake of worldly advantage; he locates
justice as a transcendent value whose source lies in divine and rational principles. His
holistic approach, built upon twelve sub-virtues, renders justice a concrete moral
reality in individual practice and social relations; at the political level, the
establishment of justice is possible only with rulers who possess moral merit. In sum,
by grounding the wisdom—-courage-temperance equilibrium of the classical virtue
theory in religious foundations, al-Dawwani offers a practicable and comprehensive
model of justice.

Giris
Celaleddin Devvani, 1424-1427 yillarinda Kazertin'da dogmus, Siraz'da
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akli ve nakli ilimlerde yetismis; Karakoyunlu ve Akkoyunlu idaresinde
kadilik ve miiderrislik yapmistir (Serif, 1991, s. 103; Anay, 1994, s. 257-258).
Bu tecriibe, onun adaleti yalnizca bireysel bir erdem degil, kurumsal ve
toplumsal bir ilke olarak diisiinmesine zemin hazirlamistir. O, Islam’da adalet
diistincesini Siinni gelenek iizerinden temellendirmis ve Ozellikle ahlak
felsefesi alanindaki gortisleriyle kendisinden sonraki bir¢ok Miisliiman
diistiniir arasinda fark edilir bir etki uyandirmistir. Dolayisiyla bu ¢alismanin
merkezinde, adalet diisiincesinin metafizik temelli Islam diigiince gelenegi
icindeki tarihsel akis ve kavramsal gelisim siireci baglaminda Devvani'nin
katkilar1 yer alacaktir. Bu yapilirken de adalet anlayisi, “hikmet”, “secaat” ve
“iffet” gibi temel erdemlerle kurdugu i¢ ice ge¢mis bir cercevede
incelenecektir. Ayrica Devvani'nin ahlak ve siyaset felsefesi alaninda biraktig:
etkiler genel hatlariyla ele alnarak, klasik Islam ahlak diisiincesindeki yeri
ortaya konulacaktr.

Devvani, Ibn Sina'nin (6.428/1037) felsefesi ile Razinin (6. 606/1210)
temsil ettigi Eg'arl kelam ¢izgisini dikkate alarak, bu iki diisiinceyi Israki
felsefeyle birlestirmeye calismistir. Diistinceleri, yasadig1 donemdeki Osmanl
ulemasi tarafindan ilgiyle takip edilmis, Kemalpasazade (6. 940/1534) ve
Taskoprizade (6. 968/1561) gibi sonraki nesil alimler nezdinde de derin
tartismalara konu olmustur (Uger, 2017, s. 577). Devvani'nin eser verdigi
baslica alanlardan biri ahlak ve siyasettir. “Levami ul-Isrdk fi Mekdrimil-Ahldk”
bashigin tasiyan ve daha sonra “Ahlak-1 Celali” adiyla da {in kazanan eseri,
Nasiriiddin Thsi'nin (6. 672/1274) “Ahlik-1 Ndsiri”sinden miras alinan felsefi
gelenegin, kelami unsurlarla harmanlandigi bir telif calismasi olarak
degerlendirilebilmektedir (Bulut, 2021, s. 46-48; Demirkol, 2011, s. 50-61; Uger,
2017, s. 578).

Felsefe literatiiriinde Celaleddin Devvani {izerine yapilan galismalar
cogunlukla onun ahlak felsefesi ve genel felsefi yaklasimia odaklanmais;
adalet kavrami ise daha ¢ok genel cercevede ele alinmistir.? Bu yoniiyle
mevcut aragtirmalar arasinda onun adalet merkezli yaklasiminin literatiire

yeterince yansidigini soylemek giigtiir. Bu ¢alisma bu boglugu fark etmeyi ve

2 Devvani'yle ilgili yapilan gesitli arastirmalar icin ornek olarak bkz. Mehmet Fatih
Arslan, Celdleddin ed-Devvdni'nin Varlik Felsefesi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015); Ziibeyir Bulut, “Celaleddin Devvani'nin Islam
Ahlak Felsefesindeki Yeri”, Danisname 2 (2021), 41-65; Hatice Toksoz (ed.), Isbat-1 Viacib
Tartismalari: Celdleddin Devviani Yorumu, Kaynaklar: ve Giiniimiize Yansimalar: (Ankara:
Fecr Yaylari, 2023).
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Devvani'nin adalet anlayisin1 hem teorik hem de pratik boyutlariyla ortaya
koymay1 hedeflemektedir. Bu baglamda Devvani, adaleti yalnizca bireysel bir
fazilet degil; toplumsal diizenin vazgecilmez bir unsuru ve ilahi bir
yukiimlilik olarak nasil konumlandirdigimi da detayll bir sekilde
degerlendirmektedir.

Bu c¢alismada yontem olarak nitel bir yaklasim benimsenmis;
Devvani'nin basat eserlerinden Ahldk-1 Celali kavramsal analiz ve igerik
¢oziimlemesi yontemleriyle degerlendirilmistir. Ayrica klasik Islam ahlak
literatiirii ile karsilastirmali okumalar yapilarak adalet, hikmet, iffet ve secaat
kavramlarinin evrilmeleri izlenmistir. Devvani’nin adalet anlayisinin Islam
diistince gelenegindeki konumu tespit edilmeye calisiimistir. Calisma bu
yoniiyle, Devvani'nin adalet teorisini yalnizca felsefi bir kavrayis olarak degil
ayni zamanda toplumsal ve siyasal yansimalar1 agisindan da ele alan kendine
has bir katki sunmay1 amaglamustir.

1. Adalet Kavraminin Felsefi Temelleri

Insan, icinde bulundugu sosyal, ekonomik ve siyasal kosullar
cercevesinde adaleti farkli sekillerde yorumlamis ve ona gore bir yol
izlemistir. Bu dogrultuda, adaletin tanum1 konusunda farkli diistinceler ve
yaklagsimlar ortaya ¢ikmustir. Kimi diistiniirler adaleti “denge/diizen” olarak
degerlendirirken, kimileri “hak ve hukuk ilkelerine baghlik” seklinde
tanimlamigstir. Bazilar1 adaleti “miikafat ve cezalandirmada esitlik” olarak ele
alirken, bazilar1 ise “Allah’in sifati” olarak gormiistiir. Bu gesitlilik, adalet
kavraminin farkli baglamlarda ele alinabilecegini ve anlamsal cesitlilik
gosterdigini ortaya koymaktadir (Ozdemir, 2023, s. 224). Adaletin taniminda
goriilen bu ¢esitlilik, kavramin tek boyutlu bir anlamda ele alinamayacagin
net bir sekilde gostermektedir. Farkl diistiniirlerin ve geleneklerin adalete
atfettigi anlamlar, sadece tanimsal bir egilim degil ayn1 zamanda onlarin
kiiltiir, bilgi ve toplum anlayislarina dair daha derin felsefi tutumlarim da
yansitir. Bu durum adaletin hem bireysel vicdanda hem de kurumsal yapida
tezahiir eden bir norm olarak degerlendirilmesi gerektigini gostermektedir.
Dolayisiyla adalet, hem teorik diizlemde kavramsal sinirlar1 belirlenmesi
gereken bir sorun alam1 hem de pratik diizlemde uygulanabilirligini
sorgulayan ¢ok boyutlu bir arastirma konusu haline gelmistir.

Gilintimtiizde en ¢ok tartisilan ve toplumsal diizenin mihenk taslarindan
biri olarak kabul edilen adalet kavramz; asirlar boyunca hukukgular, filozoflar
ve diistintirler tarafindan gesitli yonleriyle ele alinmis; ancak yine de iizerinde
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tam bir goriis birligine varilamamistir (Apaydin, 2018, s. 459). Bu sebeple,
adaletin kapsami1 ve uygulanabilirligi, teoloji, felsefe, siyaset ve hukuk gibi
farkli disiplinler tarafindan c¢ok boyutlu olarak incelenmeye devam
edilmektedir.

Adalet ozii itibariyla “davranis ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim
vermek, esit, adil olmak, diizen ve diizende olmak, denge ve dengede bulunmak, dogru
yolu izlemek, diiriistliik ve bitaraflik” anlamlarmi ifade etmektedir. Buradan
hareketle adaletin hem eyleme yonelik hem de bilgi temelli bir yonii oldugu
soylenebilir (Saruhan, 2024, s. 120-121). Bu anlamsal cesitlilik, adaletin
yalnizca ahlaki ya da toplumsal bir kavram olmadigini; ayn1 zamanda onun
varolugsal ve epistemolojik bir temele dayandigmi da ortaya koyar. Bu
dogrultuda, farkli donemlerde ve cesitli diisiince geleneklerinde adaletin
nasil anlamlandirildigini incelemek, kavramin tarihsel ve felsefi derinligini
daha iyi anlamamiza olanak saglayacaktir. Ozellikle Antik Cag, Orta Cag ve
Islam felsefesi baglaminda adaletin nasil ele alindigina kronolojik bir bakisla
yaklagmak, kavramin dontisiimiinii irdelemek ve disiplinler arasi bir zemin
olusturmak bakimindan islevsel bir yontem tegkil etmektedir.

Adalet kavramina felsefi bir anlam kazandiran ilk diistiniirlerden biri
Antik Cagmn onde gelen filozoflarindan Anaksimandros’tur (Jaeger, 2024, s.
54; Cigek, 2020, s. 3). Ona gore; evrendeki varliklar, kendilerinden tiiredikleri
kaynaga zorunlu olarak geri donerler. Anaksimandros, bu dongiiselligi,
varliklarin birbirlerine kars: isledikleri haksizliklarin bedelini 6demesi ve
boylece dengeyi yeniden saglamasi seklinde agiklar. Bu baglamda adalet,
yalnizca toplumsal veya bireysel bir ilke degil ayn1 zamanda varolugsal bir
zorunluluk olarak da goriilmekte ve evrendeki diizenin siirdiiriilebilmesi i¢in
temel bir olgu olarak one ¢ikmaktadir. Boylece adalet, kozmik bir diizenin
temel ilkesi olarak ele alinir ve varliklarin dongiisel hareketi, bir tiir kefaret ve
denge mekanizmasi ¢ercevesinde yorumlanir (Jaeger, 2024, s. 61; Cigek, 2020,
s. 3). Bu yaklasimiyla Anaksimandros kozmik diizene ahlaki-felsefi bir anlam
kazandiran ilk diistiniirlerden biridir.

Klasik Yunan diisiincesi oncelikle adalet kavramini bir erdem olarak
gormiis ve bunu insanin i¢sel bir niteligi olarak tanimlamistir (Demirdal, 2019,
s. 4). Platon'un (m.0. 427-347) Devlet isimli eserinde ortaya koydugu adalet
yaklagimi incelendiginde; ona gore adalet, en yiice ve en yetkin erdemdir.
Bilgelik, yigitlik ve Olciiliiliik, adaletin temel dayanaklarini olusturur ve bu
erdemlerin uyumundan da adalet ortaya ¢ikar. S6z konusu erdemler, insanin

genel dogasinda potansiyel olarak mevcuttur; ancak bireylerin mizacina bagh
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olarak farkli sekillerde tezahtir eder (Akarsu, 1998, s. 110; Platon, 2024, s. 132).

Antik Cag'mn one ¢ikan filozoflarindan Aristoteles’e (m.0. 384-322) gore
ise adalet, amacini bizatihi kendinde tasiyan bir erdemdir; ancak bu, onun tek
basma degil, baskalariyla olan iliskilerinde ortaya ¢ikan bir erdem
olmasidandir. O halde adalet erdemin bir pargasi degil, erdemin biitiintidiir
(Aristoteles, 2024, s. 93). Bu yiizden adaletin, biitiin erdemlerin en biiytigi
oldugu distiniiliir. Nitekim sOyle denmistir: “Adalette biitiin erdemler bir araya
gelir. Ne sabah yildizi ne de aksam ildizi adalet kadar parlak ve degerlidir”
(Aristoteles, 2024, s. 92). Bu nedenle Aristoteles, adaleti yalmizca soyut bir
erdem olarak degil toplumsal yasamin isleyisinde somut karsilig1 olan bir
norm olarak degerlendirir. Bu yaklasim, adaletin bireysel davraniglardan
hukuki diizene kadar gesitli baglamlarda ayrintili olarak ele alinmasina zemin
hazirlamistir.

Aristoteles; Eudemosa Etik isimli eserinde adalet ve adaletsizlik
kavramlarini, bireyin davraniglari, haklar ve toplumsal diizen baglaminda ele
almaktadir. Ona gore adalet, bir tiir “orta olma” (pecdtng / mesotes) halidir.
Bu ne bir asirilik ne de bir eksikliktir; aksine ikisi arasinda bir denge
durumudur. Peki, adalet neyin ortasidir? Bu soruya adaletin islevi tizerinden
yanit vermek miimkiindiir: Adalet, adil olmak, hakli ve dogru olani istemek ve ona
uygun davranmaktir. Buna karsilik adaletsizlik, hakli olmayana yonelmek veya haksiz
eylemlerde bulunmaktir. Adalet, adil olam istemek ve yapmaktir; tersi ise
adaletsizliktir (Aristoles, 2024, s. 83). Aristoteles’in adalet anlayisi, “orta
olma”y1 hakka uygunluk tizerinde ele alir. Hakli olana yonelmek, hakkinm
teslim etmek, haksizliga engel olmak ve gidermek adaletin islevini belirler. Bu
baglamda Devvani'de adalet; “itidal” ve hakkaniyet vurgusuyla yeniden ele
almir. Adalet, faziletlerin dengesini savunurken yerli yerine getirme ilkesini
de garanti altina alir.

Aristoteles, bir diger ahlak eseri olan Nikomakhos'a Etik’te adaleti dagitici
ve diizeltici olmak tizere ikiye ayirmistir (Aristoteles, 2024, s. 97). Buna gore;
dagitict adalet, toplumsal kaynaklarin kisilerin erdem ve yeteneklerine gore
dagitilmasiny; diizeltici adalet ise bozulan dengenin yeniden saglanmasini ifade
eder (Aristoteles, 2024, s. 94-95). Antik Cag'da temelleri atilan bu anlays, Orta
Cag’da hem bireysel hem de toplumsal diizeyde daha metafizik hatta ahlak
merkezli bir yaklasimla incelenmistir. Bu donemde adalet, sadece toplumsal
diizenin degil ayni zamanda igsel ve ilahi uyumun bir gostergesi olarak

glindeme getirilmistir.
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Orta Cag diistincesinde ise adalet, insanin iyi, tam ve anlamli bir yasam
siirdiirebilmesi icin Oncelikle kendi i¢ diinyasim diizenlemesi, ardindan da
Tanr, diger insanlar ve evrenle uyum i¢inde yasamasini gerektirir. Bu yiizden
ideal yasam; toplum icinde, ahlaki ve metafizik degerlere bagh bir sekilde
siirdiiriilen yasamdir. Antik Yunan ve Orta Cag filozoflari, bu nedenle adalet
kavramini ahlaki temellere dayanan ideal bir toplum diizeniyle
iliskilendirmislerdir. Adaletin diger erdemler arasinda en ©6nemli erdem
sayillmasinin nedeni de budur. Ciinkii dogruluk, hak, esitlik, denge ve uyum;
bireyler ve toplumlar igin temel degerlerdir. Adalet, insanlarin bu degerlere
uygun bicimde davranmasini saglayan bir 6l¢iittiir. Adil insanin davranislar:
da adil olur. Bu nedenle Orta Cag diistiniirleri, adaleti hem birey hem toplum
icin dogru ile yanlis1 ayirt etmeyi miimkiin kilan kapsayici bir erdem olarak
gormiislerdir (Osmanoglu, 2011, s. 214). Orta Cag filozoflarindan biri olan
Aquinas’a gore adalet, erdemler arasmda en yiice olarudir. Insan,
fitratina/dogasina uygun sekilde davranmay: igsellestirip bunu aliskanlik
haline getirdiginde bu erdeme ulasilabilir (Alkan, 2018, s. 152). Bu
diistincesinde Hiristiyan mistisizminin etkisi de agtkca gortiliir. Adaletin ilah1
kaynakl bir fazilet olarak goriilmesi, sadece Hristiyan diisiince diinyas: ile
stnirli kalmayip Islam felsefesi ve teolojisinde de genis bir bigcimde ele
almmustir. Bu cercevede Islam diisiincesinde adalet hem Allah’in sifatlarindan
biri olarak ilahi bir hususiyet hem de toplumsal diizenin temel normu olarak
degerlendirilmektedir.

I[slam felsefe geleneginin adalet kavramina dair sundugu verilere
bakildiginda ise Allah’in sifatlarindan biri olarak da 6ne ¢ikan adaletin ana
kriterlerini biiyiik oranda Kur’an ve hadislerde belirtilenen ilkelere dayandig:
goriilmektedir (Topaloglu, 1988, s. 387). Islam kaynaklarinda adalet, “adl”,
“kist”, “ihsan” ve “takvd™ gibi ahlaki ve hukuki cergeveler icinde ele alinmis
ve detayll bir bicimde incelenmistir (Ozdemir, 2023, s. 219). “Adl” ibaresi,
Allah'in sifatlarindan biri olarak kullanildiginda, adaletin en iistiin ve mutlak
bi¢imini ifade eder. Bu sifat, Allah'in asla zulmetmeyen, her hiikmiinde
hakkaniyeti gozeten, dogruluktan sapmayan ve daima adil olan bir varlik
oldugunu ortaya koyar (Topaloglu, 1988, s. 387). Bundan dolay1 pek c¢ok
ayette adaletin gozetilmesi, adaletle hiikmedilmesi ve adil davranilmasi
yoniinde emir, tavsiye ve tembih bulunmaktadir.# Bu noktada dikkat edilmesi

3 Al-i imran 3/18, Yunus 10/4, 47, 54, Enbiya 21/47, Maide 5/8,en-Nahl 16/90, el-Miimtehine
60/8.
4 Al-i fmran 3/18-21, Nisa 4/ 3, 58, 127, 129, Maide 5/ 8, 42, 95, 106, En’am 6/ 115, 152, Araf
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gereken husus ayetlerin baglamsal tahlilinin ve yorumunun dogru sekilde
yapilmasidir (Apaydin, 2018, s. 461).

[slam’da pratik hayat, dinin ortaya koydugu hakikatten farkh degildir
(Akgtn, 2024, s. 279). Nitekim Hz. Peygamber’in siinnetinde de adalete
verilen 6nem, onun uygulamalarinda acik ve net bir sekilde gortilmektedir.
Hicretten sonra Medine’de kurulan ilk Islam devletinde, farkli din ve etnik
kokenden insanlarin esit haklara sahip oldugu bir toplum diizeni
olusturulmustur. Hz. Peygamber'in “Hirsizlik yapan kizim Fatima bile olsa
cezasini vermekten geri durmazdim.”s hadisi, Islam’in adalet anlayisinin evrensel
ve esitlik¢i boyutunu yansitan dnemli bir 6rnektir.

Kur'an’da ve hadislerde adalet, genellikle “diizen, denge, denklik, esitlik,
gercege uygun hitkmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme, diiriistliik,
tarafsizlik” gibi anlamlarda kullanilmistir (Cagrici, 1988, s. 341). Kur’an-1
Kerim'de adaletin sarih bir ifadeyle Allah’a atfedildigi goriilmektedir. Bu
minvalde “Allah adaleti, iyilii ve akrabaya yardim etmeyi emreder; hayasizlig,
fenaligr ve azginh$r yasaklar...”® buyurularak adaletin 6nemi vurgulanmigtir
(Fahri, 2021, s. 38). Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’e gore adaletin temel 6l¢tisti
hakkaniyettir. Bir emrin yerine getirilebilmesi i¢in muhataplarina agik ve
anlagilir olmasi gerekir. Muhatabin anlamlandiramadigr veya igerigini
kavrayamadig: bir seyin emredilmesi, insana giictinii asan bir sorumluluk
yiiklemek olur ki bu, dini ve akli agcidan makul degildir (Apaydin, 2018, s.
459).

[slam diisiince gelenegine gore adaletin en yiice sahibi ve belirleyicisi
Allah’tir; dolayisiyla adalet, yalnizca bireysel ve toplumsal bir ideal degil,
ayni1 zamanda ilahi bir diizenin geregi olarak da goriilmektedir. Bu cercevede,
insanin adil bir varlik olmasi, yaratilisinda var olan bir fitrata dayanmakta ve
bireylerin adaleti ayakta tutan kurallara uymas: beklenmektedir. Bunun yam
sira Islam geleneginde Allah, evrendeki her varlig1 belirli bir 6lcii ve uyum
icinde yaratmistir. Bu nedenle, varliklar arasmdaki diizen, uyum ve denge,
ilahi iradenin bir tezahtirii olarak adalet kavramiyla iliskilendirilmektedir.
Adalet kavraminin kokeni, itidal, mutedil ve muadil terimleriyle baglantil

olup, denge ve oOlg¢tiliiliik anlamlarini icermektedir. Ayrica, insan viicudunun

7/29, 159, 181, Enfal 8/ 58, Yunus 10/ 4, 47, 54, Nahl 16/ 76, 90, Hac 22/ 25, Ahzab 33/ 5, Stira
42/ 15, Hucurat 49/ 9, Rahman 55/ 9, Hadid 57/ 25, Mimtehine 60/ 8, Talak 65/ 2.

5 Buhari, Hudud, 11.

6 Nahl 16/90.
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dik durmasini saglayan “adale” terimi de denge ve diizenle olan iliskisi
bakimindan adalet fikriyle ortiismektedir (Saruhan, 2015, s. 3).

Islam diisiiniirlerine gore adalet hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
davranislarin temel niteligi olarak kabul edilmektedir. Bu yaklasim, bireyin
hem kendi i¢sel diinyasinda hem yaraticiyla olan iligskilerinde hem de diger
insanlarla olan miinasebetlerinde adaleti go6zetmesini zorunlu kilar.
Dolayisiyla adalet, yalnizca hukuki bir ilke degil; ayn1 zamanda metafizik
(dikey) ve toplumsal (yatay) boyutlariyla ¢ok asamali bir varolus ilkesidir
(Apaydin, 2018, s. 465). Bu noktada hikmet, secaat ve iffet gibi ahlaki
erdemlerin dengeli bir sekilde birlesimiyle ortaya ¢ikan ruhsal denge, adaletin
bireysel ve igsel boyutunu temsil etmektedir (Apaydin, 2018, s. 465). Adaletin
Islam gelenegindeki toplumsal boyutu ele alinacak olursa; el-Medinetiil fadila
eserinde ornek bir toplum modeli sunan Farabi'nin (6. 870/950); erdemli bir
toplumun yoOneticisinin sahip olmasi gereken hasletleri zikrederken “adalet’
olgusuna ayrica vurgu yaptig1 dikkatleri cekmektedir (Farabi, 2016, s. 108).
Farabi'ye gore felsefenin asil amaci mutluluktur. Bu hedefe gotiiren
erdemlerin basinda ise adalet gelir (Farabi, 2020, s. xiii).

Ibn Sind’ya (6. 428/1037) gore adalet, ifrat ile tefrit arasinda vasati
koruyan, hikmet, iffet, secaatin dengeli birlesimiyle ortaya ¢ikan {ist erdemdir
(ibn Sina, t.y., s. 140-141). Bu yiizden o, bu ii¢ erdem igin alt semalar verir;
fakat adalet i¢cin miistakil bir sema ongormez, ¢linkii adalet zaten hepsini
diizenleyen birlesik ilkedir (Toktas, 2016, s. 46). Bu baglamda adalet tam yani
biitiin bir erdemdir. Bagka bir ifade ile adalet hem temel erdemlerde hem de
alt erdemlerde vasat (orta hal) olani bulmaktir.

Ibn Miskeveyh'e (6. 421/1030) gore ise adalet, nefsin en temel
erdemlerinden biridir ve nefiste yer alan ii¢ erdemin bir arada uyumlu bir
sekilde bulunmasiyla ortaya ¢ikar. Adaletin gerceklesmesi hikmet, iffet ve
secaatin (yigitlik) baris i¢cinde olmalar1 ve ayirt etme giictiniin boyun egmeleri
ile miimkiindiir. Boylelikle giicler ne birbirini yenmeye calisir ne de kendi
hazlarinin pesinden siiriiklenir. Adalet erdemi insana dncelikle kendi nefsine
karsi insafli olma sonra da bagkasina insaf ettigi dl¢iide ondan insaf bekleme
vasf1 kazandirir (ibn Miskeveyh, 2022, s. 35-36).

Ibn Miskeveyh'den biiyiik olciide etkilenen Nasiriiddin Taslye (6.
672/1274) gore adalet, lafzi olarak esitlik anlami tasir. Bu esitlik, insan nefsinin
kuvveleri arasinda dengeyi kurma bakimindan en yiice fazilettir. Zira
hikmet, secaat ve iffet kendi baslarina birer erdem olmakla birlikte,
dlciisiizliige sapmamalari icin bir “orta” ya muhtagctir. Iste bu orta, adalettir
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(Tusi, 2021, s. 112). Bu nedenle adalet; hem 0l¢iiliiliik ilkesi, hem kendi basina
yalin bir erdem, hem de hikmet, iffet ve secaatin birlesiminden dogan bir
erdem olup daha kapsayic bir nitelige sahiptir (Gafarov, 2014, s. 755).

Biitiin bu degerlendirmeler 1s1¢1inda Ibn Sina, hikmet, iffet ve secaati
sirastyla ayirt etme giicii, sehvet ve ofke giiclerinin itidal hali olarak ele alir.
Adaleti bu {ig itidalin kurucusu gordiigiinden, adalete 6zgii miistakil bir alt
erdem semas1 kurmaz. Ibn Miskeveyh, adaleti nefis giiclerinin ayirt edici akla
tabi, birbirleriyle uyumlu bir dengede bulunmasi olarak temellendirir; ahlak
terbiyesi ve i¢sel denge vurgusunu one ¢ikarir. Thsi, daleti lafzen “esitlik”,
kavramsal olarak “itidal”in Ol¢iisii sayar. Devvani ise seleflerini takip ederek
konuyu daha normatif ve teolojik bir cercevede yeniden insa eder; adaleti hem
diger erdemleri tanzim eden iist bir norm hem de kisinin mal, miilk ve makam
elde etmek igin aragsallastiramayacagl ahlaki bir zorunluluk olarak
konumlandirir. Sonug olarak bu dort diisiiniirde ortak payda, adaletin ifrat
ile tefrit arasinda “orta”y1 kuran, erdemleri diizenleyen kapsayici bir ilke
olusudur.

Islam ahlak felsefesinde adalet, dort temel erdemden biri olarak kabul
edilmistir. Bu baglamda, bireyin teorik bilgiden pratik eyleme, potansiyel
kabiliyetten fiili davranisa gegis siirecinde denge, uyum ve biitiinliik icinde
hareket etmesi adaletin ahlaki boyutunu olusturur. Bunun yani sira Islam
ahlak felsefesinde adalet, insanin nazari bilgiyi ameli boyutta ete kemige
biirtindiiriirken, i¢sel kuvveleri arasinda dengeli ve uyumlu bir isleyis tesis
etmesiyle ortaya ¢ikan bir meleke olarak tamimlanmaktadir (Saruhan, 2024, s.
120-122).

[slam ahlak felsefesi literatiiriinde adaletin on iki alt erdeminden
bahsedilmektedir. Bunlardan 6ne ¢ikanlari bazilari; sadakat, tlfet ve vefadir.
Kur'an-1 Kerim’'de sadakat, dogru sozliilitk, emanete riayet etmek, verilen
s0zde durmak ve ahde vefa gibi erdemler sik¢a vurgulanmaktadir. Bu ayetler,
vahiy bilgisiyle insani stirekli olarak ahlaki bir bilingle donatmay1 amaglar.
Kuran, teorik bir bilgi kaynagi olmanin oOtesinde, insani cehaletin
karanligindan bilginin aydinligina ulastirmay1 hedefleyen ilkeler sunar. Bu
anlamda sadakat, Kur'an’a gore oncelikle bir bilgi meselesidir ve insan bu
bilgiyle sadakate yonlendirilir” (Saruhan, 2000, s. 138).

7 Ahde vefay1 ahlaki ilke olarak, tesvik eden ayetler, Bakara 2/ 177, Maide 5/ 1, Enfal 8/ 56,
Tevbe 9/ 4-7, Nahl 16/ 91-95, Ra'd 13/ 21-25, Isra 17/ 34, Ahzab 33/ 15, Fetih 48/ 10.
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Buraya kadar zikredilen bilgiler 1s1g1nda, adalet kavraminin, insanlik
tarihinin en temel ve evrensel degerlerinden biri olup, teoloji, felsefe, siyaset
ve hukuk gibi genis bir yelpazede ele alinan bir kavram oldugu ortaya
konmustur. Tarihsel siirecte adalet {izerine gelistirilen teoriler, bu kavramin
farkli agilardan degerlendirilmesine imkan tanimis olsa da adaletin evrensel
ve mutlak bir tanimi tizerinde mutabakat saglanamamuistir.

Adalet olgusu, Antik Yunan'dan islam gelenegine kadar uzanan siiregte
farkl1 perspektiflerden ele alinmis ve yorumlanmais olsa da temelinde bireyin
ve toplumun diizenini saglayan kurucu bir ilke olarak varligim
siirdiirmiistiir. Adaletin hangi 6l¢titlere gore sekillenmesi gerektigi sorusu ise
felsefi ve hukuki tartismalarin odaginda yer almaya hala devam etmektedir.
Antik Yunan diisiincesinde adalet, erdemlerin dengesi ve kozmik
zorunluluk olarak temellendirilirken, Kuran’da adalet, ilahi bir emir ve
evrensel 6lcii olarak acik ve net bir sekilde belirtilmistir. Orta Cag Islam
filozoflar1 perspektifinden adalet olgusu, esasen etik erdem olarak da
degerlendirilmektedir. Ayrica adalet kavramina metafizik ve ahlaki bir
derinlik kazandirarak biitiinciil bir bakis agis1 sunmaktadir. Bu baglamda
Islam diisiincesinde adalet; metafizik, ahlaki ve toplumsal diizenin
vazgecilmez bir ilkesi olarak sistemli bir bi¢cimde agiklanmstir.

2. Devvani'nin Adalet Anlayis1
Celaleddin Devvani'nin eklektik diislince yapisi, ahlak ve siyaset

felsefesine de yansimis olup, bu disiplinlerdeki goriisleri felsefi temeller
acisindan biiyiik 6l¢iide Nasirtiddin Tsi'nin diisiincelerine dayanmaktadir.
Ozellikle Ahldk-1 Ndsuriadli eseri yakindan takip eden Devvani, icerdigi
kavramsal cerceveyi benimseyerek kendi ahlak, siyaset ve din anlayisim
olusturmustur (Anay, 1994, s. 59). Bu dogrultuda Devvani, klasik Islam ahlak
felsefesi geleneginde yer alan bir c¢izgiyi takip ederek, adaleti bireyin ig
diinyasinda  kurulan denge ve uyumun bir sonucu olarak
degerlendirmektedir. Ona gore ahlaki faziletlerin birbirini dengelemesi,
bireysel olgunlugun ve toplumsal adaletin temelidir (Bulut, 2021, s. 62-63).
Devvani'ye gore adalet; hikmet, cesaret ve iffet erdemlerinin bir araya
gelmesi, birbirleriyle uyum icinde olmasi ve boylelikle akil kuvvetine itaat
etmesiyle ortaya ¢ikar. Bu erdemlerin uyumlu bir sekilde birlesmesi ise
sonucta insanda “insaf” ile “intisaf” yani hakkimi alma duygusu gelisir
(Devvani, 2019, s. 53). Bu anlayisa gore adalet, yalnizca dis diinyada diizeni
saglamakla kalmay1p ayni zamanda bireyin i¢ diinyasinda bir uyum ve denge

kurmay1 amagclar. Ornegin, adil bir yargic karar verirken salt mevzuat
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bilgisiyle yetinmemeli; cesaretle karar alabilme dirayetini gostermeli,
haksizliga yonelmeyecek Olciide iffet sahibi olmali ve bu iki meziyeti yani
cesaret ve iffeti hikmetle dengeleyebilmelidir. S6z konusu bu {iig faziletin
aklin rehberliginde uyum iginde islemesiyle yargic hem bireysel kemale ulasir
hem de toplumsal adaletin gerceklesmesine katkida bulunur. Bu yoniiyle
Devvani'nin adalet anlayisi, bireyin igsel terbiyesi ile toplumun diizeni
arasinda kurulan felsefi bir koprii olarak degerlendirilebilir.

3.Adaletin Temelindeki Erdemler

Ahlak-1 Celali’de erdemlerin isleyisi, nefs giicleri ve irade iliskisi {izerinden
agiklanir. Hikmet, cesaret ve iffet; kisinin ortaya koydugu iradeye gore farklh
etkiler gosterir. Eger bu giiclerden biri digerine hakimiyet kurarsa, zayif olan
ya onun tahakkiimiine girerek boyun eger ya da tamamen ortadan kaybolur
(Devvani, 2019, s. 48).

Devvani, Ahldk-1 Celali eserinde bahse konu bu erdemlere iligkin
anlatiminda erdemleri bir c¢emberin merkezi olarak tanimlamaktadir.
Erdemsizlikleri ise merkez nok tadan uzaklasma olarak nitelemektedir
(Devvani, 2019, s. 74-75). Bu minvalde adalet; hikmet, cesaret ve iffetin
uyumlu bir sekilde birlesmesiyle ortaya ¢ikan bir erdemdir. Bu ii¢ erdem
ittifak halinde olmazsa kisi saskinliga ve kararsizliga siiriiklenir, dengeli bir
sekilde birlesince ise kiside insaf ve hakkaniyet duygusu dogar. Tek basina
hig bir erdem yeterli degildir. Comertlik, infak veya himmet gibi baskasina
doniik iyi ve giizel huylar ancak aklin rehberligi altinda faydali olur. Aksi
halde asiriliga ya da eksiklige doniisebilir. Ayrica havf ile reca (korku ve
umut) arasindaki denge, aklin bir kisiyi 6vmenin veya évmemenin gerekli
olup olmadigina saglikli bicimde hiikmetmesini saglar. Sonug olarak adalet,
diger tiim erdemleri diizenleyen temel ilke olarak insamin olgunlagmasina
imkan verir (Devvani, 2019, s. 53). Bu ii¢ erdem arasinda dengenin saglanmasi
ahlaki olgunlugun temelini olusturur. Bu baglamda ilk olarak, aklin erdemi
olan hikmet tizerinde durulmalidur.

3.1. Hikmet

Kur’an-1 Kerim’de ¢ok 6nem verilen “hikmet” kavrami, on yerde “kitap”
ile birlikte olmak iizere toplamda yirmi defa zikredilir. Bunun yani sira
“milk”, “mev’iza”, “hayir” ve “ayet” gibi kavramlarla da iligskilendirilmistir.
Ayrica “hikmet3.1. iin baliga” terkibi, bizzat Kur’an’in kendisini niteleyen bir
ifade olarak one gikarmaktadir. Hikmetin bu gesitlilige sahip baglamlarda yer
almasi, onun salt bir bilgi ya da ahlaki 6giit olmaktan 6te, cok yonlii bir anlam
diinyasina isaret ettigini gosterir. Bu baglamlar, hikmeti hem ilahi bilgiye
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erisimin bir yolu hem de varolussal bir bilgelik alan1 olarak yorumlamay1
miimkiin kilmaktadir. Bu yaklasim, miifessirlerin hikmet kavramina dair
farkli yorumlar gelistirmelerine yol agmistir (Kutluer, 1998, s. 503-504). Bu
semantik cesitlilik, Islam diisiiniirlerini hikmet kavramini daha kapsaml bir
sekilde ele almaya itmistir. Nitekim Devvani, hikmeti sadece teorik bir bilgi
alan1 olarak degil, ayn1 zamanda ahlaki olgunlugu hedefleyen bir yetkinlik
bicimi olarak ele alir.

Devvani’ye gore hikmet, “varliklarin durumlarini insanin giicii yettigi ol¢giide
gercekte olduklar sekilde bilmekle ilgili bir ilimden ibarettir” (Devvani, 2019, s. 52).
Bu tanim, Devvani’'nin hikmeti, nazari bilginin 6tesine gecen ve bireyin fiil
sahasina da yon veren bir erdem olarak konumlandirdigini gostermektedir.

Hikmet, diisiinen ve ayirt etme yetisine sahip nefsin bir erdemidir.
Varliklari, varoluslar1 yoniiyle bilmeyi icerir. Bagka bir ifadeyle hikmet, ilahi
ve insani olaylar1 kavrama yetisidir. Nefis, bu erdem sayesinde hangi fiilin
yapilmasi, hangisinin terk edilmesi gerektigini ayirt edebilir (Ibn Miskeveyh,
2022, s. 35).

Ahlak diistincesine gore her erdem, kendisine karsit iki asirilik arasinda
bir denge bulma halidir. Bu baglamda, hikmet erdemi de kendi zidd:1 olan
ifrat ve tefrit durumlar1 arasinda yer alir ve bu denge i¢inde anlam kazanir.
Bu asiriliklardan biri, diistinme yetisinin 6lgiisiiz kullanimiyla ortaya ¢ikan
ifrat hali olan “sefihlik”; digeri ise diisiinme yetisinin islevsizlestigi tefrit hali
olan “eblehliktir”. Sefihlik, aklin gereksiz veya amagsiz kullanimi1 anlamina
gelirken; eblehlik, akil ytiriitme yetisinin ihmal edilmesi ya da tamamen devre
dis1 birakilmas: anlamina gelir (Devvani, 2019, s. 78).

Ancak Devvani, hikmet erdemine benzeyen fakat gercekte bu erdemle
asla ilgisi olmayan bir erdemsizlik tiirtine de dikkat ¢eker. Ona gore, bazi
kimseler vardir ki ilimlerin meselelerini ezberler ve ¢ogu kisiye karmasik
gelen delilleri acgiklamakta ustalik sergilerler. Bu kisiler, feraset sahibi
olmayanlar1 etkileyen siislii ve gosterisli bir tislupla konusurlar; boylece
dinleyenler onlar1 gercgek bir alim samir. Oysa bu kisilerin sahih bilgiyle bir
iliskisi yoktur ve giivenilirlikten de uzaktirlar. Insanlara, sahip olmadiklari bir
bilgisi varmis gibi sunar; dikkat cekici, parlatilmis sozlerle kendilerini alim
gibi gosterirler. Devvani, bu sahte bilginlerin hakiki bilgeye benzerligini,
maymunun ya da papaganin insana oykiinmesine benzetir. Bu nedenle, bu
tiir sahte bilginlerle gercek hikmet ehli arasindaki farki ayirt edebilmek, cogu
insan i¢in kolay degildir (Devvani, 2019, s. 67-68). Bundan dolayi, hikmetin
ayirt edilebilmesi, yalnizca bilgiye degil; ayn1 zamanda derin bir ferasete
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ihtiya¢ duyar. Ciinkii bilgelik, sadece bilmek degil, bilgiyi hakikate ve ahlaka
uygun bi¢imde kullanabilme kabiliyetidir. Bu ayrimi yapamamak ise
toplumu, sahte alimlerin etkisine agik hale getirir; boylece gercek hikmet,
cogu zaman gosterisli ve aldatic1 s6zlerin igerisinde kaybolur.

Hikmet melekesindeki sapmalar iki diizeyde ele alinabilir: Bunlardan
ilki, ilim 6grenme siirecinden kaynaklanan bir sapmadir ki bu, bilgiyi sadece
mesail (teorik meseleler, soyut bilgiler) diizeyinde 6grenen kisinin durumuna
benzer. Digeri ise niyete iliskin bir sapmadir. Bu da miiellifin agik¢a belirttigi
tizere, ilmin bizatihi hakikatine yonelmek yerine onu diinyevi gayelere alet
eden kiside goriiliir. Bu durumda, kisinin amaci hikmetin kendisine ulagsmak
degil; tartismalarda iistiin gelmek, muhatabii susturmak ve kibirli bir
tutumla alimlere galip gelmek icindir. Boylece, burada s6z konusu olan kisi,
hikmeti bir fazilet olarak elde etmeye degil, onu aragsallastirarak nefsani
tistlinliikler kazanmaya yonelmistir. Onlarin alimlere benzemedeki durumu;
bazi hayvanlarin, maymun ve papaganin insanlarin s6z ve davramslarinm
taklit etmesine ya da c¢ocuklarin yetigkinlere Oykiinmesine benzemedeki
durumu gibidir (Devvani, 2019, s. 67-68; [stanbuli, 2014, s. 56). Hikmetin
ahlaki hayattaki belirleyici rolii gibi, insanin davraniglarini denge (itidal)
icinde yonlendirmesini saglayan ve {i¢ asli erdemden ikincisi
olan cesaret/secaat kavramini ele almak bu noktada yerinde olacaktr.

3.2. Cesaret / Secaat
Sozlik anlamu itibar1 ile “cesaret”, “yigitlik”, “kahramanhik” gibi

anlamlara gelen secaat® kelimesi, ahlak literatiiriinde 6fke (gazap) kuvvesinin
aklin rehberliginde dengeye kavusmus 0Olgiilii halini ifade eder. Secaat, kimi
zaman saldirganlik ile korkaklik arasinda bir itidal noktas: olarak, kimi
zaman da dogrudan korkakligin tam aksi olarak tanimlanir. Klasik
kaynaklarda secaatle benzer ya da yakin anlamlarda cesaret, hamaset, besilet,
batillet, ciiret ve miiriivvet gibi kavramlara da kullanilir (Cagricy, 2010, s. 402).

Devvani'ye gore cesaret erdemi, kisinin 6fke ve korku gibi duygularini
egiterek kontrol altinda tutmasidir (Devvani, 2019, s. 52-53). Diisilinen nefis,
tehlike aninda sarsilmadan aklin gerektirdigi yonde hareket eder. Cesaret
erdemi farkli yonleriyle gesitlilik gosterir. Bu erdemin altinda yer alan on bir
alt erdem bulunmaktadir. Bunlar; yiiksek ruhluluk, yigitlik, ytiksek ideal,

sebat, hilm, siiktinet, korkusuzluk, tahammiil, tevazu, hamiyet ve rikkattir

8 Orijinal Fars¢a metinde secaat olarak gecer (Devvani, 2019, s. 52).
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(Devvani, 2019, s. 55).

Secaat melekesindeki sapma, iki yonlii bir sapma bigimiyle kendini
gosterir. Bunlardan biri, dogrudan eylem diizeyinde gerceklesen sapmadir;
ikinci ise niyetin yoneldigi gayede ortaya gikar. Soyle ki; kisi, cesaretin
gerektirdigi eylemleri yerine getiriyor goriinse de bu fiilleri hikmetli bir
amagla degil; daha ¢ok s6hret kazanma, toplumun goziinde yticeltilme veya
maddi ganimet elde etme gibi diinyevi arzularla tekrar ediyorsa, bu durum
secaatin hakiki anlamindan bir sapmay1 ifade eder. Yani burada gaye,
hasletlerin en ytiicesi olan secaatin kendisine ulagmak degil, onun goriiniisiinii
kullanarak nefsani arzulara hizmet etmektir. Boyle bir tutumda, davranisin
dis formu dogru olsa da, igsel yonelimin bozulmus olmasi melekede
bozulmay1 dogurur (Devvani, 2019, s. 70-73).

3.3. Iffet

Sozliikte “haramdan uzak durmak, helal olmayan ve giizel olmayan s6z
ve davraniglardan sakinmak” anlaminda bir mastardir. Bu kavram, 6zellikle
felsefi mahiyetteki ahlak kitaplarinda ve bu kitaplarin etkisiyle kaleme
almmis diger eserlerde, insandaki arzu (sehvet) giictintin 1iml isleyisinden
dogan bir erdemi ifade etmek {izere kullanilmistir. Baslica faziletlerden biri
olarak kabul edilen iffet, bu kaynaklardaki tanimlara gore; yeme, igme ve cinsi
arzular konusunda Olgiilti olmak, asir1 istekleri bastirip dinin ve aklin
denetimine almak suretiyle kazanilan niteliktir (Cagrici, 2000, s. 508). iffet
fazileti, Islam ahlak felsefesinin temel erdemlerinden biri olarak, bireyin
sehvet ve arzu giiciinii aklin himayesine almasiyla ortaya ¢ikan dengeli bir
ruhsal yapilanmay ifade eder. Bu kavram hem sozlitk anlami hem de felsefi
anlamda tasidigr derinlikle, insanin arzularina kars: sergiledigi bilingli
durusu temsil eder. Devvani'ye gore ise iffet, sehevi arzularin aklin emrine
girmesiyle ortaya ¢ikan bir erdemdir. Bu erdem sayesinde sehevi gii¢ aklin
rehberligini benimser. Boylece insan, nefsin hevasina korii koriine tapmadan
aklin gerektirdigi ol¢iilii ve bilingli davramslar: sergiler (Devvani, 2019, s. 53).

Selefi Ttisi gibi Devvani de iffetin tiirlerini on iki kategori altinda toplar.
Bu kategoriler; haya, nezaket, giizel yonelis, baris¢il olma, siikiinet, sabar,
kanaat, vakar, vera’(sakinma), intizam, hiirriyet ve comertliktir (Devvani,
2019, s. 57-58). Iffet melekesindeki sapmaya gelince, kisinin haram ya da
ihtiya¢ dis1 hazlardan uzak duruyor goriinmesine ragmen, bu tavrini asil
gayesini baska bir haz ya da menfaati benimsemesiyle ortaya ¢ikar. Mesela
biri, bu davranis: ahirette daha biiyiik bir karsilik bekledigi i¢in yapiyorsa bu

kisi “zahid” olarak adlandirilir. Lakin diinyada bir mevki kazanmak, makam
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ya da toplumda tstiinliik saglamak igin yapiyorsa bu durumda kisi “zahid

goriinimlii” olur. Dolayisiyla burada asil sikinti, davranista degil, davranisin
niyetindendir. Iffet erdeminin salt degeri herhangi bir menfaat bekletisine
girmeden bu erdemi igsellestirmektir. Bu durumlarda gaye iffetin kendisi
degil, onun lizerinden elde edilmek istenen baska bir faydadir (Devvani, 2019,
s. 68-69).

3.4. Adalet

Devvani, adaleti erdemlerin ortada uyum ve denge igerisinde
birlesmesiyle olusan kurucu ilke olarak temellendirir. Bu denge diizleminde
ifrat1 ‘zultim’, tefriti ise “inzilam’ olarak adlandirir. Ona gore her erdemin
karsisinda iki erdemsizlik vardir. Adaletin karsisinda konumlandirdigy iki
erdemsizlik tiirii ise zuliim ve zulme boyun egmedir (inzilam). Zulim,
baskalarinin haklarina miidahale etmek; zulme boyun egmek ise haksizliga
sessiz kalma anlamina gelmektedir. Adalet biitiin erdemleri kendi
bilinyesinde barindirirken, zuliim eksiklikleri bir araya getirerek bir tiir ahlaki
¢okiise neden olur (Devvani, 2019, s. 78).

Devvani, adaletin her zaman saf ve bozulmamis bir erdem olarak
kalmadigini 6zellikle vurgular. Ona gore, adaletin yalnizca ytlizeysel bir
bicimde sergilenip, ozii itibariyla bu erdemden yoksun kalan eylemler;
bireylerin ve topluluklarin makam, mevki ya da maddi kazang elde etme
amactyla adalet goriintiisii olusturmasindan kaynaklanmaktadir. Bu tiir bir
yaklasim, adaletin ahlaki ve toplumsal bir deger olmaktan c¢ikarilarak
aragsallastirilmasina yol acar. Oysa Devvaniye gore gercek ve mutlak adalet,
herhangi bir ¢ikar beklentisi tasimaksizin, yalnizca hakkaniyet ilkesine dayal
olarak uygulanmalidir (Devvani, 2019, s. 73-74). Biitiin bu degerlendirmeler
1s181nda, Devvani adaletin mutlak bir erdem olarak igsellestirilmesinin ancak
ilahi bir destekle miimkiin olabilecegini savunur. Ona gore, “Allah katindan
desteklenenlerin disinda hi¢ kimse, fitri erdem iizerine olamaz” (Devvani, 2019, s.
102). Bu ifade, insanin dogustan mutlak anlamda erdemli olmadigini, ancak
Allah’in liitfu ve iradesiyle bu erdemleri sonradan kazanabilecegini gosterir.
Bu baglamda, adaletin yalnizca bireysel bir ahlaki erdem olmanin Gtesinde,
ilahi bir ilkeyle de desteklenmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Devvani
bunu su sekilde ifade eder: “Adalet, nefsin bir hilidir ve nefiste gazabi, yani dfke
ve sehveti yoneten bir kuvvettir. Nefis, adaleti hikmetin geregi olarak tagir, istirsal ve
inkibazda, bollukta ve darlikta, birakmada ve tutmada onu gere§ince zapt eder.”
(Devvani, 2019, s. 50).
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Devvani, hem Kur'an'daki denge (orta yol /vasat) anlayisindan hem de
Aristoteles’in (m.o. 384-322) “orta yol” (mesos) Ogretisinden etkilenmistir.
Ancak onun yaklasiminda, neyin “orta” yani dengeli ve dogru oldugu,
Aristoteles’in vurguladig1 gibi sadece akil ya da sezgiyle degil, esas olarak
seriat tarafindan belirlenir. Akil bu noktada yalnizca ahlaki davranislarin
sekillenmesine katki sunabilir; ahlakin esas igerigi ise dini kaynaklardan gelir.
Devvani, orta yolu takip etmenin zorlugunu vurgulamak igin bu yolu, kildan
ince ve kilictan keskin olan sirat kopriisiine benzetir (Cagrici, 2000, s. 508).

Adalet, insanin sahip oldugu hikmet (bilgelik), cesaret (kararlilik) ve iffet
(6lciliilik) gibi temel kuvvetlerin bir araya gelerek, birbirleriyle uyum iginde
hareket etmesi ve anlagsmasi sonucunda miimeyyiz kuvveye (aklin segme
yetisine) bagl kalmasiyla ortaya ¢ikan bir erdemdir. Devvani'ye gore, bu ii¢
kuvvenin uyumlu bir bi¢cimde anlasmasi, bireyin heva kaynakl igsel
catismalardan korunmasini saglar. Boylece birey, nefsin asir1 egilimleri ve
icsel kuvvetlerin birbiriyle celismesinden dogan saskinlik ve tereddiitten
kurtulur ve dogruyu yanlistan ayirt edebilme yetisini kazanir (Devvani, 2019,
s. 53). Bu siirecin bir sonucu olarak, bireyde insaf (hakkaniyet) ve intisaf
(hakkini alma bilinci) gelisir. Yani kisi, yalnizca baskalarina kars: degil,
kendisine karsi da adil olmay1 6grenir. Adaletin bu sekilde gerceklesmesi,
insanin igsel kuvvetlerini dengeleyerek ahlaki biitiinltiglinii korumasina
yardimci1 olur (Devvani, 2019, s. 53).

Devvani, burada 6nemli bir noktaya dikkat ¢eker: Bu ii¢ erdemden
herhangi biri digerleriyle etkilesime girmedigi siirece, o erdemin sahibi hakiki
anlamda 6vgliyli hak etmez. Yani hikmet, cesaret ve iffet tek baslarina yeterli
degildir; bu kuvvetlerin birbirini tamamlamas: ve adaletin gerceklesmesini
saglamas1 gerekir. Bu durum, erdemlerin ancak bir biitiin olarak insani
olgunlastirdig1 ve bireyin ahlaki deger kazanmasinin ancak bu denge iginde
miimkiin oldugu fikrini ortaya koyar (Devvani, 2019, s. 53). Buradan su
anlagilir ki; Devvani'ye gore adalet, yalmizca bir ahlaki ilke degil, bireyin
nefsini yOnetmesi ve igsel catismalarimi kontrol altina almasi icin de
vazgecilmez bir unsur olarak gorilmelidir. Bu, kisinin hem kendi ig
diinyasinda hem de dis diinyadaki sosyal iliskilerinde istikrar ve hakkaniyet
saglamasinin temel kosuludur (Devvani, 2019, s. 53).

Adaletin ifrat1 zuliim (asirilik), tefriti ise inzilamdir (zulme boyun egme).
Zulim bagkalarinin mallarmma/haklarina saldir;; zulme boyun egmek ise
haksizliga sessiz kalmaktir. Bazi alimler her iki durumu da zuliim sayar.

Cinkii zuliim ister baskasina ister kisiye yonelik olsun adaletin zidd1 olarak
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biitiin eksiklikleri icerinde barindirir. Nitekim Devvani'nin Ahlik-1 Celali

eserinde aktardig1 {izere Seyhiilislam Abdullah Ensari sdyle demistir; “Incitme
yoksa giinah da yoktur” Ciinkii ister kendine ister bagkasina yapilsin her giinah
bir zultimdiir (Devvani, 2019, s. 78-79). Bu tespitlerden yola ¢ikarak; zuliim
yalnizca bagkalarma yapilan bir haksizlik degil ayni zamanda bireyin
kendisine yonelttigi sessizlik ve boyun egisle de tezahiir eder. Gergek adalet
ise hem bagkasinin hakkini korumay1 hem de kendine yapilan haksizliga kars:
durmay1 gerektirir.

Bu dogrultuda Devvani, adaleti yalnizca nazari bir fazilet olarak degil
ayni zamanda ameli davranislarla da i¢ ige girmis, cesitli ahlaki faziletlerle
desteklenen dinamik bir yapi olarak ele alir. Ona gore adalet; sadakat, iilfet,
vefa, sefkat, sila-i rahim, miikafat, iyi iliski, glizel yargi, sevimlilik, teslimiyet,
tevekkiil ve ibadet olmak tizere on iki alt erdemle tamamlanir (Devvani, 2019,
s. 61). Bu faziletler adaletin bireysel ve toplumsal hayatta gortiniir kilinmasmi
saglayan temel unsurlar olarak degerlendirilmektedir. Bu anlamda adaletin
birey ve toplum hayatinda nasil kok saldigini anlamak i¢in Devvani'nin
belirledigi on iki alt erdemi tek tek incelemek gerekir. Bunlar;

Sadakat: Sadik dostluktan ibarettir. Sevgiyi, baghlig1 ve ikilikten uzak
kardesligi temsil eder. Aklin gerektirdigi yerde ayrismay1 degil, birlik iginde
kalmay1 amaglar.

Ulfet: Bu erdem, toplumsal uyumun bir temelidir. Insanlarm birbirine
yardimda goriis birligi icinde olmasi ve ayni birlik icerisinde olmay: ifade
eder.

Vefa: Verilen sozleri ¢cignememek, hukuku koruma ve uygulama anlam
tasir.

Sefkat: Bir insanin maruz kaldig1 olumsuz durum karsisinda tiziintii ve
derin bir hassasiyet duyarak bu uygunsuzlugu ortadan kaldirmak i¢in bilingli
caba gostermesidir.

Sila-i rahim: Akrabalik baglarini servet ve refahta stirdiirmek, onlara
yardim etmektir.

Miikafat: Yapilan iyilige misliyle veya daha fazlasiyla karsilik vermek.

Iyi iliski: Bireyin elindeki imkanlar1 adil bir bigimde paylagirken, adalet
ilkesine sadik kalmak kaydiyla yakin iliskide bulundugu kisilere yonelik
kayirmaciliktan uzak bir tutum sergilemesidir.

Giizel yargn: Kisinin bagkalarmm haklarina saygi gostermesi ve bu
durumda herhangi bir 6vgii beklentisine ya da kinamaya muhatap olmaktan
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kaginmasidir.

Sevimlilik: Sevimlilik, kisinin giizel sozler, comertlik, sayg: gibi diger
olumlu iletisim yollar1 aracilifiyla; erdemli, denk ve uyumlu kisilerle sevgi,
yakinlik ve dostluk kurma ¢abasidir.

Teslimiyet: Bireyin ilahi hiikiimlere, ser’t kurallara, peygamberi
diizenlemelere, seriat imamlari ile tasavvuf onderlerinin belirledigi usul ve
merasimleri; kisisel egilimlerine aykir1 olsa bile, goniilden bir riza ve icten bir
kabul ile yaklagmasidir.

Tevekkiil: Insan giictinii ve imkanlarini asan, degistirilmesi miimkiin
olmayan durumlarda; asiriliklardan, eksikliklerden, aceleciligin ve
ertelemenin dogurdugu tedirginliklerden uzaklasarak, tiim isi en gtizel Vekil
olan Allah’a havale etmektir.

Ibadet: Insani yoklugun karanligindan ¢ikarip, Allah’in ihsan ve
keremiyle varlik sahnesine tasiyan hakiki Mebde'yi tazim etmek, seriat
hiikiimlerine tabi olarak takva ile yasamak ve dinin emirlerini yerine
getirmektir (Devvani, 2019, s. 62-65).

Bu alt erdemler bir araya geldiginde adalet hem bireyin i¢ diinyasinda
hem de toplumda tam anlamiyla tecelli eder. Devvani, adaleti sadece
hukuksal bir diizen araci olarak degil; ahlaki, ruhsal ve metafizik bir denge
hali olarak goriir. Bu unsurlar adalete eklenen parcalar olmayip, adaletin
hayatta nasil tezahiir ettigini gosterir. Devvani'ye gore adalet; hikmet, secaat,
iffet erdemlerinin merkezi konumundadir. Yukarida zikredilen alt erdemler
insan hayatinda ti¢ sekilde kendini gosterir: Birincisi yaratici ile olan; ikincisi
insanlarla olan; {i¢iinciisii ise kisinin kendisiyle olan iligkilerinde (Gafarov,
2007, s. 149). Ornegin sadakat ve vefa, verilen sze sadik kalmay1 ve emaneti
teminat altina alarak adaletin Allah ile olan yoniinii kuvvetlendirir. Sefkat,
tilfet ve sevimlilik; kirmadan, incitmeden ve dislamadan saygili bir bi¢cimde
iletisim kurmay1 saglar. Bu da adaletin toplumsal huzur boyutunu gosterir.
Ibadet ise, kulun vyaraticisina borcunu ve sorumluluklarini yerine
getirmesidir. Tevazu ise kisinin dengeli ve Olgilii davranmasmi saglar.
Boylece adalet; niyette ve davranista tezahiir eder. Bu bilgilerden hareketle
bahse konu on iki alt erdem adaletin tamamlayic1 unsurlar: olmay1p bilakis
adaletin farkli alan ve asamalarinda kendini gosteren hallerdir. Bu da gosterir
ki adalet; teoriden pratige etkisi bir¢cok alanda gortiilen erdemlerden biridir.

Adalet erdemine benzeyen erdemsizlige gelince; adaletle ilgili eylemlere
benzeyen bazi1 davraniglar, gercekte adalet siisii tagimayan bir topluluktan

sadir olur. Bu tiirden bir erdemsizlik, makam, mevki ve mali artirmak
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amaciyla, ya riya ve siim’a® yoluyla ve yahut bu yollar araciligiyla halkin
gonliinii kazanmak maksadiyla so6z konusu topluluktan ortaya cikar
(Devvani, 2019, s, 73-74).

Mutlak adil kisi, gliclerini adalet, denge ve itidal prensibine gore
kullanan; biitiin davrarniglarini aklin hitkmiine uyarak ve itidal yolunu takip
ederek ortaya koyan kisidir. Bu nedenle, hi¢bir kuvvet, aklin kendisine tayin
ettigi Ol¢li ve adalet siirlarinin disina ¢ikmamali ve diger kuvvetlere
tstiinlitk saglamamalidir. Ayrica bu kisi, kendi gibi insan olanlarla
iliskilerinde, yani toplumsal baglamda da bu adalet anlayisin siirdiirmelidir
(Devvani, 2019, s, 74).

Kuvvetlerin amaci, her zaman erdemleri esas almak olmalidir. Bunun
disinda higbir sey onun hedefi veya maksad: olmamalidir. Bu saglandiginda,
nefis ve ruhta, genel edebe uygun bir ruhsal yap1 meydana gelir ve boylelikle
kisinin tiim tesirleri ve eylemleri itidal ile siislenir; bozulmanin ¢irkinliginden
uzaklasir (Devvani, 2019, s. 74).

Diger erdemler de bu prensiplere gore degerlendirilmelidir. Boylece
dogru ile yanlis, hile ve diizenbazlik ile diiriistlitk ve samimiyet, sahte para
ile gercek para, dogru kisi ile yalanci kisi, hile yapanla diirtist davranan, hakk:
batila karistiranla hakki hak, batili batil olarak bilen kisi arasindaki fark
belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmis olur. Bu belirtilen ifadeler ve hususlar agikca
adalet sistemine isaret etmektedir (Devvani, 2019, s. 74). Dolayisiyla adalet,
sadece erdemleri diizenleyen bir 6l¢ii degil, ayn1 zamanda dogru ile yanhsi,
hak ile batili birbirinden ayirmay:1 saglayan temel bir erdemdir. Bu da
adaletin, bireysel ve toplumsal alanda biitiin erdemlerin mihveri bir yerde
oldugunu gostermektedir.

Sonug

Bu calismada, Celaleddin Devvani'nin adalet anlayisini Islam ahlak
felsefesi perspektifinden ele alarak adaletin bireysel ve toplumsal diizeydeki
islevsel boyutlar1 ortaya konmustur. Buna bagh elde edilen bulgular
dogrultusunda Devvani'nin, adaleti yalmizca teorik bir erdem olarak degil
ayni zamanda bireyin i¢sel diinyasindan toplumsal yapiya tasinan temel bir
denge ilkesi olarak degerlendirdigi sonucuna ulasilmistir.

Devvani'ye gore adalet; hikmet, secaat ve iffetin dengeli birlesimiyle

? Riya gormeyi, siim’a ise isitmeye delalet eden gosterisi ifade etmek icin kullanilir.
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olusan ve bu ii¢ temel yetinin uyumlu isleyisine dayanan kapsayict bir
fazilettir. Bu yoniiyle adalet, hem bireyin i¢sel dengesini temin eden hem de
toplumsal diizenin istikrarini saglayan merkezi bir erdem konumundadir.
Calismada ayrica adaletin ifrat ve tefrit arasinda yer alan vasat bir denge
olduguna dikkat c¢ekilmis; zuliim ve inzildam gibi u¢ davramslardan
sakmilmasinin gerekliligi vurgulanmustir.

Devvani'nin, adaletin diinyevi ¢ikarlar ugruna kullanildigr istismar
edilmesine kars1 gelistirdigi elestirel tutum da c¢alismanin Onemli
tespitlerinden biridir. Ona gore adalet; servet, makam, mevki veya giic elde
etmenin araci degil; kaynaginin ilahi ve akli ilkelerden alan miiteal bir varolus
degeridir. Bu baglamda adalet, yalmzca toplumsal bir diizen 6gesi olmayip,
ayni zamanda insanin nefsi terbiyesi ve ahlaki olgunlugu acisindan da
vazgecilmez bir unsurdur. Bununla birlikte, Devvani'nin sadakat, vefa,
tevekkiil, ibadet ve sefkat gibi tamamlayici erdemler araciligiyla gelistirdigi
biitlinciil adalet anlayisi, adaletin yalnizca soyut bir ideal degil, bireysel
yasam ve toplumsal iliskilerde somut bir ahlaki gerceklik olarak
yasanabilirligini ortaya koymaktadir. Siyasal diizlemde ise Devvani, adaletin
tesisinin ancak ahlaki liyakate sahip yoneticiler eliyle miimkiin olabilecegini
vurgulayarak, yonetim ahlaki baglaminda onemli bir ilkesel durus ortaya
koymustur.

Sonug olarak; Devvani'nin adalet anlayisi, Islam ahlak felsefesi gelenegi
icinde hikmet, secaat ve iffetin dengeli birlikteligine dayanan klasik erdem
teorisini esas alirken; ayn1 zamanda ser‘i dlgiilerle uyumlu, uygulanabilir ve
biitiinciil bir adalet tasavvuru sunmaktadir. Bu yoniiyle Devvani'nin
diistincesi hem bireysel ahlak egitimi hem de siyasal etik baglaminda modern
tartismalara katki saglayabilecek nitelikte kuramsal bir temel sunmaktadir.
Elde edilen bulgular, Devvani'nin diisiincesinde adaletin hikmet, secaat, iffet
dengesine dayandigini ve ser’i temeller tizerine kuruldugunu gostermektedir.
Oniki alt erdem adaletin; niyet, davranis ve sonug evrelerindeki tezahiirlerini
ortaya koymaktadir.
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