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Kur’an-1 Kerim’de ismen zikredilen dini topluluklardan biri olan Sabiilik (Mandeizm),
tarihsel siire¢ icerisinde gerek Islam alimleri gerekse modern dénemdeki
arastirmacilar tarafindan farkl sekillerde tanimlanmis ve yorumlanmistir. Kur’an’da
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Mecusilikle birlikte anilan bu topluluk, Kur'an’in indigi
donemde Araplar tarafindan taninan bir dini cemaat olarak kabul edilmistir. Ancak
soz konusu ayetlerde inang esaslar, rittelleri ve yasadiklari cografyaya dair
dogrudan bir bilgi yer almamasi, Sabiiligin hem klasik Islam kaynaklarinda hem de
cagdas dinler tarihi literatiiriinde tartismali bir konu haline gelmesine neden
olmustur. Bu c¢alismada, Sabiilerin Tanr1 tasavvuru incelenmis; onlarin tek Tanri
inancy, aract varliklar (ruhaniler, yildizlar, heyakil) anlayis1 ve diialist kozmoloji
cercevesinde Tanr ile iliskileri karsilastirmali yontemle ele alinmistir. Arastirma
sonucunda, islam kaynaklarinda Sabiilerin tek Tanri inancina sahip olmakla birlikte
politeist yonleriyle tanimlandigl, modern doénemde ise Tanr1 anlayisinin belirgin
bigimde diialist bir yapida ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Sabiilik, Harranhlar, Mandenler.

ABSTRACT

As one of the few religious communities mentioned by name in the Qur’an, the
Sabians (Mandaeans) have been interpreted and defined in various ways by both
classical Islamic scholars and modern researchers throughout history. Referred to
alongside Jews, Christians, and Zoroastrians in Qur’an, Mandeans were regarded as a
recognized religious group by the Arabs during the time of the Qur’an’s revelation.
However, these verses provide no explicit information about their core beliefs,
rituals, or geographic location. This lack of detail has led to ongoing scholarly debate
in both classical Islamic literature and contemporary religious studies. In this study,
the Mandaean conception of God is examined; their belief in one God, their
understanding of intermediary beings (spiritual entities, stars, and planetary forms),
and their dualistic cosmology are analyzed through a comparative method. The
findings indicate that in Islamic sources the Mandaeans are described as possessing a
belief in one God while also being characterized by polytheistic aspects, whereas in
modern period the conception of God appears in a distinctly dualistic form.

Keywords: History of Religions, “Sabil”, “Harrani”, Mandaean.

Tosyali, B. M. (2025). Islam Kaynaklarinda ve Modern Dénem Sabiilik'te Tanr1 Tasavvuru. Sosyal Bilimler Akademi


https://doi.org/10.38004/sobad.1749878
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr
https://orcid.org/0000-0001-7063-1041

N
=]
N
%)}
~
(=]
)
W
—
~
<]
=<
=
c:
|l

Bedriye Mehtap TOSYALI
islam Kaynaklarinda ve Modern Dénem Sabiilik’te Tanr1 Tasavvuru

1. GIRIS

Kur’an-1 Kerim’de adi gecen dinlerden biri olmasi bakimindan dikkat ceken ve ¢ farkl ayette
(Bakara 2/62, Maide 5/69, Hac 22/17) ismen zikredilen Sabiilik (Mandeizm), koken itibariyla
ilahi bir dindir. Ancak tarihsel siire¢ icerisinde ¢esitli dini, felsefi ve siyasi etkiler altinda kalarak
0zgiin yapisindan uzaklasmis ve kismen ezoterik bir nitelik kazanmistir. Kur’an’in nazil oldugu
donemde gerek Miisliimanlardan gerekse inanmayan cemaatten Hz. Muhammed’e (as) Sabfiilerin
kim olduguna dair bir soru sorulmamasi ve Sabiilerin; Yahudiler, Hiristiyanlar ve Mecusilerle bir
arada bahsedilmeleri onlarin Araplar tarafindan dini bir cemaat olarak bilindiklerini
gostermektedir. Bununla birlikte her ne kadar o dénemde Sabiilerin kim oldugu noktasinda bir
tartisma s6z konusu olmadiysa da sonralar islam Aalimleri ile modern dénemde Sabiilik
hakkinda ¢alisma yapmis kisiler arasinda belirgin goriis farkliliklari ortaya cikmistir. Dolayisiyla
bu dine mensup insanlarin teolojik yaklasimlarindan ibadet anlayislarina, cemaat yapilarindan
dillerine ve geleneklerine kadar bir¢ok hususta farkl spekiilasyonlar ortaya ¢ikmistir.

Kur’an’da, Sabiiligin kokeni, inan¢ esaslar1 ya da yasadiklar1 boélge hakkinda bilgi
bulunmamasi! bu dini toplulugu Dinler Tarihi a¢isindan 6nemli bir arastirma konusu haline
getirmektedir. Ciinkii giiniimlizde mensuplarinin sayis1 azalmis olsa da Sabiilik, halen “Yasayan
Dinler” arasinda degerlendirilmektedir. (Kii¢iik& Tiimer&Kiiciik, 2016; 183) Ayrica bu inancin
gnostik gelenegin son temsilcileri olarak gériilmeleri ve kendilerine Islam literatiiriinde yer
verilmis olmasi Sabiilik’e duyulan ilgiyi arttirmis ve bu dinin teolojik agidan incelenmesini
gerekli kilmistir. (Glindiiz, 2018; 15) Yapilan arastirmalar, Sabifligin ne oldugu ve bu inanci
benimseyen topluluklarin hangi inan¢ esaslarina sahip olduklar1 hususunda oldukga farkli
yaklasimlarin ortaya cikmasma neden olmustur. Klasik Islam kaynaklan ile modern dénem
arastirmalar1 arasinda belirgin farkliliklar gozlemlenmektedir. Bu farkliliklar yalmzca Tanri
inanc1 baglaminda degil, peygamber, kutsal kitap ve ibadet anlayisi gibi temel dini unsurlar
agisindan da dikkat cekmektedir. islam kaynaklarinda ézellikle ilk dénem ve sonraki dénem
alimlerinin Sabiilik tasavvurlari birbirinden farklilik arz etmekte; modern arastirmalarda ise bu
inan¢ yapist cogunlukla gnostik ve diialist bir sekilde degerlendirilmektedir. Bu baglamda,
Sabillik lizerine yapilacak teolojik incelemelerin saglikli bir temele oturabilmesi i¢in, 6ncelikli
olarak “Sabil” kavraminin anlam ¢ercgevesi netlestirilmeli ve bu kavramin tarihsel siirecte hangi
dini, kiiltiirel veya sosyo-politik baglamlarda kullanildig1 agikliga kavusturulmalhidir.

2. SABIi KAVRAMININ ETiMOLOJiSi

“Sabii” dininin mahiyeti konusuna acikhik getirebilmek icin Islam Aalimleri 6ncelikle Sabil
terimine yiiklenen anlamlar tizerinde durmus ve Kur’an'in indigi dénemde bu terimin nasil
kullanildigini tespit etmeye calismislardir. Bu cergevede sabii kelimesinin “degismek, ortaya
cikmak, din degistirmek, donmek” anlamina gelen sabaa-yasbau fiil kokiinden tiiredigi ifade
edilmektedir. Araplar bu fiili, “geceleri yildizlarin gériinmesi, birinin aniden ¢ikip geldigi ya da
devenin yoOniinii degistirip geri donmesi” gibi durumlarda kullanmislardir. Ayrica Hz.
Muhammed (as) déneminde bir kimse Islamiyeti kabul ettiginde ona dinini degistirdi, baska
dine girdi anlaminda Sabii denildigi bilinmektedir. (et-Taberi, 1996; 228-229) Bu baglamda Hz.

1 “Stiphe yok ki, iman edenler, Yahudiler ve Sabiilerden her kim Allah’a ve Ahiret Gliniine gercekten inanir ve
salih bir is yaparsa, elbette bunlarin Rableri yaninda mukafati olacaktir. Onlara bir korku yoktur ve onlar
Uziilmeyeceklerdir.” Bakara 2/62; “iman edenler, Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan Allah’a ve Ahiret
Glnine (gergekten) inanip iyi amel isleyenler Gzerine asla korku yoktur. Onlar Gziilecek de degildirler.” Maide
5/69; “Mimin olanlar, Yahudi olanlar, Sabiiler, Hiristiyanlar, MecUsiler ve Musrik olanlara gelince, muhakkak ki
Allah, bunlar arasinda Kiyamet Glntinde (ayri ayri) hikmiind verir. Clinkd Allah her seyi hakkiyla bilendir.” Hac
22/17.
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Muhammed’in (as) de miisrik inancini terk edip yeni bir inang¢ sistemi savundugu icin Sabii
olarak nitelendirildigi rivayet edilmistir:

“Peygamber’i (s.a.v.) cahiliye donemindeyken Ziil Mecaz carsisinda “Ey insanlar! La ildhe illallah
(Allah’tan bagka higbir tanr yoktur) deyin ki kurtulasimiz” derken goérdiim. insanlar etrafina
toplanmislardi. Arkasinda, onun yalanci bir Sabii oldugunu sdyleyen ve nereye giderse onu takip
eden, iki yandan oriilmiis sa¢h ve parlak yiizlii bir adam vardi. Onun kim oldugunu sordum.
Bana, Peygamber’in nesebinden bahsederek, onun Peygamber’in amcas1 Eb(i Leheb oldugunu
soylediler”. (Ahmed b. Hanbel, 1999, c. 25, 404-405; c. 31, 342; c. 6, 400).

Bununla birlikte Miisliimanlarin “Sabil” lafzim1 hos karsilamadigi ve Kkendilerine Sabil
denilmesine izin vermediklerini belirtmek gerekmektedir. Donemin Miisliimanlar1 bu ifadeyi
inanclarini tanimlamak i¢cin uygun gérmemistir. (Unalan, 2002; 92) Ornegin, Cemil b. Ma'mer el-
Cumahi, Omer ibn-'l Hattab (r.a) hakkinda “Ey Kureys bakimz! Omer Sabii oldu” deyince, Hz.
Omer bu séze “Hayir, ben Miisliiman oldum” diyerek karsilik vermistir. (ibn Hacer el-Askalani,
1415, c. 1, 605; ibn Hisam, 1411; c. 2, 192)

Sabii kavraminin ne anlama geldigi hususunda hem klasik kaynaklarda hem de modern
arastirmalarda cesitli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ornegin ]. Petersen ve ]. B. Segal’e gore bu
kelime o6zelde belirli bir grubu tanimlamaktan ziyade “Giiney Mezopotamya'da yasayan
Mandenler de dahil olmak {lizere Suriye, Irak ve Kuzey Arabistan’da yasayan biitliin Gnostik ve
Helenistik gruplar1 kapsayan genel bir terim” olarak kullanilmistir. (Giindiiz, 2018; 39). Bununla
birlikte Kur’an’daki diger kavramlar gibi Sabil teriminin de belirli bir dini toplulugu ifade ettigi
kabul edilmektedir. Sabiilerin kutsal metinlerinde kullandiklar1 Manden dilinde bu terimin
anlami “vaftiz olmak (boy abdesti almak)” seklinde agciklanmaktadir. (Drower & Macuch, 1963;
388-389) Nitekim Arap komsularinin Sabiileri Mugtasila yani yikanan, vaftiz olan ismiyle de
isimlendirmeleri de bu anlayis1 desteklemektedir. Gliney Irak’ta farkli inang ve ibadet yapisina
sahip olan ve eski Sabil ddetlerini devam ettirmeleri sebebiyle kendilerinin asil Sabil olduklari
diistiniilen bu gruba “Manden”, Nazoreen” veya “Soubba” adi verilmistir. (Cerrahoglu, 1962;
108) Bunun disinda Mandenlere nispetle Hiristiyanligin baslangicinda “ayrilikgilar, heretik
(sapik) mezhep anlaminda ‘Gnostikler’ ve ‘sir dini’ ifadelerinin kullanildig1 da goériilmektedir.
(Giindiiz, 2016; 23)

Sabil inancinin ne zaman ve nerede ortaya ¢iktigi, tam olarak bilinmemektedir. Bu belirsizlik
gerek Bat1 literatiiriinde gerekse Islami kaynaklarda Sabiiligin kokenine dair farkl goriislerin
ortaya cikmasina sebep olmustur. islam kaynaklarinda bu tartigmalarin temelini ibn Nedim'’in
el-Fihrist adli eserinde yer alan ve Harranilerin "Sabil" ismini sonradan benimsediklerine dair
rivayet olusturmaktadir. S6z konusu rivayet bu toplulugun kimligi ve inan¢ yapis1 hakkinda
gliniimiize kadar uzanan bir¢ok spekiilasyona zemin hazirlamistir. Nitekim Islam diisiiniirleri
arasinda Sabiilerin kimligiyle ilgili 6nemli goriis ayriliklarinin ortaya ¢cikmasina neden olmustur.
Bazi islam Aalimleri, Sabiileri ¢oktanria (politeist) bir inan¢ yapisina sahip bir topluluk olarak
degerlendirirken, digerleri s6z konusu tanimlamanin aslen Harranilere ait oldugunu ileri
stirmiistiir. H. 385 /M. 995’de vefat eden ibn Nedim, Harranilerin Sabif ismini nasil aldiklarina
yonelik bilgiyi el-Fihrist adli eserinde ayrintili sekilde aktarmaktadir. Buna gore, Halife Me’'mun,
hayatinin son dénemlerinde Bizans lizerine gerceklestirecegi bir sefer 6ncesinde Mudar diyarina
dogru yola cikmistir. Gectigi yerlerde halkin yogun ilgisiyle karsilasan Halife, bu karsilama
sirasinda farkl giyim tarzlar1 ve uzun saclariyla dikkat ceken Harranl bir grupla karsilasmistir.
Me’mun bu Kkisilere kim olduklarini sormus, onlar da kendilerini “Harranli” olarak tanitmislardir.
Bunun iizerine Halife, onlarin Yahudi, Hiristiyan ya da Mecusi olup olmadiklarini 6grenmek
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istemistir. Ancak Harranilerin bu sorulara olumsuz yanit vermesi lizerine Me’'mun, bu kisilere
herhangi bir kutsal kitaplar1 ya da peygamberleri olup olmadigin1 sormustur. Harranlilarin bu
soruya da acik ve net bir cevap verememesi lizerine, Halife onlarin putperest olduklari sonucuna
varmigtir. Bu baglamda, onlarin Islam toplumunun bir pargasi olamayacagini ve canlarinin
mesru sayllmayacagini ifade etmistir. Harraniler, halihazirda cizye vergisi 6dediklerini
belirterek kendilerini savunmaya calissalar da Me’'mun cizyenin yalnizca Kur’an’da adi gecen
dinlere mensup topluluklardan alinabilecegini vurgulamistir. Bu nedenle Harranilere ya
Misliiman olmalari ya da Kur’an’da ismi gecen dinlerden birine girmeleri i¢cin miihlet tanimis,
aksi takdirde oldiriileceklerini belirtmistir. Bu ciddi tehditle karsi karsiya kalan Harraniler,
goriiniislerini degistirmis, uzun saclarini kesmis ve dis goriiniislerini daha siradan hale
getirmistir. Bir kismi Hiristiyanligi kabul etmis, bir kismi ise Miisliman olmustur. Ancak
inang¢larinda 1srarct olan kiiciik bir grup, kendilerine yeni bir kimlik arayisina girmistir. Bu
slirecte, bir Oneri lizerine “Sabii” ismini benimsemisler ve Halife Me’'mun’un seferden doniisii
sirasinda bu kimlikle kendilerini tanitmislardir. Béylece, miladi 833 yilindan itibaren “Harranh
Sabiiler” olarak anilmaya baslamislardir (ibn Nedim, 2017; 813-815).

Harranilerin Sabii ismini almalarina iliskin diger 6nemli bir kaynak ise H. 440/ M.1061’de vefat
eden iinli bilim adami el-Biruni’dir. Biruni, Harranilerin bu ismi Abbasiler Déneminde zimmi
sayilarak zimmi hukukundan yararlanabilmek amaciyla aldiklarini belirtir. Ona goére H. 228’ten
once bu topluluk putperestler, puta tapanlar ve Harraniler olarak adlandirilmaktayken, soz
konusu tarihten sonra Sabif adiyla taninmaya baslamislardir. (el-Bir(ini, 1879; 315)

Yukarida aktarilan Harranilerin Sabil ismini almalarina iliskin rivayetlerden de anlasilacagi
lizere, Islam kaynaklarinda “Sabii” isminin kimlere atfedildigi zaman icerisinde degisiklik
gostermistir. Nitekim klasik kaynaklar, Sabiiligin homojen bir yapiya sahip olmadigini, zamanla
kendi icerisinde cesitli inang gruplarina ayrildigini belirtmektedir. Erken déonem Islam alimleri,
Sabiilerin yasadiklar1 bolge ve temel inanglar1 konusunda birbirine daha yakin bilgiler verirken,
Me'mun sonrasi ddnemde yazilan eserlerde bu isim altinda Harranlhlar gibi putperest gruplara
da yer verildigi goriilmektedir. Bu baglamda, Abbasi Halifesi Me’mun’un vefat yili olan M.S. 832-
833 (H. 218) tarihinden itibaren, “Sabil” teriminin kapsaminin genisledigi ve geleneksel Asur-
Babil politeizmini siirdiiren bazi topluluklar1 da icerdigi anlasilmaktadir. (Sarik¢ioglu, 2016;
117)

Sabiiler, dinlerinin kokeninin oldukca eskiye dayandigini ve prototipik bir inang¢ sistemi
oldugunu ileri stirmektedirler. Ancak tarihi veriler, bu iddiay1 destekleyecek o6l¢lide erken bir
doneme isaret etmemektedir. Sarik¢ioglu'na gore, Sabiiligin tarihi yaklasik iki bin y1l 6ncesine
dayanmakta olup, bu inang sistemi Filistin-Urdiin bélgesinde ortaya c¢ikan heterodoks Yahudi
topluluklari arasinda sekillenmistir. (Sarik¢ioglu, 2016; 118) Bu konuya dair mevcut kaynaklarin
tamami Milattan sonraki dénemlere, Islami literatiir ise genellikle M. 7. yiizyila ve sonrasina
aittir. Sabiflerin tarih boyunca farkl kiiltiir ve medeniyetlerle etkilesim icinde olmasi, onlarin
senkretik bir inang¢ yapisi gelistirmelerine zemin hazirlamistir. Bu etkilesimler hem yasadiklari
bolgelerin hem de iliski kurduklari topluluklarin Sabiiligin menseinde rol oynayabilecegi
diistincesini dogurmus ve dolayisiyla dinin kdkenine dair cesitli goriislerin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. islam alimlerinden ibn Nedim, bu konuda farkh bir yaklasim sergileyerek
Sabiiligin Elkesailik mezhebinin kurucusu el-Hasa’ih (Alchasai) tarafindan tesekkiil ettirildigini,
baslangicta Maniheizm ¢ercevesinde sekillendigini ve zamanla bu yapidan ayrilarak miistakil bir
dini topluluk haline geldigini ileri stirmiistiir. (Ibn Nedim, 2017; 328, 340) Mevdidi ise Sabiileri
iki gruba ayirmaktadir. Ona gore birinci grup, Irak’in kuzey bolgelerinde yogun olarak yasayan
ve vaftiz uygulamasina sahip bulunan Hz. Yahyd (a.s.)nin takipgileridir. Ikinci grup ise
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inanclarim1 Hz. Sit (a.s.) ve Hz. Idris (a.s.) gibi peygamberlere dayandiran, tabiat olaylarinin
gezegenler aracilifiyla meydana geldigine ve bu gezegenlerin de melekler tarafindan idare
edildigine inanan yildizperest bir topluluktur. Mevdiidi, bu ikinci grubun merkezinin Harran
oldugunu ve inanglarinin tiim Irak cografyasina yayildigini ifade etmektedir. (Mevdudi, 1991, c.
3;351)

K. Kessler, W. Anz, H. Zimmern ve W. Brandt gibi Batili arastirmacilar, Sabii geleneginde eski
Babil inanclarina ait unsurlarin belirgin bicimde yer aldigina dikkat ¢ekmis ve bu nedenle
Sabilligin kokeninin Babil dinine dayandigini ileri siirmiislerdir. Bu goriis, Sabiilikte bastan sona
hakim olan Gnostik diinya tasavvuruyla da desteklenmis ve ]. B. Segal gibi cagdas arastirmacilar
tarafindan da savunulmustur. (Giindiiz, 2018; 37) Bu yaklasima paralel olarak, klasik Islam
diisiiniirlerinden el-Birini de Sabiiligin menseinin Babil oldugunu belirtmistir. Birlini'ye gore,
Babil siirgiinii sonrasi Yahudilerin bir kismi Kudiis’e geri donerken, bir kismi ise Babil'de
kalmay tercih etmis ve bu topluluk, cevre kiiltiirlerin etkisiyle tipki Samirilerde oldugu gibi yeni
bir inan¢ yapisi olusturmustur. Benzer bicimde Muhammed Hamidullah da Aziz Kur'an adh
eserinde Sabiiligin aslinin Babil’e dayandigini ve bu toplulugun yildizlara tapan bir inang sistemi
gelistirdigini ifade etmistir. (Hamidullah, 2016; 23)

3. SABIILERIN TANRI iNANCI

Gegmisten gliniimiize bireysel olarak inanmayanlar bulunsa da genel olarak dini geleneklerin
merkezinde Tanri inanci yer almaktadir. Ancak Tanri tasavvuruy, her dinin kendi 6zgiin teolojik
yapist icinde farkhi sekillerde anlamlandirilmistir. (Eroglu, 2013; 42) Sabii inanc1 da Tanri
kavramina yer vermekle birlikte, bu konudaki anlayis hem klasik islam kaynaklarinda hem de
modern arastirmalarda farkli bicimlerde yansitilmistir. islam kaynaklarinda Sabiilerin inang
sistemi ele alinirken, genellikle Tanr1 inanclari, melek tasavvurlari ve araci varliklara yiiklenen
anlamlar iizerinden degerlendirme yapilmistir. Bu baglamda en kapsamli bilgilerden biri,
Sehristan?’nin el-Milel ve’n-Nihal adli eserinde yer almaktadir. Bununla birlikte diger
kaynaklarda yer alan bilgilerle karsilastirildiginda kaynaklar arasinda genel bir tutarhilik
bulunmamakta ve homojen bir yap1 arz etmemektedir. Bu cercevede, oncelikle Islam
kaynaklarinda yer alan bilgiler 1s181nda Sabiilerin Tanr1 anlayisi ele alinacak, ardindan modern
donemde yapilan arastirmalar dogrultusunda bu inang¢ sistemine iliskin ortaya konulan
yaklasimlar degerlendirilecektir.

3.1. Islam Kaynaklarina gére Sabiiler’in Tanr1 inanci

Islam kaynaklarinda Sabiilerin inanclarina dair bilgiler oldukca sinirhdir ve bu bilgiler,
onlarin gergek inang sistemlerini kesin olarak ortaya koymak i¢in yeterli degildir. Rivayetlerde
genellikle Sabiilerin, meleklere ya da yildizlara tapan bir topluluk olduklar: ifade edilmektedir.
Ayrica, onlarin Mecusiler ile Hiristiyanlar arasinda veya Yahudiler ile Mecusiler arasinda bir
konumda yer aldiklar1 da ileri stiriilmiistiir. (Ebi Mansur el-Matiiridi, 2015, c. 1, 174) Baska bir
gorilise gore ise Sabiiler, Yahudilik ve Hiristiyanlik arasinda yer alan, tek tanri inancina sahip bir
dini grup olarak tanimlanmaktadir. Abdurrahman b. Zeyd (6.798) ve Vehb b. Miinebbih (6.114)
gibi bazi islam alimleri Sabiilerin tevhid inancina sahip olduklarini savunurken, Katade, Halil,
Hasan el-Basri, Ibn Ebi Niiceyh ve Siiddi gibi diger alimler ise onlarin meleklere taptiklarini iddia
etmislerdir. (Fahriiddin er-Razi, 1988, c. 3, 56) Bununla birlikte, baz1 arastirmacilar Sabiilerin
tek bir Tanr inancina sahip olduklarini, ancak O’na dogrudan ulasmanin miimkin olmadig:
diistincesiyle cesitli ruhani aracilara yoneldiklerini belirtmektedir. Bu goriise gore Sabiiler,
Tanrr’'y1 layikiyla taniyabilmek, O’'na nasil ibadet edilmesi gerektigini 6grenebilmek ve ilahi
buyruklart dogru anlayabilmek amaciyla bu aracilara basvurmaktadirlar. Ancak burada soz
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konusu edilen aracilar maddi degil, tamamen ruhani varliklardir. Ciinkii Sabii inancina gore,
ruhani varliklar saf ve lekesiz yapilariyla Tanri'ya en yakin olan varliklardir. (es-Sehristani,
2013; 200)

Zaman igerisinde, ruhaniler yalnizca aract varliklar olarak goriilmekle kalmamis, bazi
Sabii topluluklan tarafindan ibadet edilen kutsal varliklar haline getirilmistir. Bu diisiinceyi
benimseyen grup, Ashabu’'r-Ruhaniyat olarak adlandirilmaktadir. Bu gruba gore, Sabiiligin
0ziini, insanlar1 Allah’a yakinlastiracagina inanilan ruhani varliklara, yani meleklere ibadet
etmek olusturmaktadir. (Ez-Zemahseri, 2017, c. 1, 397-398) Sabil inancinda, ruhaniler Tanri'ya
en yakin ve maddi 6zelliklerden tamamen arinmis varliklar olarak kabul edilmistir. Zamanla bu
varliklar, Tanri ile diger mahlukat arasindaki araci roliiniin 6tesine gecerek, dogrudan {istiin ve
yiice varliklar olarak goriilmeye baslanmistir. Bununla birlikte Islam alimleri arasinda, Sabiilerin
meleklere taptifina dair bircok farkl gériis bulunmaktadir. Ornegin Taberi, Hasan el-Basri’den
aktardig bir rivayette, Irak bolgesinde yonetici olan Ziyad b. Ebihi'nin Sabiilerle karsilastiginda,
baslangicta onlardan cizye vergisini kaldirmay1 diisiindiigiinii; ancak onlarin meleklere ibadet
ettiklerini 6grenince bu kararindan vazgectigini bildirmektedir. Ayrica bir diger énemli islam
alimi olan Katdde b. Didme de Sabiilerin giinde bes vakit namaz kildiklarini, giinese tazimde
bulunduklarini ve meleklere taptiklarini ifade etmistir. (Et-Taberi, 1996, c. 1, 228-229;
Fahriiddin er-Razi, 1988; c. 3, 56; Sicistani, 1995; 295-296)

Abdurrezzak el-Hasan®'nin aktardigi bilgilere gore, Sabiiler melekleri dogrudan
goremedikleri icin, kdinati yonettiklerine inandiklar1 ve heyakil olarak adlandirilan biyiik
varliklar araciligiyla ruhani varliklara yakinlasmayir amaglamaktadir. Burada heyakil, yedi
gezegenden olusan yildizlar anlamina gelmektedir. Sabii inancina gore, yildizlar ruhlarin
ikametgahidir; gercekte ise evreni yoneten asil gilic ruhlarin kendisidir. Yildizlar ile ruhlar
arasindaki iliski, insan bedeni ile nefsi arasindaki iliskiye benzetilmektedir. Bu nedenle, her
ruhun kendisine ait bir yildizi, her yildizin da bir felegi (yoriingesi) vardir. (Abdurrezzak el-
Hasani, 1931; 17)

Sabil inancinda, yildizlarin kendi aralarinda hiyerarsik bir diizene sahip olduklar1 kabul
edilir ve Kutup Yildizi'nin bu sistemde 6zel bir konumu oldugu diisiiniiliir. Sabiiler, Kutup
Yildizi’'n1 kible edinirler ve tiim farz ibadetlerini bu yildiza yonelerek yerine getirirler. Ayrica
insa ettikleri ibadet mekanlarinin da yo6ni, dogrudan Kutup Yildizi'na dogru ayarlanir. Kutup
Yildizr’'na atfedilen bu ayricalikli konumun nedeni, onun sabit bir yildiz olmasidir. Diger yildizlar
belirli zaman dilimlerinde goriiniirken ve bazi vakitlerde kaybolurken, Kutup Yildizi
mevsimlerden bagimsiz olarak tiim gece boyunca goriiniir durumda kalmaktadir. Bu nedenle,
Sabiiler icin Kutup Yildizi en iistiin konumda yer alirken, diger yildizlar onun ardindan
gelmektedir. Ay ve Giines ise hem batmalari hem de tutulmalar1 nedeniyle, yildizlardan sonra
gelen bir dereceye sahiptirler. (Abdurrezzak el-Hasani, 1931; 9-10)

Bu konuda ileri siiriilen bir diger goriis, Sabiilerin kendi icinde farkl gruplara ayrildigini
gostermektedir. Islam Aalimleri, SAbiiler arasinda “Eshabu’l-Eshas” olarak bilinen bagka bir
gruptan da bahsetmektedirler. Rivayetlere gore, Eshabu’l-Eshas, yedi gezegenin dogup battigini,
geceleri goriniip giindiizleri kaybolduklarin1 disiindiikleri icin, gozlerinin 6niinde siirekli
bulunacak putlar yapmislardir. Bu gruba gore insanlar, bu putlar araciigiyla “heyakil” adi
verilen yedi gezegene, gezegenler vasitasiyla ruhani varliklara ve nihayetinde ruhaniler
aracihflyla da alemin yaraticasi olan Allah’a yaklasmayr amaclamaktadir. Islam bilginleri,
yeryiiziinde putperestligin ilk ortaya ¢ikisin1 da bu inang sistemine dayandirmaktadirlar. (es-

Sehristani, 2013; 201) Nitekim, islam 6ncesi Arap toplumlarinda da bu inanca sahip kimselerin
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bulundugu bilinmektedir. Bu husus Kur’an’da su sekilde ifade edilmektedir: “Onlar soyle derler:
Biz onlara (putlara) sadece bizi Allah’a daha ¢cok yaklastirsinlar diye tapiyoruz.” (Ziimer, 39/3).

Sabiiler icerisinde son olarak iizerinde durulmasi gereken grup Hirnaniyye’dir. Bu
grubun inancina gore, yaratici hem teklik hem de ¢okluk 6zelligine sahiptir. Zat1 itibariyla bir
olan Tanry, ilk ve ezeli varlik olarak kabul edilmektedir. Ancak ¢okluk y6nii, O'nun goriinen
varliklarda farkl sekillerde tezahiir etmesinden kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte, Tanri’'nin
bu varliklar araciligiyla goriintir olmasi, zatinda herhangi bir eksilme veya degisim meydana
getirmemektedir. (es-Sehristani, 2013; 270) Bu grubun en dikkat ¢ekici yonlerinden biri ise
tenasith (ruh gocii) ve hull anlayislarina sahip olmasidir. Onlara gore evren, dongiisel bir
bigimde siirekli tekrarlanan yaratilislardan olusmakta; ge¢miste yapilan eylemler sonraki
hayatlarda karsiligin1 bulmaktadir. Hulill diisiincesi ise Tanri’'nin ya zatiyla ya da zatinin bir
parcasiyla varliklarda tecelli etmesi seklinde yorumlanmistir. (es-Sehristani, 2013; 270-271)

Islam kaynaklarinda Sabiilerin Tanr tasavvuru hakkinda aktarilan bilgiler, homojen bir
biitiinliikk arz etmemektedir. islam Alimleri, Sibiilerin kadim bir dini mirasa sahip olduklarini,
mevcut farklilasmalarin ise birdenbire degil, zaman icerisinde ortaya ciktigini ileri siirmiislerdir.
Ayrica, Sabiileri cesitli gruplara ayirarak her grubun Tanri anlayisinin farkli oldugunu
belirtmislerdir. Buna gore, ruhani varliklara tapanlara “Ashabu’r-Ruhaniyyat”, yildizlara ibadet
edenlere “Ashabu’l-Heyakil”, putperestlere “Ashabu’l-Eshas” ve tenasiih ile hulll inancin
benimseyenlere ise “Hirndniyye” ismi verilmistir. Bu tasnif, Sabiiligin islam kaynaklarinda
yekpare bir yapidan ziyade, zamanla cesitli inan¢ katmanlariyla sekillenmis ¢ok katmanlh ve
senkretik bir dini sistem olarak degerlendirildigini gostermektedir. Nitekim bu farklilasma,
yalnizca Tanri anlayisinda degil, kozmoloji, ibadet pratikleri ve kutsal varliklar hiyerarsisinde de
kendisini géstermektedir. Bu cercevede Islam alimlerinin yaptigi siniflandirmalar, hem Sabil
inan¢ sisteminin zamanla gecirdigi evrimi ortaya koymakta hem de doénemin teolojik ve
kozmolojik kabulleri dogrultusunda yorumlandigini géstermektedir.

Modern donem arastirmalarinda ise Sabiiler, taptiklari varliklara gore degil, yasadiklari
cografi bolgelere gore siniflandirilmistir. Bu yaklasima gore, Harran’da yasayanlar Harraniler,
Vasit bolgesinde yasayanlar ise Vasit Sabiileri olarak adlandirilmistir. Arastirmacilar, putperest
egilimleri olanlarin Harraniler, gercek Sabiilerin ise Betayih bolgesinde yasayan topluluklar
oldugunu iddia etmektedir. Ancak Islam alimlerinden Cessis (6.370), Harraniler ile Vasit
Sabiileri arasinda bdyle bir ayrim yapmamis; her iki grubun da ayni koékene sahip oldugunu ve
inan¢larinin temelinde putperestligin yer aldigini savunmustur. Cessas’a gore, bu gruplarin
tamami yedi gezegeni ilah olarak kabul etmekte ve onlara tapinmaktadir. (er-Razi el-Cessas, h.
1405, c. 3, 326-329)

Islam kaynaklarinda Sabiilerin Tanrn tasavvuruna iliskin bilgiler oldukca sinirh olmakla
birlikte, bu eksiklik Dinler Tarihi alaninda yapilan modern arastirmalarla giderilmeye
calisiimaktadir. Glinlimiiz calismalarina gore, Sabii literatiirtinde meleklere dair bir inangtan sz
etmek miimkin degildir. Bunun, esasen bir yanlis anlamadan kaynaklandigi ileri siiriilmektedir.
Arapcadaki melek (¢ogulu meldike) kelimesinin Manden dilindeki karsiligi “Malka”dir. Her ne
kadar bu terim bazi durumlarda “melek” anlaminda kullanilsa da, Sabii (Manden) metinlerinde
cogunlukla “kral” veya “lider” anlamina gelmektedir. (Drower, R. Macuch, A Mandaic Dictionary,
243-244.) Ayrica Malka kelimesi, Isik dlemi’'ne ait iyi ruhlar1 ifade etmek icin de kullanilmistir.
Nitekim 151k aleminin en yiice varlig1 olan Isik Kral, Malka d Nhura olarak adlandirilmakta ve
Sabiiler, en istin ilahl varlik olarak gordiikleri Isik Krali'na bu isimle dua etmektedirler. Bu
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terime, Sabil dualarinda, literatiirinde ve dini metinlerinde siklikla rastlamak mumkiindir.
(Giindtiz, 2018; 47)

3.2. Modern Dénemde Sabiilerin Tanr inanglar

Islam kaynaklarinda Sabiiligin kokeni, Sit b. Adem’den baslayarak Ibrahim (a.s)
donemine kadar gotiiriilmektedir. Buna karsin modern donem arastirmalari, Sabiiligin—her ne
kadar kendilerini ilk dinin temsilcileri olarak gorseler de—esas itibariyla Yahya (a.s) donemiyle
birlikte tarih sahnesine ¢iktigini ve giinlimiize dek varligini stirdiirdiigiint ileri stirmektedir. Bu
iki yaklasim arasinda dikkate deger farklihklar bulunmaktadir. Ozellikle Yahya (a.s) sonrasi
stirecte Sabiilik, gnostik unsurlarin etkisiyle 6nemli bir déniistim gecirmis; boylece diialist bir
Tanr1 tasavvuruna sahip, ezoterik ve sir merkezli bir inang sistemi haline gelmistir.

Modern déonemde yapilan calismalarda Sabiilerin inang sisteminde, gnostik bir diinya
goriisii belirleyici bir rol oynamistir. Bu inang¢ yapisinin temelinde ikili (dialist) bir Tanri
tasavvuru yer almistir. Bu diialist anlayisa gore, bir yanda “15181, aydinligi, yasami, bereketi ve
iyiligi temsil eden “1s1k alemi”, diger yanda ise karanhgi, yoklugu, cirkinligi, eksikligi ve kotiligi
simgeleyen “karanlik dlemi” bulunmaktadir. Isik dleminin en yiice varligi, “Yiice Hayat”, “Kudretli
Ruh” ve “Yiicelik Efendisi” gibi unvanlarla anilan Malka d Nhura (Isik Krali)’dir. Buna karsilik,
karanlik dleminin basinda ise, sayisiz kotii varligin yaraticisi olduguna inanilan ve “Biiylik
Canavar” olarak tanimlanan Malka d Hsuka yer almaktadir. (Kiiclik, Timer & Kii¢lik, 2016; 186-
187)

Manden inancina gore Isik Krali (Malka d Nhura), her tiirlii eksiklikten uzak olup en yiice
ve kusursuz niteliklerle donatilmistir. Buna karsilik, Karanlik dleminin hiikiimdar: olan Malka d
Hsuka da Isik Krali gibi ezeli ve ebedi bir varlik olarak kabul edilmektedir. Ancak Malka d
Hsuka'nin c¢evresi, Isik Kral'ndan farkh olarak, sayisiz koétii varlik, dev, seytan ve karanhk
ruhlarla doludur. Kendi alemi igerisinde en gii¢lii varlik olarak goriiliir. Kutsal metinlerde, basi
aslana, govdesi ejderhaya, kanatlar1 kartala, sirti kaplumbagaya ve el ile ayaklar1 canavara
benzeyen bir suretle tasvir edilmektedir. Ayrica, istedigi zaman bedenini devasa boyutlara ya da
¢ok kiiciik hallere dontstiirebilen; cinsiyet ve sekil degistirme yetenegine sahip olan ve
gerektiginde goriinmez olabilen korkutucu bir varlik oldugu belirtilmektedir. Bununla birlikte,
Malka d Hsuka her ne kadar korkutucu ve giiclii 6zelliklere sahip olsa da gercek bilgiden
mahrum, hakikati idrak edemeyen bir varlik olarak tanimlanmaktadir. Kutsal metinlerde
kendisine “aptal”, “cahil” ve “kibirli” gibi sifatlar nispet edilmistir. (Glindiiz, 2018; 99-100)

Sabil teolojisinde, karanlik ve kotilikle iliskilendirilen iki farkli varlik tiiriinden soz
edilmektedir. Bunlardan ilkini, daha dnce deginilen ve dogalar1 geregi kotii kabul edilen, kotiiliik
tanrist Malka d Hsuka’nin cevresinde yer alan varliklar olusturmaktadir. ikinci grup ise, esas
itibariyle karanlik dlemine ait olmayan, ancak 151k aleminden diismiis veya oradan kovulmus 1s1k
varliklarindan meydana gelmektedir. Gnostik mitolojiye goére, bu diisiisiin veya 1s1ik aleminin
disina ¢ikarilmanin nedeni, giinah islemek ya da hata yapmak suretiyle cezalandirilma, 1s1ik
dleminden uzaklastirllma ya da belirli bir ama¢ dogrultusunda kasitlh olarak goénderilme
seklinde aciklanmaktadir. Bu gruba verilebilecek en 6nemli 6rnek, kotii giiclerin ve 7 gezegen ile
12 burcun annesi olarak tanimlanan Ruha’dir. Ayrica Ruha ile Malka d Hsuka arasinda da yakin
bir iligki oldugu ifade edilmektedir. Kaynaklarda Ruha’'nin, Karanlik Krali’'nin annesi, kiz kardesi
veya esi oldugu yoniinde farkl goriisler yer almaktadir. (Buckley, 1982; 60-84)
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Sabii diializmini sekillendiren karsit iki varlik alani arasinda ¢ift yonlii ve karmasik bir
iliski s6z konusudur. Bu iliskinin ilk boyutu, iki kutup arasinda siireklilik arz eden diismanlik,
catisma ve rekabet haliyle karakterize edilmektedir. Buna karsilik, s6z konusu gilicler her ne
kadar zit dogalara sahip ve silirekli miicadele halinde olsalar da birbirlerini tamamlayan ve
birbirlerine bagiml olan bir yapinin unsurlaridirlar. Nitekim bu iki giic, etle kemik gibi ayrilmaz
bir karsitlik icinde varliklarini siirdiirmektedir. (Glindiiz, 2016; 94) Sabii kozmolojisine gore,
evrenin nihai sona ulasacagi anda tiim varliklar yok olacak ve evren, arinmis bir sekilde yeniden
var edilecektir. Karanlhigin efendisi olan Malka d Hsuka, tipki Isik Krali gibi ezell ve ebedi bir
varlik olmasindan 6tiirii varligini tamamen yitirmeyecektir. (Sarik¢ioglu, 2016; 121)

Goriildiigii izere modern dénem arastirmalarinda klasik Islam kaynaklarinda yer alan
Sabiilerin yildizlara ve gezegenlere taptiklarina dair iddialarin aksine, gnostik ve dualist bir
Tanr1 anlayisi 6n plana ¢ikmistir. Ayrica, bu dénemde putperest inang bicimleri bizzat Sabii
topluluklar tarafindan agikca reddedilmistir. Sabii kutsal metinlerinde, yildizlara ve gezegenlere
yoneltilen ibadetin kesin bir bigimde yasaklandig1 ve bu tiir egilimlere karsi uyarilar yer aldig:
ifade edilmektedir. Nitekim, Sabillerin yildizlara taptiklarini iddia eden kisi veya gruplara karsi
cemaatin kutsal metinlerini delil gostererek yasal yollara basvurdugu da bilinmektedir. Bu
cercevede, XX. yiizyilin ilk yarisinda Irakl yazar Abdurrezzak el-Hasani tarafindan yayimlanan
bir ¢calismada, Sabillerin yildizlarin ilahi bir nitelige sahip olduguna inandiklari1 ve bu nedenle
ylldizlara tapinmanin onlarin temel ibadet pratikleri arasinda yer aldigi ileri stiriilmistiir. Ancak
bu iddia, 6zellikle Irak’ta yasayan ve Arap komsular: tarafindan Sabii olarak taninan topluluk
icerisinde ciddi bir rahatsizliga yol agmis, dinlerinin temel 6gretileriyle bagdasmayan ve agir bir
itham olarak gorilmiistiir. S6z konusu suclamaya karsilik, aralarinda ganzibra (basrahip)
unvanina sahip bir din adaminin da bulundugu bir grup Sabii, kutsal kitaplar1 Ginza Rabba,
Qolasta ve diger metinleri yanlarina alarak mahkemeye basvurmuslardir. Yildizlara tapinmanin
kutsal metinlerde agikca lanetlendigi ve bu uygulamanin reddedildigi pasajlar Arapcaya
cevrilerek, ilgili yazarin iddialarini ciiriitmek iizere mahkemeye delil olarak sunulmustur.
Neticede, bu deliller dogrultusunda yazar hakkinda tazminat davasi acilmistir. (Drower, 1937;
xvii vd.)

DEGERLENDIRME VE SONUC

Sabillik, Kur'an’da adi gegcen ancak inan¢ esaslari, ibadet sekilleri veya yasadiklar
cografya hakkinda ayrintili bilgi olmayan din{ bir topluluktur. Bununla birlikte, vahyin indirildigi
donemde Hz. Peygamber’e Sabiilerin kimligiyle ilgili herhangi bir sorunun yoneltilmemesi ve
Misliiman olan bireyler i¢in zaman zaman “Sabii” ifadesinin kullanilmasi, bu kavramin Arap
toplumu tarafindan bilinen ve anlami anlasilan bir terim oldugunu gostermektedir. ilk dénem
Islam Aalimlerinden Abdurrahman ibn Zeyd, Kur’an’da Sabiilerin Miisliimanlarla birlikte
zikredilmesini, onlarin da tevhidi (monoteist) bir inanca sahip oldugu yoniinde yorumlamis;
ancak bu goriis Islam diisiincesi igerisinde yayginlik kazanmamustir. Bilakis, Islam diisiincesinin
biiyiik cogunlugu Sabiileri coktanrili (politeist) bir inanca mensup, o6zellikle yildizlara ve
gezegenlere yonelik ibadet pratikleriyle 6ne ¢ikan bir topluluk olarak degerlendirmistir. Nitekim
Islami literatiirde, Sabiilerin Tanr1 tasavvurunun temelinde bir yaraticaya inan¢ bulundugu,
ancak bu yaraticiya dogrudan ulasmanin miimkiin olmadig1 diisiincesiyle melekler, yildizlar ve
“heyakil” (goksel varlik temsilleri) gibi aracilara yonelmenin benimsendigi ifade edilmistir.
Baslangicta bu araci varliklara yonelme, bir tiir tazim ve saygi gosterme seklinde anlasilirken;

zamanla bu y6nelim dogrudan ibadet ve tapinma bicimine doniismiistiir.
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Sabii inancinin zaman icerisinde cesitli degisimlere ugramasinda, bu toplulugun farkh
kiiltiirel ve inang¢ sistemleriyle temas halinde olmasi da 6nemli bir rol oynamistir. Modern
dénemde Filistin-Urdiin havzasinda ortaya ciktig1 diisiiniilen bu inanc sistemi, tarihsel siirecte
yasanan siyasi ve toplumsal baskilar nedeniyle farkl cografyalara yayilmis, bu da yerel dini
geleneklerle karsilikh etkilesime zemin hazirlamistir. Ozellikle iran cevresiyle kurulan temas,
Sabiiligin teolojik yapisinda belirgin izler birakmistir. Bu siirecte, Mecusilik gibi dini inanglar
basta olmak iizere iran’a ait cesitli unsurlar, Sabii kozmolojisi ve Tanr1 tasavvuru iizerinde etkili
olmustur. Bu etkilerin en dikkat cekici sonucu, Sabiiligin diialist bir Tanr1 anlayisina
yonelmesidir. Bununla birlikte, klasik islam kaynaklarinda "Sabii" teriminin ézellikle Harranhlar
tarafindan Abbasiler doneminde resmi statii kazanmak amaciyla benimsendigine dair anlatilar,
dini kimligin tarih boyunca net ve homojen bir bicimde algilanmadigini da géstermektedir. Bu
durum hem tarihsel hem de teolojik diizlemde Sabiiligin karmasik ve ¢ok katmanli yapisini
ortaya koymaktadir. Dolayisiyla, Sabii Tanr1 tasavvurunun dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in
hem Kklasik Islam literatiiriindeki siniflandirmalar hem de modern dénem arastirmalarinin
ortaya koydugu veriler biitiinctl bir sekilde ele alinmaldir.
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* % k %k k

Cikar Catismasi Beyani: Bu ¢alismada taraf olabilecek herhangi bir kisi, kurum veya kurulus
arasinda bir cikar catismasi bulunmamaktadir.

Destek ve Tesekkiir: Calisma i¢in herhangi bir kurum ya da kurulustan finansal destek
alinmamuistir.

Etik Kurul izni: Calisma konusu etik kurul iznini gerektirmemektedir. Bu ¢alismanin tiim
hazirlanma stireglerinde etik kurallara uyuldugunu beyan ederim.
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