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CAHILIYE SiiRINDE ALLAH LAFZI: KURAN ONCESi TANRI
TASAVVURUNA KAVRAMSAL BiR YAKLASIM

Oz

Cahiliye donemi Arap siiri, estetik bir ifade alan1 olmanin yani sira
erken donem Arap toplumunun Tanri, kader, kudret ve kutsal kav-
ramlarina dair zihinsel diinyasini yansitan ¢ok katmanl kiiltiirel bir
bellektir. Bu siir mirasi, Araplarin varlik anlayigini, insan ve evren
arasindaki iligkiyi, hayatin anlamina dair sorgulamalarini ve ilahi
kudret kargisindaki konumlarini agiga ¢ikaran bir diisiinsel zemin
sunmaktadir. Dolayisiyla bu siirler islam éncesi Arap toplumunun
inang yapisini ve teolojik egilimlerini anlamak bakimindan en sa-
hih ve birinci elden kaynaklar arasinda yer alir. Nitekim mezkar do-
nem siirlerinde yer alan “Allah” lafzi, islamdan énceki Arap toplu-
munda Tanr1 kavraminin mahiyetine, Tanrisal kudretin sinirlarina
ve insan ile ilah arasindaki iliskinin dogasina dair 6nemli ipuglar:
barindirmaktadir. Allah lafzinin Cahiliye siirindeki kullanimlarinin
incelenmesi, tevhid inancinin dogusuna giden tarihsel ve zihinsel
zeminin anlagilmasi agisindan da temel bir katki sunmakta ve dini
diisincenin evrimini aydinlatmaktadir. Bu itibarla Cahiliye siirinde
“Allah” lafzinin arastirilmasi, Araplarin Islam 6ncesi dsnemde sahip
olduklar1 Tanr1 anlayigini, kutsal ile insan arasindaki iliskinin ma-
hiyetini ve tevhid diisiincesine giden zihinsel siirecin izlerini orta-
ya koyma bakimindan bityiik 6nem tagimaktadir. Calisma, Cahiliye
donemi edebiyat¢ilarina ait tiim beyitleri kapsayan bir taramadan
ziyade dua, beddua, yemin, kudret ve takdir gibi sdylem alanlarin-
da yogunlasan o6rnekler iizerinde odaklanmistir. Boylelikle “Allah”
lafzinin farkli temalar i¢inde kazandig1 anlamlar karsilagtirmali bi-
¢imde ortaya konulmustur. Ote yandan ¢aligmada yalnizca Cahiliye
doneminde yasadig: klasik kaynaklarda acgikca belirtilen sairlere ait
beyitler degerlendirilmis; Islami tesir ihtimali bulunan muhadram
sairlerin siirleri kapsam dis1 birakilmistir. Bu tercih, ¢aligmanin
Islam oncesi dini ve dilsel zemini olabildigince saf bicimde yan-
sitma amacina yoneliktir. Metodolojik agidan ¢alisma, baglamsal
ve semantik ¢oziimleme yontemleriyle yiiriitiilmistiir. Beyitlerde
“Allah” lafzinin gectigi baglamlar, sairin soylemindeki islevsel roli
dikkate alinarak analiz edilmistir. Bununla birlikte, beyitlerdeki kul-
lanim bi¢imleri Kur’andaki benzer sdylemlerle karsilastirmali olarak
ele alinmigtir. Bu karsilagtirma, kelime diizeyinde bir paralelligin
Otesinde donemin metafizik algisinda siireklilik gosteren kavram-
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sal yaklasgimlar1 da agiga ¢ikarmistir. Boylece anlam evrenindeki
tarihsel stirekliligi belirginlestirmistir. Nitekim elde edilen veriler,
Kuranin tevhid merkezli hitabinin, tamamen kopuk bir zeminde
degil aksine “Allah” ismini bilen, ona belirli sifatlar atfeden bir dil
ve diisiince evreni tizerinde yiikseldigini gostermektedir. Calismada
ulagilan bulgular, Cahiliye sairlerinin “Allah” lafzin1 dilsel bir kalip
veya geleneksel bir sdylem unsuru olarak degil duygusal, toplumsal
ve metafizik anlamlar tagiyan bir ifade araci olarak kullandiklari-
n1 ortaya koymustur. Ozellikle yemin, dua ve beddua gibi kaliplar-
da bu lafzin yer almasi, sairin bireysel duygularini Tanrisal kudret
arac1l1g1yla ifade etme egilimini yansitmaktadir. “al sls” “ali ~J”
ve “al axg ¥ gibi ifadelerde Tanr1 hem cezalandiran hem de adalet
saglayan bir gii¢ olarak konumlanmakta; insanin 6fkesini, beklenti-
sini ya da yakarisini mesrulastiran bir otoriteyi temsil etmektedir. Bu
yonityle “Allah” lafzi, siirde hem bir teolojik gonderme hem de in-
san ile kader arasindaki iliskinin dilsel ifadesi haline gelmistir. Baz1
beyitlerde ise kader, 6liim ve zaman temalarinin “Allah™ atfedilen
mutlak irade ve kudret anlayisiyla iligskilendirilmesi, Cahiliye done-
mi insaninin hayatin nihai diizenleyicisini Tanrrda gérdiigiini gos-
termektedir. $airlerin farkli kabilelerden olmalarina ragmen ortak
bi¢imde “Allah” lafzina yer vermeleri, bu lafzin kabile iistii ve evren-
sel bir kudreti temsil ettigini gostermektedir. “Alldh” boylece “ilahlar
arasinda ilah” veya “Rabbu’l-erbab” olarak konumlandirilmistir. Bu
kullanim, Islam éncesi Arap toplumunda tektanrici egilimlerin sez-
gisel bigimlerini yansitan giiglii bir gostergedir. Bu galisma, “Allah”
lafzinin Cahiliye dénemi siirinde tasidig1 anlamlari, siirsel baglam
icerisindeki kullanimlarini ve bu kullanimlarin yemin, dua, beddua,
takdir gibi temalarla nasil iliskilendirildigini, ayrica Kur’andaki kimi
ayetlerlerle de ne denli benzerlik arz ettigini ortaya koymaktadir. Bu
yoniiyle donemin Tanri algisinin siir dilinde nasil temsil edildigine
dair kapsamli bir bakis sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Cahiliye Edebiyati,
Cabhiliye Siiri, Allah Lafzi, [1ahi Alg:.

THE TERM “ALLAH” IN PRE-ISLAMIC POETRY: A CONCEPTUAL
APPROACH TO GOD PERCEPTION BEFORE THE QURAN

Abstract

Pre-Islamic Arabic poetry, beyond being an aesthetic means of expression, rep-
resents a multilayered cultural memory reflecting the intellectual world of early
Arab society regarding the concepts of God, fate, power, and the sacred. This po-
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etic heritage reveals the Arabs’ understanding of existence, the relationship be-
tween man and the universe, their inquiries into the meaning of life, and their per-
ception of their position before divine power. Therefore, these poems are among
the most authentic sources for understanding the belief structure and theological
tendencies of pre-Islamic Arab society. The occurrence of the term Allah in the
poetry of the said period contains significant clues about the nature of the con-
cept of God in pre-Islamic Arabia, the limits of divine power, and the relationship
between the human and the divine. Examining the usages of Allah in Jahiliyyah
poetry contributes fundamentally to understanding the historical and intellectual
background that paved the way for monotheistic belief and sheds light on the
evolution of religious thought. Accordingly, studying Allah in pre-Islamic poetry
is crucial for revealing the Arabs’ conception of God before Islam, the nature of
the sacred-human relationship, and the traces of the intellectual process leading
toward divine unity. This study does not include all verses attributed to Jahiliyyah
poets but focuses on selected examples in discursive contexts such as supplication,
imprecation, oath, divine power, and destiny. Thus, the meanings Allah acquired
within different themes are comparatively presented. Only verses belonging to
poets explicitly identified in classical sources as pre-Islamic figures have been
included, while those of muhadram poets—possibly influenced by Islam—were
excluded. This preference aims to reflect the pre-Islamic religious and linguistic
background as purely as possible. Methodologically, the study employs contextual
and semantic analysis. The contexts in which Allah appears were examined con-
sidering its functional role in poetic discourse. Additionally, usage patterns were
compared with similar expressions in the Qur’an. This revealed not only lexical
parallels but also conceptual continuities within the metaphysical perceptions of
the time, clarifying the historical continuity of the semantic universe. Findings
indicate that the Quran’s tawhid-centered address did not arise in isolation but
upon a linguistic and intellectual milieu that already recognized Allah and attrib-
uted certain divine qualities. The poets of the Jahiliyyah did not use Allah merely
as a linguistic convention or traditional expression but as a means of conveying
emotional, social, and metaphysical meanings. In oaths, prayers, and curses, the
term reflects the poet’s inclination to articulate personal emotions through divine
power. Expressions such as qatalaki Allah, laha Allah, and la yub‘id Allah por-
tray God as an authority who both punishes and upholds justice, legitimizing hu-
man anger, expectation, or supplication. Thus, Allah functions in poetry as both a
theological reference and a linguistic expression of the relationship between man
and destiny. In some verses, the association of fate, death, and time with divine
will and omnipotence shows that the Jahiliyyah individual perceived the ultimate
regulator of life in God. The frequent appearance of Allah among poets of differ-
ent tribes indicates that it represented a supra-tribal and universal power. Thus,
Allah was positioned as “a deity among deities” and, more explicitly, as the “the
lord of lords” (Rabb al-arbab), reflecting intuitive monotheistic tendencies in pre-
Islamic Arab thought. In conclusion, this study reveals the meanings carried by
Allah in pre-Islamic poetry, its functional uses within poetic contexts, and how
these uses relate to themes such as oath, supplication, imprecation, and destiny, as
well as its resemblance to certain Qur’anic expressions. It offers a comprehensive
perspective on how the concept of God was represented in the poetic language of
the period.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Jahiliyya Literature, Pre-Islamic Poetry,
the term “Allah”, Conceptions of Divine



CAHILIYE SIiRINDE ALLAH LAFZI: KUR’AN ONCESI TANRI TASAVVURUNA KAVRAMSAL BiR YAKLASIM

GIRIS

rap dili ve edebiyati, 6zellikle Islam 6ncesi donemde ortaya konan
siirlerde, Arap toplumunun inang diinyasini, toplumsal yapisini
e bireysel psikolojisini yansitan zengin bir kiiltiirel hafizay1 ba-
rindirir. Bu siirler, sozlii bir gelenek olmanin 6tesinde, donemin zihin diin-
yasini ve dilsel imkanlarini belgeleyen tarihi metinler olarak da ayr1 bir de-
ger tasimaktadir. Ote yandan bu dénemde siir, her kabilenin kimligini tem-
sil eden ve sairlerin kabileler arasi rekabetin dili haline geldigi en 6nemli ifa-
de alani olarak 6ne ¢ikar.! Hemen her kabilenin bir veya birkag sairinin bu-
lundugu; kabilelerin bu sairler araciligiyla hem kendi kimlik ve stiinliik id-
dialarini goriiniir kildig1 hem de edebi rekabete dahil oldugu goriiliir. Boyle
bir baglamda sairlik, 6vgiiye deger bir meziyet, siir ise kabile onurunu, kolek-
tif hafizay1 ve bu hafizanin sonraki kusaklara aktarimini teminat altina alan

baslica ifade ve temsil ara¢larindan biri olarak degerlendirilir.

Cahiliye doneminde sairlik 6yle yaygin bir gelenek haline gelmisti ki, ba-
z1 kaynaklarda siirleri glintimiize ulagan sairlerin oldukea kalabalik bir top-
luluk olusturdugu belirtilmektedir. Corci Zeydan'in (1861-1914) aktardig:
tizere bu sair kitlesi, sadece bireysel yeteneklerin bir araya gelisinden ibaret
olmay1p Arap kabilelerinin hemen tamamina dagilmis bir kiiltiirel yapilan-
manin Uriinidir. Kimi kabilelerde sairlik adeta bir kimlik gostergesi haline
gelirken, kimi kabilelerde daha sinirl dl¢tide temsil edildigi goriiliir. Hat-
ta Arap olmayan unsurlarin bile bu siir gelenegine dahil olduguna dair 6r-
nekler mevcuttur. > Bu tablo, donemin kiiltiirel tiretkenligini ve siirin top-
lumsal megruiyetini agik bicimde ortaya koymakta; siirin bireysel duygu-
nun Gtesine gegerek kolektif bir biling ve degerler sistemini tagidigini gos-
termektedir. Dolayisiyla bu siirsel zenginlik, tarihi, sosyolojik ve dini a¢ilar-
dan da dikkatle incelenmesi gereken bir miras olarak karsimizda durmakta-
dir. Ozellikle Kur'an'in indigi sosyo-kiiltiirel ortams, dilsel kodlar1 anlama-
da Cahiliye siirleri olduk¢a 6nemli bir bagvuru kaynagidir.?

Erken donem miifessirlerin Cahiliye siirlerine bagvurarak Kurandaki bazi
kelime ve deyimlerin anlam alanlarini tayin etmeye ¢alismalari, s6z konusu
siirlerin dilbilimsel ve tefsir alanindaki 6nemini de gostermektedir. Sahébi
miifessirlerden Abdullah b. Abbés’in (6. 68/687-88) uygulamalari, bu yak-

' Ali el-Cuindi, fi Tarihi’l-edebi’l-Céhili (Kahire: Mektebetii Déari't-Tiiras, 1412/1991), 277.

* Corci Zeydan, Tarihu adabi’l-lugati’l- ‘Arabiyye, thk. Sevki Dayf (Kahire: Miiessesetu Dari’l-
Hilal, ts.), 1/64 - 67.

> Abdurrahman b. Ma%de es-Sehri, es-Sahidiis-siri fi tefsiri’l-Kuréni’l-Kerim, ehemmiyetuhu
ve eseruhu ve mendhicii’l-miifessirine fi’l-istishadi bih (Riyad: Mektebetu Dari’l-Minhéc, 1431/2010),
633.

981



K7AUIFD | 2025/2] CILT: 12 | SAYI: 2

lasimin en dikkat gekici 6rneklerindendir. Nitekim o, Céhiliye donemi siir-
lerini Kur’andaki miiphem ifadeleri agiklamada referans olarak kullanmus-
tir. Ornegin Nafi‘ b. el-Ezrakin, (6. 65/685) Mearic Shresi 37. ayette gecen
“i,.; ,» kelimesinin anlamini sormast iizerine Ibn Abbas, bu kelimenin “hal-
ka halka, béliik bolitk” anlamina geldigini belirtmis ve agiklamasini Céhiliye
sairlerinden Abid b. el-Ebrasa (6. 555) ait su beyitle desteklemistir:

P P R

) 09 lgilnd

U epin D 1555 g

Ona dogru hizla kostular, nihayet minberinin etrafinda halka halka
dizildiler.

Bu 6rnek, Kur’anda gecen bazi kelimelerin Cahiliye siiri baglaminda ta-
sidig1 anlam zenginligini ve baglam duyarliligini gézler 6niine sermektedir.
Ayni zamanda bu durum, Kuranin nazil oldugu ortamin dilsel gergekligi-
ni ¢oziimlemede Cahiliye siirinin ne denli vazgegilmez bir islev gordugii-
nii ortaya koymaktadur.

Abdullah b. Abbés’a atfedilen su s6z de yukarldaki yakla§1m1 teyit etmesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir: ‘_,,4,0 ,«..J\ NE c,a.d\ & \L.!mls u\JszS\ st (.ruu 131

“Kur’andaki bir ifade size kapah gehrse siire bakin; ciinkii siir Arapgadlr >
Bu s6z, Cahiliye siirinin, Kuranin dilini anlamada ilkel veya ham bir ligat
ve kavramsal referans islevi gorebilecegine isaret etmektedir.

Bu ¢alismada yalnizca Cahiliye doneminde yasadig1 ve vefat ettigi hu-
susunda goriis birligi bulunan sairlerin siirlerinden 6rnekler kullanilma-
sinin en onemli gerekgesi, erken déonem Arap dilciligi ve tefsir gelenegin-
de Cabhiliye siirine atfedilen otoriteyle ilgilidir. Nitekim Basra dil mektebi-
nin 6ncii simalarindan olan el-Asma‘i (6. 216/831), uzun yillar Yedi Kira-
at imamlarindan Eba ‘Amr b. el-Ala”’nin (6. 154/770) yaninda bulunmus
ve onun hicbir zaman IslAim dénemine ait siirleri dilsel delil olarak kullan-
madigini, daima Cahiliye siirine miiracaat ettigini 6zellikle vurgulamistir.®
Bu rivayet, kiraat ve tefsir ekollerinin de Cahiliye siirini bir dil ve anlam kay-
nag1 olarak gordiigiinii agik¢a ortaya koymaktadir.

4 Ebw’l-Fadl Celdliddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Styuati, el-
Itkan fi ‘uliimi’l-Kur an, thk. Muhammed Ebir'l-Fadl Ibrahim (Kahire: el-Heyetii'l-Misriyyetu’l-
‘Amme I{'1-Kitab, 1394/1974), 2/68. Ayn1 baglamdaki diger drnekler igin bk. Ibrahim Muhammed
el-Cermi, Mu‘cemu ‘ultimi’l-Kurdn (Dimask: Daru’l-Kalem, 1422/2001), 268.

5 Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cami ‘wl-beyin ‘an te'vili ayi’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiir ki (Kahire: Daru Hecer lin-Nesr ve't-Tevzi‘ ve'l-I'14n,
1422/2001), 16/642.

¢ Ali el-Ciindi, fi Tarihil-edebi’l-Cahili, 134; Ali Bulut, “Islam Oncesi Arap Edebiyatinin Mev-
sukiyeti Tartismalarr’, Islam Oncesi Araplarda dil ve Edebiyat, ed. Mustafa Cagrici, (Istanbul: Kur’an
Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2019), 22.
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IslAm 6ncesi Araplarin teolojik tasavvurunu konu edinen gesitli akade-
mik ¢aligmalar mevcuttur. Bunlar arasinda 6zellikle The Concept of Allah as
the Highest God in Pre-Islamic Arabia baslikli yiiksek lisans tezi, Cahiliye d6-
nemi siirlerinden hareketle Arap toplumunun Alléh tasavvurunu biitiinciil
bir ¢ercevede tespit etmeyi amaglamaktadir.” Caligma, hanif egilimlerine
isaret eden ifadelerden putperestlige yonelik elestirilere kadar oldukea ge-
nis bir malzemeyi delil olarak kullanmakta, dolayisiyla Allah lafzinin dilsel
yapist veya semantik alanindan ziyade, Islam 6ncesi Araplarin Allah inan-
cinin genel mahiyetini ortaya koymaya odaklanmaktadir.

Literatiirde dikkat geken bir diger calisma olan en-Nasrdaniyye ve Adabiiha
beyne ‘Arabiyyi’l-Cahiliyye ise Islam dncesi Arap Hristiyanligini tarihi ve te-
olojik bir perspektifle incelemektedir. Eserde, donemin Hristiyan sairlerinin
siirlerinde dini temalarin nasil islendigi, 6zellikle de Allah inancina yonelik
gondermelerin hangi baglamlarda ortaya ¢iktig1 analiz edilmektedir.® Bu
cercevede kimi beyitlerde Allah lafz1 ve ilahi sifatlara temas edilmekle bir-
likte, calismanin temel yaklagimi kavramsal bir ¢6ztimlemeden ziyade, Hris-
tiyan sairlerin genel dini séylemini ortaya koymaya yoneliktir. Bu nedenle
eser, Allah lafzinin semantik tahliline iligskin sistematik bir degerlendirme
sunmamaktadir. Bunun yani sira Cahiliye Araplarinin Uliihiyet Anlayisi bas-
likl: derleme eser, Araplarin taptiklar1 putlari, bu putlarin toplumsal ve ka-
bilevi iglevlerini ayrintili bicimde ele alarak politeist inang yapisina odakla-
nan genis kapsamli bir ¢erceve sunmaktadir.” Cahiliye Donemi Hanif Sair-
lerin Siirlerine Tematik Bir Yaklasim - Tevhid Anlayis: baglhikli makale, hanif
egilimli sairlerin tevhid merkezli sylemlerini tematik agidan incelemekte;"
Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanr: Tasavvuru ve Bu Tasavvurun Islam’in
Tanr1 Tasavvuruna Etkisi Sorunu baglikli ¢alisma ise Céhiliye donemi tanri
tasavvuru ile Islamdaki ultihiyet anlayig1 arasindaki muhtemel etkilesimle-
ri tartisan mukayeseli bir yaklagim ortaya koymaktadir."!

Mezkiir literatiiriin genel olarak dikkat gektigi husus, galismalarin bityiik
bir kisminin ya dénemin inang tarihine ya da teolojik sdylemine yonelmesi;
buna karsilik Allah lafzinin Cahiliye siirindeki semantik degerini, baglam-

7 Bk. Najmah Sayuti, The Concept of Allah as the Highest God in Pre-Islamic Arabia, (Kanada:
The Institute Of Islamic Studes, 1999).

$ Bk. Rizkullah b. Yasuf b. Abdilmesih b. Yakib Luvis Seyho, en-Nasrdniyye ve Adabiihd bey-
ne ‘Arabiyyi’l-Cahiliyye (Beyrut: el-Mektebetii’s-Sarkiyye, ts.).

® Bk. Mehmet Mahfuz Soylemez, (ed.), Cahiliye Araplarimin Ulithiyet Anlayisi (Ankara; Anka-

ra Okulu Yayinlari, 2015).

Ramazan Mese, “Cahiliye Donemi Hanif Sairlerin Siirlerine Tematik Bir Yaklagim: Tevhid

Anlayis”, Amasya [lahiyat Dergisi, 16 (Haziran 2021), 197-227.

Resul Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanri Tasavvuru ve Bu Tasavvurun Islam’in

Tanr1 Tasavvuruna Etkisi Sorunu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 7/4 (Agustos 2007),

133-158.

>
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sal kullanim ¢esitlerini ve kavramsal boyutunu sistematik bigimde inceleyen
miistakil bir aragtirmanin bulunmamasidir. Bu ¢aligma ise dikkat ¢ekilen bos-
lugu doldurmay1 hedeflemektedir. Caliyma kapsaminda, klasik siir antoloji-
leri ile edisyon kritigi yapilmis bir¢ok siir divani taranmus; 6zellikle yasadig:
ve vefat ettigi doneme dair tarihi mutabakat bulunan Cahiliye sairlerine ait
beyitlerde yer alan “Allah” lafz1 tespit edilmistir. Bu beyitler baglam-anlam
iligkisi gozetilerek Tiirkceye ¢evrilmis; ardindan lafzin siir icerisindeki se-
mantik konumu, islevi ve ¢agrisim alani analiz edilmistir. Ayrica yer yer s6z
konusu kullanimlar, Kurandaki benzer ifadelerle karsilagtirmali olarak ele
alinmis ve bu karsilastirma tizerinden Céhiliye donemine ait Tanri tasavvu-
runun Kur’anin tevhidi diliyle olan tematik iliskisi sorgulanmustir.

1. CAHILIYE DONEMINDE TEOLOJIK ALGI

Kuran-1Kerim'in ilgili ayetlerinden hareketle, Cahiliye Araplarinin bir kis-
minin alemi yaratip diizenleyen yiice bir varligin mevcudiyetini kabul ettigi an-
lasilmaktadir. ' Bir bagka kesimin ise, tek bir ildhin varligini benimseyerek be-
lirli dlgiilerde tevhidi bir inang tasavvuruna yoneldigi goriilmektedir. ** Nite-
kim bu dénemde halki tefekkiire, yaratilisin sirlarini diigiinmeye ve ahlaki so-
rumluluga gagiran, yer ve gok, gece ve gilindiiz gibi kozmik unsurlar tizerinden
ilahi kudretin tecellilerine isaret eden kimselerin varligindan s6z edilmektedir."
Bu kisilerin soylemlerinde ahde vefa, 6liimden sonraki hayatin sorgulanmast,
hesap ve ceza inanci gibi kavramlara sik¢a yer verildigi gibi, yaklasmakta olan
bir peygamberin gonderilecegine dair beklenti ve isaretlerin de dile getirildigi
goriilmektedir.”” Bazilar1 da Allahin varligini kabul ettikleri halde O'na dogru-
dan ulagmanin miimkiin olmadigini, bu sebeple de aracilarin, 6zellikle de put-

2 Ornegin ) a1 pVh ol G \,_,,Ju Y5 Onlara, “Gékleri ve yeri kim yaratti?” diye so-
racak olsan, mutlaka “Allah” diyeceklerdir” ayeti buna isaret eder. Kurdn Yolu (Erigsim 6 Nisan 2025),
Lokman 31/25; ez-Ziimer 39/38; ez;Zuhruf 43/9.
Ornegin Jﬂ_\,mh e JEG Q[m_u,> \.Jﬂb,w L J, J: 1;4,,; S IARIN m}fl u; “Ve dediler ki: Yahudi veya Hristi-
yan olun ki dogru yolu bulasimiz. De ki: ‘Hayr, biz hanif olarak Ibrahint’in dinine uyariz. O, miigrikler-
den degildi” Kur'an Yolu (Erisim 6 Nisan 2025), el-Bakara, 2/135. “Mezkur 4yet, Hz. Ibrahim’in hanif
dini tizerinden bir tevhid ¢agrisi niteligi tasimakta ve O’nun miisriklerden olmadigina 6zellikle vur-
gu yapmaktadir. Bu vurgu, hem Yahudi-Hristiyan ayrigmasini hem de Arap miisrikligini diglayarak
bir monoteizme isaret eder. Ayetin yapisi ve hitap ettigi zemin dikkate alindiginda, Islam dncesi
Araplar arasinda da kendini bu gizgiye nispet eden bazi bireylerin bulunmus olabilecegi ihtimali
dogmaktadir. Bu durum, Kur’an'in ‘hanif” kavramina yiikledigi anlamin hem tarihsel bir zeminle
hem de inangsal bir tutumla iliskilendirilmesini miimkiin kilar.
Ebil-Meali Cemaliiddin Mahmtd Sitkri b. Abdillah el-Alasi, Buliigu’l-ereb fi ma ‘rifeti
ahvali’l- ‘Arab, haz. Muhammed Behget el-Eseri (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misri, 2009), 2/281, 282;
Semih Dugaym, Edyan ve mu'‘tekidatu’l-Arab kable'l-Islam (Beyrut: Darw’l-Fikri'l-Liibnani, 1995),
50.
15 AlGsi, Bultigw’l-ereb fi ma ‘rifeti ahvali’l- ‘Arab, 2/281, 282; Dugaym, Edydn ve mu‘tekidatu’l-Arab
kable’l-Islam, 50.
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larin, Allaha yakinlasmak icin vesile olarak kullanilmasinin gerekli olduguna
inaniyorlardi ki bu inang, onlar1 putlara tapmaya yoneltmistir.'¢

Cahiliye toplumunun tanrisal giiglere dair inanci, biiyiik 6l¢ctide maddi
semboller tizerinden goriiniirlitk kazanmakta ve bu semboller toplumsal ha-
yatin merkezinde konumlanmaktadir. Mekkede hemen her evde bir putun
bulundugu ve ev halkinin ibadet pratigini bu putlar etrafinda sekillendir-
digi belirtilmektedir. Yolculuga ¢ikan bir kimsenin evden ayrilmadan 6nce
puta dokunarak ugur aradigs, doniiste ise eve adimini atar atmaz ayni temas
ritielini tekrarladig aktarilmaktadir.'” Bu pratik, putlarin yalnizca kolek-
tif ibadet alanlariyla sinirli kalmadigini, ayni zamanda bireysel hayatin vaz-
gecilmez birer pargasi oldugunu gosterir. Cahiliye doneminde putlar farkl
sekillerde temsil edilir ve kutsal tanrisal varliklarin sembolleri olarak gorii-
lirdi. Lat, Menét, Uzza ve Hubel gibi meshur putlar, dogrudan ilah olarak
kabul edilmemekle birlikte, ilahi kudretin yerytziindeki somut temsilcile-
ri olarak algilanirdi. Bu nedenle Araplar onlar1 yiiceltmis, onlara kurbanlar
adamus ve etraflarinda 6zel ritiieller gerceklestirmislerdir.'® Bu durum, Arap-
larin Tanrr'ya dogrudan ulagsmak yerine, O’na ancak birtakim aracilar vasita-
siyla yonelme egiliminde olduklarini; Tanr1 inancini, putperestlik kaliplariy-
la harmanlayarak yasadiklarini agik¢a gostermektedir.' Ote yandan Cahiliye
siirinde yer alan kimi beyitlerde hem put isimlerinin hem de “Allah” lafzinin
birlikte anilmasi, donemin dini tasavvuruna dair son derece ¢arpici ipuglari
sunmaktadir. Ebt Siireyh Evs b. Hacer b. Attéb et-Temim{i'nin (6. 620)

o0 g

jsvdwm &) Aﬁu) Lews 013 JA) L;,.J\} uwuj
Lata, Uzzdya ve onlarmn dinini benimseyenlere yemin ederim
Ve Allaha da yemin ederim ki kuskusuz Allah onlardan daha biiyiiktiir. >

' Nitekim Ynus saresinde, miigriklerin “Allah birakip kendilerine ne zarar ne de fayda saglayabl—

len seylere tapmalar1” ve bu tutumlarini il ke Giaid (0% Q}J}u) i Y ,.a,@ YUl 083 S eiads
“Bunlar Allah katinda bizim sefaatcilerimizdir” dlyerek mesrulagtirmalar elegtirilmistir. Bk. Kurdn

Yolu (Erisim 6 Nisan 2025), Yanus, 10/18. Benzer sekilde, Ziimer stiresi bu anlayis1 daha genel bir
diizlemde degerlendirir ve tevhide aykir1 bu yaklagimi “halis dinin yalmzca Allaha ait oldugu” ha-
kikatiyle kar§11a§t1r1r Mu$r1kler kendilerini s6yle savunmaktadir: <53 e 155 50067 a0 2,00 ol N
JaJ Jj o) g Corad VI .A.uu U :\31 “Biz onlara sadece bizi Allaha daha ¢ok yaklastirsinlar diye 1badet edi-
yoruz.” Kurén Yolu (Erigsim 6 Nisan 2025), ez-Ziimer, 39/3. Bununla baglantili olarak En‘am stiresi
de miigriklerin Allaha ait olan yaratma fiilini inkar etmeksizin, cinleri O'na ortak kostuklariny ve
b11g1s1zce O’ na ogullar ve kizlar isnat ettiklerini ifade eder: & <5 L ;3 5. 5 (,.y.b-, RESHCA (AN
Oshoas i 5y S12 (.ls Kuran Yolu (Erisim 6 Nisan 2025), el-"Endm, 6/100. Tiim bu ayetler, putperest
Araplarin Allah inahcina sahip olduklaring ancak bu inanci tevhid ekseninde degil araci varliklar
araciligiyla isleyen eksik ve bozulmus bir sistem iginde yasadiklarini ortaya koymaktadir.

7 Semih Dugaym, Edydn ve mu tekidatu’l-Arab kable’l-Islam, 98.

Semih Dugaym, Edydn ve mu ‘tekidatu’l-Arab kable’l-Islam, 100.

Emre Koksal, Kuranda Allahin Isimleri, Cahiliye Din Kiiltiiriinden Ilk Dénem Kelam Tartis-

malarina Uzanan Siirecte Bir Degerlendirme, (Isparta: Siilleyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilim-

ler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 5-7.

» Ebwl-Miinzir Hisam b. Muhammed b. Saib b. Bisr el-Kelbi, Kitdbii'l-Esnam, thk. Ahmed
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seklindeki beyti, bu baglamda dikkatle degerlendirilmelidir. Sairin hem
miigrik sembolleri hem de “Alldh” lafzin1 ayn1 beyitte yan yana zikretmesi,
[slam éncesi Araplarin dini zihin diinyasinda Allah’a yonelik genel bir inang
kabuliiniin mevcut oldugunu, ancak bu inancin, putlar1 Alldh'a ulastiran
araci figiirler olarak gorme bigiminde sekillendigini gostermektedir. Bu tiir
kullanimlar, Céhiliye insaninin Tanr1 anlayiginin tamamen inkar edici de-
gil bilakis yonti ve mahiyeti muglak bir sekilde tevhide meyyal, ancak sirkle
kusatilmus bir yapida oldugunu ortaya koyar Nitekim bu durum, Kuranda
sik¢a vurgulanan ® jf JEVPNY i . ra,_ﬂ ok Ls) “Onlarin ¢ogu ortak kosma-
dan Allaha iman etmezler” mealindeki ayetin tarihsel ve zihinsel zeminini
anlamak agisindan da 6nem arz etmektedir.

Bu konudaki en dikkat ¢ekici degerlendirmelerden biri Irakl: tarih¢i
Cevad Ali’ye (1907-1987) aittir. Ona gore: “Allah Islamda 4lemlerin Rabbi,
tiim insanlarin ilahidir; ne ortagi ne de yardimcisi vardir. Cahiliye Araplari-
nin tasavvurundaki Allah diistincesi ise O'nun tanrilarin tanrisi oldugu yo-
niindedir ve diger kabile tanrilarinin tizerinde bir yticelige sahiptir. Bu ytiz-
den bir kabileye degil tiim kabilelerin siirlerinde yer alir”** Bu degerlen-
dirme, Kur'an'in bir¢ok ayetinde tizerinde 6nemle durulan® ve Céhiliye
Araplarinin inang yapisini karakterize eden temel unsurlardan biri olan
‘Allah’1 dlemin yaraticisi ve diizenleyicisi olarak kabul etmekle birlikte iba-
det ve yonelisi gesitli putlar tizerinden gercgeklestirme’ olgusu ile dogrudan
ortiismektedir. Yani Cahiliye donemi Araplar1 arasinda, rubtbiyyet diize-
yinde Allah'in varligini ve yiiceligini kabul eden bir anlayisin mevcut oldu-
gu goriilmektedir. Ancak bu kabul onlar1 ibadet ve niyazda sadece Alldha
yonelmeyi gerektiren bir ultithiyyet tevhidine gotiirmemistir.

2. CAHILIYE DONEMINDE TANRI TASAVVURUNUN SiiRE
YANSIMASI

Cahiliye donemi Arap siiri, gériiniirde ask, kahramanlik, kabile baglilig
ve doga tasvirleri gibi temalar etrafinda sekillense de bu siirlerin derin ya-
pisinda Tanri tasavvuruna dair 6nemli kavramsal izler mevcuttur. Bu siir-

Zeki Paga (Kahire: Daruw’l-Kutubi’l-Misriyye, 2000), 17

2 Yasuf 12/106.

2 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kablel-Islim (Beyrut: Daru’s-Saki, 1422/2001),
11/118, 119.

2 Bk. el-Ankebit 29/61; Lokman 31/25; ez-Zimer 39/3; Yanus 10/18; ez-Zuhruf 43/87.
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lerde gecen Allah, er-Rahman®, el-11ah* gibi lafizlar, Islam Oncesi Araplar
arasinda ilahi bir varliga yonelik en azindan liigat diizeyinde bir farkinda-
lik bulunduguna isaret eder.

2.1. ALLAH LAFZININ KULLANIMI

Céhiliye siirinde en sik rastlanan ilahi adlandirma “Allah” lafzidir. Bu laf-
zin siirlerde hangi tematik baglamlarda yer aldig1 ve ne tiir islevler tistlendi-
gi tizerine yapilacak ¢oziimleme, dénemin Tanri tasavvurunun hem dilsel
hem de zihinsel izdiistimlerini anlamak bakimindan son derece dnemlidir.
Bu baglamda, sairlerin “Allah” lafzin1 hangi temalar ¢ergevesinde kullandik-
lary; bu kullanimin teolojik bir inanci mu ritiiel bir pratigi mi yansittig1 be-
yitlerin kavramsal ve baglamsal ¢6ziimlemesiyle ortaya konulabilir. Yemin,
dua, beddua, gii¢ ve koruma talebi gibi séylem oriintiilerinde sik¢a goriilen
bu lafiz, Cahiliye donemi Araplarinin ilahi kudrete dair aidiyet duygusunu
anlamaya imkan veren dnemli bir gosterge alan1 sunar.

2.1.1. YEMIN BAGLAMINDA ALLAH LAFZI

Cahiliye siirinde Allah lafzi, teolojik bir anlam tagryan bir varlik ismi ol-
manin 6tesinde, 6zellikle yemin baglamlarinda islevsellesmis ve sairlerin
sozlerine kudsi bir megruiyet kazandiran giiclii bir ara¢ haline gelmistir. Bu
kullanimlar genellikle toplumsal baglayicilig1 olan séylemler, tehditler, ka-
rarliliklar ya da duygusal vurgularla birlikte goriiliir. Sairler, Allah adina ye-
min ederek hem soylediklerine ciddiyet kazandirmis hem de s6ziin muha-
tabi tizerindeki psikolojik etkiyi derinle@tirmistir Bu qerqevede kullanilan
«U\;, «Ub ve daha az yaygin olan 4G gibi yeminler ile e, (..«3\ gibi dogrudan
yemin anlamin tagiyan fiiller Cahiliye siirinde karsihg: bulunan ifadelerdir.
Nitekim Miihelhil b. Rebia et-Taglibi'nin (6l. 525) asagidaki beyti, bu islev-
sel kullanima erken bir 6rnek teskil eder. Sair burada, Bekirogullarina kar-

2 Asmai, el-Asma'iyyét, 136; ‘Abid b. el-Ebras, Divanu ‘Abid b. el-Ebras, thk. Huseyin Nasar (Misir:
Seriketu Mektebe ve Matba‘atu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 1957), 68; Ebi’l-Esved (Eba
Abbad) Amr b. Kilstim, Divanu ‘Amr b. Kiilsium, thk. Eymen Meydan (Cidde: Kitabu'n-Nadi’l-
Edebi’s-Sekafi, 1992.), 164; Ebt Malik Selame b. Cendel, Divanu Seldme b. Cendel, nsr. Fahruddin
Kabave, (Beyrut: Darw’l-Kutubi'l-‘Tlmiyye, 1987), 182; Mussakkib el-* Abdi, Divanu Si ‘ri’l-Muss akkib
el- ‘Abdi, thk. Hasan Kamil es-Sayrafi Kahire: Cami‘atud-Duveli’l-* Arabiyye Ma‘hedu’l-Mahttitati’l-
‘Arabiyye, 1971), 276; Emil Bedi’ Ya'kab, el-Mu'cemii’l-Mufassal fi sevihidi’l-Arabiyye (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-‘Ilmiyye, 1417/1996), 4/100.

* Ebil-Abb4as Mufaddal b. Muhammed b. Yalia ed-Dabbi, el-Mufaddaliyyat, nsr. Ahmed
Muhammed $akir - ‘Abdusselam Muhammed Hartin (Kahire: Daru’l-Me ‘arif, 1963), 151; Eba Zi-
heyr Sabit b. Cabir el-Fehmi Teebbeta Serran, Divanu Te ‘ebbeta Serran ve Ahbaruhu, thk. Ali Zulfikar
Sakir (Beyrut: Daruw’l-Garbt'l-Islami, 1984), 73; Mussakkib el-‘Abdi, Divanu Si ‘ri’l-Muss akkib el-
‘Abdi, 101; Zitheyr b. Ebu Sulma, Si ‘ru Ziiheyr b. Ebi Sulmd, srh. el-A ‘lem es-Sentemeri, ngr. Fahred-
din Kabave (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1980), 243.

N
g

987



K7AUIFD | 2025/2] CILT: 12 | SAYI: 2

s1 stirdlirecegi kan davasini ifade ederken, Allah adina yemin ederek sozii-
niin ciddiyetini pekistirir:

\ij Ll 1 O@J\ : TR R e
Allaha yemin ettim ki, onlarin oldiiriilmesine razi olmayacagim;
Ta ki Bekirogullarini nerede bulunurlarsa bulunsunlar kanlarini heder saya-
na kadar. >

Bu beyitte gecen <t <Jiifadesi, “Allah adima yemin ettim” anlamina gel-
mektedir. Buradaki yemin, sairin kararliligini vurgularken ayni zamanda
onun davraniginda tanri ile kutsal bir sozlesme yapmiscasina bir gerekge-
lendirme kazandirmaktadir. Zira yemin, eyleminin éncesine konumlanarak
onu mesru ve geri doniilmez kilmaktadir.”” Bu tiir yeminler ¢ogu zaman sa-
vas, intikam veya toplumsal kararlilikla iliskilendirilse de Cahiliye siirinde
yemin sadece kamusal ve sert beyanlarla sinirli kalmamas; kisisel arzularin,
duygusal baglarin ve mahrem anlarin da ifadesine aracilik etmistir. Ayn
ilahi isme yemin edilse de bu yeminlerin igerdigi anlam katmanlar1 ve duy-
gusal tonlar oldukga esitlidir. Nitekim muallaka sairlerinden Imruiilkays
(6l. 544), yemin temasini daha igsel, bireysel ve hatta dramatik bir baglam-
da kullanan sairlerin baginda gelir. Onun siirinde yemin, agk, tutku ve 1s-
rarc1 baghlik gibi duygularla i¢ igedir:

WU cf‘ o u"‘*’ i Sl bl I
ﬁumaﬁp@@; guvjwbwu\ujbld

Ona dedim ki: Allahia yemin olsun, (yamindan) ayrilmayacagim
Bagsimi ve uzuvlarumi kesmis olsalar bile.
Ona, giinahkar birinin yemini gibi Alldha yemin ettim ki:
Herkes uyumus, ne konusan var ne de geceyle ilgilenen birisi.*®

N
S

Ebt Leyla Miihelhil b. Rebia b. Héris b. Miirre et-Taglibi, Divanu Muhelhil b. Rabi‘a, thk.
Talal Harb, (y.y: ed-Daru’l-*Alemiyye, ts.), 27; Ebtt Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ab-
dirabbih, el- Tkdii'l-ferid, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- Timiyye, 1404/1983), 6/76.

Kuranda “Allah adina yemin etmek” anlamunda “J” fiilinin agik bir kullanimi yer alma-
makla birlikte, bu fiilin muzari formu olan yy kellmesL,Bakara stiresinin 226. ayetinde su sekilde
gegmektedir:y> J,»w 1 S 1sG OB T ehTagf ey H‘L“‘J Sr 098 oAl “Kadinlarmdan uzaklasmaya yemin
edenler igin dort ay beklemek vardir. Eger geri donerlerse Allah ¢ok bagislayicidir, sonsuz rahmet sahibi-
dir. Bk. el-Bakara, 2/226. Bu ayette gecen 053, i — 3\ fiilinden tiiremis olup, nikéh akdi devam eden
kadinlarla cinsel iligkiyi kesmeye yemin etmek anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla fiil yeminle il-
gilidir; ancak yemin “Allah adina” seklinde dogrudan bir teolojik referansla degil ailenin i diizenine
dair pratik bir baglamda ele alinmaktadur.

Ebti Vehb Hunduc b. Hucr b. el-Haris Imruiilkays, Divdanu Imruiilkays, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Me ‘arif, 1990), 32.
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Sair, bu beyitte muhatabina duydugu derin bagliligi, vazge¢cmeyecegini
ve ondan ayrilmayacagini en giiglii teminat bigimi olarak Allah adina ye-
min ederek ifade etmektedir. Allah’in adiyla yapilan bu yemin, séziin dog-
rulugunu pekistiren ve baglhligin samimiyetine ilahi bir giivence kazandi-
ran bir sdylem islevi goriir. Ayrica sairin, ¢evrede kimsenin olmadig1 ve ge-
cenin sessizliginin hakim oldugu bir anda Allah {izerine yemin etmesi, bu
bagliligin hem i¢ten hem de sorumluluk bilinci tasityan bir taahhiit niteli-
ginde algilandigin1 gostermektedir.

Muallaka sairlerinden Tarafe b. el-‘Abd’in (6. 564) amcasi olan el-Murakkis
el-Asgar® (6l. 573), cariyesi Hint bint el-Aclana duydugu aski ifade ederken
Imruiilkaysin yemin ifadesinden farkli olarak goyle seslenmistir:

3 5 s ) e ool i i gL
Omriin (karsihginda) Allaha yemin olsun! Biliyor musun ki
Onun sevgisine daldiginda neyle kinanacaksin?*

Sair burada Allah lafzini, duygusal bir ifadenin pekistiricisi olarak kul-
lanir. Bu kullanimda Allah, hayati veren ve onun siiresine hitkmeden varlik
olarak zihinde yer etmektedir. Dolayistyla “6miir” kavramu ile “Allah” isminin
birlikteligi, yasamin iistiindeki bir otoriteye yapilan gii¢lii bir gondermedir.*!
Bu kullanimi Kur'andaki benzer yemin yapilariyla da iliskilendirmek miim-
kiindiir. Bu baglamda su ayet one ¢ikmaktadir: ( }@—w r@,{w &’ ‘..@_,v 5:,:;3)
“Omriine andolsun ki onlar, sarhosluklar: icinde bocalayip duruyorlard:.”
Goriildigi tizere hem Céhiliye siiri hem de Kur’andaki kimi yemin ifadele-
ri, Araplarin zihinsel evreninde Allah isminin tasidig1 gii¢lii metafizik an-
lam1 ve baglayiciligi yansitmaktadir. Bu ortak zemin, Kuran'in muhatapla-
rina hitap ederken basvurdugu dilsel stratejilerin toplumsal karsiligini an-
lamak acisindan da 6nemlidir.

Ote yandan Cabhiliye siirinde yer alan kimi beyitler, icerdikleri tevhidi ifa-
deler dolayisiyla siradan miisrik inanglarin gok tesinde bir Tanri tasavvu-
runa isaret eder. Ornegin ‘Abid b. el-Ebras’a (61. 597) nispet edilen cils

©
3

Ebti Ubeydillih Muhammed b. Imran b. Mdsa b. Said el-Merziibani, Mu ‘cemiis-su ‘ard’,
haz. Fritz Krenkow (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-‘flmiyye, 1402/1982), 201.

Mufaddal ed-Dabbi, el-Mufaddaliyyat, 249.

Aslinda “al £25» ifadesi, klasik Arapcada hem dua (uzun 6miir dilegi) hem de yemin an-
lamu tagir. Halil b. Ahmed’in ifadesiyle bu, muhatab: Allah adina yemin vererek bir ise yonlendir-
me veya tesvik etme amaciyla da kullanilabilir. Bk. Ebti Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr
b. Temim el-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahztimi - Ibrahim es-Samerrai (Beyrut: Daru
Mektebeti’l-Hilal, ts.), ““Amr” 2/137.

el-Hicr 15/72.
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e 45 8 4B C@}}ZJQ (i
Allaha yemin ederim ki, Allah nimet sahibidir;
Diledigine verir, affedicidir ve bagislayandir.?

seklindeki beyitte, Allah'in yemin edilen bir varlik olarak 6ne ¢ikmasi-
nin yani sira O'nun nimet, af ve bagislayicilik gibi sifatlarla nitelendirilme-
si dikkat ¢ekicidir. Bu tiir ifadelere dair yorumlar, arastirmacilar arasinda
farkli yonelimlerle ele alinmistir. Bazi yaklagimlar, bu monoteist vurgularin
Hanifi bir inang ¢izgisini yansittigini belirtirken; baz1 degerlendirmeler ise
s6z konusu tevhidi soylemlerin donemin Hristiyan kiiltiirel ve dini atmos-
ferinden etkilenmis olabilecegini ileri stirmektedir.**

Yukarida aktarilan niteleme tiirleri, Kur’én’daki ba21 ayetlerle de dogrudan
paralellikler arz eder. N1tek1m (uL.«:— Jw K u» 3; 3 ,J «IJ\) “Allah, diledigine he-
sapszz rizik verir?® (;\w u" Ly k;y) Dzledzgme miilkii verirsin.>® Ve (4IJ\5
D i) “Allah ok bagislayicidir, gok merhametlidir™’ gibi ayetlerde Allah'in
nimet dagitan, affeden ve mutlak irade sahibi oldugu ifade edilmektedir.

Ayni sair bagka bir beytinde yine Allah lafzini yemin baglaminda su se-
kilde kullanmugtir:

ol ke Oy el B oS L Eas D1y
Andolsun Alldha, yasarsam bu beni sevindirmez;
Oliirsem de geriye (hayata) donmek istemem.**

Sairin Allah adina yemin ederek soze baslamasi, ifadesine igtenlik ve
dogruluk kazandirma ¢abasini yansitir. Sairin soziine Allah sahit tutma-
s1, onun soziiniin ciddiyetini ve baglayiciligini artirma amaci tagir. Her ne
kadar Kur’én’da sairlerin kullandig1 “A,U\j, gibi ifadeler aynen yer almasa da
AR ,53 : 0 gibi benzer yemin kahplan araciligryla Allah adina yemin ge-
lenegi devam ettirilmistir.

Cahiliye siirinde yemin ifadesi, bazen sairin inang diinyasindaki kutsal
ve baglayici referanslara isaret eden bir unsur olarak da goriilmektedir. Bu
yaklagimi kargilayan beyitlerden biri Miiseyyeb b. “Alese (6l. 575) aittir:

3 Abid b. el-Ebras, Divanu ‘Abid b. el-Ebras, 42.

3 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable'l-Islam, 11/110.
% el-Bakara, 2/212.

36 Al-i imran, 3/26.

3 el-Bakara, 2/173.

3 Abid b. el-Ebras, Divianu ‘Abid b. el-Ebras, 49.

¥ el-Hicr, 15/92-93.

4 Yhsuf, 12/73, 95.
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M‘Jw‘ﬁd‘w“’ V.Uu,mdff(,_ JosJ
Yemin ederim ki bizler ve sizler karsilagirsak,
Sizin igin kotiiliikle dolu karanlik bir giin olurdu.™"

Burada sair, ;—wﬁ{-’ (yemin ederim) fiilini kullanarak birinci sahis agziyla
tehditkér bir ton kurmakta, fakat yeminin hangi varlik iizerine edildigi acik-
¢a belirtiimemektedir. Ancak birkag beyit sonra gelen su ifade bu yeminin
ilahi bir zemin tizerine kuruldugunu agiklar niteliktedir:

Ao TG & a5 N Mv A8 ;ﬁ‘dﬂ,y)
By Amirogullari! Allah’tan korkmaz misiniz?
Zaten, kotiiliige saplanmis azgin biri Allah’tan korkar m1 hig?*

Bu ikinci beyitte Allah’tan korkmayanlara yonelik dogrudan bir hi-
tap yer almakta ve Allah lafz1 agik¢a zikredilmektedir. Bu baglamda dii-
stniildiigiinde, 6nceki beyitte yer alan yeminin muhataplarca Allah adi-
na yapilmis kabul edilmesi kuvvetle muhtemeldir. Dolayisiyla bu 6rnek,
Cahiliye siirinde Allah lafzinin dogrudan kullanilmasa bile ima yoluy-
la yemin baglaminda nasil islevsel kilindigini ve sairin soziine ciddiyet
katmak amaciyla ilahi referansa bagsvurdugunu gostermesi bakimindan
o6nemli bir 6rnektir.

Kuranda da benzer sekilde (u; fa.J Sy L w)fm e (..ws\ ) ¢ Gorebzldzkle-
riniz ve goremedikleriniz iizerine yemin ederim ki”* ve ()\5».!\ uwdb (w«s\ s
u«§\H) “Hayir hayr! Yorungelermde akzp giderek dogan ve batan yzldzzlara
andolsun!™ ve (u,LMJ\j o)LMJ’ < (.Mz\ ) ¢ Dogularm ve batilarin Rabbine
yemin ederim. ’45g1b1 ifadelerle ba$layan ayetlerde (,.we' yapisina yer verilmis
olmas, bu tiir yemin kaliplarinin vahyin indigi dsnemde hem taninan hem
de giiglii retorik etkiye sahip dilsel kaliplar oldugunu ortaya koyar

Cahiliye siirinde Tanriya yemin ifadesi olarak alJU, L, ol ve w3l gi-
bi kullanimlarin yani sira, daha az yaygin olmakla birlikte <Gifadesine de
rastlanmaktadir. Teebbeta Serrdna (6l. 540) ait agsagidaki beylt bu kullani-
ma Ornek tegkil eder:

' Museyyeb b. ‘Ales, Divanu Museyyeb b. ‘Ales, thk. ‘Abdurrahman Muhammed el-Vasif,
(Kahire: Mektebetu’l-Adab, 1423/2003), 125.

2 Museyyeb b. ‘Ales, Divanu Museyyeb b. ‘Ales, 125.

4 el-Hakka 38.

4 et-Tekvir 15.

4 el-Ma‘aric, 70/ 40.

991



K7AUIFD | 2025/2] CILT: 12 | SAYI: 2

Gl G st T s duj.\,é;umuu o
Allaha yemin ederim ki, hicbir kadina - Esma'nin Allah adma yemin edip
50z ve ahit verdikten sonra - giivenmem.*

Bu beyitte iki farkli yemin formunun bir arada kullanilmas: hem ifadenin
vurgusunu artirmakta hem de s6ze tanrisal bir mesruiyet kazandirmaktadur.
Bu kullanim Kur'an-1 Kerimdeki benzer yemin kaliplariyla da anlam diizeyin-
de bir benzerlik tagir. Bununla birlikte Kur'anda “4” ifadesi 6zellikle duygusal
yogunlugu yiiksek ya da saskinlik gibi tepkilerin dile getirildigi ayetlerde kul-
lanilmugtir. Nitekim Hz. Yusuf kissasinda gegen su iki ayet bu kullanima 6rnek
teskil eder: (> S & i e G (W.L; .w «Ub) “Allaha andolsun ki, biz bozgunculuk
yapmaya gelmedikayeti ile (Giess S50 55 06 \,J6) “Dediler ki: Allaha andolsun
ki, sen hald Yosuf u anip duruyorsun. Her iki 6rnekte de “aU6” ifadesi, yalniz-
ca yemin bildiren bir kalip olmaktan 6te, muhatap tizerinde duygusal bir etki
olusturmay1 amaglayan bir dilsel arag olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kur'andaki bu
kullanim tarzi, Cahiliye donemi siirinde Allah lafziyla yapilan yeminlerin fonk-
siyonel boyutlariyla kargilastirildiginda dikkat gekici bir benzerlik arz eder.

2.1.2. DUA VE BEDDUA BAGLAMINDA ALLAH LAFZI

Cabhiliye siirinde Allah lafz1 dua ve beddua icerikli séylemlerde de kendine
yer bulmustur. Sairler, i¢ diinyalarindaki sarsintilari, toplumsal elestirilerini
veya kisisel serzenislerini aktarirken, Allah adini zikretmek suretiyle sozleri-
ne hem duygusal hem de kutsal bir agirlik kazandirmislardir. Bu tiir bir kul-
lanimi yansitan 6rneklerden biri, Miitelemmis'in (6l. 569) dayis1 el-Héris b.
et-Teveme (0. ?) yonelik serzenis iceren kasidesinde goriilmektedir:

65 s Joy ol g Lis 5L Y s
b gl 5 e 521 Lo o 1 L
L«ié“iiu}}?;;}; L) el 55Ty

Bazi adamlar annemi ayipliyorlar;
Opysa hicbir comert kimse yoktur ki comertligini gostermesin.
Iffetli ve serefli biri, soyunun sanini korumazsa
O zaman asagilik ve yerilmeye layik biri olur.
Peki, ben onu terk edersem, baska bir anam mi var?
Onun oglu olmam disindaki (ihtimali) Allah engellesin.”

4 Teebbeta Serran, Divinu Te ebbeta Serran ve Ahbaruhu, 128.
¥ Ysuf 12/73.

4 Yasuf 12/85.

*© Asma'i, el-Asma Tyyadt, 244, 245.
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Son beyitte gecen Lt L 0,51 51¥) i T ifadesi, sairin hem aidiyet duygu-
sunu hem de duygusal bagliligini Allah adina yapilan bir dua seklinde ifade
ettigini gostermektedir. Burada All4h ismi, sairin iradesini agan bir hakika-
tin tagtyicisi olarak karsimiza gikar. air, annesine baghligini siradan bir te-
menniyle degil ilahi iradeye baglayarak mesrulastirir.

Murakkis el-Ekber (6l. 549) de savas ¢agrisina verilen olumlu cevabi ve
bu cevabin ardindan gelen silahli harekat: 6verken Allaha yonelik bir dua
climlesine bagvurmustur:

Oy I W ey ¥ 15 e J6 )
Allah, silah kusanmay: ve baskinlar: bizden uzak kilmasin;
Ordu bunlar develerdir (haydi saldirin) dedigi zaman.>

Burada Allah’tan bir dilekte bulunulmasi, dua formunun siirsel baglam-
da nasil islevsellestigini gostermektedir. Savasma iradesinin ve saldir1 karar-
liliginin yiiceltilmesi, bu dilegin Allah adiyla ifade edilmesi sayesinde yal-
nizca diinyevi bir talep olmaktan ¢ikarak metafizik bir onay arayisina do-
nusmustur.

Cahiliye donemi siirinde Allah lafzinin dua baglaminda kullanildig: bir
diger dikkat gekici drnek, Esved b. Ya“ftir'un (6. 600) day1s1 ve ayni zaman-
da kabilesinin reisi olan Masrtk b. el-Minzir’in (6. ?) 6lumti tizerine ingad
ettigi mersiyede goriiliir. Sair, acisini ifade ederken su beyite yer verir:

bose 2l gl L it By 1 5l ey ¥
Bize reisimizin 0ldiigii haberi geldiginde soyle derim:
Allah, insanlarin efendisi Masritk'u (hayirdan) uzak tutmasin. >

Beyitteki A aes ¥ ifadesi, élen kisiyi Alldh'in rahmetine yakin tutma te-
mennisiyle séylenmis bir duadir. Ayrica bu dua ifadesi hem bireysel bir yas
duygusunu hem de toplumsal agidan 6nemli bir sahsiyetin hatirasina du-
yulan saygiy1 dile getirmenin bir yolu olarak one ¢ikar.

Cahiliye siirinde Allah lafzinin yer aldig1 beddua ifadeleri de dikkat ge-
ken bir kullanim alanidir. Sairler, hognutsuzluklarini, 6fke ve tiksintilerini
ifade ederken dogrudan Allah’a yonelerek beddualarini daha etkili ve bagla-
yict kilmayr amaglamiglardir. Bu tiir séylemler, ogu zaman ahlaki bir duru-

* Mufaddal ed-Dabbi, el-Mufaddaliyydat, 240; Ebirl-Hasen Ali b. Siileymén b. el-Fadl el-Ahfes
el-Asgar, el-Ijtiyareyn, thk. Fahreddin Kabave (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Mu‘asir, 1420/1999), 746.

! Esved b. Ya‘fur, Divanu Esved b. Ya'fur, thk. Nari Hammuadi el-Kaysi (Bagdat: Viza ratu’s-
Sekafe ve'l-1 ‘lam Matba ‘atu’l-Cumhiriyye, 1970), 51.
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sun ya da toplumsal degerlerin ihlaline kars: bir tepki niteligi tasir. Meshur
sair ‘Urve b. el-Verd (6. 592), toplum nezdinde hor goriilen pasif ve tisen-
geg bir tipolojiyi hedef alarak soyle der:

A Er 5 s A e IS e s
Allah, fakirin belasini versin! Ggecenin karanligi ¢oktiigiinde
Alisiktir deve kesim yerlerindeki kemik ug¢larini kemirmeye.*

Burada gegen A .~ (Allah belasini versin) ifadesi, toplumun ortak de-
gerlerini tehdit eden bir davranis bigimine kars1 yoneltilmis sert bir dislay1-
c1 tepkidir. Benzer bir beddua formu, comertligiyle taninan sair Hatim et-
Tai (6. 578) tarafindan da su sekilde dile getirilmistir:

Loy ol (Sl ) Vealny Ly i T 2o Do
Allah, gecim derdi sadece yiyecek ve giyecek bulmak olan fakiri kahretsin!®

Bubeyitlerde ortaklasan sdylem, sadece bireysel bir kii¢iimsemeden ibaret
olmasinin yani sira Céhiliye toplumunda yiiceltilen kahramanlik, comertlik
ve onur gibi degerlerle celisen bireysel ¢ikarciligin ve tembelligin dislanma-
sidir. Her iki beyitte de Allh lafzi, bedduanin mesruiyetini ve etkisini arti-
ran kutsal bir dayanak olarak kullanilmistir.>*

Cabhiliye siirinde beddua formu, bireysel hayal kirikliklarinin ve toplum-
sal 6fkenin digavuruldugu giiglii bir ifade alani1 olarak da éne ¢ikar. Orne-
gin ‘Urve b. el-Verd’in fidye karsiliginda cariyesini ailesine teslim ettikten
sonra duydugu pismanlig: dile getirdigi siirindeki su beyit bu yoniiyle dik-
kate degerdir:

AR G S
Bana icki icirdiler sonra da her taraftan sardilar etrafimu.
Yalan ve siislii sozleri nedeniyle (kahrolsun) Allahin diismanlar:.>

‘Urve b. el-Verd'in siirinde gegen <)) slas(AllAl'in diismanlari) ifadesi,

2 Ebt Said Abdiilmelik b. Kureyb el-Asma'i, el-Asma iyydt, thk. Ahmed Muhammed $akir -
‘Abdusselam Muhammed Harun (Misir: Daru’l-Me‘rif, 1993), 45; EbG Muhammed Abdullah b.
Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, es-Si'r ve’s-su‘ard’, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Daru’l-
Merif, 1958), 2/675.

% Bk. Eb6 Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Uyiinii’l-ahbdr (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-‘Tlmiyye, 1418/1997), 1/337.

5> Urve b. el-Verd el-"Absi, Si ru ‘Urve b. el-Verd el- ‘Absi, s. 35.
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baglamu itibariyla doktriner bir tekfir veya teolojik bir siniflandirma ola-
rak degil, daha gok ahlaki bir kinama ve yogunlastirilmis bir beddua ifadesi
olarak degerlendirilmelidir. Bagka bir ifadeyle sairin kasti, s6z konusu kim-
seleri inang diizeyinde “Allaha kars1 konumlanan” bir grup olarak tanimla-
mak degil; yaptiklari fiillerin, mutlak kudret sahibi bir ilahin gazabina la-
yik derecede kotii oldugunu Vurgulamaktlr Bu nedenle, beyitteki kullanim
ile Kur’an-1 Kerimde gegen (Aﬁl el o}»g.:) ommla Allahin diismanim
% veya (d)&)y {..@_a ,LJI J‘ «IJI ! C‘ I C’ f ! s5) “Allah diisman-
larimin atese dogru sevkedilecekleri giin, éncekileriyle sonrakileriyle onlarin
hepsi bir araya getirilir.”’ gibi ifadeler arasinda anlamsal veya teolojik bir
paralellik kurmak isabetli gériinmemektedir. Nitekim Arap dili ve edebiya-
t1 alimi Ebi’l- Abbas el-Miiberred’in de (6. 286/900) dikkat cektigi tizere bu
tiir ifadelerde agir1 kotilleme amaci bulunmaktadir.™

Murakkis el-Asgar da hem bireysel zaaflarin1 hem de bu zaaflarin iize-
rindeki psikolojik baskiy1 dile getirdigi su beytinde Allah lafzinin yer aldig:
diger bir beddua formunu kullanmigtir:

korkutursunuz.

A_:j}ﬂ.wdu.ﬂﬂ\.l.“\_)ul-!u ;;.»;;J:.;ajﬁ\;si;
i Allah canini alsin ey icki!
Keske giiclii bir kimse sana karsi sabirl olabilseydi!™

Beyitte sair, icki karsisindaki caresizligini, kisisel bir giinah ya da ahlaki
zayiflik olarak degil tanrisal lanete layik bir diigman gibi resmettigi icecek
tizerinden dile getirir. )l 2t ifadesiyle, bir nesneye yoneltilen bu lanet, sairin
hem kendine hem de ickiye kars: duydugu 6fkenin ilihi bir mahkamiyetle
gliclendirilmesi anlamina gelir. Bu kullanim Kur'andaki bazi sert lanet ve
kinama ifadeleriyle dilsel ve anlamsal agidan yakinlik tagir. Ornegin, insa-
nin nankorliigiine yonelik olarak gegen (55T U L3y 18) “Kahrolast o insan,
ne kadar da inkéarci!™® ayeti, insanin tutumuna yonelik ilahi bir 6fkeyi dile
getirir. Yine (éji;; o oy N_bb) “Allah onlar1 kahretsin! (Gergeklerden) nasil
da yiiz ¢eviriyorlar!™" ayeti, bir toplulugun hakikatten sapmasina kars1 yo-
neltilmis lanet ytiklii bir ifadedir. Her iki ayette de kullanilan dil, ilahi gaza-

5 el-Enfal, 8/60.

57 el-Fussilet, 41/19.

% Ebil-Abb4s Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miberred, el-Kamil fi’l-luga
ve'l-edeb, thk. Muhammed Ebir’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1417/1997), 3/31.

¥ Asma‘i, el-Asma ‘Tyyat, 153.

% el-Abese 80/17,

ol et-Tevbe 9/30,
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bin dogrudan hitapla somutlastirilmasi yoniiyle, Murakkis'in beytinde icki-
ye yoneltilen bedduaya anlam diizleminde yaklasir.*

Cahiliye siirinde Allah lafzinin yer aldig1 beddua formlarina bir diger dik-
kat cekici 6rnek, Muallaka sairi Tarafe b. el-Abd’in (61. 564) dostluk iligki-
lerinden duydugu hayal kirikligin1 dile getirdigi su beyittir:

s o5 s J sy Al 45
Dostluk yaptigim kim varsa Allah onlarin agizlarinda dis birakmasin.®

Tarafe b. el-Abd’in kullandig1 w\j 3 AU’ 85 ) ;Y ifadesinin beddua anlamim
tasidigi hemen sonrasinda gelen ve a5 J» @)‘ ice ‘hepsi de tilkiden daha
hilekardir” geklinde baslayan beyitten de anlagilmaktadir.* Bu yiizden sair
burada, samimi iliskiler kurdugu kimselere yonelik derin bir 6fke duymak-
ta; yagadig1 ihanetin ya da hayal kirikhiginin agirligini, “agzinda dis kalma-
sin” anlamina gelen dikkat gekici bir bedduayla ifade etmektedir.

2.1.3. KUDRET VE TAKDIR BAGLAMINDA ALLAH LAFZI
Cahiliye donemi siirinde Alldh lafzinin kullanims, inangsal bir taniklik veya
sozsel bir motif olmanin 6tesine gegerek sairin diinyaya, kadere ve beseri kud-
rete dair yaklagimini da yansitir. Bu donem sairleri, ilahi kudreti vurgularken
ozellikle kader, hesap, ceza, yardim ve ilahi bilginin mutlaklig1 gibi kavramlara
sik¢a atifta bulunur. Beyitlerdeki bu atiflar, Tanri tasavvurunun merkezine in-
san iradesini asan bir mutlak kudret fikrinin yerlestirildigini gosterir. S6z ko-
nusu kudret bazen bir diismanin helakinde, bazen bir savasin sonucunda, ba-
zen de gelecege dair beklenti ve korkularda tezahiir eder. Allah'in zarar mu fay-
da m1 vereceginin kestirilemezIligi veya mutlak bilginin sahibi olusu gibi tema-
lar etrafinda sekillenen bu ifadeler, sairin hem bireysel hem de toplumsal diiz-
lemde bir iist otoriteyi kabul ettigine isaret eder. Ornegin Céhiliye déneminin
en eski sairlerinden Lakit b. Ya‘mur (6. 380) kendi kabilesini tehlikeli bir gru-
ba kars1 uyanik olmaya ¢agirdig: kasidesinin ilgili beytinde soyle soyler:
e e 1St S;j i Wi 4Tl 550 Symda ¥
Onlar, ofkeli bir sekilde tizerinize iisiisecekler;
Allah’in zarar mi1 ya da fayda mi saglayacagim da umursamadan.®

© Bu beddua ifadesinin Allah'in laneti anlamma geldigini soyleyenler de olmustur. Bk. Eba
Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari, ez-Zahir fi me ‘ani kelimati'n-nas, thk. Hatim
Sélih ed-Damin (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1412/1992), 1/293.

© EbG Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri, es-Sir ves-Suard’, (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1423/2002), 1/190.

¢ Ibn Kuteybe, es-Si’r ves-Suard’, 1/190.

% Ebiis-Saadat Ziyaiiddin Hibetullah b. Ali b. Muhammed b. Hazma el-Bagdadi, Ibnii’s-Seceri,
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Bu beyitte sair, saldiriya hazirlanan toplulugun, ilahi takdirin sonucunu
hi¢ hesaba katmadan hareket ettigini ifade eder. Allah’in zarar verme ya da
fayda saglama kudreti, insan iradesi iizerinde belirleyici olan yiice bir giig
olarak zikredilmistir.

Cébhiliye donemi meshur sairlerinden $enferé el-Ezdi (6. 525) de Ben-i
Miirre'nin kollarindan biri olan Ben-i Sad’1 tehdit ettigi beytinde diismanla
karsilasmanin ya da hayatta kalmanin tamamen Alldh'in takdirine bagl ol-
dugunu soyle ifade eder:

vm‘;fuf‘_,;wgg&\ \J.>-\ 4.1.“ Q' WY‘ J).wj
Miirogullarindan olan Sa‘bogullarinin yurduna saldiracagim
Eger Allah (ecelimi) geciktirirse (elbette) onlarla karsilasacagim.®

Sair burada, gelecekteki bir eylemin gerceklesmesini tamamen Allah'in
takdlrlne baglar Beyitte gegen |1 o) ifadesi, Kur'andaki (& 3 o 05 Ly
Yo L™ bl 034 Y1) “Higbir kimse Allahin yazilip bir siireye baglanmz,s izni ol-
madan 6lmez.” ayetiyle giiclii bir benzerlik tagir. Bu benzerlik, erken dé-
nem Arap diisiincesinde yagama ve dliime dair kararin beseri degil tama-
men ilahi kudretin takdirine birakildigina isaret eder.

Allah lafzinin gectigi dikkat ¢ekici beyitlerden ikisi, Muallaka sairlerin-
den Imruiilkaysa aittir. {1k beyitte sair, dilek ve taleplerinin gerceklesmesini
Allah'in takdirine baglayarak onun her seyi bilen ve basariy1 bahseden kud-
ret sahibi bir varlik oldugunu vurgular:

L s
Allah, neyi istedigimi en iyi bilendir
Ve iyilik, yola diisenin en hayirli heybesidir®®

Sair, dua veya talep mahiyetindeki sozlerinde, elde edilecek bagarinin ve
bu taleplerin kabuliiniin ancak Allah’in kudreti ve iradesiyle miimkiin ola-
cagini vurgular. Boylece Allah’t hem gaybin bilgisine sahip olan hem de kul-
larin arzularina karsilik verebilecek giigte bir merci olarak takdim eder. Bu
cercevede ikinci beyitte ise, sarap igme eylemini mesru gostermek ve dav-

Muhtardtii su‘ard’i’l- ‘Arab, haz. Mahmtid Hasan Zenati (Misir: Matbaativ'l-1 ‘timad, 1344/1925),
1/2; Lakit b. Ya‘'mur, Divanu Lakit b. Ya ‘mur, thk. ‘Abdulmuid Hén, Beyrut: Mu’essesetiir-Riséle -
Daru’l-Emaéne, 1971), 40.

¢ Sabit (Amr) b. Malik es-Senferd el-Ezdi, Divinuj-Senferd ve yelihi divanas-Suleyk b. es-
Suleke ve ‘Amr b. Burdk, nsr. Talal Harb (Beyrut: Daru Sadir, 1996), 46.

¢ Al-i Imréan 3/145.

@ Imruiilkays, Divanu Imruiilkays, 238.
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ranigina bir temellendirme kazandirmak amaciyla dogrudan Allah’a atif-
ta bulunur:

SR P NG
Bugiin iciyorum, ne Allah katinda bir giinah yiiklenen
Ne de ¢agrilmadan igki ortamina katilan bir kimse olarak.®

Sair bu beyitte, s6z konusu davranisinin mesruiyetini dogrudan Allah'in
hitkmiine dayandirmakta, giinahkar sayllmama halini de ildhi degerlendir-
meye baglamaktadir. Bu yaklasim, Cahiliye Araplarinda dogru-yanls yar-
gilarinin tizerinde konumlandirilan agkin bir otorite fikrinin tamamen yok
olmadigini, aksine belirli davranislarin mutlak bir giiciin dl¢iitlerine gore
anlam kazandig1 yoniinde bir bilincin bulundugunu géstermektedir. Bu bi-
ling 6zellikle ahlaki degerlendirmeler baglaminda daha belirgin hale gel-
mektedir. Nitekim i¢kinin bireyi kendi itidal halinden uzaklastirarak top-
lum nezdinde hos karsilanmayan davranislara sevk ettigi Cahiliye donemin-
de de bilinen bir olgudur. Dolayisiyla sairin ifadeleri, inang temelli bir helal-
haram anlayisindan ziyade, i¢kinin dogurdugu ahlaki olumsuzluklarin far-
kinda oldugunu ve eylemini bu ¢er¢evede savundugunu du@undurmektedu
Taklyyuddln el-Makrizi’ nin (0 845/ 1442) naklettigi ot ;',5 o NG
umU\ o L Lor climeiod s 23 o alalad) ¢ ‘Cahiliye déneminde Kurey§ in ileri
gelenlerinden hicbiri, onun sebep oldugu kétiiliikten utanip sarab terk et-
meden 6lmemistir” ifadesi de icki kullaniminin ahlaki sonuglarinin Cahiliye
toplumunda fark edilen ve sosyal diizlemde dikkate alinan bir mesele oldu-
gunu teyit eder mahiyettedir.”

Muallaka sairlerinden Haris, b. Hillize (6. 578) de yaptig1 bir eylemin
dogrulugunu Alldh'in bilgisine referansla su sekilde mesrulastirir:

B e U5 e ey sls Ll ) Uy
Allah biliyor ya onlara ettigimizi (kimseye etmedik),
Dogrudan sapanlarin kanina karsilik bir sey yoktur 7!

Sair, yapt1g1 eylemin dogrulugunu Allah’in bilgisiyle temellendirir. Bura-
da “Allah biliyor” ifadesi ilahi adaletin ve gézetimin vurgusudur.
Mu‘allaka sairlerinden ‘Antere b. Seddad (6. 600), beyitlerinde Allah'in

® Asma‘i, el-Asma Tyyat, 130; Imruiilkays, Divanu Imruiilkays, 122.

* Eb Muhammed Takiyyliddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi, el-
Mukaffa'l-kebir, thk. Muhammed el-Ya‘lavi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1427/2006), 4/266.

7! Haris b. Hillize, Divanu Haris® b. Hillize, 92.
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emrini 6nceden belirlenmis ve degismesi miimkiin olmayan bir kader ola-
rak tasvir eder. Ona gore ilahi irade tarafindan takdir edilmis bir hitkmiin
disina ¢ikmak, insan a¢isindan fiilen imkansizdir. Nitekim asagidaki beyit-
te, Allah’in takdir ettigi bir is s6z konusu oldugunda kisinin ondan kagma-
ya yahut onun sonuglarindan sakinmaya gii¢ yetiremeyecegini agik bir bi-
¢imde dile getirir.

SR D s Sy i 5 5SS
Allahin emri takdir edilmisse,
Kisi ondan nasil kagabilir ve sakinabilir ki?"

Beyitte gegen v )1 ifadeleri Kuranda Allah'in hitkmiiniin kesin-
ligi ve insanin buna kars1 ¢aresizligi temasini tasryan (T)},\:u L,s:» i ;T NiLy))
“Allah’im emri mutlaka yerine gelir”™” ayetiyle dogrudan ortiismektedir. Bu
beyit, Cahiliye siirinde kader fikrinin, keyfi bir alin yazisindan ziyade Allah'in
belirleyici ve mutlak iradesine dayanan bir anlayisla dile getirildigine isa-
ret eder.

Cahiliye donemi sairlerinden ‘Abid b. el-Abras’in asagida yer verilen be-
yitinde ise Allah, tiim insanlardan farkli olarak yardim ve karsilik vermede
sasmaz bir kudret ve kerem sahibi olarak konumlanir. Bu, Allah’in bireysel
talepler karsisindaki mutlak ve sonsuz iyilik kaynag: olduguna dair giiglii
bir inancin gostergesidir:

s A U Cse Yl Bl
Insanlardan bir sey isteyen (cogunlukla) eli bos doner;
Fakat Allah’tan isteyene hayal kirikligr yoktur.”

Sair, Allah'a yonelen kisinin asla geri gevrilmeyecegini séylerken, in-
sanlara el agmanin zayiflik ve karsiliksizlikla sonuglanabilecegini vurgu-
lar. Bu diistince, Kurandaki (olss vég C‘j““ é;; ;.T;) “Dua edenin dilegine kar-
silik veririm.”” ayetinin yani sira (o oozl jse3l) “Bana dua edin, size cevap
vereyim.” ayetiyle de benzerlik tasimaktadur.

Bir diger Cahiliye sairi Zuheyr b. Ebti Sulma (6. 609) Allah1 gizli niyet-

N
N

Antere b. Sedd4dd b. Amr el-'Absi. Divanu ‘Antere, srh. el-Hatib et-Tebrizi. thk. Mecid Tarad
(Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-*Arabi, 1993), 78.

el-Ahzab 33/38.

Abid b. el-Ebras, Divdanu ‘Abid b. el-Ebras, 22.

5 el-Bakara 2/186.

el-Mirmin 40/60.

8w N
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leri bilen ve cezay1 gerektiginde erteleyip yazan bir otorite olarak sunar. Bu
anlayis hem Allah'in bilgisine hem de hesap giiniine dair giiclii bir inang iz-
lenimi birakar:

KRR e ) oS gy i)
fwuhf@yy’}f R
Icinizden gecen (hiyaneti) gizli kalsin diye Allah’tan saklamayin
Ne kadar saklanirsa saklansin Allah onu bilir.
(Hiyanetin cezast) ya tehir edilir ve bir deftere yazilarak hesap giiniine birakilir
Ya da acele edilerek intikami hemen alinir.”

Sair burada, kuskusuz Allah’in gizliyi bilen ve hesap giintinde cezay: ger-
geklestiren bir otorite oldugunu belirtir. Allah'in kudreti sadece diinyevi olay-
larla sinirh degll ahiret tasavvuruna da yoneliktir. Bu soylem, Kur'anda gecen
(J,.m!\ ey .49) “Allah, kalplerin oziinii bilendir” 7 ve (s éwu' <o L \;.u o\,

e (.ﬁwbu oy:u) ‘I¢inizdekini agiga vursanmiz da gizleseniz de Allah sizi onun-
la hesaba ceker?” gibi ayetlerle birebir 6rtiigmektedir.

Ayni beyitte yer alan “deftere yazilma” ve “hesap giiniine saklanma” (g .
o) o) S ) temasi ise Kur'anda sikea tekrar edilen amel defteri ve he-
sap giinii inanciyla paralellik arz eder.® Zuheyr'in bu yaklagimi, Cahiliye
siirinde Allah’a atfedilen bilgi, adalet ve ceza iliskisini zamansal bir boyutla
ifade ederek Kur'ani degerlerle sasirtici bir yakinlik sergilemektedir.

Eba Malik Selame b. Cendel b. Abdiamr et-Temimi el-Harisi (6. 608),
atinin giiciinii 6verken hem bazi kimselere sagladigi maddi destegin olum-
lu sonug verdigini hem de zengin bir kesimin kendi miidahalesiyle fakirle-
sip dagildigini ifade eder ve tiim bu durumlar1 donemin kader anlayisi ger-
gevesinde Allah'in iznine baglar.

S 6 A 03 r”wpf NN AP
(Atim) Allahin izniyle nice fakirin durumunu diizeltti (zenginlestirdi);
Nice zengini de yikik dokiik bir yuvaya mahkiim etti (fakirlestirdi).®!

77 EbG Abdillah Hiiseyn b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘allakatis-Seb* , (Beyrut: Daru Ibn
Kesir, 1989), 170.

78 el-Miilk 67/13.

7 el-Bakara 2/284.

80 Bk. el-Kehf 18/49; ez-Zilzal 99/7-8.

8t Mufaddal ed-Dabbi, Mufaddaliyyat, 122; Selame b. Cendel, Divinu Seldme b. Cendel, nsr.
Fahruddin Kabave, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1987), 107.

1000



CAHILIYE SIiRINDE ALLAH LAFZI: KUR’AN ONCESI TANRI TASAVVURUNA KAVRAMSAL BiR YAKLASIM

Bu soylemde, toplum i¢indeki sosyal farklilasmanin, servet ve yoksulluk
gibi ekonomik dalgalanmalarin dogrudan mutlak kudret sahibinin iradesi
ve tasarrufu altinda gergeklestigi acik bir bicimde dile getirilmektedir. Beyit-
te gecen <l 034 “Allah’in izniyle” ibaresi, Kuranda benzer sekilde bircok fiili
siirecin Allah'in izniyle gergeklestigini belirten kullanimlarla 6rtiisiir.®

Hiilasa, bu beyitlerde “Alldh” lafzinin kullanimi, Céhiliye Araplarinin
Tanr1 tasavvuruna dair son derece dikkat cekici veriler sunmaktadir. Siir-
lerde karsimiza gikan ilahi varlik anlayisi, insanin eylemlerini bilen, onlar1
degerlendiren, dogruyla yanlis1 ayirt eden, gerektiginde odiillendiren veya
cezalandiran, yani toplumsal ve bireysel hayata dogrudan miidahil bir kud-
ret olarak goriinmektedir. Sairlerin Allah’in takdirini ka¢inilmaz bir kader
seklinde algilamalari, kendi davranislarini onun sinirsiz bilgisiyle temellen-
dirmeleri ve yasamin akigini onun inayetiyle iliskilendirmeleri bu inang an-
layisinin pratik hayattaki belirleyici roliinii agikga gostermektedir.

SONUC

Cabhiliye siirinde “Allah” lafzinin kullanims, Islam éncesi Arap toplumu-
nun Tanr1 tasavvuruna dair son derece zengin ve ¢ok katmanli bir veri sun-
maktadir. Bu siirlerde Allah lafzi, sadece yaraticiya yonelik soyut gonder-
melerle sinirli kalmaz; aksine bireysel duygularin, toplumsal degerlerin ve
metafizik yaklagimlarin somutlastig1 birgok baglamda anlam kazanir. Dua,
yemin, beddua ve takdir gibi séylem alanlarinda yer alan bu lafiz, kimi za-
man agkin bir kudrete yonelisi, kimi zaman ise insanin kaderle yiizlesme-
sini temsil eder.

Cahiliye doneminde kullanilan ilahi isimler ¢cogu zaman Kuranda ge-
¢en lafizlarla bigimsel benzerlik gosterse de bu benzerlikler anlam diizeyin-
de mutlak bir értiisme sunmamaktadir. Ozellikle “Allah” lafzi, Kur'andan
once de Arap toplumunda bilinen ve kullanilan bir kavram olmakla birlik-
te, bu kullanim ¢ogunlukla ¢oktanrici bir diinya goriisii igerisinde merke-
zi ve daha iistiin bir Tanr1 varligina génderme yapar. Bu durum, “Allah” is-
minin kabilevi tanrilardan farkli olarak biitiin tanrilarin iizerinde ve onlar1
yoneten yiice bir varlik olarak algilandigini gostermektedir. Nitekim farkly
kabilelere mensup kimi sairlerin ortak bi¢imde bu isme siklikla yer verme-
si, onun daha evrensel ve kabile iistii bir gii¢c ve kudreti temsil ettigini gos-
termektedir.

Yapilan analizler, sairlerin Allah lafzin1 ¢ogu zaman yemin ifadesi tasi-
yan fiil ve harflerle birlikte hem duygusal hem de metafizik anlam katman-

8 Bk, el-Bakara, 2/102, 213, 251; Al-i Imran 3/49, 145; el-Hac 22/65; Ibrahim, 14/11, 25; et-
Tekvir, 81/29; Yiinus, 10/3, 100; en-Nir, 24/36.
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larryla kullandiklarini ortaya koymaktadir. Bunun yani sira, 6zellikle bed-
dua kaliplarinda All4h isminin faili konumunda yer almasi, Kuranda karsi-
lasilan lanet ve kinama sdylemleriyle yapisal benzerlikler tasimaktadir. “slss
Al =07 ve “all Aa: ¥” gibi ifadeler, Cahiliye siirinde sadece geleneksel
dua ve yemin bigimlerini degil ayni zamanda bireysel duygularin giiclii bi-
¢imde disavurumunu da yansitir. Bu kullanim, sairin 6fkesini, hayal kirikli-
gin1 ya da bedduasini Tanrisal kudret {izerinden mesrulastirmas: bakimin-
dan dikkat ¢ekicidir.

Bazi beyitlerde ise insan hayati, kader, 6lim ve zaman gibi temalar,
Allaha atfedilen mutlak kudret ve irade fikriyle iligkilendirilmistir. Bu du-
rum, Cabhiliye sairlerinin zaman zaman hayatin nihai diizenleyicisi olarak
Tanrr'yr gordiiklerini ve ilahi kudretle yazgi arasinda anlamli bir bag kur-
duklarini gostermektedir. Ozellikle Tanr1 merkezli séylemlerin siirdeki be-
lirginligi, Kur'anin indigi tarihsel baglamda Arap zihninin ilahi olanla kur-
dugu iliskiye dair 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Bu noktada Cahiliye siirin-
de gegen ilahi kullanim ve géndermelerin, sadece folklorik dini motifler de-
gil ayn1 zamanda dénemin sezgisel Tanr1 anlayigini, kutsal olana dair kav-
ramsal sinirlar1 ve metafizik diinya anlayisina dair kolektif algiyr da yansit-
t181 sdylenebilir.

Sonug olarak bu ¢alisma, Kuran'in indigi toplumsal ve zihinsel baglami
anlamaya katki sundugu gibi, Kur’an'in Tanri tasavvuruna dair getirdigi kav-
ramsal doniistimiin siirsel arka planini da goriintr kilmaktadir. Kuranin tev-
hid merkezIli hitabinin nasil bir diigiinsel ve kiiltiirel zemin iizerine geldigini
gormek agisindan, Cahiliye siirindeki Allah lafzina dair veriler, anlamli bir
baslangi¢ noktasi sunmaktadir. Gelecekte bu tiir ¢aligmalara, Cahiliye siirin-
de meleklere, ahiret tasavvuruna veya kader anlayisina yonelik gondermele-
rin de benzer bir yontemle analiz edilmesiyle devam edilmesi, Islam 6ncesi
Arap zihniyetinin daha biitiinciil bir bi¢imde anlagilmasina 6nemli katkilar
saglayacaktir. Ayrica bu tiir analizler, Islam oncesi siir ile Kur’an arasindaki
dilsel ve kavramsal siireklilikleri ortaya ¢ikararak, erken dénem Arap dii-
siincesinin zihinsel ve kiiltiirel evrimini daha somut bir sekilde gostermeye
olanak taniyacaktir. Bu sayede hem dil hem de inan¢ boyutunda kapsaml
bir tarihsel perspektif kazanilacaktir.
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