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Ibni’l-Arab’de Nebevi Veriset
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Tam ifadesiyle elvirisetsi n-nebeviyye kavrami genel manada Islami ilimler ve 6zelde de tasavvuf ilmi acisindan gayet
mithim anlamlar icermesine mukabil literatiirde veldyet-vell kavramlarinin gélgesinde kalmis ve mistakil olarak
dogrudan bahis ve ¢alisma konusu yapilmamistir. Dolaylt olarak kendisine yer buldugu ¢alismalarda ise mevzuya pek
stnurl yer verilmis bu nedenle de tam olarak belirginlesmeyen bir konu olarak kalmistir. Tste bu calismada tasavvuf
tarihinde 6zellikle Tbni’l-Arabi’nin s6z konusu edip isledigi nebevi veraset kavrami arastirmaya konu yapilmistir. Bu
mefhum ve onun etrafinda ortaya cikan kavramlarla Tbni’l-Arabi’nin neyi kastettiginin acik bir sekilde ortaya
konulmast hedeflenmistir. Bu gayelerle 6ncelikle belli baglt tasavvuf klasikleri taranmis ve bunlarda dogrudan mevzu
ile alakali olan bilgiler tespit edilerek ortaya konulmustur. Ardindan da Ibni’l-Arabi’nin ilgili eserleri s6z konusu
kavram ve tlirevleri itibariyle gézden gecirilmistir. Elde edilen bilgiler ilgilerine gére basliklar altinda tasnif edilmis ve
mevzu etrafinda ortaya ¢ikan sorulara bu basliklar altinda cevaplar bulunmaya calisilmstir.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ibnii’l-Arabi, Nebevi Veraset, Miras, Mutis, Varis.

Prophetic Inheritance in Ibn al-‘Arabi
ABSTRACT

In its precise expression, the concept of al-wirathah al-nabawiyyah holds highly significant meanings for Islamic
sciences in general and sufism in particular. However, it has been overshadowed in the literature by the concepts of
walayah and waliy and has not been directly addressed or studied. In the studies where it has found a place
indirectly, the topic has received very limited attention, and therefore remains a topic that has not been fully
clarified. In this study, the concept of prophetic inheritance (wirathah), which was discussed and dealt with
especially by Ibn al-‘Arabi in the history of sufism, was investigated. The aim is to cleatly reveal what Ibn al-‘Arabi
intended, with this notion and the concepts that emerged around it. To this end, major sufi classics were first
reviewed, and information directly related to the topic was identified and presented. Then, relevant works by Ibn al-
‘Arabi were reviewed in terms of the concepts in question and their derivatives. The information obtained was
classified under headings according to their relevance and answers were sought for the questions arising around the
subject under these headings.
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Giris

Peygamberler secilmis kisilerdir. Tahalluk, tahakkuk ve taalliimleri Cenab-1 Hakk’in uhdesinde olup
rabbanidir. Bu itibarla da en glizel bir ahlak tizere bulunurlar. Sek ve stiphenin giremedigi, muhakkak olan
bilgi ve irfana sahiptirler. {lim ve irfanlarinin kaynagi gayretleri ve cabalart degil vehbi yoldur yani tamamen
tanrisal bir lituf ve bagisin bir sonucudur. Kisacast Cenab-1 Hakk’in kendilerine ytikleyecegi misyona
uygun olarak yine O’nun tarafindan techiz edilirler. Onlar da misyonlarini en giizel sekilde yerine getirip
artlarinda en glizel bir 6rneklikle (isve-i hasene) beraber sozli, fiili ve hali bir miras birakarak ahirete
irtihal ederler. Peygamberlere maddi anlamda miras¢t olunamadigi ve bu anlamda biraktiklart sadaka
olduguna gore onlardan arda kalan yegane miras ilimden baska bir sey degildir. Béyle olunca da
peygamberlerin varisleri dogal olarak alimler olmaktadir. Bu nevi mirasin kaynaklar ise ilgili peygamberin
aldig1 vahiy ve onun bu vahiy etrafinda ortaya ¢ikan soz, fiil ve hallerini iceren stunnetidir.

Genel manada bir peygambere inanan tim muminler kendilerine gére peygamberlerinin mirasgilart ve
onun misyonunun devam ettiricileri kabul edilirler. Bununla beraber acaba hikmetle is yapan ve Hayri’l-
Varisin olan Cenab-1 Allah peygamberlerinin misyon ve mirasint onlar gibi hususi olarak sectigi birilerine
tevdi etmis midir? Yani peygamberlerin hususi varisleri var mudir? Var ise bunlar kimlerdir? Her inanan
Kitap ve stunnetten kendisine goére bir pay sahibi olmakla ve dolaysiyla mirasct olarak nitelenebilmekle
beraber acaba inananlar arasindan Kitap ve stnnet mirast hakkinda hususi bir anlayis ve bilgi ile
donatilanlar ve bu konudaki 6gretimleri peygamberlerde oldugu gibi rabbani olanlar var mudir? Diger bir
ifadeyle peygamberlerin ardindan onlarin misyonlarinin devamini saglayacak, onlarin ilim miraslarini
zaman igerisinde, zamanin muktezast ve ihtiyaglart ¢ercevesinde hem anlayip hem anlatacak ve béylelikle
de tebligin devamliligini ve din ve seriatin muhafazasini temin edip onlart kaim tutacak kurumsal bir
yapidan ve bu yapt dahilinde hususi olarak gérevlendirilmis segilmis kisilerden s6z edilebilir mi?

Stiphesiz yukarida zikredilen ve farklt sekillerde ¢ogaltilip ayrintilanabilecek olan tist ve alt bagliktaki
sorularin acik ve net bir sekilde cevaplanmasi, peygamberlerin misyon ve mirasinin gercek manadaki
varislerinin kimler oldugu, bu mirasi hangi usulle devraldiklari, bunlarin hangi mahiyette ve nitelikte bir
bilgiye ve nasil sahip olduklari, mirastan kendilerine gore pay alan diger bilgi sahibi kisilerden hangi bilgi ve
anlayisla farklilastiklar, hangi makam ve mertebelerde bulunduklari, peygamberin ardindan icra ettikleri
temel vazifenin kapsam ve hududunun ne oldugu gibi bir¢ok hususun vuzuha kavusmasi anlamina
gelecektir. Iste bu calisma bir yerde sozii edilen noktalara Ibni’l-Arabi’nin nazarindan, miimkiin
oldugunca net, dayanaklart bulunan, tutarli ve bitunliikli cevaplar vermeyi amaglamaktadir.

Tasavvuf disindaki ilimler genel olarak peygamberlerin mirasinin ilmi olduguna vurgu yapmis ama bu
ilme mirasct kilinmanin herhangi 6zel bir yolundan s6z etmemislerdir. Bu ¢ercevede isler ve devamlt olan
bir veraset tesekkilinden ve bu vyapida 6zel olarak tavzif edilmis secilmis sahsiyetlerden
bahsetmemislerdir. Mamafih makbul usali’d-din alimleri, mugtehit ve miitekellimler, peygamberi mirastan
buytk pay sahibi varisler olarak kabul edildigi gibi her bir birey mirasa dair bilgisi oraninda mirasct olarak
gorilmustir. Tasavvuf ilmine geldigimizde sufilerin mevzubahis mirasa hususi olarak varis kilinan
secilmislerden ve bu cercevede isleyen devamli bir tesekkil ve yapiin varligindan soéz ettiklerini
gormekteyiz. Sadece bu degil miras da sufiler tarafindan igerik itibariyle tafsil edilmis ve onun sézIi ve fiili
boyutunun (zahiri) yaninda hali (batni) boyutuna da 6zellikle vurgu yapilmistir. Boyle olunca da bu
calismanin en 6nemli hedefi safilerin ve onlar arasinda 6zellikle Ibni’l-Arabi’nin bu minvaldeki
gorislerinin tespit edilerek ortaya konulmasi ve degerlendirmeye tabi tutulup birtakim sonuglara ulagilmasi
olmaktadir.

Ote yandan nebevi veraset veya varis-i nebi kavramlart niibiivvet, risilet, resal, nebi, velayet, veli,
insan-1 kamil ile vehbi ve ledtinni ilim gibi kavramlarla yakindan iliskilidir. Tespit edebildigimiz kadartyla
nebevi veraset meselesi iilkemizde tasavvuf alaninda mistakil ve dogrudan ele alinmis bir konu degildir.
Buna karsin dolaylt ve tali olarak nibtivvet-velayet veya nebi-vell st basliklarinin zzmninda ele alinmustir.
Binaenaleyh yeterince giin ylziine ¢itkamamis ve belirginlesmemis bir bahis mevzuu olarak kalmistir.
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Alanda, dolayli olarak, ntubtvvet-velayet basliklart altinda mevzuya deginen calismalardan bir tanesi
Cakmaklioglu’na aittir.'" O, bu calismasinda esas olarak Seyh-i Ekber’in niibiivvetle veldyet hakkindaki
goriisleriyle Tbn Teymiyye’nin (6l 728/1328) bunlara iliskin elestirilerini konu edinmistir. Bu yiizden
calismasinin odaginda nitbiivvet ve nebinin mi yoksa velayet ve velinin mi stin oldugu seklindeki esas
problem ve tartisma yer almaktadir. Veraset ve varislik kavramlarina ise ancak s6z konusu problemi ele
alirken ve o problemin merkeziyetinde deginmistir. Difer bir calisma ise Bagser’e aittir.” Tasavvufi
yontemdeki tutarhligin dayanagi olmasi acisindan restle ittiba distincesinin Cineyd-i Bagdadi (6l
297/909) ile Ibnii’l-Arabi mabeyninde karsilastirmali olarak degerlendirildigi bu calismada esas olarak
tasavvufi yontem ile bu yontemin neticesinde ortaya ¢ikan bilgi ve bu ikisi agisindan resule tabi olmanin
6nem ve degeri bahis mevzuu yapilmistir. Siiphesiz veraset, nebiye tebaiyettir. Hatta Tbnii’l-Arabi’ye gore
varisler tabilerdir. Onun igindir ki veraset ve ittiba-i rasal arasinda dogrudan bir iliski bulunmaktadir.
Nitekim ¢alisma meselenin veraset boyutuna yer yer isaret etse de esas olarak tasavvufi yontemin tutarlilig
ve onu diger mistik cereyanlarin yénteminden ayirt etmesi agisindan daha ziyade ittiba-i rasal olgusu odaklt
bir ¢alisma olarak ortaya ¢ikmustir. Diger bir ¢alisma ise Arpagus’un danismanliginda tamamlanan Kilig’a
ait doktora tezidir.” Bu calismada Seyh-i Ekber’in veldyet meselesine bakist kapsamli ve ayrintili olarak
ortaya konulmustur. Nubuvvet-velayet, vahiy-ilham, mucize-keramet tartismalarinin ele alindigi bu
calismada veraset, Ibni’l-Arabi’nin veldyet teorisinin {izerine kurulu bir kavram olarak ifade edilmis
olmakla beraber bu kavrama tezde dogrudan birkag¢ sayfa dahilinde deginilmekle iktifa edilmistir.* Calisma
genel bir kavram olan veldyet kavrami tizerinden siirdiiriilmiistiir. Ibni’l-Arabi’nin verasetle ilgili aktardigt
diger bazi bilgilere de bu kavram baglaminda dolayli olarak deginilmistir. Konu bashgimizla ilgili
zikredilmesi gereken diger bir calisma ise Chodkiewicz’e aittir.” Ibnii’l-Arabi’nin velayet ve niibiivvete dair
dustinceleri ve bu ikisinin birbiriyle olan iliskisinin konu edildigi ¢alismada “Peygamberlerin Varisleri”
ismiyle bir béliime de yer verilmistir. Son boliimde de veraset, niyabet ve kurbet kavramlar: ele alinmigtir.
Zikri gecen diger calismalarla beraber istifademize konu olan bu eserde veraset konusu bazt boyutlariyla
ele alinmistir.

Ote yandan Ibnii’l-Arabi dénemine kadar gelen tasavvufi eserlerde bile bu konunun bagimsiz ve
butinlikli olarak ele alinmadigini sadece yukarida s6zi edilen ilgili basliklar altinda mahdut ve mevzil
olarak bahse konu edildigini gérmekteyiz. Ama mevzu, Ibni’l-Arabi tarafindan olabildigince dogrudan,
butunlikli ve ayrintili olarak ele alinmis ve daha Onceki donemlerde gortlen eksiklik ve bosluklar
tamamen doldurulmustur. Tk peygamberden son peygambere kadar olan tiim dénemlerde aktif, isler ve
devaml bir veraset muessesesinden ve bu yapinin secilmis temsilcilerinden s6z edilmeye baslanmistir.
Onun icindir ki calismada Oncelikle Ibni’l-Arabi’ye kadar olan dénemde kismen de ondan sonraki
donemde belli baslt bazi tasavvuf esetrlerinde meselenin nasil ele alinip degerlendirildiginin tespitine
yonelinecek, ardindan meselenin kemalini buldugu Ibn’l-Arabi’nin ilgili eserleri ve Ozellikle de e
Fiitithatii’l-Mekkiyye'si konu agisindan taranarak Seyh-i Ekber’in mevzuya dair goriis ve distinceleri tespit
edilecek ve belli basliklar altinda tasnif edilerek degerlendirilecektir. Boylelikle yukarida zikredilen sorulara
acik cevaplar verilmeye calisilacaktir.

' M. Mustafa Cakmaklioglu, “Ibni’l-Arabi’nin Niibiivvet-Veldyet Hakkindaki Gériisleri ve Ibn Teymiyye’nin Bu Husustaki
Elestirileri”, Tasavvuf: Limi ve Akademik Arastzrma Dergisi 21 (2008), 213-255.
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Ibn@l-Arabi Arasinda Mukayeseli Bir Degerlendirme”, Uluslararas: 1bnii’l Arabi Sempozyumu: Insanhgm Hakikat Arayest ve
Ibnii’l Arabi, ed. Mustafa Arslan vd. (Ankara: Inénit Universitesi Yayinevi, 2018), 1/567-595.

3 Ali Thsan Kilig, [bnii’l-Arabi’nin Veldyetr Ogretisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2021), 262-265. Yazarn yine danigsmaniyla beraber bu tezden trettigi bir makale de bulunmaktadir. Bunda da velayet-i
hassa kavrami merkeze alinmustir. Bu kavram tarihsel olarak ele alindiktan sonra Ibni’l-Arabi’nin konu ile ilgili goriisleri
degerlendirilmistir. Ozellikle de onun veldyetin tahakkukunda amel ve ilahi inayetin rolii ile ilgili goriisleri iizerinde
durulmugtur. Veraset kavrami sadece birkac yerde zikredilmis dogrudan mevzubahis edilmemistir. Ali Thsan Kilig - Safi
Arpagus, “Ibni’l-Arabi'nin  Ozel Velayet (Veliyet-i Hassa) Teorisii Kesb ile Vehb Arasinda Seckinligin
Temellendirilmesi”, Kocaeli Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (Aralik 2021), 503-544.

+ bk, Kilig, [bnii’l-Arabi’nin V elayet Ogretisi, 262-265.

5 Ali Chodkiewicz, e/ eldyetii ve’n-nithiivvetii inde’s-Seyhi’l-Ekber Mubyiddin bin el-Arabi, cev. Ahmed et-Tib (Marakes: Daru’l-
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1. Belli Bagli Tasavvuf Klasiklerinde Nebevi Verdset Kavram

Ve-ri-se “&j3" fiilinin masdart olan “&,Y” veya virdset “@),,” akit veya benzeri bir sey olmaksizin bir
malin veya servetin kisiye intikali anlamina gelir.® Veraset, mirasta hak sahibi olma, varis olma veya mirasct
olma anlamina geldigi gibi soyda tezahiir eden maddi veya manevi bir hususiyetin bir nesilden sonraki
nesillere intikali anlamina da gelmektedir.” Viraset kokiinden tiireyen varis ise oliiniin malint miilk
edinmeye hak kazanan kimse demektir.® Sozlik anlamina uygun olarak tasavvufta veraset diisiincesi,
enbiyanin mirasindan olup onlara has olan bir seyin evliyaya intikalini ifade etmektedir. Stphesiz bu
durum velayetin nibtvvete tabi oldugunu gosterdigi gibi verasetin gerek velayet mefhumunun ingasinda
gerekse hakikatinin teskilinde asli bir roliintin oldugunu da géstermektedir.”

el-Hakim’e gore Ibnit’l-Arabi’nin de aralarinda oldugu stfiler tasavvufi bilginin tahsili icin iki yol
kabul etmislerdir. Birincisi, bilgiyi Allah’tan alma yontemidir. Bu yol micahede, tasfiye, tefekkir ve
masivadan arinma gibi usullerle kesfe, musahedeye ve tecellilere ulastiran, insanin kesb ve ¢abasina bagl
yoldur. Tkincisi ise bilgiyi peygamberlerden alma yoludur. Bu, #h7 ilme varis olmaktir ki sadece peygambere
uymakla gerceklesir. Mamafih bu ikincisi de nihayetinde peygamberin miras biraktigt ilmi Alab’tan
almafktan ibarettir. Ona gbre veraset ameliyesi U¢ kavrami gerektirmektedir: Muris, miras ve varis. Maris
(miras birakan), peygamberdir. Bununla beraber varis ile arasinda dogrudan bir iligki yoktur. Verasete konu
olan ilmi peygamberden miras olarak alan Cenab-1 Allah (el-Varis) oldugu gibi onu peygambere tabi
konumundaki varise birakan da kendisidir. Mirasa gelince, varislerin peygamberden tevaris ettikleri sey
ilimden baska bir sey degildir. Ayrica veraset ancak varis olunanin hayattan gé¢mesi halinde gerceklesir.
Varis ise peygambere 7ibi olan kisidir. Yani baskasinin ortak olamayacagi ona 6zgli durumlar digindaki tim
s6z, amel ve hallerinde ona tabi olan kimsedir. Dolayisiyla tevariis edilen ilim peygambere ve onun
getirdigine iman edip onunla geregince amel etmenin neticesidir demek miimkiindiir."

Tasavvuf disiincesinde insan-1 kamil, Cenab-1 Allah’in her bir mertebedeki kemal ve tecellilerini
zatinda tastyan kisi olarak kabul edilir. Mevzubahis tecelll ve kemal durumlarinin mubhtelif vesile ve
sekillerde ortaya ¢itkmasi itibariyle de sayisiz isimlerle isimlenir. Mesela Restl-i Ekrem’in (s.a.v.) htviyet-i
maneviyesi olmast agisindan “nar-1 Muhammedi” ve “hakikat-i Muhammediyye” ismini alirken konumuzla
baglantili olarak onun ilmi, ahlaki ve ruhi faziletlerine sahip olan kisi olmasi bakimindan da “varis-i
Muhammedi” olarak adlandirilir."

1l sistematik tasavvuf klasigi olarak addedilebilecek olan e/Liima‘adli eserinde Ebti Nasr es-Serric’in
(6. 378/988) verese-i enbiya tanimlamasini kullandigini gérmekteyiz. Onun mirasin ne oldugunu, kimlerin
s6z konusu mirasa veya hangi kismina sahip oldugunu, varislerin stiinlikte neye gore derecelendiklerini
kendisine ve dénemine gore tespite yoneldigini gormekteyiz. Mevzuya dair 6z ve hiilasa nitelikteki soz
konusu beyan ve tespitleriyle bu noktada Ibni’l-Arabi’ye onciiliik ettigini séylemek miimkiindiir. Serrac,
Al Imran Stresi'nin 18. ayetine atifta bulunarak bu dyette miiminlerin derece itibatiyle en faziletlilerinin
ve dinde riitbe itibariyle en yiiksek olanlarinin zikredildigini belirtir. “Alimler enbiyanin varisleridir™'2

6 er-Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur’n, thk. Safvan ‘Adnan Davadi (Dimask: Darw’l-Kalem, Beyrut: Daru’s-Samiyye,
2009), 863.

7 Kubbealt: Lugati, “Veriset”, (Erisim 22 Mart 2025).

8 Ibn ManzGr, Lisdni’l-‘Arab (Beyrut: Diru 1hyé"u’t—Tiir§si’l—‘Arabi, 3. Basim, 1999), “vts”, 15/266; Bekir Topaloglu,
“Vatis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/522.

9 Chodkiewicz, e/-1/eldyetii ve'n-niibiivvetii inde’s-Seybi’l-Ekber Mubyiddin bin el-Arabt, 57.

10 Suad el-Hakim, e/-Mu’cemmn’s-sifi el-hikmetu fi hudiidi'l-kelime (Beyrut: Dendere 1i’t-Tibaa ve’n-Nest, 1981), 1192-1193; Suad el-
Hakim, [bnii’l-Arabi Sizligi, ¢ev. Ekrem Demirli (fstanbul: Kabalct Yayinevi, 2005), 683-684.

1 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, TDV Iskim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/331.

2 Ebt Isai Muhammed b. Isi b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Sabibu Sineni’t-Tirmizi (Riyad: Mektebeti’l-Maarif, 1420/2000),
“Ilim”, 19 (No: 2682); Eba Davad Stleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Sznen (Beyrut: Dar Ibn Hazm,
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mealindeki haberi de zikrettikten sonra goriislerini aktarir. Ona gore zikri gegen ayetin “Mu 6 V.LJ\ bjj’\j”
kismt ile kastedilenler verese-1 enbiyadan bagkast degildir. Onlart da hadis ehli, fukaha ve suafiler olmak
Uzere U¢ sinifa ayiran Serrdc, bu U¢ siufin ayetin ilgili kisminda zikredilenler arasinda verese-i enbiya
olduklarint kaydeder. Din ilminin Kur'dn ilmi, Siinnet ve beyan ilmi ile iman hakikatleri ilmi olmak tzere tg
turld oldugunu belirten Serrac, bu tg¢ ¢esit din ilminin mezkar ¢ sinif arasinda dontp dolastigini belirtir.
Ona gore bu tg¢ ilim Cenab-1 Allah’in kitabinin ayetlerinden veya Hz. Peygamber’den (s.a.v.) gelen
haberlerden ya da Hakk’in veli kullarindan birisinin kalbine gelen hikmetlerden ibarettir. Bununla beraber
ona gore bu u¢ smuf, ilim ve amelde, maksatlarinda ve derecelerinde farkli mertebelerde bulunurlar.
Bunlardan her bir siniftaki ulema bir ¢esit ilim, amel, hakikat ve hal sureti tizere bulundugu gibi her birinin
bu manada kendine ait bir ilmi, ameli, makami, sozii, anlayisi, yeri, fikht ve beyant vardir. Yoksa Serrac’a
gore kimsenin biitiin ilim, amel ve halleri icine alan bir kemale ulasmast miimkiin degildir."

Serrac, s6zini ettigi G¢ sinifin hangi durumda ne ile daha ustiin oldugunu ve nihayetinde aralarinda
hangisinin en tstin oldugunu da ortaya koyar. ﬂgﬂi ayetin “Ja«udb SH (*L'J\ ‘jj‘jj‘j” kisminin kapsamina giren
fukahay: hadisgilerden tstiin tutan Serrac, sufileri de her ikisinden tstiin olan ilim sahipleri olarak tespit
eder. Bu ayetin kapsamindan sufilerin nasip ve hasiyetlerinin digerlerinkinden ¢ok daha fazla oldugunu
belirtir.'*

Gazzali (6. 505/1111) ise Ihya  isimli eserinde ahiret yolunun kilavuzlari olarak enbiyanin varisleri
olan alimlere isaret etmektedir.'”” Ona gore Hz. Peygamber (s.a.v.) maddi bir miras birakmamistir. O, miras
olarak ilim ve hikmeti birakmustir. Genel manada ona gore her bir alimin s6z konusu ilim ve hikmet
mirasindan elde ettigi miktarda Hz. Peygamber’e (s.a.v.) varis olmasindan s6z edilebilir.'® Ozel anlamda
alimin ne zaman varis olabilecegine de deginen ve bunu kayitlayan Gazzali’ye gore alim, kendisi ile Resul-i
Ekrem (s.a.v.) mabeyninde tek bir derece yani nibtivvet derecesi kalacak sekilde seriatin buitiin manalarina
muttali olmadigt siirece Restl-i Ekrem’e (s.a.v.) varis olmaz. Tleride ayn1 goriisiin Ibnii’l-Arabi tarafindan
da tekrar edildigini gorecegiz. Bu itibarla Gazzali’ye gore niibiivvet, varis ile marisin arasini ayiran
derecedir. Zira muris mali elde eden, onu tahsil etmekle ugrasan ve onda tasarruf sahibi olandir. Varis ise
ne mali elde eden ne de ona malik olandir. Sadece murisin kazandigi mala Sldukten sonra intikal suretiyle
sahip olandir."”

Abdiilkadir-i Geylani (51. 561/1166), veraset mevzusunu Ibnii’l-Arabi’den énce en nitelikli tarzda ve
ona 6ncu olacak sekilde ele alan sahsiyet olarak tanimlanabilir gérinmektedir. Zira o, veraset meselesini
hikmet, hikmet ve basiretle Allah’a davet etmek, mirasin (ilim) zahiti ve batini boyutu (ledin/batin ilim),
vuslattan sonra Allah’in emri ve peygamberin vasitasiyla baskalarina irsad ve tebligde bulunmatk, onlar1 tasfiye
edip yetkinlestirmek ve seriatt fecdid, te’kid ve tabkim etmek icin geri gonderilmek gibi kavram ve vecheleriyle
ele almustir. Nitekim ileriki boliimlerde biitiin bu kavram ve konu bagliklarinin Ibnii’l-Arabi tarafindan da
mevzunun izahi sadedinde ama gayet ayrintili bir sekilde dile getirildigini gbrecegiz.

Geylani’ye gore Allah’in tevhidine ve restllerinin tasdikine ilimle ulagilabilmesi agisindan ilim, insan
icin en serefli nitelik ve en yiksek mertebedir. Bunun icindir ki alimler Allah’in has ve seckin kullari ve
enbiyanin varisleri olmuslardir.'® Ote yandan Geylani’ye gére insan i¢in manevi mertebeler ancak nastih bir
tevbe ve ehli olandan alinacak “telkin/xik” (6grenim, egitim, ders) ile miimkiin olabilir. Ciinki kalp ancak

1418/1997), “Ilim”, 1 (No. 3641); Eba Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Sinenn Ibn Mce (Riyad:
Mektebeti’l-Maarif, ts.), “Mukaddime”, 17 (No. 223).

13 Eba Nast Serrac et-Tusl, e/Luma‘, thk. Abdulhalim Mahmud - Taha Abdulbaki Surtr (Misir: Daru’l-Kutibi’l-Hadise,
1960), 21-23.

14 et-TGsl, e/-Luma‘ 24-33, 43-44, 147.

15 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Ihyd’ii ‘uliimi’d-din (Beyrut: Dar Ibn Hazm, 2005), 8.
6 Gazzali, [hyd'ii ‘wliimi’d-din, 1390.

7 Gazzali, Ihyd’si ‘uliimi’d-din, 167-168.

18 Abdulkadir Geylani, Szvu’lesrdr ve mazharu’l-envar fima yebtacii ileyhi’l-ebrir, thk. Halid Muhammed Adnan ez-Zer9 -
Muhammed Gassan Nasth ‘Azkali (Sam: Dari’s-Senabil, 1993), 43.
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manen diri olan bir kalpten tevhit tohumunu aldiginda hayat bulup kemale erer. Ona gore kalbin tam bir
inabe ile tim masivadan yiz cevirip tamamiyla Hakk’a yonelmesi ve O’nun yakinligina ulasip (kalp
aynast/miusahedesi ile) ilahi ylize nazar eder hale gelmesi kul icin en temel bir hedeftir. Béylesine bir hedef
de ancak vasil ve makbul bir seyhin/mursidin telkini ile onun i¢in hasil olabilit. Bu seyhten maksat da
vuslatinin ardindan Hak Teala’nin emri ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vasitastyla eksik olanlart tamamlamak
icin geri gonderilmis olan sahsiyettir. Geylani’ye gore nebi, halktan hem havas hem avama mustakil olarak
gonderilirken mursid veli halktan sadece havassa, mustakil olmadan ve ancak nebiye tabi olarak gonderilir.
Bu itibarla veli yeni bir seriat getirmez. Ama tabi oldugu nebinin seriatt itibariyle zecdid, te’kid ve tabkin
faaliyetlerini icra eder. Seriat eblinin tasfiyesi isini goriur. Boylece veli, wiibiivvetin bir ciig’ii olan veldyet-i
Mubammediye'nin  tamamlaywis: ve devam ettiricisi konumundadir. Veli kisiden maksat ise ilmin zahiriyle
donanan kisi degildir. Zira zahir ilmin sahibi nibtvvetin varislerinden olsa da bu veraseti yakin akraba
kabilindendir. Oysa kamil varis, ogul yani baba tarafindan akrabalikta en yakin kisi menzilesinde
bulunandir. Nitekim ogul, zahiri ve batni olarak babanin sirrt mesabesindedir. Bu noktada Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kalbine Hak Teala tarafindan konulmus sir bir ilimden s6z eden Geylani, batin ilmin
bu sirra ulastiran bir ilim oldugunu belirtir. Ona gore ilim ve irfanin timu s6z konusu sirrin kabugu
mesabesindedir. Zahir ulemas: iginde de bu sirrin varislerinin bulundugunu kabul eden Geylani, bu
anlamda miras ac¢isindan s6z konusu ulemanin bir kisminin feraiz ehli, bir kisminin asebe bir kisminin da
zevil-erham menzilesinde bulunduklarini belirtir. Bununla beraber nihai olarak onlari, Allah yoluna
mev’ize-1 hasene ile davet eden, ilmin kabugundan sorumlu kisiler olarak niteler. Ilmin 6zii ve libbi ile
gorevli olanlarin ise Allah’a hikmet ile ¢agiranlar oldugunu kaydeder. Ona gore kalbin kasavetinin ortadan
kaldirilmast ve 6lii kalplerin ihyast da ancak hikmet iledir."

Geylani, tim ruhlarin dlem-i lahGtta ruh-1/nur-1t Muhammedi’den ahsen-i takvim tzere yaratildigint ve
ruhlar i¢in asli vatanin mevzubahis alem oldugunu kaydeder. Buradan alem-i ceberata oradan alem-i
melekata indirildigini ve son olarak da milk aleminde kainatin en asagi mertebesi olan bedenlere
yetlestirildigini kaydeder. Bedenlerle kurdugu iliski ve alaka neticesinde ruhlar, elest bezmindeki ahitlerini
unutup asli vatanlarina dénmekten sarf-1 nazar etmislerdir. Buna karsiik Rahman’in onlara merhamet
ederek asli vatanlarint hatirlatacak semavi kitaplar indirdigini, buitiin nebilerin de s6z konusu durumu
haber verip hatirlatmak ve kullari uyarmak, onlarin basiret géziini agip onlart gaflet uykusundan
uyandirmak, onlar1 Allah’a, visaline ve cemaliyle karst karsiya kalmaya davet etmek icin génderildigini
soyler. Bu noktada “Ben ve bana tibi olanlar basiret tizere Allah’a davet ederiz”® mealindeki ayete atifta
bulunan Geylani, basiretin ruh gézii oldugunu ve fuad makaminda veli kullar icin agildigint kaydeder.
Bunun da sirf zahir ilmiyle gerceklesebilecek bir durum olmadigina, husulii i¢in lediinni batin ilmin gerekli
olduguna isaret eder. Nihayetinde ona gore insan icin zorunlu olan sey basiret ehlinden, alem-i lahtttan
haber veren bir veliden telkin almak suretiyle s6zii edilen ruh géziine sahip olmaya ¢alismaktir.”!

Seriat ve marifet olmak tzere bizim igin iki ¢esit ilim indirildigini belirten Geylani’ye gore birincisi
zahirimize ikincisi ise battnimiza yoneliktir. Boylece ikisinin bir araya gelmesiyle hakikat ilmini netice
vermeleri hedeflenmistir. Yoksa ona gore sirf zahir ilimle hakikat hasil olmaz. Yukarida ifade edilen
maksada ikisinden birisiyle ulasilmaz. Tam bu noktada “Cinleri ve insanlart ancak bana ibadet etsinler
(liye‘rifin=beni tanty1p bilsinler) diye yarattim”* mealindeki dyete atif yapan Geylani, Allah insani marifeti
icin yaratmis olduguna gore insana vacip olan seyin O’nu tantyip bilmek oldugu ¢ikarimini yapar. Marifet-i
ilahiyenin de ancak yukarida zikri gecen iki nevi ilmin (zahir ve batin) tahsili ile ortaya ¢ikabilecegine vurgu

19 Geyland, Servu’l-esrdr ve magharu’l-envar fima yebtacii ileyhi’-ebrir, 67-75.
20 Yasuf 12/108.

20 Geyland, Seuvu'Fesrar ve mazharn’l-envar fima yebtacii ileyhi’l-ebrar, 45-46.
2 ez-Zariyat 51/56.
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Nihayetinde Geylani, Yasuf Stresi 108. ayette zikri gecen peygamber tabisi ile wiirsid ve kdmil varise
isaret edildigi kanaatindedir. Ona gore ayetteki bu ifadeden, peygamberden sonra irsad gorevinin onun
basireti gibi batini bir basirete sahip olan (kdmil veldyet sahibi) kisilere ait oldugu kastedilmistir.**

Ibnii’l-Arabi sonrast dénemde yasayan Imam-1 Rabbani (6l. 1034/1624) ise Mektabat'inin 268.
mektubunda verdset konusunu O6zel olarak ele alir. Burada “Alimler peygamberlerin varisleridir”
mealindeki haberi zikreden Sirhindi’ye gére peygamberlerden iki ilim kalmustir. Biri ahkam ilmi digeri ise
esrar ilmidir. Dolayistyla asil ve tam varis sadece birisinden degil ikisinden de payt olan alimdir.
“Ummetimin alimleri Beni Israil’in nebileri gibidir” mealindeki haberi de zikreden Sirhindi, burada isaret
edilen alimlerin veraset alimleri oldugunu tespit eder. Sirhindi, enbiya icin de velayetin sabit oldugunu
kabul etmekle beraber onlarda sir bilgilerinin dis alemi diizenleyen hiikiimlere maglup olduguna dikkat
ceker. Ona gore sir bilgileri niibiivvet ahkami karsisinda enbiyada hicbir sey mesabesindedir. Nitekim
Sirhindi, “Velayet nibuvvetten ustindir’ ve ‘Nebinin velayeti kendi nubuvvetinden daha faziletlidir’
seklindeki yargt ve soylemleri de kabul etmeyip reddeder. Ona gore peygamberler, azamet ve celal
nevinden nail olduklart seylere velayetleri degil nubtvvetleri tzerinden ulasirlar. Velayetin ntbtvvet
lizetine fazladan bir meziyeti olmayip esas olarak niibiivvetin hadimi konumundadir.”

Sirhindf’ye gore zahir ulemasinin dinden ve Resal-i Ekrem’e (s.a.v.) tabiiyetten paylart seriatin ilim ve
ahkamudir. Sofiyyenin payt ise o zahir ulemasina nasip olanlarla beraber, haller, vecidler, ilimler ve
maariftir. Bununla beraber Sirhindi’ye gbére enbiyanin varisleri olan rasihtin ulemasinin nasibi ise ilk iki
zimrenin nasipleriyle beraber sirlar ve inceliklerdir. Ona gbre bu son zimre peygambere uyma
ameliyyesinde kemalde olup veraset agisindan da tahakkuk sahibidir. Dahasi Sirhindi’ye goére bunlarin
enbiyaya has olan devlette ortakliklar1 s6z konusudur. Yani has makamin mahremiyetine sahiptirler.
Bundan 6tiirdi, hi¢ siiphe yok ki, Resal-i Ekrem’in (s.a.v.)) “Ummetimin ulemast Beni Israil’in enbiyast
gibidir” buyrugundaki miijdesine nail olmuslardir.”®

Sirhindf’ye gore ilm-i veraset denilen sey seriat ilmidir. Ctinkii enbiyadan geride kalan odur. Onun da
bir sureti ve bir de hakikati vardir. Ona gore seriatin sureti Kur’an ve hadisin muhkem manalar1 olup
bunlar zahir ulemasinin nasibidir. Seriatin hakikati ise Kur’an ve hadisin mutesabihati olup bunlar da rasih
olan ulemanin nasibidir. Sirhindi’ye goére muhkemat ummi’l-kitab olsa da onlarin semereleri
mutesabihattir. Kur’an-1 Kerim’de asil maksat bu ikincilerdir. Bu durumda tmmehat, neticelerin husultine
vesile konumundadir. Mitesabihat, Kur’an’in 6zt iken muhkemat o 6ziin kabugu niteligindedir. Iste
Sirhindf’ye gore rasihun ulema (varisler) 6zle kabugun arasini birlestirenlerdir. Seriatin suretiyle beraber
hakikatine de kavusanlardir. O, risihlin ulemanin hakikatte varis olanlar oldugunu tespit etmektedir.”
Nitekim Sirhindi, diger bir yerde rasih alimin Kur’an ve hadisin miutesabihatindan nasibi olan kisi
oldugunu kaydeder. Ona gore bu alimin, sarelerin baslarinda bulunan hurGf-1 mukattaa sirlarindan yana da
hazzi vardir. O, mutesabihatin te’vilinin derin manali sirlar cimlesinden oldugunu ve aslinda bu sirlarin
sahiplerinin nebiler oldugunu kaydeder. Bununla beraber onlara tabiiyet ve veraset yoluyla onlarin
disindaki bazi kimseler icin de bunun s6z konusu olabilecegini belirtir.”

Sirhindi, hicbir kemalin asla davet ve teblig mertebesine ulasamayacagini belirtir. Bununla beraber
tebligde ve davette dereceler olduguna, davetci ve tebligcilerin farkli derecelerde bulunduguna isaret eder.
Bu meyanda ona gére ulema, zahirin tebligine miteveccih iken sofiyye ise batina ihtimam gosterir.
Sirhindi, hem sofiyyeden hem alim olanlar ise &zbrit-i abmer seklinde niteler. Boylelerin zahir ve batini
teblige hakki bulundugunu ve Resual-i Ekrem’in (s.a.v.) naibi ve varisi olduklarint kaydeder. Bu itibarla ona

2 Geyland, Suru'Fesrar ve mazharn’l-envar fima yebtacii ileyhi’l-ebrar, 47-48.

% Geylani, Suru’l-esrir ve mazharn’l-envar finid yebtacii ileyhi’l-ebrir, 133.

25 Imam-1 Rabbani, Mek#tibat-: Rabbini, cev. Abdiilkadir Akgigek (Istanbul: Dergih Ofset, 1998), 2/246-251 (268. Mektup).
26 Imam-1 Rabbani, Mek#ibat-+ Rabbani, 3/30-31 (326. Mektup).

27 Imam-1 Rabbani, Mek#ibat-1 Rabbini, 3/38-39 (331. Mektup). Yine bkz. 3/59 (348. Mektup),

28 Tmam-1 Rabbani, Mek#ibat-: Rabbinz, 3/116 (367. Mektup).
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gore mutlak fazilet, zahir ve batin teblig ve davetini cami‘ olan kimsenindir. Zahirin batinsiz tam olmadigi
gibi batinin da zahirsiz bir seyden sayilmayacagina isaret eden Sirhindi, ancak zahir ve batini cemeden
kisinin kibrit-i ahmer olabilecegini tespit etmektedir.”

2. Ibniv’l-Arabi’nin Nebevi Verasetle ilgili Gorigleri

Nubtvvet ile velayet arasinda bir bag ve rabita olarak ifade edilebilecek olan veraset bir 6nceki
boliimde de goruldigi tizere Ibni’l-Arabi’den 6nceki safilerin esetlerinde ele alinan bir mevzu olsa da bu,
miucmel bir tarzda olmustur. Mamafih mevzunun bu durumdan ¢ikarak tafsilini bulmasi ve yeni sinirlar
tizerinden ifadesi Ibnit’l-Arabi ile gerceklesmistir.” Niibiivvet (peygamberler) sonrast dénemi veraset
kavrami iizerine insa eden’ Chodkiewicz’e gore verdset, niyabet ve kurbetle beraber Seyh-i Ekber’in
velayet ve veliler hakkindaki dustincesinin etrafinda deveran ettigi tic ana mefhumdan birisidir. Ona gore
veraset, lediin ilmin veraseti anlamindadir. Ya da ilahl marifetten bir nev’in verasetidir. Miteaddit nebevi
kok ve kaynaklarin birisinden neset eder ve muhtelif velayet suretlerini tefsir eder.”

Ibni’l-Arabi, Fiisiisii’l-Hiken'in girisinde ‘Ben bir nebi veya restl degilim ancak varisim® der.” Nebi
olmamakla beraber niibiivvet mertebesinden nebevi ve ilahi sirlara tahsis edildigini ve kendisine nebevi
varislerin hil‘atinin giydirildigini belirtir.”*

Her seyden evvel o, nibtivveti amme (genel) ve hasse (6zel) seklinde ikiye ayirir. Genel olaninin seriat
getirme imkanina (tesri®) sahip olmadigini tespit eder. Ozel niibtivveti ise seriatlarin niibiivveti olarak tarif
eder. Ona gore bu ikincisi itibariyle artik bir nebi ve restl yoktur. Din kemale erdirildiginden bu ikincisinin
kapist kapalidir. Su kadar var ki ona gore kapisi kapali olsa da ondaki seyleri 6grenmek miimkiindiir.
Onun bu imkandan kastinin ise wadrislere ait seriatlar hakkindaki anlayis, miictehitlerin hiikiimler sabhasimndaki
ictihatlar: ile ulemann iclerinde bulduklar: fetih, ilham ve batmlarma agilan mana ve bilg oldugnnn siyleyebiliriz.”> Ona
gore Resul-i Ekrem (s.a.v.) “Risalet ve niibuvvet sona ermistir. Arttk benden sonra restl yoktur, nebi de
yoktur”* mealindeki ifadeleriyle hakikatte tesril niibiivvetin son temsilcisi olma durumunu bildirmistir.
Ciinkii o, yukaridaki ifadeleriyle baska bir hususu kastetmis olsaydi, bu durum onun Hz. Isa’nin (a.s.)

2 Imam-1 Rabbani, Meksibat-1 Rabbani, 3/130-131 (371. Mektup). Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi’ye (61. 1894) gére ise bir
nebi veya resal yoktur ki bu immetten bir varisi olmasin. Her varis de murisinden kendisine verilen mirasa gére bir
mertebede bulunur. “Alimler enbiyanin varisleridit” mealindeki habere atif yapan Gimushanevi, her varisin murisinden
belli bir nasibi bulundugunu ve tahkik yoluyla degil de s6z konusu ilim ve hikmet mirasi yoluyla murisinin makaminda kaim
oldugunu kaydeder. Zira ona goére peygamberlerin makamlari bagkalarinin bu makamlarin hakikatlerine niifuzundan
ylcedir. Ayrica her varis murisinin derecesine gore bir mertebede bulunur. Enbiyinin bazisinin bazisina Ustiin kilinmig
olmasina bagli olarak bu anlamda evliyinin bazist da bazisina Gstiin kilinmugtir. Ahmed en-Naksibendi el-Halidi, Cawi'n’/-
usil fi'l-evliyd’, thk. Edib Nastu’d-Din (Beyrut: Muessesetit’l-Intisati’l-‘Arabi, 1997), 1/185. Mevzuya dair diger bahisleti ¢in
bk. el-Halidi, Cami‘n’l-usil fi’l-eviiyd’, 1/30, 45.

30 Chodkiewicz, e/-1/eldyetii ve'n-niibiivvetii inde’s-Seyhi’l-Ekber Mubyiddin bin el-Arabi, 63-64.

31 Alj Thsan Kilic, “Michel Chodkiewicz, cev. Birol Bicer, Velayet Mithra: Ibn Arabi Ogretisinde Niibiivvet ve Velayet”, Islam
Aragtirmalar: Dergisi 49 (2023), 205.

32 Chodkiewicz, e/-1/eldyetii ve'n-niibiivvetii inde’s-§eyhi’l-Ekber Mubyiddin bin el-Arabi, 141.

3 Muhyiddin Tbnwl-Arabi, Fiisdsi'L-hikem (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, ts.), 48.

3 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihatii'-Mekkiyye (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1999), 6/315, 7/395; “a.mlf.”, Fiituhit-1
Mekkiyye, cev. Ekrem Demitli (Istanbul: Litera Yaymecilik, 2006-2012), 14/179, 17/44. Not: Bundan sonraki atiflarda da
eserin zikri gecen cevirisinden yararlanidmistir. Bununla beraber bundan sonraki atiflarda karisikliga mahal vermemek igin
ceviri eser ayrica zikredilmeyecektir.

% Nitekim Chodkiewicz’e gére niibivvet-i amme genel anlamda velayet 1stilaht ile tabir edilen seydir. Bu, nebilerin hasiyeti
olan testl vasfi tasimasa da onun tezahirlerinin bazisina (ictihattan kaynaklanan testi, ahkamin istinbatt ve ser’i naslarin
tefsiri gibi) medar olmasi itibariyle muayyen bir testi boyutunu haizdir. Bu vasif, hadisin de tekit ettigi bir durumdur
“Alimler enbiyanin varisleridir”. Kaldi ki hadisteki bu vasfa (veraset/vatis) tam olarak mustahak veya mutabik olanlar
evliyadan bagkasi degildir. Chodkiewicz, e/-1 eldyetii ve’n-niibiivvetii inde's-Seyhi’l-Ekber Mubyiddin bin el-Arabi, 57.

36 Tirmizi, “Fiten”, 43 (No. 2219); Eba Davad, “Fiten ve Melahim”, 1 (No. 4262).
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inecegi ve seriatimiza gore bize imamlik yapacagt meyanindaki beyaniyla celisirdi. Boéylece Restl-i
Ekrem’in (s.a.v.) kendisinden sonra geriatini gecersiz kilacak herhangi bir seriatin olmayacagini kastettigi
ortaya ¢tkmaktadir.”” Ibni’l-Arabi, biitiin bunlardan testii niibiivvet ve risiletin (niibiivvet-i hasse) kesildigi
ama velayetin (niibiivvet-i imme) ebediyen kesilmedigi sonucuna ulagir.”®

Ibniv’l-Arabi, yukaridaki tespitini esma-i ilahiye ile gerekcelendirir. Ona gore Hak Teald, velayetin
aksine kendisini niibiivvet kokiinden herhangi bir isim ile isimlendirmemistir. Kendisini el-Veli diye
isimlendirmis ama en-Nebi diye isimlendirmemistir. Bu nedenle Restl-i Ekrem’in (s.a.v.) risalet ve
nubtvvetin kesildigine iliskin ifadesi risalet ve nibtvvetin ancak 6zel bir yonden kesildigi anlamindadir.
Kesilen sey nebi ve restl ismidir. Yani restl ve nebi denilenler kesilmistir. Nitekim o, “Benden sonra ne
restl ne de nebi yoktur’™ demis ama risilet ve niibiivvetten sadik/salih riiyayt (miibessirat) biraktigi gibi
miictehitlerin hitkmiini de birakmustir. Ama onlardan nebi ve restl ismini kaldirmugtir. Dolayistyla Tbnii’l-
Arabi’ye gore risalet ve nubuvvet ‘aynen ve hiikiimleri bakimmndan ortadan kalkmis degildir. Belki melegin
kulagi ya da kalbi tizere inmesi seklinde resal ve nebiye has vahiy sekli kesilmistir. Bu nedenle de resul ve
nebi isminin kullanidmasi yasaklanmustir. Bu isim nebi ve resullere 6zgidir. Bu isim migtehitler gibi
Cenab-1 Allah’a ve velilere de verilmez.*

Durum béyle olmakla beraber Ibnir’l-Arabi’ye gore veliler niibiivvetten bityiik 6lgiide tatmislardir.
Zira nibuvvette aract olan Ruh, Allah ile O’nun diledigi kullart arasinda miijdeci ve korkutucu olarak gider
gelir. Mamafih niibiivvet, veli icin gayb iken peygamber acisindan goriinendir. Ona gore nubivvet
acisindan aralarindaki fark budur. Bu durumda peygamber #eb7 ismini alirken vellye wdris ismi verilir.
Verasetin ilahi niteliklerden oldugunu belirten Ibnii’l-Arabi, velinin niibiivveti (veraset) Hak Teilad onu
peygamberden tevariis etmeden alamayacagini da tespit eder. Ona gore sekilci alimler kiyamete kadar olan
surecte halefin seleften almasi seklinde bunu alirlar (varis olurlar). Béyle olunca da onlarda aradaki bag
gittikce zayiflar. Veliler ise niibiivveti (veraset) varislerin en hayirlisi olan Allah’tan alirlar. Bununla beraber
ona gore onlar ancak resdllerin tabileridir.*

Nitekim o, peygamberin testi disinda herhangi bir konudaki kelaminin onun veli ve arif olmast
itibariyle ortaya ¢iktigina isaret eder. Bu bakimdan bir nebinin alim olmasi itibariyle makaminin, onun
resul, testi ve seriat sahibi olmasi agisindan sahip oldugu makamdan daha yiiksek ve daha mikemmel
oldugu disiincesini tasir. Bindenaleyh Ibnii’l-Arabi’ye goére Allah ehlinin “Velayet niibiivvetten iistindiir”
veya “Veli, nebi ve resulden ustindir” seklindeki ifadeleri ancak yukarida ifade edilenler gergevesinde
nebi, resul ve veli olan i¢in s6z konusudur. Bu kiyaslama nebi veya resal olmayan veli ile nebi ve resul icin
yapilan bir kiyaslama degildir. Yani Restl-i Ekrem’in (s.a.v.)) velayet vechesi nubuvvet ve risalet
vechesinden daha tstiindir. Cinki ona gbre tabi, tabi oldugu seyde, tabi oldugu kisiyi higbir sekilde
gecemez. Zaten o, tabi oldugu kisiyi ge¢seydi ona tabi olmazdi. Nitekim o, “Veliler i¢cin nihayet olan
durumlar nebiler i¢in baslangicti’ ifadesiyle her hal ve sartta nibtvvetin velayete Gstinligiini tespit eder.
Ona gore restllerin zevkleri restllere mahsus oldugu gibi nebilerin zevkleri de nebilere mahsustur.
Evliyanin zevkleri dahi evliyaya mahsustur. Ama bazt restller i¢in t¢ zevk de s6z konusudur. Zira onlar
hem resul hem nebl hem de veliditler. Resutllerin makaminin zevki resal olmayanlar icin memnuidur.
Velinin dahi enbiyinin hallerinden herhangi bir hale iliskin zevki yoktur.* Nihai noktada ona gore nebiler
yaratilmislar icinde en istiin varliklardir.?

57 bni’l-Arabi, e/Fiitihati'l-Mekzkiyye, 6/315-316.

38 Ibnil-Arabi, Fiisisi'l-Hikem, 62. 1bnii’1—Arabi’nin niibiivvet anlayisinin Ibn Berrecin’in ayni konudaki anlayistyla olan
paralellikleri hususunda bk. Mehmet Yildiz, Ibn Berrecin (v. 536/1141) Ve Tasavouf Anlayssz (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2016), 121-130.

% Tirmizi, “Fiten”, 43 (No. 2219); Ebi Davad, “Fiten ve Meldhim”, 1 (No. 4262).
40 Tbni’l-Arabi, e/-Fiitithati’l-Mekkiyye, 3/380-382.

" Tbniv’l-Arabi, e/-Fiitithati’l-Mekkiyye, 3/382.

2 Tbniv’l-Arabi, e/-Fiitithati’l-Mekkiyye, 3/78.

# Tbni’l-Arabi, e/-Fiitithati’l-Mekkiyye, 3/394.



312 Abdulvehap ERIN

Neticede Ibni’l-Arabi acisindan Hak Teald’nin er-Restl ve en-Nebi ismi olmadigindan risilet ve
nubtivvet, hakikatleri itibariyle nihayet bulmustur. Oysa Allah’in el-Veli ismi bulundugundan velayet,
dayanagi olan hakikati itibariyle kesilmez. Clinki el-Veli ismi Allah i¢cin bakidir. Dolayisiyla bu isim kullarin
hem fahalluk hem tahakknk hem de taalluku icin siirekli olarak sz konusudur.* O, el-Veli isminin hem
dinya hem ahirette Allah’in kullart tzerinde baki ve cari oldugunu bu itibarla da velayetin kusatict ve
umumi felek (daire ve halka) oldugu kanaatindedir. Bu itibarla da Hak Teala’nin kullarina olan litfu ile
onlarda testii olmayan wsibiivvet-i ammeyi baki biraktugint belirtir. Bunun yaninda kullar igin ictihat etmek
suretiyle tesril yani testide veraseti de geride biraktigint kaydeder.®

Ibni’l-Arabi, peygamberligin batint olarak niteledigi veliyet makamini Allah ehlinde Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) bulunan bir kil/nisan “s+3” olarak ifade etmekte ve (peygambere) varisligin de bu
konuda oldugunu tespit etmektedir.* O, konu ile ilgili habetrlerden hareketle peygambetletin miras
birakmadigini, biraktiklarinin sadaka oldugunu, miras biraktiklart yegane seyin bilgi oldugunu ve bu
bilginin varislerinin de alimler olduguna isaret eder. O, mirasin bilgi ve haldeki miras ile ehlullahin O’ndan
kesiflerinde bulduklart ve nazari diisiince sahiplerinin distincelerinde elde ettikleri seylerden ibaret
oldugunu belirtir. Bununla beraber ona gore nebiler ancak bu diyardan gég¢lince miras birakirlar. Tevarts
edilen bilgi 6liimiintin akabinde nebiden elde edilen bilgidir.*’

Buraya kadar olan bilgilere istinaden konu baghigimizla ilgili su sonuglara ulasmak mimktndir: Ibnii’l-
Arabi, genel ve 6zel olmak tzere nibuvveti ikiye ayirmaktadir. Ona gore testril yani 6zel ntbtvvet
kesilmistir. Amme yani genel niibivvet (veldyet) ise dayanagi ve hakikati olan el-Veli ismine binaen
ebediyen kesilmez. Veraset bu ikinci tiir niibiivvet itibariyle ortaya cikar. Taalluk, tahalluk ve tahakkuk
acisindan Allah-insan iligkisi bunun icin birincil konumda bulunan peygamberler sonrast donemlerde
nibtvvet-i amme gergevesinde 1stifa edilen veliler yani verese-i enbiya tizerinden stirekliligini koruyarak
devam eder. Bu genel tespitlerden sonra meselenin Ibni’l-Arabi agisindan ayrintilt izah ve beyanina
gegebiliriz.

2.1. Ibniv’l-Arab’ye Gore Varisler

Ibnir’l-Arabi’nin nazarinda varlik bir okuldur. Insan ise ancak Cenab-1 Allah’in marifeti icin
yaratilmistir. Onun igindir ki bu okulda 6gretilen ve tanitilan Allah’tir. Bu okulun rabbi (asil 6gretmeni) ve
ders vereni Hak Teala iken, peygamberler yardimci 6gretmenlerdir. Varisler ise ona gbre yardumcilarm
yardimeiaridir. Okulun sahibi kendini okuldakilere tanitmak istemistir. Haddizatinda bu durum okulun
yapilmasinin asil ve nihai sebebidir. Iste Ibnil-Arabi’ye gore Allah hakkindaki bilgisini yardimct
ogretmenden (peygamber) alan kisi nebevi veraset kapsaminda varis ve yardimci 6gretmenin yardimcisi
olmaktadir.** Ona gore varislerin risaletten bir payt vardir. Bu nedenle Muaz (r.a.) ve baskalarina ‘Allah’in
restliintin restlii/elcisinin elcisi’ denilmistir.*” Stiphesiz bu tespitler evvel emirde varislerin tam olarak kim
olduklart ve Allah-kainat-insan iliskisi baglamindaki hiyerarsik konumlarinin ve temel misyonlarinin ne
oldugu konularinda net bilgiler icermektedir.

44 ibnﬁ’l—Arabi, Fiisitsii'l-Hikem, 135-136; “a.mlf.”, Kitabii'l-kurbe -Resdilu Tbnii’l-Arabi iginde- 68-74 (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 2001), 73.

4 Tbnw’l-Arabi, Fisisi’l-Hiken, 134-135.

46 Tbniv’l-Arabi, e/-Fiitithati’l-Mekkiyye, 1/164.

#7 Varis olunan kisi berzaha gd¢meden kendisine viris olunmaz. Bu intikal gerceklesmeden biri adina meydana gelen sey
miras degildir. Belki bagts, vergi ve ihsandir. Kisi ise onda varis degil naib ve halife olarak bulunur. Ibni’l-Arabi, e/
Fiitihati’l-Mekkiyye, 6/300.

4 Tbnil-Arabi, e/-Fiitithati’l-Mekkiyye, 3/331-332.

¥ Tbniv’l-Arabi, e/-Fiitithati’l-Mekkiyye, 5/73.



Tbnii’l-Arabi’de Nebevi Verdset 313

Ibniv’l-Arabi, varisi restiliin olmadigt dénemlerde kesintisiz ve siirekli olan emr-i ildhiyi (ilihi teneziil) kabul
etme istidad: tagtyan kisi ve kendi doneminin insan-1 kamili olarak tarif etmektedir. Séyle ki o, insanlar
kemalde derecelendirmekte ve iclerinde en dusik derecede olani hayvani insan, en Ustin olanini ise
Cenab-1 Allah’in g6lgesi ve naibi olan insan-1 kamil olarak ifade etmektedir. Ona gore resal zamaninda
insan-1 kamil resaliin kendisi iken risaletin kesildigi zamanda insan-1 kamil varistir. Zira daha 6nce ifade
edildigi tizere nebinin varligt ile beraber (ayni anda) varisin zuhuru olmaz. Varis, ancak kendisine varis
oldugu kisinin vefat1 ile varis olur. Nitekim peygamber varken sahabe boyle bir mertebeye sahip degildir.
Ona gore evet, normal sartlarda emr-i ilahiyi ancak restaller kabul edip alir. Bununla beraber resuller
bulunmadiginda emr-i ilahiyi kabul etme istidadi, onlarin disindaki bazi kisilerde bulunmaktadir. O kisiler
s6z konusu ilahi tenezziili kalplerinde kabul ederler. Iste ona gore bu kisiler varislerdir.”

Seyh-i Ekber’e gore kamil varis 6yle birisidir ki Allah Teala onu kendisiyle Allah’a davet ettigi sifatta
(basiret) restliyle ortak yapmustir. Kaldi ki ona gore ortakliklart sadece basirette degildir. Varisler,
enbiyanin mihnetlerine ve kendisiyle sinandiklar seylere de ortak kilinmustir. O, Yuasuf Stresi’nin 108.
ayetindeki “T'abi olanlar...” ile Al-i Imrin Saresi’nin 21. ayetindeki “Insanlardan adaletle emredenler...”
seklindeki ifadelerle kastedilenlerin verese-i enbiyadan baskasi olmadigint tespit eder. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) ilgili ayette “...bana tabi olanlar...” dedigi kisilerin onu 6rnek alarak ve ona uyarak fiillerinde ona
tabi olan mucahede ehli oldugunu kaydeder. Ona gore bu ittibalart da onlari basirete ulastirmistir. Basiret
ise ona gore kesif yoluyla onlara verilen yakini ilim ve bilgidir. Béylece Allah’a ahkami konusunda basiret
ile davet edetler.”! Diger bir ifadeyle ona gore ayette sozii edilen tibiler niibiivvet-i mutlaka (Amme)
tzerinden hak lisantyla Allah’a davette Hakk’in kendilerini resullerin makamina kaim kildigt Allah ehlinden
Allah’t bilen alimlerdir. Bunlar, veli-nebiditler yani amme/genel nibuvvetin mensuplart olmalari hasebiyle
velilerin nebileridirler. Ama niibivvetleri testi nibuvveti degil kesilip inkitaa ugramayan niibivvettir.
Mesrt olan emirleri yani restl tarafindan konulmus hitkiimleri taklit tizere degil de el-Hafiz olan Allah’tan
bir basiret {izere koruma ve muhafaza etme niibiivvetidir (niibiivvet-i hifz).”

Virisin kim oldugu mevzusunu daha da ac1p ayrintilandiran Ibni’l-Arabi’ye gore kamil varis, Hakk’in
ilahi bir tecelli ile kalbinde restline indirdigi seylere iliskin bir anlayzs (fehm) agana ve bir anlayis ile onu
riziklandirana kadar Allah restlintn seriatiyla kendini tamamen Allah’a verip O’na yonelen kisidir. O,
boylesi bir tecelli neticesinde kitabi anlama ile riziklandirihr ve bu timmette muhaddesinden (ilham
olunanlar) kilintr. Tbni’l-Arabi, carpict bir sekilde bu durumun onun icin Restlullah’a (s.a.v.) gelen melegin
(makami) yerine gectigini de kaydeder. Yani ona gore peygambere ser! ahkama iliskin vahiy melek ile
gelirken veli i¢in yukarida sozi edilen durum peygamberin vahyi melekten almasinin yerine ge¢mektedir.
Ona gore varisin halka vazifeli olarak gonderilmesi de ancak bundan sonradir. Zira bu noktadan sonra o,
rabbinden bir delil (beyyine) ve ilminde bir basiret Gzere olup ittibaindaki sidkina iliskin rabbinden bir sahit

onunladir.>

Ibni’l-Arabi, varis icin peygamberin vahyi melekten almasinin yerine gectigini séyledigi yukaridaki
durumu da tafsil eder. Ona gére peygamber seriatt ancak melek vasitasiyla alir. Bu kapt Hz. Peygamber’le
(s.a.v.) kapanmistir. Veli-nebi (varis) ise Hakk’in kendisini tecellilerinden herhangi birisine yerlestirip Hz.
Peygamber (s.a.v.) ile Cebrail’in® mazharlarini karsisina diktigi kimsedir. Akabinde o ruhani mazhar, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) mazharina yapilan ser ahkamin hitabini ona isittirir. Mevzubahis hitab1 bitirmesinin

50 Muhyiddin Tbni’l-Arabi, Rabmetiin mine’r-Rabmin fi tefsiri ve isarati’l-Kur'an, drl. Mahmiad Mahmud el-Gurab (Sam: Nadr
Matbaast, 1989), 1/532-533; “a.mlf.”, e/-Fiitihatii'I-Mekkiyye, 5/399.

' Oysa ona gore riisim ehlinin en biyiik mictehitlerden Restlullah’a (s.a.v.) fiillerinde tabi olmayip ona uymayanlarda
(iktidd) ise hiikiim zann-1 galip iledir. Ilim olarak ortaya koyduklari sey aslinda zanlarindan bagka bir sey degildir. Bu itibarla
onlar basiret lizere olmadan Allah’a davet edetler. Ibnii’l-Arabi, Rahmetiin mine’r-Rabmian, 2./404.

52 Tbni’l-Arabi, e/-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 3/80-81; “a.mlf.”, Rabmetiin mine’r-Rabman, 1/427; 2/403-404.

53 Tbnil-Arabi, e/-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 1/379; “a.mlf.”, Rabmetiin mine’r-Rabmin, 2,/403.

54 Ibni’l-Arabi, Cibrilin (a.s.) kesinlikle vahiy indirilen restlden baskasina inmedigini belirtir. Onun icin velinin manevi
tecriibesi esnasinda Cebrail’in (a.s.) sureti olarak goérdigi seyin gercekte Cebrail (a.s.) olmadigini, belki restaller disinda

velilere has olan Cebriil’in suretinde yani onun suretine benzeyen bagka bir ruh oldugunu ileri sirer. Thni’l-Arabi, Kitdbii')-
Kurbe, 72-73.
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ardindan kalbinden ayrildiginda, bu musahedeyi tecriitbe eden veli hitabin icerigi olup Hz. Peygamber’in
(s.a.v.)) ummetinde zuhur eden mesrG ahkamin timiini 6grenmis olur. Boylece veli, Muhammedi
mazharin aldigt gibi tim hikimleri almus olur. Ardindan veli kendisine dondurtlir. Kendisine
dondigiinde ise hem Ruh’un Mphammedi mazhara aktardigs hitabr anlamis hem de onun dogrulugunu
ilme’l-yakin belki ayne’l-yakin diizeyinde 6grenmis olur. Iste ona gére varis, immet icin ortaya ¢tkan mesru
ahkami bu yolla 6grenen kisidir. Dolayistyla Ibni’l-Arabi’nin nazarinda velinin véris olabilmesi icin hemen
yukarida isaret edildigi sekilde peygamberin hakikatine vahiy aktarirken meledi miisabede halinde olmasi zorunlu
bir durumdur. Onun acisindan veliler arasindan nebiye varis olacak kisinin ancak mevzubahis 6zel durum
itibatiyle vatis olmasindan s6z edilebilir.”

Seyh-i Ekber, ¢cok defa nebinin nebi olma siiregleri ile miiridin varis veli olma stireglerini mutekabil
olarak ve aralarindaki paralelliklere isaret ederek zikreder. Bu kapsamda bir yerde Seyh EbG Medyen el-
Endelus’den (6. 594/1198) su nakli yapar: Miridin iradesindeki dogrulugunun isaretlerinden birisi
halktan firar etmesidir. Insanlardan kagmak, ibadet etmek icin insanlardan uzaklasirken Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) halidir. Insanlardan kagmasindaki dogrulugun alimetlerinden birisi ise Haklk’t bulmasidir (viicad).
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) Hak Teala kendisine ansizin tecelli edinceye kadar insanlardan ayrilarak
O’na ibadet etmeye devam etmistir. Miridin Hakk’s buldugunun alametlerine gelince onlardan birisi
Hakk’t bulduktan sonra miiridin halka dénmesidir. Ibni’l-Arabi, Eba Medyen’in bu son durumla Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) risalet goreviyle insanlara donme halini kastettigini belirtir. Yine bu son durum
itibariyle varisler icin onlarin Hakk’t bulduktan sonra halkin irsad edilmesi, seriattn muhafazasi ve onlara
Ogretilmesi icin donmelerinin kastedildigini kaydeder. Kald1 ki ona gére Hakk’t bulduktan sonra halks irsad
ve hifz-1 seriat icin donme nebevi verdsetin yetkinlik ozelligidir. Cinki Hak Teala’nin kendine ¢ekerek aleme
dondirmedigi ve sirf kendisiyle mesgul ettigi kullart da vardir. Dolayisiyla peygambere varis olmanin
yetkinligi ve kemali halka bir cesit vazifeli el¢i olarak dénmekte, dondirilmektedir. Ayrica ona gbre bu
donts ulagilan zirveden geri donts anlami tasimaz. Cinkt kamil varis agisindan dénmeyi gerektiren sebep
baskalarint yetkinlestirme talebidir. Dolayistyla ulasan kimse ulastigi zirveden asagt inmez, bilakis ulastigi
zirve makamdan insanlart Allah’a davet eder. Ayrica Ibniv’l-Arabi, bu durumun tam olarak Allah’in
“basiret tizere” seklindeki soztiniin manast oldugunu belirtir. Zira bu kisi davet edileni miisahede etmis ve
gercek bir tantklikla bilmistir.>

Seyh-i Ekber’e gore kesilmis olan risalet, ilahi emrin Ruh vasitasiyla insan kalbine indirilmesidir ki bu,
kapist kapanmus risalettir. Oysa tesri® olmaksizin ilka ve ilhamin kapist kapanmamistir. Ona gore tesis

55 Tbnw’l-Arabi, e/Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 1/229-230. Bununla beraber Ibnii’l-Arabi’ye gére bir peygambere tam anlamiyla varis
olmak mimkiin degildir. Her bir varisin nebisi karsisindaki yeri, takip ettigi yolun onun i¢in netice verdigi hale géredir. Ona
gore peygambere vahiy aktaran Ruh’tan meleki bir rakika/bag/ruhaniyet vatis olanin kalbine onun halinin sureti iizere uzant.
Bu ruhaniyet zahirinde s6z konusu melegin suretiyle benzerdir ve s6z konusu melegin ismiyle isimlenir. Varise hitap eder,
varis de halinin mertebesine gére onunla konusur. Su kadart var ki Ibni’l-Arabi’ye gére bazi varisler bunun peygambere
vahiy aktaran ruhun ta kendisi oldugunu, ruhun o oldugunu, sadece suretlerin degistigini zanneder. Oysa durum boyle
degildir. Cunkt hitap b itibariyle degdil suret itibariyledir. Ona gore ilahi bilgiler konusunda zevk yoéninden temkini
bulunmayan kisinin, nebi oldugunu veya seriat getiren nebiler derecesine ulastigini zannetmesi de yukarida soézii edilen
durumdan ileri gelmektedir. Ona gore Allah adamlarinin biiytiklerinden bazilarinin “Allah seni muhaddis-safi yapsin, safi-
muhaddis yapmasin” demesi de bu ytzdendir. Nihayetinde o, varislerin enbiya karsisindaki yerlerini bilmelerinin bu konuda
karistkhiga diisenlerden olmamalart agisindan gerekli bir durum olduguna dikkat cekmektedir. Tbni’l-Arabi, e/Fiitiihitii'l-
Mekkiyye, 3/121.

56 Tbnw’l-Arabi, el-Fiitiihati’l-Mekkiyye, 1/379-380. Tbni’l-Arabi viisal noktasinda alimlerin iki kistm oldugunu belirtir. Vasil
olduktan sonra geri dénenler ile dénmeyenler. O, dénmeyenleri »iksf seklinde isimlendirirken dénenleri, déniisii hususi
olanlar ile d6ntst umumi olanlar seklinde iki kisma ayirir. Hususi (yani kendisi icin) dénenleri drif seklinde isimlendirirken
umumi (yani baskalart icin) doénenleri vdris dlim seklinde adlandirir. Ona gére bu sonuncusu (varis alim) kendisi igin
makamin secildigi (sihibu’l-makam) kisidir. Ibni’l-Arabi, er-Risile fi'l-veldye, “el-Velaye ve’n-Niibiivve ‘inde Muhyiddin b.
Arabi: Tahkik ve Dirase 1i Nassin lem Yesbuk Nesruhu”, thk. Hamid Tahir, A4f Journal of Comparative Poetics 5 (Bahar
1985), 25.
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edilmis bulunan bir hitkmin dogrulugunu veya yanhshgini bildirmeye yonelik zahi bildirimler (ta‘rifat-1
tlabiyye) de kesilmemistir. Yine ezberlerinde oldugu halde, Kur’an’in velilerin kalplerine inmesi “Jx” de
kesilmemistir. Yani bazilarina onun kendileri icin indirilmesinin zevkini tecriibe etmek s6z konusudur. O,
Ebua Yezid Bistimi’nin (6l 234/848 [?]) Kut’an’t inzal yoluyla tam olarak almadan 6lmemesini de bu
duruma 6rnek olarak verir. Resal-i Ekrem’in (s.a.v.) Kur’an’t ezberleyen kisi igin dile getirdigi ‘Nubtvvet
onun iki yani arasina girmistir’ ifadesini de bu duruma yormakta ve Kur’an’in istizhar edilmesinin
anlaminin da bu oldugunu kaydetmektedir.”” Bu cercevede Kur'an-1 Kerim’in biitiin yonlerinden ve
nispetlerinden peygamber iizerine indirildigine isaret eden Ibnii’l-Arabi, onun disindaki varislerine ise
omuzlart arasindan indirildigini ve gayb ylizii tizere onlarin sadirlarina yerlestigini belirtir. Yani ona gore
Kur’an, Restl-i Ekrem’e (s.a.v.) mutad ve gayr-1 mutad olmak tzere her iki yonden indirilmisken varislere
mutad olmayan yonden iner. Onun igindir ki zikri gecen haberde bu yon asla gore sirt seklinde ifade
edilmistir.”®

Ibni’l-Arabi, #ihi vahyin ve rabbani inzalin kesilmemesine ve Kuran’m onu tilavet edenlerin kalbi tizere
inzalinin devamle ve ebedi olarak yenilendigine isaret ederek zahir olan niblvvetin zuhurunun kesilmis olmasina
karsin batin olan niibiivvetin ne dinyada ne de ahirette zeval bulmaz oldugu sonucuna ulasir. Bu itibarla
Restl-1 Ekrem’den (s.a.v.) sonraki siirecte de bazt sahsiyetlerin kalplerinin vahye (ilham) ve rabbani inzale
istiva yeri ve ars olmaya devam ettigini belirtir. O, gercek tenezzul sahipleri ve talilerin ise varisler (hal
mirasinin sahipleri) oldugunu tespit etmektedir. Zira onun nazarinda Kur’an’ kalpten okumak ancak wzras
yolwyla edinilen bir zevktir. Ona gore Rabbani inzale mazhariyetin yolu ise Kur’an’in bir biitiin olarak
kisinin kalbi i¢in ahlak olmasindan ge¢mektedir. Yani Kur’an, ahkamini kalpte izhar edecek, her bir ayetin
mutlaka s6z konusu kulun kalbinde bir hitkmi bulunacaktir. Onun nazarinda ayetlerin timinin kulun
yapisina etki edip hikmetmesi yani Kur’an’in bir biitiin olarak onun ahlak: haline gelmesi, onun ayetlerini
tedebbiir etmenin ve onda anlayss sahibi olmanmn ta kendisidir. Aksi durumda ise ortada lafizlarin dil ile
tekrarindan baska bir sey yoktur. Kur’an, tabiat perdesinin ardindan kisiye inerse onda bir iltizaz meydana
getirmez. Boylesi, kalpler tizerine degil lisanlar tizerine indirilmis bir Kur’an’dir. Seyh-i Ekber, kulun onun
inisinden bitin lezzet ve zevklerin istiinde olan, tarifinden aciz kaldigt bir zevk ve lezzet duymasi
gerektigine isaret eder. Kul ancak boyle bir lezzet ve halavet hissettigi zaman ona inen yeni ve eskimeyen
Kuran’dir. O, bunun bir diger alamet-i farikasinin ise Kur’an’in o kulun kalbine bir anlayisla inmesi ve
okudugunu anlamas: oldugunu belirtir. Nitekim ona gore hal itibariyle varis-i Muhammedi olan kisi Kur’an’in
rabbinden indirilisini miisahede edip hisseder ve bundan ancak onun emsali olan kisilerin alabilecegi bir
lezzet duyar. Iste bu kisi ona gore hal mirasmin sahibi iken onun disindakiler Kur’an’t ancak hayallerinden
okuyan kisilerdir. Nihayetinde ona gére Kur’an’t kalbinden ancak tenezzil sahibi okuyabilir ki bu da ancak
miras yoluyla edinilen bir zevktir. Dahasi onun anlayisinda tali, ancak her tilavette bir 6nceki tilavetinde
kendisine hasil olmamis bulunan yeni bir anlayisa (fehm) ulasan kalbiyle Kur’an’ tilavet edendir. Yani
tilaveti ilmini ziyadelestiren ve her seferinde ona bir hiikiim kazandiran kisi gercek manada talidir.”

Nitekim Seyh-i Ekber, yukaridaki actklama ve tespitlerine paralel olarak kutsal kitap ve sahifelerin ve
bunlardan mistefid kilinmanin ulemanin peygambetlere varis olma yolu oldugunu kaydetmektedir. Ona
gore kime hangi kutsal kitabin veya sahifenin bilgisi verilmis ise o verilen sey ile o kutsal metnin indirildigi
peygambere varis olur. Diger bir ifadeyle kitabin Hak’tan olduguna yonelik kesif verilenler basiret tizere o
kitaba varis olur. Bu bakimdan dért biiyiik nehir ve bazt kiiciik akan sular bulunduguna isaret eden Tbni’l-
Arabi, en biiyik nehrin Kur’an oldugunu, diger ii¢ biiyitk nehir (Tevrat, Zebur, Incil) ile kiiciik akan
sularin (suhuf) ise ondan ¢iktigint ifade etmektedir.”” Dolayistyla ona gére bu bakimdan verdsetin konusu
kitaptir. O da korunmus olmast itibariyle ancak Kur’an’dir. Miras ancak 6liimden sonra s6z konusu oldugu
icin de varislik Allah’a degil peygamberedir.®'

57 Ibni’l-Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 3/389.

58 Tbnil-Arabi, e/-Fiitihati'l-Mekkiyye. 5/137-138.

59 Ibnw’l-Arabi, Rabmetiin mine’r-Rabman, 1/186-189.
0 Tbni’l-Arabi, e/-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 3/420-421.

ot Ibnil-Arabi, e/-Fiitahatii "-Mekkiyye, 8/165, 195.
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Ote yandan Seyh-i Ekber’e gore varisler, Hak Teald’nin kendilerine ayni zamanda hikmeti ve sézii
ayristirma gictiini (fasl-1 hitab) verdigi kimselerdir. Ciinkt ona gore ne Allah katinda ne de miimkiinlerin
hakikatlerinde bir icmal yoktur. Hem Allah’in ilminde hem de kendiliginde her bir sey tamamuiyla
mufassaldir. Icmal ise nezdimizde ve bizim icin s6z konusu olmustur. Bu itibarla ona gore Cenab-i
Allah’in hikmet ile s6zu ayristirma giictinii (fasl-1 hitab) verdigi kisi icmalin kendisinde tafsili ilme’l-yakin,
ayne’l-yakin ya da hakka’l-yakin surette kesf eden kimsedir. Iste ona gore s6z konusu insanlar da ézellikle
nebi ve varislerden bagkas: degildir. Dolayisiyla her kime Allah hakkinda her vecihten bir anlayis (fehm)
verilmisse ona hikmet ve faslu’l-hitab verilmistir. Ona gore bu, bir yontyle kelam-1 ilahiden murad
edilenlerin ve bu kelimin vecihlerinin tafsilidir. Binaenaleyh Ibnii’l-Arabi’nin nazarinda hukema hakikatte
Allah ehli olan resuller, nebiler ve evliyadan ibarettir. Hitkema denilen filozoflarda bulunan hikmet ise
odingtir. Cinki onlar icmalde tafsili bilemez, boyle bir seye gli¢ yetiremezler. Bunu idrak ancak kesif
ehlinin payt ve nasibidir.”

Ibniv’l-Arabi, Serric’in verese-i enbiyiyt hadis ehli, fukahid ve safiler olmak tizere ti¢ sinif olarak
zikretmesine benzer sekilde hadisciler, fukaha ve salihler (zahid, abid ve kendini ahirete verenler) seklinde
bir tasnif yapar. Ustiinliik siralamasini sifiler, fukaha ve hadis ehli seklinde yapan Serrac’a karsilik o, kesif
sahibi salihler, hadisciler ve fakihler seklinde bir siralama yapar.®

Seyh-i Ekber, kamil varisin ilim, amel ve hal ile Restl-i Ekrem’e (s.a.v.) varis olan kisi oldugunu
belirtir. Boylesi, ozellikle batin halde olmak tizere s6z ve amelde peygambere tam bir ittibaya sahip olan
kisidir.** Varisin Restl-i Ekrem’in (s.a.v.) hakikatleri toplama hususiyetinden (cevamiu’l-kelim) vehbi bir
payinin bulunduguna da isaret eden Ibni’l-Arabi, onun Restl-i Ekrem’e (s.a.v.) verdsetinin sithhatinin de
kendisine bu hususiyetten verilenlerle Hak Teala’y: kullarina bildirip agiklayabilmesinden gectigine dikkat
ceker.”

Ibni’l-Arabi’ye gore veli (varis) nebi suretinde ortaya ¢ikar ama herhangi bir seriat nesh edip bir
digerini ispat etmedigi gibi 6gretimine (ta‘lim) mukabil bir tcret de talep etmez. Boyle biri kitabin mirasina
sahiptir. Kitabi miras da ona herhangi bir kesbi olmadan verilir. Her varis sec¢ilmis yani ‘Mustafa’dir. Onun
disindakiler ise sinir ve esikte bulunur. Varis, nebevi ilkdyi/bildirimi zevk etmis olup nebinin ytce
makaminin kasifidir.*

Seyh-i Ekber, varislerin sayisina da deginmektedir. O, her bir peygamberin kademinde ona varis olan
bir veya birden fazla veli yaratmis olmasint Hak Teala’nin varliklara olan merhametinin bir tezahiirii olarak
gorir. Bu acidan her asirda en az yliz yirmi dort bin velinin bulunmas: gerektigine isaret eder. Zira ona
gore enbiyanin kalplerine Hakk’in indirdigi ilimler diinyadan kalkmaz ve bunlarin yeri de ancak O’nun
adamlarinin (rical) kalpleridir.®’

2.2. Ibnii’l-Arabf’ye Gére Varislerin Bilgisi

Seyh-i Ekber’e gore ilk varlik ruh-1 Muhammedi oldugu gibi -zuhurda olmasa da- varliktaki ilk
peygamber dahi Restl-1 Ekrem’dir (s.a.v.). O, ilk peygamber olunca Hz. Adem’den (a.s.) ona kadar butin
peygamberler Muhammedi ilmin varisi, dolaysiyla her veli de Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ilminin varisi

62 Tbni’l-Arabi, e/-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 6/232-233; “a.mlf.”, Rabmetiin mine’r-Rabman, 3/506-507.
63 Tbni’l-Arabi, e/-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 5/73.

64 Ibnil-Arabi, e/-Fiitahatii ‘F-Mekkiyye, 3/35; “a.mlf.”’, Rabmetiin mine’r-Rabman, 2/401-402.

65 Tbni’l-Arabi, e/-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 2/ 86.

6 Tbniv’l-Arabi, Rabmetiin mine’r-Rabmain, 3/458-459.

7 Ibni’l-Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 5/309.
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olur. Béyle olunca da Ruh-1 Muhammed varislerin babast ve her varisine ilmiyle yardimet olan olur.®®

Ibni’l-Arabi’ye gére Hz. Adem’den (a.s.) baslayarak tiim nebiler Hz. Peygamber’in (s.a.v.) varisiydi.
Ciinkiit Hz. Adem (a.s.) su ile toprak arasinda iken yani heniiz mevcut degilken Hz. Peygamber (s.a.v.)
nebiydi. Binaenaleyh Adem (a.s.) beseri bedenlerin babasiyken Hz. Muhammed (s.a.v.), Adem’den (a.s.)
son varise kadar bitun varislerin babasidir. Bu da ona gore bizleri dogal olarak su sonuca goturir:
Diinyada biitin zamanlarda, biitiin resillerde ve Hz. Adem’den (a.s.) kiyamete kadar bitin nebilerde
ortaya cikan her seriat ve bilg Mubammedi mirastsr. Nitekim Ibni’l-Arabi, Restl-i Ekrem’e (s.a.v.) cevamiii’l-
kelim (butin hakikatleri kendinde toplama Ozelligi) verilmis olmasini da zikri gegcen durumla
iliskilendirmektedir. Ona goére nibivvetten geriye sadece miras ve bilhassa Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
belirledigi yol ve rotada yiirimek (siiluk) kalmistir. Insanlar icin nebilikten kalan kistm sahib riiyalar ve giizel
abliktir. Peygamberlerin diliyle gonderilen ser’l hususlara iliskin Allah’tan elde edilen bir anlayss (fehm),
hikmet” ve bilgidir. Iste bu ve benzeri hususlar ona gére #evdriis edilen nebiligin parcalart olmaktadir.”

Ibniv’l-Arabi’ye gére Yasuf Stresi’nin 108. ayetinde zikri gecen tabilerden kasit verese-i enbiyadir.
Cunki onlarin enbiya ile haberde istirakleri bulunur. Varis, nebi gibi kullar1 tevhide ve itaate basiretle davet
eder. Bunu da kendi déneminde indirilmis gegerli seriat ile hem de nebinin davetine ve ortaya koydugu
habetler ile gaybi hususlara herhangi bir sey eklemeden yapar. Ibnii’l-Arabi bu noktadan su sonuca ulasir:
Demek ki vahyin tiimi Allah’'mn evliyast olan adamlarda bulunur. Ona gére bu durumda nebiye has olan ve
onunla veliden ayrildigt husus da tesrli vahiy olmaktadir. Velilerin ise tesri konusunda sadece ilgili
peygamberin getirdiginin szhbatini haber verme ve tayin etme durumlart mevzu bahistir. Evet veli, peygambere
zamansal olarak yetismedigi icin ashabin peygamberden isittigi gibi ondan isitmemistir. Ama hitabin bu
nevine muhatab olmakla yani ruhidni tenezziil (ilahi bildirim) yoluyla” kalbine seriata iliskin ilmin
indirilmesiyle restliin seriat olarak getirdigi seyi restliin lafzindan isiten sahibe menzilesine ulasmis olur.”

Yasuf Saresi’nin 108. ayetinde zikri gecen basireti ise davet edilen seyi gimuek ve kesif yoluyla kuskn
dnymayacak sekilde bilmek seklinde aciklayan Ibni’l-Arabi’ye gére bu makam sadece enbiyaya has degildir.
Belki bu makam onlarla beraber onlara varis olan tabilerinindir. O, kesfen elde edilmemis olan bilginin
bilgi degil suur oldugunu ifade eder. Cinki ona gore boylesine bir bilgi kapali kapinin ardindan elde
edilmistir. Bu itibarla suurun bilgiden payini kapinin ardinda genel manada belirsiz bir seyin bulundugunun
bilinmesine mukabil o seyin mahiyetinin bilinmemesi olarak ifade eder. Olur da suur hakikatle mutabakat
halindeki bir bilgi olarak ortaya c¢iksa bile sahibinin bu konuda da bir basirete sahip olamayacagint da
kaydeder.”

Seyh-i Ekber, Restl-i Ekrem’in (s.a.v.) immi olmasina karsin zikri gegen ayette onun (ve ona tabi
olanlarin) basiret iizere Allah’a davet ettiginin belirtilmis olmasini ilahi/rabbani alimin kendi disindakileri
gectigi nokta olarak ifade etmektedir. Buradaki basireti diger bir sekilde #ahi fetih ve lediinni ilim olarak ifade
etmektedir. Buna karsin ona gore mugtehit ve nazar sahibi hitkmettigi seyde hi¢cbir zaman basiret tizere
olmaz. Mesela mictehit bugiin bir konuda verdigi hikmii yarin hatali olarak goriip ondan geri
donebilmekte ve yeni bir hitkiim ortaya koyabilmektedir. Sayet basiret tizere olsaydi ilk gbrusiinde hatalt
bir hikkim vermezdi. Zira hatanin basiretle beraber bulunmasindan s6z edilemez. Ona gore akil/nazar
sahibi de miigtehit gibidir. Dolayisiyla da o, rabbinden bir delil (beyyine) tizere olan kisi disinda kimsenin
Allah’a basiret iizere davet etmedigi sonucuna ulagir.”

8 el-Hakim, e/-Mu'cemu’s-sifi el-hikmetn fi hudidi’l-kelime, 47; el-Hakim, Tbnii’l-Arabi Sozliigii, 670; Chodkiewicz, e~V eldyetii ve'n-
niibiipvetii inde’s-Seyhi’l-ERber Mulbyiddin bin el-Arabi, 65.

6 Hikmetin Allah’in bir hibesi oldugunu belirten ibnii’l—Argbi, ilahi bilginin (ilm-i ilahi) ilham, ilka ve Cebrail’i kalbe indirmek
yoluyla Allah’in ggreticisi oldugn bilgi oldugunu tespit eder. Ibnw’l-Arabi, e/-Fiitibitii’l-Mekkiyye, 6/233.

0 Ibni’l-Arabi, e/-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 6/232-234.

7t Ibnit’l-Arabi bu noktada Mi’min Stresi’nin 15. ve Nahl Stresi’nin 2. ayetlerine atifta bulunur.
72 Ibni’l-Arabi, Rabmetiin mine’r-Rabman, 2/399-400.

3 Ibni’l-Arabi, e/-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 6/235-236.

74 Ibniv’l-Arabi, Rabmetiin mine’r-Rabmain, 2/399.



318 Abdulvehap ERIN

Ibniv’l-Arabi, Allah’a basiret ve kanit {izere davet edenlerin -ki ona gére restl ve nebilerden sonra
onlarin gercek tabileri olan varisler bunlarin basinda gelir- bilgisini, ancak b7 tecelli neticesinde gerceklesen ve
kendisiyle beraber hichir sekilde siipheye yer tanimayan kesif bilgisi olarak ifade etmektedir. Ona gore bu, kesif
esnasinda insanin kendisinde buldugu zorun/u bir bilgidir. Sahibi bu bilgiyle beraber herhangi bir stiphe
kabul etmedigi gibi bu bilgiyi kendisinden uzaklastirmaya da gii¢ yetiremez. Ibnii’l-Arabi, diisiince ve akli
kanitlarla istidlal yolunun ise bu ilk yolun altinda ve ondan daha distik bir yol oldugunu belirtir. Ona gore
bu durum delile nazar edip kaniti inceleyen kisinin ona zarar verebilecek olan siiphelere maruz
kalabilmesinden ileri gelmektedir. Zira béylesi bir durumda kusku ve stiphelerin bertaraf edilmesinde ve
isin hakikat yoniiniin gérillmesinde zorluga disiilebilmektedir.”

Ibni’l-Arabi’ye gore nazar sahibi taklitten ilme ¢tkmak icin inandigr hususlarda kanitlart arastirmak,
incelemek ve inceledigi deliller hakkinda kesin bir bilgi elde etmek ister. Ya da ikinci bir yol olarak taklit
ettigi seye gore amel eder. Bu ameli de onun igin Allah hakkinda bir bilgiyi netice verir. Boylece bu kisi
(amil) bu bilgisiyle onda taklit olmayan bir sekilde hak ile batili dogru bir basiret ile birbirinden ayirt eder.
Iste bu kesif bilgisidir. Ibni’l-Arabi, “Ey iman edenler, Allah'tan korkup sakimrsaniz, size dogrnyn yanhstan ayiran
bir nur ve anlayag (furkan) verir, kitiliiklerinizi irter ve sizi bagislar. Allah bityiik fazl sabibidir””™® mealindeki ayette
ifade edilen seyin tam olarak sézii edilen bilgi (kesf) oldugunu belirtir. O, “Alab’tan saknm, size igretsin”",
“Rabman Kur'an’t igretti, insam yaratt, ona beyans igretti.”", “Ona kendi katimizdan bir rabmet verdik ve kendi
nezdimizden bilgi igrettik.”’” mealindeki Ayetleri de sézii ettigi bilgi icin delil olarak zikreder. Bu baglamda
ulemanin peygamberlerin varisleri oldugunu beyan eden haberi de zikreden Ibnii’l-Arabi, peygambetlerin
miras biraktig1 yegane seyin bilgi oldugunu kaydeder. Ona gore evet, bilgiyi mucahede, gayret, calisma ve
amelle elde etmek de bir ¢esit yolculuktur (sefer). Akil, fikir ve nazariyla; amil de ameliyle alemde sefer
eder. Su kadar var ki amel sahibi kisi digerinden farkli ve fazla olarak bildigi seyde bir basiret jizeredir ve
bildigine siiphe ilismes. Nazar sahibi kisi ise kanitina girecek siiphelerden yoksun kalmaz. Bu itibarla ona gore amel
sahibi “bilgi sahibi” adint tasimaya nazar sahibinden daha laytk olmaktadir.” Siiphesiz biitiin bunlar varisin
nebiye tim sz, fiil ve hallerinde tabi olmast yani getirdigi seriat ile bir bitiin olarak amil olmasinin
gerekliligine isaret eden diger beyanlarin ehemmiyetini ortaya koyar niteliktedir.

Seyh-i Ekber, bir varisin Cenab-1 Allah’la ilgili bilgisinin varisi oldugu nebinin nurunun feyzinden
oldugunu ifade eder. Ona gore Allah Teala’nin nebilerine en tam ve yetkin sekilde baktigi nazara
alindiginda da varislerin, bilgilerin en yetkinine (ihtisas bilgisi) sahip oldugu ortaya ¢tkar. O, s6zii edilen
veraset tarikiyle meydana gelmeyen bilginin ise yetkin bir bilgi olamayacagini diigtintir. Misal olarak fetret

75 Ibnwl-Arabi, e/-Fiitahatii "-Mekkiyye, 1/481-482.
76 el-Enfal 8/29.

77 el-Bakara 2/282.

78 er-Rahman 55/1-4.

7 el-Kehf 18/65.

80 Tbni’l-Arabi, e/-Fiitiihati’l-Mekkiyye, 1/560-561. Seyh-i Ekber, peygamberlerin ismetine mukabil evliyaullahin da seytanin
ilkast karsisinda mahfuziyetinin bulundugunu dastntr. Ona gore seytan hicbir sekilde ilahi tecellinin bilgisine miidahale
edip zarar veremez. Onun icindir ki Allah hakkindaki bilgisi (marifeti) ilahi tecellinin neticesi olan veli basiret tizeredir ve
her tirli stipheden korunmustur. Zira insi veya cinni olsun seytanin ilahi tecelli bilgisinin sahibinin kalbine ulasma imkant
yoktur. Ama ona gore aynt durum Allah hakkindaki bilgisi nazar, fikir ve istidlale dayanan kisi i¢in séz konusu degildir.
Seytan onun bilgisine ve delillerine siiphe ilka eder. Bu da onu bilgisinde sek, siiphe ve saskinliga diisiirebilir. Ote yandan
ona gore kalbin mahfuziyeti de evliya icinden ancak kalbi de secde etmis olanlar icin gerceklesebilecek bir durumdur.
Cunkd seytan ancak yiizii ve kalbiyle (zahiren ve batinen) secde ettiginde insandan uzaklasir. Dolayistyla velinin kalbi de
secde etmemigse o mahfiz degildir. Kalp secdesi ise sadece bir kistm Allah ehli icin gerceklesen bir durumdur. Onlar
rablerinden bir delil (beyyine) tizere olanlardir. Bu delil de ilahi tecellidir. Bu delili, seytanin ayrildigt kuldan ortaya ¢ikan bir
sahit takip eder ki o da kalp secdesidir. Iste ona gére rabbani delille (beyyine) onu takip eden sahit (tanik) bir araya
geldiginde kalp korunur ve sakinilir. Iste béylesi bir kalbin sahibi peygamber misali halki Allah’a basiretle davet eder. Tbni’l-
Arabi, e/-Fiitihatii'I-Mekkiyye, 2./ 204.
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doénemlerinde yasamis insanlarin bilgilerine isaret eden Ibniv’l-Arabi, bunlarin bilgilerinin veraset bilgisi
olmadigindan kamil bilgi olmadigini tespit eder. Ciinki onlar bir nebinin tabileri degillerdi. O, mevzu
cercevesinde soyle bir genel kaide ve hikme de ulagir: Bir seriat tizere olmadan ve ona iman etmeksizin
miucahede edip halvete ¢ekilen ve nefsini tasfiye etmekle ugrasan kisinin bitin bunlarin neticesinde elde
ettigi bilgi kesinlikle miras bilgisi degildir. Boyle birisi en fazla onlarla arasindaki miinasebet miktarinca
meleki ruhlardan, nazari ve fikri glicinin el verdigi olgiide de Allah’tan bilgi alir. Clinkii s6z konusu
kisinin hicbir sekilde Allah’tan gelen bir kesfi yoktur. Zira boylesi bir kesif ancak enbiyaya ve tabilerine
hastir. Dolayistyla Ibni’l-Arabi agisindan en kamil ve yetkin bilgi olan veraset (ihtisas) bilgisi icin mutlaka
bir peygamberi ve onun getirdigi seriatt kabul etmek ve o seriata gore amel etmek yani ilgili peygambere
kamil bir sekilde uymak zorunlulugu s6z konusudur.®

Ibni’l-Arabi Fatir Stresi’nin 32. ayetinde zikri gegen kitaptan kasdin Kur’an-1 Mahfiz oldugunu, bu
kitaba mirasct kilinan secilmis kullarin ise ilm-i ilahide akli bir nazar ve distnceleri olmamis kisiler
olduguna da isaret etmektedir. Ona gore bu tarz bir nazar, nibivvetinden 6nce hicbir nebi igin s6z
konusu olmadig1 gibi hicbir secilmis veli (varis) icin de vaki olmamustir. O, nazarin Allah konusunda kisiyi
kayitladigint dustiniir. Ona gore boéylesi birinin elinde miicerret bir tenzih disinda bir sey yoktur. Bu
nedenledir ki ona gbére Cenab-1 Allah kime ihtimam ederse istifasindan -ki ona gbre bitin varisler
secilmistir- 6nceki donemde onu nazari ilimlerden korur. O kisi ile nazari ilimlerin arasina perde ve engel
koyar. Onu kendisine ve indinden restliin lisant iizere gelen seylere iman etmekle rizuklandmr. Iste ona gore
boylesi bir kisinin kalbi Allah hakkinda herhangi bir sinirlanmadan temizlenmis durumdadir. Kalbinde
Hak Teala hakkinda akilla kayitlanmis bir inan¢ bulunmaz. Idrak aract saf ve temizdir. Imaninmn geregiyle amel
edip takvasin takminca da kalbine furkan ihsan edilir. Haddizatinda Tbnir’l-Arabi’ye gore akli nazarin sahibi
yukselse de ilm-i ilahi kapsaminda yaninda zwan ve takvasindan kaynaklanan bilgiden baska bir sey
bulunmayan ve yukarida zikri gecen saf (sazic) kisinin mertebesine ulagsamaz. Iste ona gore sozu edilen kisi
bu sifatinda varis-i nebidir. Bu derecelerinde enbiya ile beraber bulunur.*

Seyh-i Ekber, bilgiyi ikiye ayirmaktadir. Bu, elde edilis yolu itibariyle yapilan bir ayrimdir. Soyle ki ona
gore bilgilerin bir kismi mevhibedir ve bu bilgiler takvanin neticesi olarak ortaya cikarlar. Tkinci kisim
bilgiler ise miikteseb yani ¢alisma ve cehdin neticesinde ortaya cikan bilgilerdir. Miikteseb bilgiyi ortaya
cikaran fikir kuvveti zatinda hatadan, yanlistan korunmus degildir ve bu herkes i¢in gecerli bir durumdur.
Nitekim ona gére bilginlerin kutsal metne yonelik sirf fikir gictiyle olan yorumlama girisimleri (te’vil)
kitab1 egriltebilmis ve ayetlerin anlamint Allah’in murad ettigi manadan uzaklastirabilmistir. Su kadari var
ki Allah’in tevfikine mazhar olmus, mevhibe bilgisine sahip olan bazi bilginler gelmis ve bu egrilme
durumunu ortadan kaldirmuslardir. Yani metni te'villerinden tenzih etmis ~ve fikir giiciiyle onda amel etmekten onu
uzak tutmuglardr. Bunlar Allah’in kelamindan muradint dogrudan O’ndan 6grenmek isterler. Allah da kusur
ve ayip icermeyen saf bir bilgiyi kendilerine verir. Ayetlerin dogru tevilini onlara dogrudan G3retir. Boylece
Ibni’l-Arabi, fikir giiciiniin hatadan beri olmamasi durumunu nazara vererek bir yerde sirf ondan
hareketle gerceklesecek tevillerin kutsal metinleri onlardan murad olan manadan saptirabilecegine ve bu
hususta metinden murad olunan katistksiz mananin ancak Allah’in 6gretmesiyle yani mevhibe yoluyla
ortaya konulabilecegine iliskin bir tespit yapmis olmaktadir. Yani kesb yoluyla degil de vehb yoluyla elde
edilecek bilginin bu konuda esas oldugunu belirtmis olmaktadir. Zira ona gére indirdigi vahiyde Allah’in
kastinin ne oldugu tam olarak ancak vehb yoluyla bilinebilir. Vehbi yol ise onun nazarinda Hakk’in
kendisiyle kulun kalbine sirrinda hitap ettigi ilahi ihbar/bildirimden ibarettir.”> Nitekim Ibnii’l-Arabi bir
prensip olarak kutsal kitaplarin peygamberlere Allah katindan indirilmis olmast gibi indirileni anlamanin da
bazi miiminlerin kalplerine Allah tarafindan indirildigini tespit etmektedir.**

Ibni’l-Arabi, bilgilerin en iistiiniiniin kulun vehbi yoldan elde ettigi bilgiler oldugunu belirtir. Bu
bilginin verildigi kimsenin bu sekil bilgiyi, kendini mesru ve temiz olan amellerle siisleyerek fakep ettigini

81 Tbni’l-Arabi, e/-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 6/44.

82 Ibnii’l-Arabi, el-Fiitithati’l-Mekkiyye, 6/158; “a.mlf.”’, Rabmetiin mine’r-Rabmin, 3/455-456.
8 Tbni’l-Arabi, e/-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 4/335-336.

8 Tbni’l-Arabi, e/-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 1/422.
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kabul eden Ibnii’l-Arabi, bununla beraber bu durumun bu tarz bilginin gerceklesmesinde bir sart
olmadigini, bu nedenle de vehbi bilginin esas olarak kesbin etkisinden nzak oldugnnu dusinmektedir. O, fikir
gliciiniin bazen yaniltip bazen dogruya ulastirdigini fakat hatasinin dogrusundan daha fazla oldugunu
dusiinir. Bu gliciin kendisinde durdugu bir sinir1 oldugunu ve her ne zaman kendi sinirinda durursa isabet
ettigini, sinirt asarak bagkalarina verilmis bulunan farklt bir gliciin alanina girdiginde ise isabetle beraber
hata ile de kars1 karstya kaldigini kaydeder. Ayrica béylesi bir kisinin isabet edip etmedigine dair kesin bir
bilgi ve kanaate de sahip olamayacagini belirtir. Onun icindir ki ona gore arifler bilgiyi sadece vergi yoluyla
Hak Teald’dan almay1 kabul etmislerdir. Ibnii’l-Arabi nihayetinde Hakl’in sézii edilen vehbi bilgiyi verdigi
kisinin restl olmasi halinde ona kullara teblige ¢tkmasi igin, bu kisi varis ise bu sefer de tesbit “wcws” icin
emir verildigini belirtir. Boylelikle de varislerin temel vazifesinin sabit kilma, gliclendirme ve takviye etme
oldugunu tespit etmis olur.”

Zaten ona gore nebilerden tevariis edilen bilgi rivayet olmaksizin, aklin veya duyularin tek basina
idrak edebilecegi tiirde bir bilgi de degildir.*® Zira aklin veya duyularin tek basina idrak edebilecegi bilgi
dogal olarak miras kalmayacak bir bilgidir. Hatta ona gore ulemanin Allah hakkinda enbiyadan miras
olarak devraldiklart bilgiyi akillar delilleri bakimindan imkansiz bile sayabilmektedir.*” Vakia ona gére
resuller ve ilahi tarif, akillarin muhal goérdigii ve onu kabul edebilmek igin te’viline mecbur kaldig: seylerle
gelebilmistir.*®

Ibniv’l-Arabi’ye gore seriatla ilgili ilmin evliyAmin kalplerine indirilis kapist kapanmis degildir. Yiice
Allah kendisine seriat ile davette basiret jigere olsunlar diye varisler igin seriatla ilgili ruhani tenezzul ve inzali
ibka etmistir. Bu bakimdan ona gore Allah’a basiret ile davet edenin ilmi hakke’-yakin nevinden olup bir
seyin bulundugn hal iizere idrakidir. Bu, kalpte istikrari gerceklesmis, muhakkak bir bilgi oldugundan da
higbir sey onu bu halinden sarsamaz.*” Mesela Ibni’l-Arabi’ye gére giivenilir ravilerin rivayeti yoluyla gelen
nice sahih hadis vardir ki nefsi’l-emirde (hakikatte) sahih degildir. Onu #zm yoluyla degil de zann-: galib
yoluyla aliriz. Buna karsin sozii edilen Allah ehli olan kisiler onu 7 yoluyla alir. Bize gére sahih olan bu
hadisin basiret tizere nefsii’l-emirde sahih olmadigini idrak edip bilirler. Bu durumun tersi de vaki olur. Iste
ona gore sOz konusu sahsiyetler verese-i enbiyadir. Bu durumlari da enbiyi ile haberde istiraklerinden ileri
gelmektedir. Enbiyanin infirad: testi yani hikiim koyma noktasindadir. Resul ve tabilerinin ortakliklari ise
basiret ile Allah’a davet etmektedir. Ona gore vasitasiz ve dogrudan Allah’tan (haber-bilgi) almak da bu
kapsamdadir. Nitekim Eba Yezid’in “Kalbim rabbimden bana haber verdi” s6zi bu makamdandir.
Dolaysiyla bir seyde basiret tizere olmak demek seksiz ve stiphesiz sekilde kest ve gérmek yoluyla onu
bilmek demektir. Bu makam da ona gore restllerle beraber varisleri olan tabilerine aittir.”

Seyh-i Ekber’e gore varis olan evliyanin kerameti de Allah hakkindaki ilimleridir; esma-i hiisnasi ve
yuce kelimelerinin tafsiliyle alakalt bilgileridir. Onlar, Kur’an ayetleri hakkinda baskasinin o ayetlerin lafiz
ve harflerinde gbriip bilmedigi yeni bir anlayis ve idrak (anlam ve mana) ortaya koyatlar. Dolayistyla restller
icin ilim vardir. Boylesi varis davetgiler icin ise anlayzs (fehm) séz konusudur ki ona goére o da ilimdir.
Binaenaleyh basiret onlarda enbiya ile ortakligin vaki oldugu derece olmaktadir. Zira tabi, nebi gibi kesfe
dayanir. Resul ve varisin s6zi edilen ilim ve bilgisi fikrin ve nazari dusiincenin neticesi degildir. O, ancak

85 Tbnw’l-Arabi, e/Fiitithatii’l-Mekkiyye, 4/336-340.
86 Seyh-i Ekber’in aklin Allah’ bilme konusundaki yetersizligi ve bu konuda vahiy, kesf ve miigahedenin gerekliligi ile ilgili

gorislerinin ayrintilart icin bk. Abdullah Kartal, “Tbni’l-Arabi’nin Akil Elestirisi”, Uluslararas: Tbnii’l Arabi Sempozyumu:
Insanlygin Hakikat Arayise ve Ibnii’l Arabi, ed. Mustafa Arslan vd. (Ankara: Inéni Universitesi Yaynlari, 2018), 1/175-190.

87 Ibni’l-Arabi, e/-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 6/302.
88 Ayrintilar icin bk. Tbni’l-Arabi, Rahmetiin mine’r-Rahman, 2/402.

8 Nitekim ona gore ilmin mutlak manadaki hakikati ve nihayeti, bir seyi oldugn hal iizere bilmektir. Bu, kendisiyle amel etmeyi
temin eden bilgidir ki sahibine ebedi saadeti kazandirir. Ibnii’l-Arabi, Rabmetiin mine’r-Rabman, 3/541.

9 Tbni’l-Arabi, Rabmetiin mine’r-Rabman, 2/400-401.
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Yiice Allah’in sézii edilen alimin kalbine ilka ettigi bir seydir. Imdad-1 ilahi neticesindeki bir nurdur.
Nitekim Ibni’l-Arabi’nin nazarinda kesfi olmayanin ilmi yoktur.”" Dolayistyla ona gore Allah’in veli
kullarindan seckin olanlarin bilgisi Allah’in 6gretmesiyledir. Bunlar 6gretimlerini Allah’in tstlendigi
kisilerdir. Cenab-1 Allah’in kendi katindan bir rahmet verip bilgi 6grettigi bu kisilerin bilgilerinin ittifaka
veya zanna degil de kesin hitkme dayanmast da zikri gecen durumdan ileri gelmektedir.”

Ibni’l-Arabi’ye gore “Allah’tan korkun, Allah size 6gretiyor, Allah her seyi hakkiyla bilmektedir.””
mealindeki ayet ile “Ben Allah’tan en ¢ok korkan ve neyden korktugumu en ¢ok bileninizim.””* mealindeki
haber varislerin ntibivvetten hazzini ve payint géstermektedir. Yani varislerin nubtvvetten payt Allah’in
miittaki kullarina bilgi 6gretmesi, onlarin 6gretim (tilim) isini Gstiine almasidir.” Nitekim ona gore takva
sahibi, bilgisinin senedini kaynagina (Rabbine) yaklastirarak séyle der: “Rabbim, peygamberine vahyedilen
ve onunla taabbiid ettirildigi seriatini bana haber verdi.” Takva sahibine bu bilgi ilham (vahy) edilir. Iste
béylece s6zi edilen kist bilgiyi Allah’tan almada peygamberlere ortak olur. Su kadari var ki béyle birisi
bilgide yiiksek olmakla beraber hiikiimde ancak uyandir (tabi). Ibnii’l-Arabi, bu noktada 6nemli bir hususa
parmak basmakta ve sz konusu kisilerin Allah’tan bilgi almalarinin s6z konusu restlin kendilerine
getirdigi ile amel etmekteki takvalarindan sonra gerceklestigine dikkat ¢ekmektedir. Ona goére bu durum
ayni zamanda insanin makaminin dstinliginin peygamberin onun i¢in koydugu yasalarda ona uymakta
oldugunun da acik bir gostergesidir. Yani insan ancak peygambere uyarak (ittiba) en yitksek bir makama
ulasabilir. Dolayistyla béylesi bir kul, ancak peygamberin vasitasiyla Allah’a davet eden kimsedir.”

Varislerin bilgisi olan kesif bilgisinin dogrulugu ve dogrulugunun mizaninin ne oldugu meselesini de
ele alan Ibnir’l-Arabi, kesif yoluyla verilen haberlerde kesinlikle hata olmadigint diisiintir. Ama bu, seslerin
ve harflerin kesfi ise kesfedilen seyin tam olarak anlasilmasinda hata vaki olabilecegini de nazara verir. Esas
olarak ona gore gorilen seyin kendisinde degil onun tabirinde hata vakidir. Yoksa onun nazarinda kesif
gercekte asla yanilmaz. Onun igindir ki kisinin, kesfin neyi gosterdigi konusunda Hak’tan bildirmedigi
strece hata da yapabilecegini, isabet de edebilecegini kaydeder. Kesif bilgisinin mizaninin ne olduguna
gelince o, bununla ilgili olarak Ctuneyd’in: “Bizim bu ilmimiz Kitap ve Stinnet ile mukayyettit” séztine atif
yaparak onu Kitap ve Siinnet olarak tespit etmektedir.”

Bu itibarla Tbnit’l-Arabi’ye gére bir velinin ilahi ilimlerle ilgili kesfi peygamberinin getirdigi vahyin
kendisine verdiginin tizerine ¢tkamaz. Dolayistyla onun nazarinda bir veliye gelen fetih ancak peygambere
indirileni anlamayla (fehm) ilgilidir. Ona gbre herhangi bir velinin bilgisi bir ctimle bile olsa Kitap ve
Stnnet’in disina ¢itkamaz. Bu smurin disina ¢itkan bilgi ise ona gore bilgi degildir. Belki bilgisizlikten
ibarettir. Ona gbre bu durum ayni zamanda velinin hicbir zaman peygamberin seriatini gecersiz kilacak

1 Tbni’l-Arabi, Rabmetiin mine’r-Rabman, 2/401-402.

92 Tbni’l-Arabi, e/Fiitithatii’l-Mekkiyye, 1/493.

9 el-Bakara 2/282.

%  Ebt Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sabihu’l-Bubari (Dimasgk - Beyrut: Daru Ibn-i Kesir, 1423/2002), “Nikah”, 1
(5063); Ebw’l-Hiseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim, Sabibu Miiskim, nsr. Mervan Ridvan Da‘bal (Dimask - Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale NasirGn, 1437/2016), “Fezail”, 35 (No. 2356).

% Ona gore Allah ehlinden olan seckinler kendilerini kulluga adamus, #ihi vehb yoluyla Hakk’t bilenlerdir. Bunlar, Allah’in
kendilerine yaratiklarindaki sirlarint ihsan ettigi ve kitabinin manalart ile hitabinin isaretlerini 6grettigi kisilerdir. Onlar,
umumun diliyle indirilmis bulunan ilahi kelimelerin icindeki 6zel manalart anlama ile riziklandirilmiglardir. Bilgileri rabbani
ve rahmani bir 6gretimin neticesidir. Alak Saresi 1-5. ayetler, Nahl Stresi 7. ayet ve Rahman Saresi 3 ile 4. ayetlere atif
yapan Ibni’l-Arabi’ye gore insanin muallimi Halk’tir. O, Nisa Stresi’nin 113., Al-i Imran Stresi’nin 48. ve Kehf Saresi’nin
65. ayetlerine de atifta bulunur ve bu ayetlere istinaden iki gercekligin ortaya ciktigini salik verir. Birincisi evet, ilim
6grenmeyle miimkiindiir. Tkincisi ise Allah Teala peygamber ve restl disindaki insanlara da 6gretir. Zira Hak Teala, Bakara
Suresi’nin 2. ayetiyle hikmeti (bilgi) diledigine verdigini bildirmistir. Dolayistyla Allah ehli olanlar, Allah’in 6gretim islerini
sitlarinda Ustlendigi sahsiyetlerdir. Ytce Allah bu kullarina kitaplarinda indirdigi ve peygamberlerinin diliyle aktardigt
seylerin bilgisini vermistir. Yice Allah bu kullarinin égretimini, #bam ve onlara anlatma yoluyla bizzat kendisi Gstlenmistir.
Elhasil ona gére kutsal kitaplar peygamberlere Allah katindan indirildigi gibi indirileni anlamak da baze miiminlerin kalplerine yine Allah
tarafindan indirilmistir. 1on®’l-Arabi, e/-Fiitihatii’-Mekkiyye, 1/420-423.

9% Tbni’l-Arabi, e/-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 5/74-76; “a.mlf.”, Rahmetiin mine’r-Rabmain, 1/402.

97 Tbni’l-Arabi, e/-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 5/10-12.
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herhangi bir hitkmii ihtiva eden bir bilgi ve ilimden s6z etmeyecegini de gosterir. Bununla beraber 1bni’l-
Arabi’ye gore veli, peygamberin getirdigi seriatta biitiin haliyle zikredilmedigi halde ayrintilar zikredilen bir
hikmiin tanzim ve tertibi baglaminda ilhama mazhar olabilir. Yani parcalart ve ilkesi seriatta bulunan
mesru emirlerin bazisint bazisina izafe ederek bir terkip ortaya koyabilir. Ya da bu sekil ona dogrudan ilka
edilmis olabilir. Boylelikle de seriatta birlik ve butunligu ile ortaya ¢tkmamis bir tarz ile ortaya cikabilir.
Iste ona gore velinin ancak bu kadarlik bir testi yetkisinden s6z edilebilir. Boylesi bir yetki de ona Sari*
tarafindan verilmistir. O, bu faaliyetiyle miikellef oldugu seriatin disina da ¢tkmaz.”

2.3. Ibnii’l-Arabi’ye Gére Varislerin Makam ve Mertebeleri

Ibni’l-Arabi fena ve vuslat sahipleri arasinda en biiyitk makamin varislerin makami olduguna isaret
etmektedir. Ona gore bu, cikilabilecek en tstiin ve yliksek makamdir. Ayni zamanda varilmak istenecek en
degerli gaye ve hedeftir. Ctinki bu makam sahipleri zat nurlarinin yani zati tecellilerin kusatmast altindadir.
O, suddik olan umend seklinde isimlendirdigi bu ziimredeki kisileri saadet sahipleri olarak nitelendirir ve
bizim saadetimizi de muvafakat ve yardimla onlari dogrulayip onaylamakta ve onlara teslim olmakta
goriir.”

Ibni’l-Arabi, varisleri makam olarak nebi ve restllerden hemen sonraya yerlestirir. Ona gére dort sinif
insan Adn Cenneti’nde Beyaz Kesib’de rablerini gériirken dért makamda bulunacaktr. Bir siuf minber
sahipleridir ki bunlar en st gurup olan resdl ve nebilerdir. Tkinci gurup taht sahipleri olup rablerinden bir
kanit {izere olanlardir.'™ Iste bu ikinci guruptakiler ona gore sz, fiil ve hal agisindan nebilerin varisleridir.
Ucglincii guruba gelince bunlar kiirsti sahipleridir ki nazar ve akli delil ile Allah’t bilenlerdir. Dérdiincii
tabaka ise tevhitlerinde mukallit olan ve farkli mertebeleri bulunan miiminlerdir.'” Ibnii’l-Arabi, makamla
paralel olarak iman Ustunliigu agisindan da varisleri restl ve nebilerin hemen sonrasina yerlestirir. Ona
gore iman bes kistmdir. Bunlar avama ait taklit, delil sahiplerine ait bilgi, miisahede sahiplerine ait gérme,
ariflere ait hak ve isin hakikatine vakif olanlara ait hakikat imant seklindedir. Bunlar disinda bir de hakikatin
hakifati adiyla altinct kistm bir imandan s6z eder ki bu da ona gore asaleten ve veriseten gonderilmis olanlara
ait imandir.'”

Seyh-i Ekber, varislerin makamini kurbiyet makami olarak ifade eder. Kurbiyet makamini ise
stddikiyet ile niibiivvet arasinda bir makam olarak tespit eder. Mesela Hz. Ebt Bekir (r.a.) ile Hz. Hizir'in
bu makamda bulundugunu kaydeder. Bu makama kendisinin de ulastigint ifade eden Ibni’l-Arabi, ictihat
ehli olan sekilci alimlerin de bu makamda derin izleri oldugunu gérdugini belirtir. Onlara ilahi yardimin
buradan ulagtigini gérdigiine ama onlarin bunun farkinda olmadiklarina ve bunu bilmediklerine isaret
eder. Farkinda olmasalar da kurbiyet makamindan ilahi yardima mazhar olmalarina istinaden onlarin yasa
koymada Restl-i Ekrem’in (s.a.v.) varisleri oldugunu kabul eder.'”” Onlarin hiikiimlerinin degismesini ise
nebilerin ortaya koydugu hikimlerin degismesine benzetir. Resullerin birbitlerini desteklemelerine karsin
seriat bilginlerinin musahede ve kesf sahibi olmamalarindan birbirlerini yanlislama durumuna girdiklerine

9% Tbni’l-Arabi, e/-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 5/80-81.
9 Tbni’l-Arabi, e/-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 1/161.
100 Ona gore hiatem@l-evliya (varis) restle vahiy getiren melegin aldigt kaynaktan bilgi alir. Hatemi’r-Rusil (s.a.v.) hem veli

hem resal hem de nebi iken hatemi’l-evliya (irfani) asil kaynagindan alan ve mertebeleri miisahede makaminda bulunan
varistir. Ibn®’l-Arabi, Fisisi’l-Hiken, 63-64.

100 Thnil-Arabd, e/-Fiitithatii -Mekkiyye, 1/481-482.
102 Thnii’l-Arabd, e/-Fiitihdti’l-Mekkiyye, 1/180-181.

105 Nitekim kurbiyet makamint konu edindigi Kitabii’/-kurbe isimli eserinde bunu agik¢a ortaya koyar. Ona gore ulemadan
miigtehit olanlarin ortaya koyduklari hiikiimler bu makamdandir. Oyle ki ictihat esnasinda bu makamdan kendilerine
gerceklesen tecelliler sayesinde daha 6nce bilmedikleri hitkiimleri bilitler. Ama mevzubahis makami bilmediklerinden s6z
konusu hiikiimleri kendi nazar ve gériislerine nispet ederler. Ibni’l-Arabi, Kiabii'l-Kurbe, 69.
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isaret eder. Velilere ise bu makamdan bagskalarinda bulunmayan bir bilginin tahsis edildigini belirtir.""*

Haddizatinda ona gore kisi Restld Ekrem’in (s.a.v.) kusaticihigina (cem‘yyetine)'” varis ise Allah’in
kendisine hiikiimle ilgili 6gretimi (tarif) s6z konusu olur. Bu ikincisi ona gore ictihat makamindan daha
ustin bir makamdir. Zira ilahi tarif bakimindan bu kisi s6z konusu hikimde meselenin hikmina
peygamberden duyan mesabesinde olur. Hz. Restlullah’tan (s.a.v.) kendisine bir hadis ulastiginda onunla
ilgili Allah’a miiracaat eder ve boylece hadisin sithhatini O’ndan 6grenir. Hadisin, hadis nakil ehli arasinda
sahih olmast veya olmamast durumu degistirmez. Zira bunu 6grendiginde hiikmii asildan almis olur. Iste
Seyh-i Ekber’e gére bu Hak’tan alma (el-ahzi ‘anillah) makami vahiyden bu iimmete kalan kisimdir. Su
kadart var ki bu, tariftir (bildirmek, haber vermek, haberdar etmek) yoksa tesri‘ degildir.'”

Ibniv’l-Arabi’ye gore ictihat ehlinden isabet edenlerin yaptigt sey ancak seriatt nmakletmekten ibarettir.
Yani isabet eden mictehit gercekte akfarw: iken yanidan migtehit ise gercekte bilinmeyen -sadece
kendisinin bildigi- bir hiikmii onaylayandir. Tabi o hikiim ortaya ¢ikmadan evvel Hak Teala tarafindan
bilinmektedir. Dolayisiyla sari® -ki Hz. Peygamber’dir (s.a.v.)- ancak Allah katinda malum ve muayyen olan
bir hukmui onaylamis olmaktadir. Boyle olunca da ona gére yanilan migtehidin hitkmu bir yerde testie
testi “appiall ey as” olmaktadir.'” O, Allah ehlinin seriat hususundaki hiikiimlerinin ise Restl-i Ekrem’in
(s.a.v.) nezdinde belirlenmek suretiyle kesinlesmis olan hitkiimlerden ibaret olduguna isaret etmektedir.
Ona gore gercek manada varisler de bunlardir. Ciinkii varis ancak limiiyle beraber kendisine ait olan bir
mali birakan murisin mirasint tevaris eder. Yanilan miictehidin vardigt hitkkiim Restal-i Ekrem’e (s.a.v.) ait
bir hitkiim degildir ki miictehit ona varis olsun. Bu itibarla Ibnii’l-Arabi, yanilan mictehidin gercekte varis
olmadigini belirtir. O, bu yonuyle yanilan miictehidi mirasta belitli paylart olmayan topluluga benzetir. Zira
onlarin mirastan paylart ancak farzlarin sahiplerine teslim edilmesinden sonra kalan kistmdan ibarettir.

Yine onlart zorunlu farzlarin ardindan miras alan akraba ve Misliimanlara benzetmektedir.'®

Seyh-i Ekber, fiillerin varislerini kendilerine uyma izni verilen her durum ve fiilde Restal-i Ekrem’e
(s.a.v.) uyanlar seklinde tanimlarken, onun hallerine varis olmanin ise varisin kendi i¢inde zevk yoluyla
bulmus oldugu bir sey oldugunu belirtir. Ona goére varis bunu, melegin getirdigi ilhamda, limme-i
melekiyyede ya da vasitalarin ortadan kalktigt 6zel yonde (vech-i has) zevk etmektedir. Yine Hakk’in onun
s6zii oldugu noktada da bunu zevk etmesi s6z konusudur. Ibnii’l-Arabi bu baglamda istizhar Kur’an-1
Kerim’in gaybten kalplere indirilmesinin lezzetini bulmak seklinde tanimlar ve bunun da miras kaynakl bir
zevk olduguna isaret eder. Nihayetinde ona gore bir nebi veya resule varis olunacak hususlar ancak soz, fiil
veya haldir. Bunlarin timini kendinde toplayan kamil varis iken sadece bir kismina sahip bulunan ise
nakis varistir."”

Ibniv’l-Arabi, yukaridaki aciklamalariyla baglantili  olarak mirasin  (vérislik) manevi/soyut ve
mahsias/somut seklinde iki nevi oldugunu da belirtir. Ona gére bunlardan mahsas olant lafizlar, fiiller ve
hallerin zahiriyle ilgili varisliktir. Manevi varislik ise nefsin koétiliklerden temizlenip gtzel ahlakla
suslenmesi ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bitiin zamanlarinda rabbini zikretmesi durumu gibi hallerin
batiniyla alakali konulardaki varisliktir. O, bunu kisinin huzur halinde olmast ve Cenab-1 Hakk’in asarini
kalbinde ve alemde murakebe etmesi seklinde agiklamaktadir. Yani kisinin gz veya kulagina bir sey gelir
veya herhangi bir guct bir seye ilisirse, o konuda ilahi bir bakis ve anlayisinin (nazar), bir
degerlendirmesinin (i‘tibir) olmast ve o konunun ilahi hikmet boyutunun ne oldugunu bilmesidir. Tbnii’l-
Arabi, varise Kur’an ayetlerine ve biitin alemin hareketlerine doniik bir anlayisin (fehm-fetih) verilmesinin

104 Tbnil-Arabi, e/-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 3/392-395.

105 Ona gore Hz. Peygamber (s.a.v.) 6zel yolun (sirat-1 hds) sahibidir. O, sadece ona tahsis edildigini séyledigi bu yolu 6zel
kilan seyleri de diger tiim kutsal metinletin hakikati olarak ona indirilen Kur’an, onun umumi olan peygamberligi, diger tiim
seriatlart kapsayict (cami) olan seriatt ve ona verilen ‘cevamiu’l-kelim’ seklinde acar. Ibni’l-Arabi, e-Fiitibitii’l-Mekkiyye,
6/175

106 Tbni’l-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, 6/175-176.
W7 Ibni’l-Arabi, e/Fiitihatii'l-Mekkiyye, 6/176.
108 Tbni’l-Arabi, e/Fiitihatii'l-Mekkiyye, 6/176.
109 Tbni’l-Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, 6/176.
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de manevi miras kapsaminda oldugunu tespit eder. O, ser’l hitkiimlerin istinbatinda igtihat ehli olan kisinin
ise ser‘iyye/serq olan niibiivvetin varisi oldugunu kaydeder.'"

Seyh-i Ekber, balt yalniz basina tatmak ile bir mesrubatin i¢inde tatmak veya her iki halde de tatmak
misalinde oldugu gibi varislerin derecelerinin onlarin tecriibe ve zevklerinin dogrudan veya dolayli veya
hem dogrudan hem dolaylt ya da tazammuni (icmali/gayr-1 ayni) veya tastihi (tafsili/ayni) olmasina bagl
olarak farklilastigini belirtir. Dolayisiyla ona gore varisler, kendilerine verilen mirasta tabakalarinin
hitkmiine gore tstiinlitkte derecelenmektedir.'"

Ote yandan Ibni’l-Arabi, Muhammedi varisi digerlerinden tefrik eder ve onu belli bir makamin
sinirlamadigint belirtir. Bagkasina varis olmayanin yani Muhammedi olan varisin biitiin bir mal ve mirasa
sahip olacagini tespit eder. Hatta immetinden Hz. Peygamber’e (s.a.v.) varis olanin, zahiri suretle diger
nebileri gececegi (zade “Js 5”) kanaatini de dile getirir. Ciinki ona goére o nebiler risaletlerini
peygamberden alirken onu sadece batinen musahede etmislerdir. Oysa immetinden ona varis olan onu
zahiren de miisahede eder. Nitekim bu baglamda Hz. Isa (a.s) ve Hz. Ilyas (as.) gibi diger nebiler
arasindan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) zahiri seriatina yetisenlerin de diger nebilerden tstiin olduguna dikkat
112

ceker.

Seyh-i Ekber, Muhammedi varisin kim oldugu sorusunu da cevaplar. Ona gore sadece su iki sahsa
Muhammedi denilir. Birincisi, 6nceki seriatlarda bulunmayan bir hitkme ait bilgi mirasinin kendisine tahsis
edildigi kisi. Digeri butin makamlari cemederek onlardan makamsizliga ¢itkan kimse. Ona gore bu ikisi
disindakilerin nisbeti ise herhangi bir peygamberedir.'® Nitekim Ibnii’l-Arabi’ye gére makamlardan ancak
Allab’tn cevimin'l-kelim 6zelligini verdigi ve tim esmayr 6greterek oncekilerle sonrakilerin bilgisini ihsan
ettigi Resul-i Ekrem’in (s.a.v.)) wvarisi kurtulabilir. Varis-i Muhammedi, makamlarin tzerindeki
hiikiimranligindan kurtulmustur. Onun makamlar tizerinde hakimiyeti séz konusudur.'*

Ibni’l-Arabi, Muhammedi varisler ile digerlerini ayiran bir husustan daha séz eder. Ona gore diger
peygamberlerin varislerinin gosterdikleri olagantstii olaylarla umum tarafindan taninirliklart séz konusu
iken Resul-i Ekrem’in (s.a.v.) varisleri genel nezdinde mec¢hul olup sadece secgkinler tarafindan taninan
kisilerdir. Ona gére bu durum da Muhammedi varisin kerametinin kalbindeki hal ve bilgiden
olusmasindan ileri gelmektedir.'

Seyh-i Ekber, “Bu timmetin alimleri diger immetlerin enbiyasidir” haberini izah edip Muhammedi
varislerle ilgili diger bazi sonuglara da ulagir. Ona gore Hz. Peygamber (s.a.v.) bu immete (varislere) tesr
yani htukimlerin tesisinde ictihat yetkisi vererek onlart zuhurundan onceki peygamber halifelerinin
konumuna ylkseltmistir. Boylece onlar bu hususta enbiyinin makamlarma nlagnuslardrr. Ayrica onlart soz
konusu nebilere de verese kilmustir. S6yle ki herhangi bir zamandaki ilim varisi kendisinden sonraki degil
de ancak kendisinden Onceki enbiyaya varis olur. Dolayisiyla Hz. Peygamber’den (s.a.v.) 6nceki her
immetin aliminin veraseti bir nebiye ve ciiz’l bir veraset iken, bu tmmetin peygamberi Hatemi’l-Enbiya
ve immeti de en hayith immet oldugundan bu immetten olan varisin Restl-i Ekrem’le (s.a.v.) beraber
diger tim enbiyaya da varis olmast miimkiin olmustur. Ona gore boylece sadece bu iimmetin nail oldugu

10 Thni’l-Arabi, e/-Fiitahatii "F-Mekkiyye, 6/298-300; “a.mlf.”’, Rabmetiin mine’r-Rabmin, 3/383-384.
W Tbni’l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 2/155.
12 [bni’l-Arabi, e/Fiitihatii'l-Mekkiyye, 5/ 340.
13 Tbni’l-Arabi, elFiitihatii'l-Mekkiyye, 1/337.

14 Thni’l-Arabi, el-Fiitihatii "F-Mekkiyye, 1/231; 7/42-43. Ona gére Muhammedi varisin biitin makamlarla iligkisi ilahi isimletin
Allah ile iliskisi gibidir. Bu bakimdan o, kendisine nispet edilecegi herhangi bir makamda bulunmaz. Belki her nefes, zaman
ve halde her birisinin gerektirdigi suretle bulunur. Bu agidan onun devamli bir sinirliligt yoktur. Her zamanda farklilasan
ilahi hitkiimlerle o da farklilasir. Tbni’l-Arabi, e/-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 7/113.

U5 Ibni’l-Arabi, e/Fiitihatii'I-Mekkiyye, 7/73.
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bir durumla bu timmetin varisleri digerlerini ge¢mistir. Bu itibarla Ibniv’l-Arabi’ye gore bu iimmetin
varisleri, insanlar i¢in peygamberler gibi olmuslardir. Iste bunun icindir ki Hz. Peygamber (s.a.v.) “Bu
timmetin Alimleri diger immetlerin enbiyasidir” demisgtir.'"®

Ibni’l-Arabi, Restl-i Ekrem’in (s.a.v.) vérisleri icinde bir gurubun onun hallerini ve ilimlerinin sirlarini
(ledinni bilgi) da koruduklarina isaret eder. Boylece varisler arasinda hikmi koruyanlar ile halleri ve
lediinni bilgiyi koruyanlar ayrimi da yapar. O, birincilerin ilahi bir sir ya da lediinni bilgi veren hale sahip
olmadiklarini, bir yerde sadece ahkamin koruyuculugu vazifesini ifa ettiklerini belirtirken ikincilerin ise
hitkmiin yaninda hallerin, ilahi sir ve lediinni bilginin muhafizt olduklarint tespit eder.'”

Seyh-i Ekber, ifsah ilmi acisindan mirsel enbiyanin Hakk’in terctimanlart olduklarini, varislerin ise
peygamberlerin getirdiklerini anlama konusunda Allah’in kendilerine vermis oldugu anlayisa (anlama
kabiliyetine) gore derece derece olduklarint tespit eder.'”® Ona gore evet, risilet ve niibiivvet testi
boyutuyla kesilmistir ama bu ikisinden gelen miras kesilmemistir. Bu itibarla her ikisinden gelen miras
actsindan bazi kisiler niibiivvete, diger bazilart da niibiivvetle beraber risilete varistir.'”

2.4. Ibniv’l-Arabi’ye Gore Varislerin Temel Misyonu

Ibnii’l-Arabi, varislerin halk icindeki bulunusunu peygamberler gibi merhamete hamletmektedir. Ona
gore derinlere dalma kabiliyetinde olup Kur’an’in mana denizinin derinliklerine inenlerin bir kismt orada
kalmayr yeglerken, kimileri de orada tutulmaktadir. Bu tutulanlar kendileri disindakilere faydasi
dokunmayanlar iken peygamberler ve varisleri aleme rahmet ve merhamet maksadt tasidiklarindan halkin
arasina geri doniisleri s6z konusu olmaktadir.'” Ona goére varisler, Hakk’t bulduktan (viictid) sonra halkin
irsad edilmesi, seriatin muhafazast ve halka 6gretilmesi icin halka déner ya da déndiiriiliirler.'

Ibniv’l-Arabi’ye gére Allah Tela, peygamberinin seriatiyla tam bir sekilde kendisine yonelen varis
veliyl kitab: anlamayla riziklandirip muhaddesinden kildiktan ve kendi katindan bir bilgi verdikten sonra
onu kalplerinin salahina irsad etmek, kalplerine gelen 6viilmis ve yerilmis distinceleri (havatir) birbirinden
ayirt etmek ve seriatin maksatlarini agiklamak tizere halka geri génderir. Varis veli, Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) sabit olan ve olmayan hikiimleri Allah’in katindan rahmet olarak, O’nun bildirmesiyle insanlara
actklar. Aynen Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risaletini tebligde yaptigs tizere insanlari en mukaddes makamdaki
en iyiyi aramaya yiikseltir ve Allah’in katinda bulunan seye tesvik eder.'”

Seyh-i Ekber’e gére Muhammedi makama sahip varisin temel misyon ve vazifesi kendi dénemi
itibariyle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) getirdigi seriati, onun sayginlik ve yiiceligini muhafaza etmektir.'” O,
peygamber varislerine verilen gérevin dini koruma gérevi oldugunu belirtir. Fetva ile hiikiim ¢tkarmak igin
ictihat vazifesini de bu kapsama dahil eder.'” Diger bir yerde resdllerin ve ulemadan viris olanlarin
vazifesinin sadece izah edip aciklayarak (beyan ve ifsih ile) teblig etmekten ibaret oldugunu kaydeder.'”

Ibni’l-Arabi, varisin peygamberin ortaya koyup tahkim ve takrir ettigi seriata davet etme konumunda
bulundugunu, seriat koyucu olmadigini ¢ok yerde ve Ozellikle vurgular. Varisin iimmet icinde davetin
bekasint ve siirekliligini korudugunu ve payinin bundan ibaret oldugunu tekraren belirtir.'*

16 Ibni’l-Arabi, Rabmetiin mine’r-Rahmin, 1/461-462; “a.mlf.”, el-Fiitiihati'I-Mekkiyye, 6/43-44.
W7 Ibni’l-Arabi, e/Fiitihati'l-Mekkiyye, 1/231.

18 Thni’l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 4/432.

19 Ibni’l-Arabi, e/Fiitihatii'l-Mekkiyye, 4/302.

120 Thni’l-Arabi, el-Fiitihati'I-Mekkiyye, 1/120.

121 Tbni’l-Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, 1 /380.

122 Tbni’l-Arabi, e/Fiitihatii'I-Mekkiyye, 1/379.

123 Tbni’l-Arabi, e/-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 1/16, 3/546.

124 Tbni’l-Arabi, e/Fiitihatii'l-Mekkiyye, 3/233.

125 Tbni’l-Arabi, e/Fiitihatii'l-Mekkiyye, 4/424.

126 Tbni’l-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, 6/236; “a.mlf.”, Rahmetiin mine’r-Rabman, 2/401-402.
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Kaldi ki Kur'an’in kendisi Allah’a davet isinin (basiret tzere) peygamberlerle beraber onlara tabi
olanlara ait oldugunu tespit etmektedir.'”” Peygambetlerin ardindan onlarin getirdikleri vahyin (din, seriat,
ahkam) islerliginin, hayatiyetinin veya muhafazasinin rab bilgisine sahip olup rabbe itaat eden, din ilmi
konusunda derinlesen, ilim, amel ve talimde kemale ermis yetkin alimler (rabbaniyytan ve ahbar) tizerinden
olduguna isaret etmektedir.'”

Ibniv’l-Arabi’nin velilerin nebileri diye isimlendirdigi varis veliler Restl-i Ekrem’e (s.a.v.) tabi olmak
suretiyle peygamber misali basiret sigere Allah’a davet ederler. Bu makamin sahibi olmalari hasebiyle o, bu
immet icinde onlart Isrilogullart icindeki peygamberlere benzetir. Yani nasil ki Israilogullar’nin
peygamberleri Yahudiler icin restllerinin getirdigi seriati koruyor ve tatbik ediyor idiyse bu iimmetin
bilginleri de Resul-i Ekrem’in (s.a.v.) getirdigi ahkami iimmet adina korumaktadir. O, bu itibarla s6z
konusu velilerin sahih seriatt koruma vazifesini deruhte ettiklerini kaydeder. Bu bakimdan da seriatt en iyi
bilenlerin bu veliler oldugunu belirtir.'”’

Sonug

Ibnt’l-Arabi, eserlerinde nebevi veraset tanimlamasi ve turevlerine en ¢ok basvuran ve onlart en
mufassal bir sekilde bahis mevzuu yapan sufi olarak karsimiza cikar. Bu tanimlama ve tirevleri onun
tarafindan en genis mana sinirlart dahilinde ele alinmistir.

Veraset, Ibnii’l-Arabi 6ncesi dénemde ele alinmis ve bazi yonlerine isaret edilmis bir mesele olsa da
bu, kesinlikle ayrintili, yetkin ve yeterli bir diizeyde olmamustir. Sunu agikea ifade edebiliriz ki meselenin
belirginlesmesi, anlam sinirlarinin tesekkil ederek temeyyiiz etmesi ve kamil manada tafsilini bulmasi
ancak Ibni’l-Arabi ile olmustur.

Ibni’l-Arabi, her seyden énce verdsetin niibiivvet ve velayetle iliskisini ve bu ikisi itibariyle hiyerarsik
konumunu tespit etmistir. Veraset ve ittiba-i rasal iligkini ortaya koymustur. Verasetin hangi konuda
oldugunu, varisligin ¢esitlerini, mirasin neyden ibaret oldugunu ve ne ile varis i¢in tahakkuk ettigini, maris
ve varisin kimler oldugunu, varisin hangi niteliklerle temeyyiiz ettigini, hangi 6zel halde ve nasil varis
oldugunu, hangi noktalarda, sifatlarda ve streclerde nebi ve resul ile benzestigini veya ortaklastigini,
bilgisinin niteligini, bu bilgiye hangi yolla sahip kiindigini, bu bilginin vehbilik ve kesbilik boyutlarini,
bilgisinin neden bilgi tiirlerinin en yetkini ve tstint oldugunu beyan etmistir. Varislerin sayisint, makamint,
mertebe ve derecelerini, vicid ve vuslatlarindan sonra hangi maksat, vazife ve misyonla halka geri
gonderildiklerini ve konu ile ilgili diger bircok basligt vuzuha kavusturmustur.

Onun mevzu etrafinda en dikkat ¢eken dusiincesi ise kanaatimizce gerek ser ahkamin gerekse
hadislerin tashihi konularinda varislere tanidigt salahiyettir. O, her yeri geldiginde varisin tabi oldugunu ve
kesti neticesinde ortaya koyacagi seyin hicbir sekilde peygamberin getirdigi seriatin yani Kitap ve Stinnet’in
disina ¢tkamayacagini vurgulamis olsa da mevzubahis haliyle bu salahiyetin bir tartisma konusu olarak
kalacagint séyleyebiliriz.

Ibni’l-Arabi diisiincesinde nebevi verdset, kevni boyutta ilk peygamberle baslayan -ciinkii Hz.
Adem’in (a.s.) kendisi dahi bu anlayista Muhammedi varistir/Muhammedi ilmin varisidir- ve streklilik
ozelliginde olan ilahi bir organizasyondur. Tamamen niibiivvete tabi ve milhak olan tamamlayict bir
tesekkildir. Nebiden sonraki dénemde ve sireclerde nibuvvetin misyon ve hizmetlerinin baska bir
ifadeyle Allah-insan iliskisinin stirdirtlebilitliginin ve devamliliginin aract ve resmi ifadesidir. Diger bir
ifadeyle peygamber sonrast donemde dinin, nibtvvetin, vahyin ve yine bu ¢ercevedeki davet, irsad ve
tebligin zamanin muktezasi ¢cercevesinde ve ona cevap olarak ortaya ¢ikan dinamik vechesidir.

127 Ytsuf 12/108.

128 el-Maide 5/44; Salime Leyla Giirkan, “Rabbaniyyan”, TDV Iskim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 34/376;
Fevzi Yigit, “Ibntl-Arabinin Vahyin Anlasilmasina Doéntk  Yaklasimi”, UMDE: Dini Tetkikler Dergisi 1/1
(Aralik/December 2018), 99.

129 Tbni’l-Arabi, e/Fiitihatii'l-Mekkiyye, 1 /230.
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