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Gelis Tarihi Hz. Muhammed'in dogum yildéniim{inii anmak amactyla gerceklestirilen mevlid térenleri, Islam tarihinde sadece
01.08.2025 dini bir etkinlik olmanin 6tesine gegerek sosyal ve siyasal boyutlar tasiyan bir kiiltiirel pratik haline gelmistir. Bu
kutlamalarin kurumsal ve resmi bir nitelik kazanmasi, ilk olarak Fatimiler doneminde, ozellikle Halife Muiz
Lidinillah'in (341-365/953-975) hilafeti sirasinda baglamistir. Makrizi (6. 845/1442) ve Sehavi (6. 902/1497) gibi
Kabul Tarihi tarihgilerin eserlerinde, bu dénemde mevlid merasimlerinin saray cevresinde, devlet erkanmin istirakiyle
14.12.2025 diizenlenmeye basladigina dair agik bilgiler yer almaktadir. Ancak mevlid torenlerinin genis halk kitlelerinin
katilimiyla biiyiik bir organizasyona doniistiigii ilk 6rnekler, Erbil atabeyi Muzafferiiddin Gokbéri (586-630/1190-
1233) tarafindan gergeklestirilmistir. Gokbori'nin tertip ettigi mevlid merasimleri hem halkin hem de ulemanin ve
Yayin Tarihi tasavvuf erbabmnin katilimiyla biiyiik bir sosyal hareketlilik yaratmis, zamanla bu kutlamalar bagka cografyalarda
25.12.2025 da 6rnek alinmustir. Mevlid tdrenleri, Hz. Peygamber’e duyulan sevgi, saygt ve bagliligin sembolik bir ifadesi
haline gelmis; Islam toplumlarindaki dini aidiyetin yeniden ifade edildigi ve kolektif kimligin giiclendirildigi
onemli bir sosyal ritiiele doniismiistiir. Ozellikle Tiirk-Islam kiiltiiriinde bu merasimler, sadece bir anma faaliyeti
degil ayn1 zamanda toplumun farkli kesimlerinin bir araya geldigi ve sosyal dayamismanin pekistirildigi
etkinlikler olarak 6ne gikmistir. Bu calismada, Memliikler doneminde mevlid kutlamalarinin nasil icra edildigi,
torenlerin igerik ve bigim acisindan hangi yapisal unsurlari barindirdig: ele alinmaktadir. Gerek saray ¢evresindeki
resmi torenler gerekse halk nezdindeki katihimlar karsilastirmali bir perspektifle degerlendirilmektedir. Ayrica
mevlid merasimlerinde takip edilen protokol, diizenlenen faaliyetlerin mekansal dagilimi ve torensel diizenin
siyasl otoriteyle iligkisi de arastirmamn temel sorunsallari arasinda yer almaktadir. Memliikler gibi giiglii bir
askeri-biirokratik yapiya sahip bir devlette mevlid kutlamalarimn islevi hem dini hem de sosyo-politik agilardan

Anahtar tarihsel baglam iginde incelenmektedir.
Kelimeler: Memliikler, Dini Torenler, Mevlid Kutlamalari, Mevlid, Mevlid-i Nebi.
Date of Throughout Islamic history, mawlid ceremonies commemorating the Prophet Muhammad's birth have evolved
Submission from simple religious observances into culturally significant events with social and political implications. The
01.08.2025 institutional and official character of these celebrations first emerged during the Fatimid period, particularly under
the caliphate of Khalifa Mu‘izz li-Din Allah (341-365/953-975). In the books of historians such as al-Maqrizi (6.
Date of 845/1442) and al-Sakhawi (6. 902/1497), there are explicit accounts indicating that during this period mawlid
Acceptance ceremonies began to be organized within the palace milieu with the participation of state officials. However, the
14.12.2025 transition of the mawlid into mass public events is largely attributed to Muzafferuddin Gokbori (586-630/1190-
1233), the atabeg of Erbil, who organized elaborate ceremonies involving scholars, Siifis, and the general populace,
Date of setting a precedent that spread across the Islamic world. These ceremonies came to symbolize communal reverence
Publication for the Prophet and served as a platform for expressing religious devotion, strengthening collective identity, and
25.12.2025 fostering social unity. In the Turk-Islam culture, the mawlid gained further significance as a means of integrating

diverse social groups through shared religious celebration. This study focuses on the structure and content of
mawlid celebrations during the Mamliik period, analyzing both official state-sponsored rituals and popular
participation. It examines ceremonial protocols, spatial arrangements of events, and the interplay between political
authority and religious expression. By exploring how these ceremonies functioned within the Mamlik state's
militarized bureaucratic framework, the study highlights the mawlid’s role as both a spiritual practice and a tool
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of socio-political consolidation. The research thus sheds light on how religious ritual was adapted to serve the
Keywords: broader aims of governance and public order in medieval Islamic societies.
Mamliiks, Religious Ceremonies, Mawlid Celebrations, Mawlid, Mawlid al-Nabi.

GIRIS

Islam kiiltiiriinde “mevlid” terimi, sozliik anlamu itibariyla “dogum zamani” ya da “dogum yeri” gibi
anlamlar tasimakla birlikte, zamanla daha 06zel bir anlama kavusmus ve Hz. Peygamber’in dogum
yildoniimiinii anmak {izere diizenlenen torenleri ve bu torenlerde okunmak amaciyla yazilmis eserleri ifade
eden bir kavram haline gelmistir. Bu torenler, ilk donemlerden itibaren hem dini baghligin hem de toplumsal
dayanismanm disavurumu olarak dikkat c¢ekmistir. Mevlid, varligin baslangicina dair metafizik bir
hatirlamay1 sahneye tagiyan ritiiel bir anlatidir. Bu yoniiyle bireyi sadece Hz. Peygamber’in dogumuna degil,
ayni zamanda varolusun ilk anina sembolik bir yolculuga da ¢ikarir. Mevlid merasimleri, ge¢miste yasanmis
kutsal bir hadiseyi ritiiel yoluyla yeniden canlandirarak bireysel ve toplumsal hafizada Hz. Peygamber’in

dogumunu hatirlatirken, katilimcry1 varolusun ilk aniyla zamansiz ve sembolik bir bag kurmaya davet eder.!

Kur'an’daki peygamber kissalarinin Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kalbini giiclendirmesi gibi mevlid
kutlamalarimin da Hz. Peygamber’in mesajma olan baglhilig1 artirdig1 yoniindeki anlayis Islam toplumunda
genel kabul gormektedir.? Tarihsel siirecte, mevlidii'n-nebevi, leyletii’n-nebevi ve milddii’n-nebevi, mevlid, mevlid
kandili gibi farkli adlarla anilan bu kutlamalar, Islam diinyasinin hemen her bélgesinde dini ve sosyo-kiiltiirel
yasamin vazgecilmez bir unsuru haline gelmistir. Bu merasimler, sadece bir dogum yildoniimiinii anma
etkinligi olmanin Gtesinde, kimi zaman siyasi otoritelerin mesruiyetlerini pekistirme araci olarak da islev
gormiistiir. Boylece mevlid kutlamalar1 hem halk nezdinde dini bir aidiyetin ifadesi hem de yoneticiler

agisindan toplumsal birlikteligi pekistiren sembolik bir ritiiel olarak varlik gostermeye devam etmistir.

Mevlid merasimlerinin kurumsallagmas: Fatimiler donemine (296-567/909-1171) kadar uzanir. Halife Muiz
Lidinillah (341-365/953-975) déneminde devlet erkdnmin da katilimiyla gerceklestirilen ilk resmi mevlid
torenleri, halkin sinirh da olsa katilimina agik olarak diizenlenmistir. Ancak mevlid kutlamalarinin genis halk
kitlelerinin istirakiyle biiyiik bir senlik havasinda kutlandig: ilk orneklerin, Seldahaddin EyyGbi'nin (567-
589/1171-1193) kayinbiraderi olan Erbil atabeyi Muzafferiiddin Gokbori (586-630/1190-1233) zamaninda
ortaya ciktig1 bilinmektedir. Gokbori'nin onciiliigiinde gerceklestirilen bu merasimler, yoneticilerin yaninda
ulema, mutasavviflar, kadilar, vaizler, kariler ve sairlerin de katilimiyla toplumun her kesimine hitap edecek
sekilde organize edilmistir.# Zikir meclisleri, vaazlar ve Kur’an tilavetleriyle siislenen bu torenler giinlerce
stirmiistiir. Boylece mevlid ay1r hem resmi hem de dini bir senlik zamanina doniigsmiistiir. Erbil’deki bu
uygulamanin ilham kaynagi tasavvuf cevreleri olmus, Gokbori'nin bu gelenegi ilk olarak stfilerden

etkilenerek resmi kutlamalara doniistiirdtigii belirtilmektedir.

1 Ahmet Icli, “Mevlid Uzerine Bir Inceleme: Mevlid ve Yeniden Dogus”, Uluslararas: Klasik Tiirk Edebiyat: Sempozyumu, ed. M. Kuzubasg
vd. (Ordu: Ordu Universitesi Yayinlari, 2013), 93-94.

2 Had 11/120.

3 Zehra Tamdogan, “Magrib’de Mevlid-i Nebi Merasimleri”, DE UIFD, (2019), 50/101.

4Semsiiddin es-Sehavi, et-Tibrii’l-mesbiik (Bulak: Matbaatii’l-Emiriyye, 1896), 14; Celaleddin es-SiiyGti, Hiisnii’l-maksid, thk. M. Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitﬁbi’l-Hmiyye, 1405/1985), 42-44; Hasan es-Sendlbi, Tdrihu’l-ihtifdl bi’l-Mevlidi'n-Nebevi (Kahire: Matbaatu’l-istikime,
1367/1948), 21-22, 24, 62-64, 68-70, 80-83.

5 Semsiiddin Ibn Hallikan, Vefeyitii'l-a'yan, thk. 1. Abbas (Beyrait: Daru Sadir, 1971), 4/117, 119; StiyGti, Hiisnii'l-maksid, 42-43; Muhammed
b. Yusuf es-$ami, Siibiilii’l-Hiidd, thk. M. Abdiilvahid (Kahire: 1418/1997), 1/439; Senddbi, Tarihu’l-ihtifdl, 84; Komisyon, “Mevlid”, Ana
Britannica (istanbul: 1988), 16/11; Tamdogan, “Mevlid”, 103. Bu dénemde mevlid kutlamalariyla birlikte edebi mevlid metinleri de
yazilmaya baglanmistir. Nitekim Endiiliislii tarihgi Ibn Dihye el-Kelbi'nin (6. 633/1235) 604/1207 yilinda kaleme alarak Gokbori'ye ithaf
ettigi et-Tenvir fi Mevlidi’s-Sirdci’l-Miinir (et-Tenvir fi Mevlidi’l-besiri’n-Nezir) adli eseri, Islam edebiyatinda tiiriiniin ilk
Ornegi olarak kabul gormiistiir. Bk. ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a'yin, 4/117, 119; StuyGtl, Hiisnii'l-maksid, 42-43; Sami, Siibiilii’l-Hiidd, 1/439;
Sendibi, Tarthu’l-ihtifil, 84; Komisyon, “Mevlid”, 16/11; Tamdogan, “Mevlid”, 103.
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Memliikler (648-923/1250-1517) zamaninda ise Burci (Cerkez) Memliikler (784-923/1382-1517) déneminden
itibaren mevlid merasimleri devlet otoritesinin onciiliigii ve istirakiyle toplumun genis katihm gosterdigi
biiyiik organizasyonlara doniismiistiir. Kutlamalar genellikle rebiiilevvel aymn ilk giiniinden itibaren
baslatilir, mevlid gecesi biiytiik bir torenle taglandirilirdi. Basta Sultan ve Halife olmak {izere, dért mezhebin
bagkadilari, tasavvuf ehli, yiiksek devlet gorevlileri ve yabana elgiler térende hazir bulunurdu. Kur’an
tilavetleri, vaazlar, zikir halkalari, dualar ve yemek ikramlari ile sekillenen bu merasimler, sultanin tebrikleri
kabul ettigi, hediyeler dagittig1, ihtiyag sahiplerine yardimda bulundugu kapsamli bir protokol ¢ercevesinde
icra edilmistir. Ozellikle Sultan Esref Kayitbay (873-901/1468-1496) déneminde bu kutlamalarn ihtisami

zirveye ulasmis ve kaynaklarda en gosterisli mevlid merasimleri olarak anilmistir.6

Arastirma, Memliikler donemi 6zelinde mevlid uygulamalarma dair 6zgiin bir ¢alismanin bulunmamas:
nedeniyle literatiire katki sunmak amaciyla planlanmig ve tamamlanmusgtir. Literatiir taramasi sirasinda tespit
edilen Nebil Cemil Karhilimin el-Intifalat fi asri’l-Memdlik adli yiiksek lisans tezi ile Aygiil Diizenli'nin
Memliikler Déneminde Iktidar-Ulemé Iliskisi baglikli doktora calismasi dogrudan konu ile alakali olmamakla
birlikte, mevlid kutlamalarma dair sunduklar bilgiler agisindan bu arastirmaya ¢nemli katkilar saglamistir.
Mevlid torenlerinin tarihsel gelisimini ayrintili bicimde ele alan Hasan Send{ibi'nin (6. 1967) klasik nitelikteki
Térihu'l-ihtifdl bi’l-Mevlidi'n-Nebevi adl1 eseri, Eric Geoffroy’nin Le soufisme en Egypte et en Syrie sous les derniers
Mamelouks et les premiers Ottomans baslikli calismasi ile Abdiilfettah Astir'un (6. 2009) el-Miictemaii’l-Misr adli
eseri, Misir toplumunda mevlid merasimlerinin dini ve toplumsal yap1 i¢indeki konumunun belirlenmesinde
basvurulan kaynaklardandir. Bunun yani sira, farkli dénemler ve cografyalar {izerine yapilmis olmakla
birlikte mevlid gelenegine dair degerlendirmeleriyle bu arastirmaya 1sik tutan bazi1 makale ve ansiklopedi
maddeleri de mevcuttur. Abdiilhamit Birisik, Ahmet Efe, Ahmet igli, Ahmet Kavas, Ahmet Ozel, Altan Cetin,
Fatma Giil Aggoban, Hatim Mahamid, Kamil Toygar, Osman Cetin, Richard McGregor, Younis Abu Alhaija
ve Zehra Tamdogan gibi arastirmacilarin ¢alismalari, mevlid olgusunun tarihsel siirekliligi ve kiiltiirel

cesitliligi agisindan faydali bir ger¢eve sunmustur.

Calismada, oOzellikle Memlitk donemine ait zengin tarih, biyografi, vefeyat, tabakat ve ansiklopedi
literatiirinden dogrudan yararlanilmis olmasi &nemlidir. Bununla birlikte bu kaynaklarin tamaminin
incelenmesi calismanin kapsamini asacagindan, degerlendirmeler belirli sultanlar donemine ait kayitlarla
sinirlandirilmistir. Bu gercevede bagvurulan temel kaynaklar arasinda, donemin siyasi gelismelerinin yani sira
toplumsal ve dini hayatina da 151k tutan Makrizi'nin (6. 845/1442) es-Siilitk li ma’rifeti diiveli’l-miililk ve el-
Hutatii’l-Makriziyye adli her iki eseri ile Ibn Tagriberdi'nin (8. 874/1470) en-Niiciimu’z-zdhira’s1, Ibn Hacer el-
Askalani'nin (6. 852/1449) [nbaii'I-qumr’u, Sehavi'nin (6. 902/1497) et-Tibrii’l-mesbiiku, Stiy(iti'nin (6. 911/1505)
Hiisnii'l-maksid fi ameli’l-mevlid’i ve Tbn Iyas'i (6. 930/1524) Beddiu'z-ziihiir'u 6ne ¢ikmaktadir. Ozellikle Tbn
Iyas'm eserinde yer alan ayrintili kayitlar, mevlid kutlamalarinin saray cevresinde ve halk arasinda nasil
organize edildigini belgeleyen 6nemli tarihi veriler sunmaktadir. Bu arastirmada, Memliikler déneminde
mevlid kutlamalarinin dini, siyasi ve toplumsal boyutlar: tarihsel kaynaklar 1s1ginda ele alinarak alandaki

boslugu doldurmak ve Islam kiiltiir tarihi arastirmalarina yeni bir katki sunmak amaglanmaktadir.
1. Memliikler Oncesi Islam Diinyasinda Mevlid Merasimleri

Hz. Peygamberin dogum yildoniimiine yonelik kutlamalara, Hulefa-i Rasidin (10-40/632-661) ve Emeviler (41-
132/661-750) donemleri ile Abbasiler'in (132-656/750-1258) ilk iki asrinda rastlanmamaktadir.” Bu tiir

merasimler, Islam diinyasinda daha sonraki yiizyillarda ortaya ¢ikmis ve kurumsallagmistir. Hint alt kitasinda

6 Ebii’l-Abbas el-Makriz, es-Siiliik li ma'rifeti diiveli’l-miiliik, thk. M. A. Ata (Beyr(it: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1418/1997), 6/259; Zeyniiddin
Halil b. Sahin el-Malati, Neylii'l-emel fi zeyli'd-diivel, thk. Omer A. Tedmfiri (Beyrt: el-Matbaatii'l-Asriyye, 1422/2002), 3/194; Sendibi,
Tarihu’l-ihtifdl, 114-115, 126, 134; Abdiilfettah Astr, el-Miictemaii’l-Misri (Kahire: Daru’'n-Nahda, 1992), 197; Ahmet Ozel, “Mevlid”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: 2004), 29/476.

7 Sendibi, Tarihu'l-ihtifdl, 17-18, 21-22; Ozel, “Mevlid”, 29/ 475.
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mevlid kutlamalarmin koklii bir gegmise sahip oldugu goriilmektedir. Ozellikle 11. yiizyildan itibaren
bolgede egemenlik kuran Tiirk kokenli hanedanlar, Hz. Muhammed’'in (s.a.v.) dogum giiniinii anmak
amactyla cesitli etkinlikler diizenlemislerdir. Bu kapsamda saray cevrelerinde sairlerin mevlid igerikli
manzumelerini okumalari gelenek haline gelmistir. Bolgedeki edebi gelenekte, Urdu dilinde kaleme alinan bu
tiir manzum eserler genellikle milddname, mevlidname, tevelliidname, mirdcname ve nlirname gibi adlarla
anilmis; bu isimlendirmelerle hem Hz. Peygamber’in dogumuna hem de onunla iliskilendirilen diger kutsal

olaylara atif yapilmistir.8

Allah Restilii, pazartesi giinii orug tutmasinin gerekgesi kendisine soruldugunda soyle buyurmustur: “Bu giin,
benim dogdugum giindiir ve bu giinde bana vahiy indirilmistir.”® Bu ifadeyle Hz. Peygamber, pazartesi
glinlinlin niibiivvetle ilgili anlam ve onemine isaret etmenin yaninda kendisinin de bu giinde dogdugunu
belirtme geregi duymustur. Pazartesi giliniinii orugla ihya ederek hem dogumunu hem de risaletin
baslangicini ibadetle taglandirmistir. Dolayisiyla bu rivayet, Hz. Peygamber’in hayatindaki belirli tarihi ve
manevi doniim noktalarinin, ibadetle hatirlanmasinin siinnet baglamindaki orneklerinden biri olarak

degerlendirilebilir.

Hz. Omer’in (13-23/634-644) halifeligi doneminde, Yemen’den gelen bir kisi, bolge halkimin belgelerini "filanca
yil ve falanca ay" seklinde tarihleyerek kayit altina aldiklarini ifade etmis ve bu uygulamay:1 halifeye
aktarmistir. Bu bilgilendirme tizerine Hz. Omer, Islam toplumunda da resmi bir takvim sisteminin
olusturulmas: gerektigi kanaatine varmis ve konuyu istisareye a¢mak {izere sahabeden olusan bir meclis
toplamugtir. Yapilan miizakerelerde, bazi sahabiler, Islami takvimin baslangicinin Hz. Peygamber’in dogum
yilina dayandirilmasi yoniinde goriis beyan etmislerdir.'® Bu teklif, Peygamber’in dogumunu tarihi ve manevi
bir doniim noktasi olarak degerlendiren yaklasimlarin sahabe nezdinde de bir karsilik buldugunu gostermesi

acgisindan dikkat ¢ekicidir.

Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmeleriyle birlikte siyasal ve toplumsal yapida yasanan déniisiimler, sanat
alaninda 6zellikle edebiyat {izerinde derin etkiler yaratmistir. Bu degisim siirecinde, yeni edebi anlayisin
merkezine Hz. Muhammed'in (s.a.v.) yerlestigi goriilmekte; Islam medeniyeti cercevesinde ortaya konan
gesitli tiir ve bicimlerdeki eserlerde onun hayati temel bir referans kaynag: olarak one ¢ikmaktadir. Hz.
Peygamber’e duyulan igten sevgi, baglhlik ve sefaatine erisme arzusu, onun dogumu, ¢ocuklugu, evliligi,
niibiivveti, mucizeleri, miraci, gazalar1 ve vefat: gibi hayatinin tiim safhalarmin edebi metinlerde stiirekli
olarak iglenmesine vesile olmustur. Bu durum, Tiirk-Islam edebiyatinda Hz. Muhammed (s.a.v.) merkezli bir

edebi gelenegin zamanla tesekkiil ettigini agikca gostermektedir.!

8 Abdiilhamit Birigik, “Hint Alt Kitasinda Hz. Peygamberin Dogumunu Anma Etkinlikleri ve Mevlid Gelenegi”, Istanbul Miiftiiliigii
Dergisi, 1 (2007), 60-63; Tamdogan, “Mevlid”, 101. ilk na't ornegi Ka'b b. Zitheyr'in (6. 24/645 ?) Kasidetii’l-Biirde’sidir. Siir Binet Sudd
seklinde basladig1 icin bu isimle de anilmustir. Bu gelenegi takip edenlerden biri de el-Biisiri’dir (6. 695/1296 ?). Kasidetii’l-Biirde’ isimli
eserini fel¢ gecirdigi bir donemde yazmustir. Rivayete gore riiyasinda Hz. Muhammed’in omuzundaki hirkay: ¢ikararak kendi omzuna
orttiigiinii gérmiis, bu manevi tecriibenin ardindan sifa bulmustur. Bu hadise, kasidenin mistik ve sembolik degerini daha da artirmis ve
eseri Islam edebiyati tarihinde seckin bir konuma tagimigtir. Genelde slam diinyasinda yazilan mevlid benzeri manzum eserler igin de
ilham kaynag1 olmustur. Bk. R. Bahar Akarpinar, Tiirk Kiiltiiriinde Dini Torenler ve Mevlit Kutlamalari, (Ankara: Hacettepe Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 174; Mahmut Kaya, “Kasidetii'l-Biirde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul:
2001), 24/568; Kenan Demirayak, “Kasidetii’l-Biirde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (1stanbu1: 2001), 24/566.

9 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac, Sahihu Miislim (Riyad: Beytir'l-Efkar, 1419/1998), “Siyam”, (197/1162); Ahmed b. Muhammed b. Hanbel,
Miisned, thk. $. Arnatit (Beyrit: Miiessese Risale, 1416/1995), 5/297, (No: 22537); Eb(i Abdirrahman en-Nesai, es-Siinenu’l-kiibrd, thk. H.
Abdilmiimin (Beyrit: Miiessese Risale, 1421/2001), (57/2790); Ebt Bekir el-Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, (Beyriit: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-imiyye,
1408/1988), 7/233; Ismail b. Omer b. Kesir, Mevlidii Resililldh, thk. M. Arnait (Dimagk: 1407/1987), 20-21; Sami, Siibiilii’l-Hiidd, 1/401; Ibnii'l-
Hac el-Abderi, el-Medhal, (Kahire: Daru’t-Turas, ts), 2/3, 29; Stiy(ti, Hiisnii'l-maksid, 57.

10 Celaleddin es-StiyGtl, es-Semdrih fi ilmi’t-Tairih (Kahire: Mektebetii’l-Adab, 1411/ 1991), 14-16; Zahid el-Kevseri, Makalitii'l-Kevseri (Kahire:
el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ts), 387.

11" Amil Celebioglu, “Tiirk Edebiyatinda Manzum Dini Eserler”, Eski Tiirk Edebiyat: Arastirmalar: (istanbul: MEB Yayinlari, 1998), 357;
Akarpinar, Mevlit Kutlamalar1, 169-171.
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Hz. Peygamber’in hayatinin tiim yonlerini ele alan siyer tiiriindeki eserlerle temelleri atilan edebi gelenek,
zamanla onun dogumu, ¢ocuklugu, peygamberligi, mucizeleri, mira¢ hadisesi, hicreti, gazalari, hilyesi ve
esma-i nebeviye gibi konular1 merkeze alan miistakil eserlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu
gelismeler, klasik Tiirk edebiyatinda yeni dini-edebi tiirlerin tesekkiiliinii beraberinde getirmistir. Bu tiirler
arasinda mevlid hem igerik hem de toplumsal etki bakimindan en ¢ok ragbet goren ve yayginlik kazanan tiir
olmustur. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) dogumunu ve bu esnada meydana geldigi rivayet edilen olaganiistii
hadiseleri konu edinen mevlid metinleri, 6zellikle Tiirk edebiyatinda dini-manzum tiirler igerisinde 6ne
¢ikmis ve genis bir okuyucu kitlesi tarafindan benimsenmistir. Mevlid tiiriiniin bu denli ilgi gérmesi, zamanla

dini ve toplumsal hayatta dnemli bir yer tutan mevlid merasimlerinin gelismesine de katki saglamistir.'2

[lk mevlid torenlerinin Fatimilerde Halife Muiz zamaninda resmi nitelikli organizasyonlarla
gerceklestirilmeye baslandig: bilinmektedir. Bu donemde yalnizca Hz. Peygamber’in degil ayn1 zamanda Hz.
Ali (35-40/656-661), Hz. Fatima (6. 11/632), Hz. Hasan (6. 49/669), Hz. Hiiseyin (6. 61/680) ve donemin
halifesinin dogum giinleri de “mevalidii sitte” adiyla anilarak 6zel merasimlerle ihya edilmistir.’* Fatimiler'in
mevlid kutlamalarina yiikledigi bu siyasi ve dini anlam Fas’taki Sa‘diler (916-1069/1511-1659) ve
Aleviler/Filaliler (1041-1381/1631-1961) gibi hanedanlar icin de karsilik buldugu ve dini bir ritiiel olmanin
Otesinde siyasi mesruiyetin ve prestijin pekistirilmesine hizmet eden énemli bir ara¢ olarak degerlendirildigi
anlasilmaktadir. Bu hanedanlar nezdindeki en gorkemli merasimler arasinda Hz. Peygamber'in dogum
yildoniimiiniin idrak edildigi mevlid torenlerinin oldugu goriilmektedir. Bunlarin disinda hicri yilbas
torenleri, asira giiniine'* mahsus kutlamalar, hac mevsimine 6zgii senlikler, Mekke ve Medine’ye gonderilen
hediyelerin sergilendigi mahmil alaylari,’® Ramazan ve Kurban bayramlari ile Ramazan ayinda diizenlenen
etkinliklerin de one ¢iktig1 belirtilmelidir.’ Boylece diger tiim toérenler yanuinda mevlid kutlamalar1 da hem
toplumsal birlikteligi giiglendiren torenler olarak hem de hanedanlarin dini ve siyasi konumlarini tahkim eden

sembolik gosteriler olarak dnemli bir islev tistlenmistir.

Genis halk Kkitlelerinin istirak ettigi gorkemli mevlid merasimlerinin ise ilk defa, Gokbori tarafindan
diizenlendigi cesitli kaynaklarca aktarilmaktadir.” Gokbori doneminde icra edilen bu mevlid merasimlerinde,
Tiirklerin geleneksel kutlama anlayisinin izlerini tasiyan unsurlarin da yer aldigi goriilmektedir. Ulem3,
kurra, stifiler, vaizler ve sairlerin katilimiyla gerceklesen ve giinlerce siiren bu torenlerde, zikir ve sema

meclislerinin diizenlendigi kaynaklarda belirtilmektedir. S6z konusu merasimlerde yalnizca Hz.

12 Ozel, “Mevlid”, 29/475; Ahmet Efe, “Tiirk Toplumunda Mevlid Merasimlerinin Yeri ve Fonksiyonlar1 (Isparta ve Cevresi Ornegi)",
DEUIFD, 29, (2009), 10, 12; Fatma Giil Agcoban, Osmanli’da Mevlid Kiiltiirii (1stanbu1: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 30-31.

13 Bk. Ebii'l-Abbas el-Makrizi, el-Hitatii’l-Makriziyye (Beyriit: Déru’l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, 1418/1998), 2/395, 436-437; Abdiisselam ibnii’t-
Tuveyr, Niizhetii’l-mukleteyn, nsr. Fuad Seyyid (Beyrut: Daru Sadir, 1412/1992), 217-219; Sendtibi, Tdrihu'l-ihtifdl, 67; ibniv’1-Hac, Medhal,
2/17-18; Ozel, “Mevlid”, 29/475.

14 Asiir4, hicri takvime gore Muharrem ayinin onuncu giiniine denk gelen; Islam tarihinde hem Hz. Hiiseyin'in Kerbeld’da sehit edilmesi
olayiyla anilan hem de esitli dini, kiiltiirel ve toplumsal kutlamalarla farkli islam cografyalarinda yagatilan 6nemli bir giindiir. Bk. Yusuf
Sevki Yavuz, “A§ﬁré”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: 1991), 4/24-26.

15 Mahmil, Mekke ve Medine’ye gonderilen para, altin ve gesitli hediyeleri igeren surrelerin tasinmasi igin kullarilan, genellikle bineklere
yerlestirilen tel 6rgiilii mahfe veya tahtirevan bigimindeki 6zel bir yapidir. Igindeki siirrelerle mahmilin dolagtirilmasim ve korunmasir
saglayan topluluga da Mahmil Alay1 (Surre Alay1) denilmektedir. Hac seferlerinde bu tiir bir tasima aracinin ilk kez Haccac b. Yasuf (6.
95/714) tarafindan kullanilmaya baslandig: rivayet edilir. Bu sekilde surre gonderme adetinin ise Abbasi Halifesi Mehdi-Billah zamaninda
(158-169/775-785) ortaya ¢iktigi hakim bir goriistiir. Bk. J. Jomier, “Mahmel”, The Encylopaedia of Islam (Leiden: 1991), 6/44; Fr. Buhl,
“Mahmel”, MEB LA. (1stanbul: 1977), 7/151-152; S. Tufan Buzpinar, “Surre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: 2009),
37/567; B. Gani Erol, “Memliikler Zamaninda Misir Mahmili”, Tiirkiyat Mecmuas: 29/1, (2019), 48; Adnan Kara, “Memliikler Déneminde
Hac fbadeti Uygulamalarina Genel Bir Bakis”, Hac Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021), 160.

16 Makrizi, Hitat, 2/392-394, 396, 436-437; Cemaleddin ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-zdhira (Kahire: Darii’'l1-Kiitiibi'l-Misriyye, 1392/1972),
14/86-88; 1bn1'i’t-Tuveyr, Niizhetii'l-mukleteyn, 223; Astr, Miictemaii’l-Maisri, 195-196; Ozel, “Mevlid”, 29/476-477.

17 {bn Hallikan, Vefeyit, 4, 117-119; Sehavi, Tibrii'l-mesbilk, s. 14; Kevseri, Makalatii’l-Kevseri, s. 364; StiyQti, Hiisnii’l-maksid, s. 42; Akarpinar,
Mevlit Kutlamalari, s. 182.
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Peygamber’in hatirlatilmasiyla yetinilmemis ayni1 zamanda yoksullarla hastalara yardim ulastirilmis ve halka

yonelik genis capli ziyafetler tertip edilmistir.'s

Gokbori, mevlid kandilinin ihyasina biiyiik ehemmiyet atfetmis ve bu vesileyle halk arasinda comertce nafaka
ve ihsanlarda bulunmustur. Kutlamalarin yapildig: giin, genis kitlelere bahsisler dagitilir, ikram ve senliklerle
dolu merasimler tertip edilirdi. Melik, Hz. Peygamber’in dogum tarihiyle ilgili farkli rivayetleri dikkate alarak
her iki goriisii de ihmal etmemeye 6zen gostermistir. Bu baglamda, bir yil rebiiilevvel ayinin sekizinci giiniinii
esas alarak mevlid merasimlerini o tarihte diizenlerken diger yil ise kutlamalar1 ayimn on ikinci giiniine denk
getirerek gerceklestirmistir.’ Bu yaklasim hem rivayetler arasindaki farkliliklar1 gozeten ihtiyath bir tutumu

hem de mevlid gelenegine atfedilen dini ve siyasi hassasiyeti yansitmaktadir.

Bir mevlid kutlamasi sirasinda 5000 koyun, 10.000 tavuk ve 100 atin kesildigi; 100.000 tabak yemek ile 30.000
tepsi helvanun dagitildig bilgisi, s6z konusu merasimlere katihmin biiyiikliigii hakkinda 6nemli bir fikir
vermektedir. Ulema ve tasavvuf ehlinin onde gelen temsilcilerinin bu torenlerde hazir bulundugu,
Muzafferiiddin Gokbori'nin kendilerine hil‘at giydirdigi ve gesitli hediyeler takdim ettigi bilinmektedir.
Stfiler ise 6gle vaktinden sabaha kadar siiren zikir ve sema meclisleri tertip eder, bu toplantilarda 800 ila 1000
arasinda stfi bir araya gelir ve Gokbori de bu topluluga bizzat katilirdi. Her y1l bu kutlamalar icin tahsis edilen
maliyetin 300.000 dinar1 buldugu belirtilmektedir.® Selguklu sonrasi donemde atabeylikler araciligiyla
sekillenen bu tiir toren geleneginin, Memliikler doneminde de siirdiiriilmesi, bu uygulamanin Memliik

kiiltiirel yapisina da yerlestigini gostermektedir.

Kuzey Afrika ve Endiiliis'te esasen, Miisliiman halkin Hristiyan bayramlarina yonelmesini engellemek
amactyla, kadi Ahmed es-Sebti el-Azefi (6. 633/1236) tarafindan velddet kutlamalar: adiyla baslatilmis?' olan
mevlid kutlamalari, Memliikler donemini takip eden siirecte siyasi ve dini yapisiyla uyumlu sekilde bu
gelenegin devam ettirildigi anlasilmaktadir. Bahri Memliikler (648-784/1250-1382) déneminde bu kutlamalara
iliskin kaynaklardaki bilgiler yetersiz olmakla birlikte Burci Memliikler zamaninda da bu gelenegin ihtimamla
stirdiirtildiigli ve kutlamalara yeni torenler, uygulamalar ve goriintimler eklendigi soylenebilir. Baslangicta
Irak, Suriye ve Misir bolgelerinde sekillenen bu kutlama gelenegi, zamanla Magrib ve Endiiliis’e ulasarak bu
cografyalarda da ihtisamli torenlerle karsilik bulmustur.?2 Tunus’ta Sultan Abdiilaziz el-Miitevekkil’in (796-
837/1394-1434) hiikiimdarligt doneminde baslayan bu kutlamalar, Hiiseyniler (1116-1376/1705-1957)

doneminde Osmanli 6rnegi esas alinarak resmi devlet merasimi hiiviyeti kazanmistir.?

Mevlid merasimleri, Hindistan, Afrika ve Yemen gibi Islam cografyasinin farkli bolgelerine de yayilmas; yerel
kiiltiirel unsurlarla zenginleserek evrensel bir ritiiel kimligi kazanmistir. Dénemin yoneticileri bu kutlamalara
0zel bir 6nem atfetmis, bazi zamanlarda resmi bayram hiiviyetine kavusturularak devletin takvimi i¢inde

kurumsal bir nitelik kazanmigtir.24

Mevlid torenleri, tarihsel siirecte cesitli degisimlere ugrayarak ilahiler ve kasidelerin belirli makamlarla
okunmast gibi unsurlarin eklenmesiyle daha zengin bir icerik kazanmustir. Ancak bu torenlerin gegirdigi

dontistimler arasinda en dikkat gekici olan, icra edildikleri mekanlar ve tistlendikleri islevlerde meydana gelen

18 fbn Hallikan, Vefeyit, 4/117-119; Sehavi, Tibrii’l-mesbiik, 14; Astr, Miictemaii’l-Misri, 198; Osman Cetin, “Tarihte Ik Resmi Mevlit
Merasimleri”, Uludag Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 2/2 (Bursa 1987), 75-76; Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi
(istanbul: MEB Yayinlari, 1998), 481.

19 fbn Hallikan, Vefeyit, 4/118-119, Sendiibi, Tarihu'l-ihtifdl, 83; Kevseri, Makaldtii’'I-Kevseri, s. 364; Akarpinar, Mevlit Kutlamalari, s. 182-183.
20 Stiytl, Hiisnii’l-maksid, 43-44; Sami, Siibiilii’l-Hiidd, 1/439-440; Ozel, “Mevlid”, 29/475.

21 Ahmet Ozel, “Mevlid: Tarihi ve Dini Hitkmii”, Divin, 1 (2002), 240; Tamdogan, “Mevlid”, 103-104.

22 Sehavi, Tibrii'l-mesbiik, 13-14; Malati, Neylii'l-emel, 2/257; Ntreddin Ali b. Davtid Hatib el-Cevheri, Niizhetii’n-niifiis, thk. Hasan Habesi
(Misir: Matbaatii Daru’l-Kiitiib, 1971-1973), 3/372; Sendbi, Tarthu’l-ihtifdl, 6, 64; Ahmet Kavas, “Afrika’da Mevlid Uygulamalar1”, Diyanet
Iimi Dergi, Peygamberimiz Hz. Muhammed Ozel Sayisi, 2. Baski, (Ankara: 2003), 462; Agcoban, Osmanli’da Mevlid, 18. 790/1388’de Seyh
Enbabi adinda bir sfifl seyhinin zaviyesinde mevlid kutladigina dair bilgilere rastlanmaktadur.

2 Ozel, “Mevlid”, 240; Kavas, “Afrika’da Mevlid”, 462, 463; Tamdogan, “Mevlid”, 103-104.

2 Sehavi, Tibrii’l-mesbiik, 14; Agcoban, Osmanli’da Mevlid, 18.
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degisikliklerdir. Baslangicta yalnizca Hz. Peygamber’in dogumunu kutlamak ve onun yiice vasiflarint anmak
amaciyla diizenlenen ve bu yoniiyle belirli gecelerde smirli ¢evrelerde gerceklestirilen mevlid merasimleri,
zamanla Islam diinyasinin dort bir yanina yayilmis ve ¢ok cesitli amaglarla, farkli sosyal baglamlarda icra
edilen bir uygulama halini almistir. Giiniimiizde bu torenlere katilan pek ¢ok kisi, okunan mevlid metinlerinin
miiellifini ya da yazilis amacini bilmemekle birlikte, mevlidi dini bir toren olarak gérmekte ve bu merasimlere

katilmay1 dini bir yiikiimliiliik olarak degerlendirmektedir.?

Bu nedenle 6zellikle gegis ritiielleri cercevesinde, bilhassa 6liim torenlerinde mevlid okutmak, halk arasmnda
vazgecilmez bir dini gorev olarak kabul edilmektedir. Her ne kadar kelime anlamu itibariyla dogumu ifade
eden mevlidin 6liim térenlerinde okunmasi ilk bakista bir ¢eliski gibi goriinse de mevlid merasimlerinin halk
nezdinde dini bir kutlama olarak igsellestirilmis olmasi bu durumu anlamli kilmaktadir.2¢ Bu tiir
uygulamalarin Islam éncesi inang unsurlarini barindirdig1 yéniinde bazi degerlendirmeler bulunsa da mevlid

geleneginin 6ziinde Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e duyulan sevgi ve baghilik oldugu agiktir.
2. Memliikler Déneminde Mevlid Kutlamalar1

Geleneksel olarak kutlanan mevlid merasimlerinin, 6zellikle sultan ve saray gevreleri tarafindan ne dlgiide ilgi
gordiigiinii ve hangi donemlerde bu kutlamalara daha fazla énem verildigini degerlendirmeden once, ilmi
gevrelerin bu torenlere yonelik yaklasimlarini ve kaleme aldiklari eserlerin s6z konusu kutlamalar {izerindeki

etkisine kisaca deginmek istiyoruz.

Islam’mn erken dénemlerinden itibaren kaleme alinan siyer, semail ve megazi tiirii eserlerde Hz. Peygamber’in
dogumuna dair bazi boliimlere rastlanmakla birlikte, bu konuya miistakil olarak tahsis edilen ilk 6zgiin eser
Ibnii’'l-Cevzi'nin (6. 597/1201) Mevlidii'n-Nebi (el-Ariis) adli calismasidir. Daha sonra Ibn Kesir'in (6. 774/1373)
Mevlidii Resiilillih adli eseri gibi farkli donemlerde bir¢ok mevlid metni kaleme alinmis?” ve bu metinler
yalnizca yazili olarak telif edilmekle kalmayip o0zellikle mevlid merasimlerinde diizenlenen kiraat
meclislerinde manzum yazilanlar sézlii icrayla da yaygmlagmistir. Ibn Teymiyye'nin (8. 728/1328) dgrencisi
ve fikirsel mirasgilarindan biri olarak kabul edilen ve vefatinda hocasmin yakiina defnedilen Ibn Kesir'in
mevlidine ait yegane yazma niishada yer alan bir notta, bu metnin Dimask’taki Muzafferi Camii
miiezzinlerinden $Seyh Bedriiddin Hasen’in talebi {izerine yazildig: belirtilmektedir. Eseri nesreden Miineccid,
Sam’in Salihiye bolgesinde bulunan ve biiyiik Hanbeli camilerinden biri olan s6z konusu caminin, mevlid
merasimleriyle taninan Gokbori tarafindan insa ettirildigine dikkat cekerek, ilgili miiezzinin bu eseri, bizzat
ihtifal esnasinda okunmak {izere Ibn Kesir'den telif etmesini istemis olabilecegini 6ne siirmektedir.
Miineccid’e gore, bu talebin dogrudan Ibn Kesir'e yoneltilmis olmasi, mevlid kutlamalarin dini agidan
mesruiyetine isaret etmeyi amaclamig olabilir. Nitekim eserin ilk sayfasinda, Ibn Kesir'in isminin hemen
ardindan onun Ibn Teymiyye'nin 6grencisi olduguna dair bir ifade yer almaktadir ki, bu durum da eserin

mezkiir amaca hizmet edecek bigimde kurgulanmis olabilecegini gostermektedir.2

Mevlid mevsiminde toplumun ilgi gosterdigi genis katilimli merasimlerin, bu alanda kaleme alman eserleri

hem igerik bakimindan hem de ortaya konan metinlerin sayisal artis1 agisindan onemli Olciide etkiledigi

5 Ahmed b. Muhammed Ibni'1-Himsi, Havidisii’z-zeman, tkh. Abdiilaziz Feyyaz (Beyrit: Daru'n-Nefais, 1421/2000), 2/427; Kamil Toygar,
“Tiirkiye’de Mevlid Cevresinde Meydana Gelen Folklorik Unsurlar”, II. Milletleraras: Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, 4 (Ankara: 1982), 518-
519; Efe, “Mevlid Merasimleri”, 29.

26 Sehavi, Tibrii’l-mesbiik, 14; Kavas, “Afrika’da Mevlid”, 559.

2 Ibn Dihye 604/1207’de Erbil'e ugradiginda daha 6nce de zikredildigi gibi (5.dipnot) et-Tenvir adli mensur bir eser yazarak Gokbori'ye
takdim etmis, o da kendisini bin dinarla 6diillendirmistir. Ibn Dihye’den 6nce bu mahiyette bazi eserler kaleme alinmigsa da et-Tenvir,
Islam edebiyatinda ilk mevlid kitab1 olarak kabul edilir. Ayn1 donemde ve daha sonra yazilmig bazi mevlidler: Sebti'nin (6. 1203) Diirrii’l-
munazzam fi Mevlidi'n-Nebiyyi'l-Muazzam’1, Tonii’l-Arabi'nin (8. 1240) Mevlidii'l-cismdni ve'r-rithdni’si, Bekri'nin (6. 1295) Mevlid'i ve Ibnii’l-
Cezeri’'nin (6. 1429) Mevlid'i. Bk. Ibn Hallikan, Vefeyit, 4/119; SuiyGti, Hiisnii'l-maksid, 42-43, 45; Sami, Siibiilii’l-Hiidd, 1/439; Komisyon,
“Mevlid”, 11; Ozel, “Mevlid”, 29/478; Akarpinar, Mevlit Kutlamalari, 177.

28 Giillii Yildiz, “Memliikler Donemi Siyer Yaziciligina Genel Bir Bakis”, Islam Tetkikleri Dergisi, 10/1, (2020), 352.
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anlagilmaktadir.?> Sam bolgesinden Ibn Kesir ve Alai (6. 761/1359)% gibi muhaddislerin 6nciiliigiinde kaleme
alinan ilmi nitelikteki mevlid metinleri, icerik agisindan yiiksek ilmi hassasiyet tagimaktadir. Ancak bu tiir
eserlerden giiniimiize yalnizca tek niishalarin ulasmis olmasi, onlarin genis halk kitleleri nezdinde popiilerlik
kazanamadigini ve daha ¢ok ragbet goren halk tipi mevlid metinleri karsisinda simirh bir etki alanina sahip

oldugunu gostermektedir.!

Bahri Memliikler doneminde 6zellikle de kirk iki y1l kadar hiikiim siiren Nasir Muhammed Kalav{in (693, 698-
709, 709-741/1293-1294, 1299-1309, 1310-1341) zamaninda mevlid kutlamalarina dair kayitlarin sinirli olmasz,3?
bu merasimlerin mesruiyetine katki saglayacak sekilde arzu edilen amacin ger¢eklesmedigini
diistindiirmektedir. Nitekim déneme iliskin tespit edilebilen yegane kaydin Ibn Hacer’e ait oldugu dikkate
alinacak olursa bu durum karsilagtirma yapma imkanini da zorlagtirmaktadir. Emir Aybek el-Hiisam1'nin (6.
756/1355), Dimask’ta ilim adamlar1 ve salih kimselerin de katilimiyla dikkat cekici bir mevlid merasimi
diizenledigini kaydeden Ibn Hacer bu hadise disinda konuya dair ayrintili bilgi sunmamistir.* Malumatin
yok denebilecek kadar az olusu yoneticiler nezdinde itibar1 olan Ibn Teymiyye ve 6grencilerinden Ibn Kesir
gibi alimlerin etkili olma ihtimalini gii¢lendirmektedir. Bu nedenle yonetici sinifin mevlid kutlamalarina
mesafeli yaklastig1 ve saray cevresinde bu torenlerin tarihgilerin dikkatini ¢ekecek Ol¢lide ilgi gormedigi
diisiiniilebilir. Yine bu dénemde Mogol-Hagli tehditlerine kars: yiiriitiilen miicadelelerin ve devletin yeniden
teskilatlanmasina oncelik verilmesinin, resmi nitelikteki mevlid merasimlerinin ya smirli bicimde icra
edilmesine ya da kaynaklarda yeterince yansitilamamasina neden oldugu degerlendirilebilir. Ayrica bu
kutlamalarin yeterince goriiniir olmamasinda yahut resmi bir hiiviyet kazanmamis olmasinda, Fatimiler
donemine ait uygulamalarin benimsenmesine yonelik ¢ekincelerin etkili olmus olabilecegi de goz oniinde

bulundurulmalidir.

Ote yandan Ibnii’l-Verdi'nin (5. 749/1349) aktardigina gére, 731/1331 yilinda Iskenderiye’den Dimask’a gelen
Maliki bir alim, burada bazi ulema ile goriismeler gerceklestirmis ve rebiiilevvel ayinda mevlid kutlamasmin
bid‘at oldugunu savunan bir risale kaleme almistir.3* Bu bilgi de Bahri Memliikler déneminde mevlid

kutlamalarina yonelik bakisin genel anlamda olumlu olmadigin: diisiindiirmektedir.

Mevlid torenlerinin diizenlenmesinde siyasi kosullar, diplomatik firsatlar ve donemin olaganiistii
gelismelerinin de roliine dikkat ¢ekilmelidir. Berkiik (784-791, 792-801/1382-1389, 1390-1399), Sultan Cakmak
(842-857/1438-1453), Kayitbay ve Kansu Gavrl (906-922/1501-1516) gibi sultanlar dénemindeki gorkemli
torenlere nazaran Bahri Memliikler dénemindeki torenlerin soniik kaldigini sdylemek daha dogrudur. Belli
zamanlarda sarayin i¢ avlusunda veya kalede dar kapsamli olarak merasimlerin gerceklestirilmesine ragmen
halkin bu miibarek giinii ev ve sokaklarmi siisleyerek isiklandirmalar yaparak ve coskulu gosterilerle

kutlamaya devam ettigi de bir gergektir.3

Mevlid merasimlerinin belirli bir protokole baglanmasi, diger Islim cografyalarina kiyasla daha ¢ok
Memliikler doneminden itibaren Tiirkler arasinda kurumsallasmis bir gelenek haline gelmistir. Kal'atii'l-
cebel’de mevlid alay: olarak adlandirilan resmigegit toreniyle baglayan kutlamalar, belli ritiiellere uygun olarak
cogunlukla bir protokol cercevesinde verilen ikramlar ve hediyelerin takdimi seklinde devam eden devlet

torenleriyle stirdiiriiliirken, halk arasinda ise daha canli, sosyal icerikli ve genis katiimli etkinlikler

2 fbnir'l-Hac, Medhal, 2/2-33; Yildiz, “Siyer Yazicilig1”, 353.

30 Alat'nin eseri, el-Mevridii'r-rdvi fi'l-Mevlidi’n-Nebevt' dir.

31 Yildiz, “Siyer Yaziciligr”, 353.

32 Sendtibi, Tarihu'l-ihtifal, 100.

33 Bk. Sihabuddin Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kimine (Beyrat: Daru'l-Ceyl, ts), 1/441; Sendtbi, Tarthu’'l-ihtifdl, 100, 109; Aygiil
Diizenli, Memliikler Déneminde Iktidar-Ulema iligkisi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 314.

3 Bk. Zeyniiddin Omer Ibnii'l-Verds, Tarihu [bnii’l-Verdi (Necef: Matbaatiil-Haydariyye, 1389/1969), 2/287, 424; Ebu’l-Fida Ismail b. Alj, el-
Muhtasar fi ahbari’l-beser, thk. M. Zeynuhum, Y. S. Hiiseyn (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 4/122; Diizenli, Iktidar-Ulema fligkisi, 314.

3 fbn Hacer el-Askalani, [nbdii ‘I-qumr, 1/354; ibn iyﬁs, Beddiu'z-ziihilr, 4/446-447; Sendbi, Tarihu'l-ihtifdl, 100; Aygul Diizenli, Memliikler
Déneminde Iktidar-Ulemi I'ligkisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 314.
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diizenlenmistir. Mevlid torenlerini kurumsallastiran ve mevlidi resmi bir devlet merasimi haline getiren
Memliikler'dir. Memliik tarihi kayitlarinda bu térenlerin kurumsal olarak ilk kez icrasi, Bahrl Memliikler'in
son yillarinda 785/1383'te Sultan Berki{ik donemine rastlamaktadir.?¢ Bu tarihten itibaren mevlid kutlamalari,
devlet protokoliiniin bir pargas1 haline gelerek hem dini hem de kiiltiirel bir ritiiel olarak Memliik toplumunda

koklesmistir.

Misir’daki mevlid kutlamalarina genel olarak bakildiginda, 6zellikle Burci Memliikler zamaninda biiyiik bir
ihtisam ve resmiyetle gosterisli ve kapsamli bir bigimde icra edildigi sdylenebilir. Nitekim donemin ilk sultani
Berk{ik'un, bu merasimler i¢in son derece gosterigli torenler tertip ettirdigi ve bu organizasyonlara ciddi mali
kaynaklar tahsis ettigi nakledilmektedir. Rebiiilevvel aymin baslamasiyla birlikte diizenlenen bu torenlerde,
Kahire Kalesi'nde 6zel olarak kurulan merasim ¢adiri, en kiymetli kumaslarla bezenir; igerisine degerli halilar
serilir ve protokolii agirlamak iizere koltuklar yerlestirilirdi. Bu cadirlarda, bal, limon suyu ve sekerden
yapilmis 6zel icecekler sunulurdu. Hizmet eden bir¢ok insan, konuklara bal ve sekerle hazirlanmis icecekler
ikram ederdi.” Bu 06zenli hazirliklar, kutlamalarin hem temsili yoniine hem de toplumsal 6nemine isaret

etmektedir.

Mevlid gecesi hazirhiklar: ikindi namaziyla baslardi. Tertiplenen resmi merasimlerde, Sultan ve halife ile
birlikte dort mezhebin baskadilari, ilim ve tasavvuf cevrelerinden 6nde gelen isimler, emirler, askeri ve sivil
idareciler, toplumun ileri gelenleri ve bazi yabanc iilkelerden gelen elgiler torende hazir bulunurdu.3
Program, Kur’an-1 Kerim tilavetiyle baslar; sonrasinda verilen vaazlar esliginde tarikat mensuplar: zikir ve
evrad icra eder; bu dini igerikli boéliimiin ardindan davetlilere yemek ikram edilirdi. Téren sirasinda sultana
tebrikler sunulurken, o da devlet erkadnina, alimlere ve stifilere hediyeler takdim eder, yoksullara ise sadakalar
dagitilirdi. Fakirlere verilen yardimin dort bin dinar gegtigi, 6zellikle mevlid gecesinde on iki bin dirhem
dagitildig, ayrica gecenin sabahinda ise sultanin misafirlere bugday, piring ve mercimek dagittig1 kayitlarda
gecmektedir.? Mevlid ay1 boyunca devam eden bu resmi merasimler, halk nezdinde bir minnet ifadesi ve

manevi seving kaynagi olarak degerlendirilmistir.

Sultan Berk{ik déneminden itibaren Misir'da mevlid kutlamalar1 her yil rebiiilevvel aymn ilk giiniinden
baslayarak on ikinci giiniine kadar tiim gorkemiyle siirdiiriilmiis, 6zellikle Kayitbay'in hiikiimdarlig:
sirasinda diizenlenen merasimlerin, donemin en dikkat ¢ekici ve ihtisamli torenleri arasinda yer aldig: cesitli
kaynaklarda ifade edilmistir. Kayitbay, mevlidi sadece geleneksel bir anma merasimi olmaktan ¢ikararak,
saray protokoliiniin ayrilmaz bir parcas: haline getirmistir. Nitekim onun bu torenlere gosterdigi ilgi ve
yaptig1 harcamalarin esine rastlanmadigl, kutlamalara estetik ve kurumsal bir boyut kazandirdig:
belirtilmektedir. Ozellikle Hz. Peygamber’in dogum giinii i¢in insa ettirdigi 6zel ¢adir, bu ilginin somut bir
gostergesi olarak one ¢ikar. S6z konusu yapi, sadece bir téren mekani degil ayn1 zamanda Memliik saray
mimarisinin ve sanat anlayisinin zarafetini yansitan bir basyapit olarak kabul edilmistir. Cadirin insasinda
gorev alan Misirli zanaatkarlar, isciligi en ince ayrintisina kadar isleyerek ortaya dénemin sanat anlayisina
uygun, simgesel yonii giiglii bir eser koymuslardir. Torenlerde kullanilan miizik aletleri, ziller ve diger sesli
unsurlar da mevlid ritiielinin 6nceki donemlerden farklilasmasini saglamistir. Bu yoniiyle Kayitbay

donemindeki uygulamalar, gorsel ve isitsel estetigi bir araya getiren biitiinciil bir toren tecriibesine

36 Makrizi, Siiliik, 5/207; Sehavi, Tibrii’l-mesbiik, 14; Kavas, “ Afrika’da Mevlid”, 462. Sultan Berk{ik, Burci Memliiklerin ilk sultanudir. Onun
birinci saltanatindan sonra Bahri Memliikler'in son sultani Zeyniiddin II. Hacci'nin (783, 791/1281, 1389) ikinci defa tahta ¢iktig:
bilinmektedir.

37 Sehavi, Tibrii’l-mesbiik, 14; Sendtbi, Tarthu'l-ihtifdl, 115-117; 124-126; Hatim Mahamid, Younis Abu Alhaija, “Popular Religious Preaching
as Informal Education and its Impact on Medieval Islamic Culture”, American Journal Of Islam And Soctety, 41(3-4)/58,72 73; Nebil Cemil
Karhili, el—fhtifﬁlﬁt fiasri’l-Memalik (Dimagk: Camiatii Dimagk, Kﬁlliyeﬁi’l-Adéb Tarih Boliimii, Yiiksek Lisans Tezi, 1431/2010), 60-61; Ozel,
“Mevlid”, 29/476.

38 Sendbi, Tarihu'l-ihtifal, 118.

39 Makrizi, Siilitk, 5/409; Sehavi, Tibrii’l-mesbilk, 14; Karhili, ihtifﬁlﬁt, 60; Astr, Miictemaii’l-Maisri, 197-198; Ozel, “Mevlid”, 29/476.
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dontismiistiir.4 Boylece Kayitbay'in diizenlettigi mevlid kutlamalar1 hem mimari zarafet hem de tdrensel
ihtisam bakimindan ¢agdaslar1 arasinda ayricalikli bir yere sahip olmus, sonraki Memliik sultanlarina model

tegkil eden kapsamli ve etkileyici bir uygulama olarak tarihi hafizada yerini almigtir.

Memliikler déneminde Islam, toplumsal hayatin hemen her alaninda belirleyici bir unsur olarak varlik
gostermistir. Bu baglamda dinin ¢esitli tezahiirleri arasinda, mevlid merasimlerinin diizenlenmesi yaninda
Sahth-i Buhdri'nin topluca okunmasi da dikkat cekmektedir. Memliiklerde Hz. Peygamber’e ve onun sozlerin
verilen degeri gostermesi bakimindan Buhari Hatmi okunmas: tipki mevlid merasimlerine benzer bir
uygulamadir. Cesitli vesilelerle ve 6zellikle Ramazan aymnda kimi zaman sultanin da istirakiyle icra edilirdi.
Ibn Ebi Cemre (6. 699/1300), imam Buhari'nin okuyucularma 6zel duasi nedeniyle bu adetin halkta karsilik
buldugunu belirtmektedir.*! S6z konusu uygulamalar, Hz. Peygamber’e duyulan derin sevginin ve onun
stinnetine olan baghligin yalmizca bireysel bir inan¢ diizeyinde kalmadigini, aynmi zamanda kamusal ve
kiiltiirel alanlarda da gii¢li bicimde ifadesini buldugunu gostermektedir. Bu durum, Hz. Peygamber’e
duyulan sevginin derinligini ve onun hadislerinin Islam toplumlarindaki giiclii konumunu gostermesi
bakimindan onemli oldugu gibi, s6z konusu sevginin kiiltiirel pratikler ve kolektif ritiieller araciligiyla
gorliniirlitk kazanarak, Hz. Peygamber sevgisi etrafinda sekillenen tarihsel stireklilik i¢inde toplumsal
hafizay1 besleyen ve millet olma bilincini pekistiren birlestirici bir deger haline geldigini de ortaya

koymaktadir.#

Memliikler déneminden itibaren, bélgenin taninmuis sfifilerinden Ahmed el-Bedevi (6. 675/1276) ve Ibrahim
ed-Destki (6. 676/1277) basta olmak {izere, bazi énemli sahsiyetlerin dogum yildoniimlerini anmak amaciyla
da mevlid teriminin kullanilmaya baslandig1 goriilmektedir.#* Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen velilerin
adina diizenlenen mevlid merasimleri ise genellikle bilinen 6liim y1ldoniimleri esas alinarak gergeklestirilirdi.
Stfilerin dini ve sosyal konumuna bagli olarak bu torenler bir gece siirebildigi gibi, bir giin, bir hafta hatta
sekiz giin boyunca da devam edebilirdi. Ay sekilde, bazi mevlid merasimleri dar kapsamli olup kiigiik
yerlesim birimlerinde diizenlenirken, bazilari ise biiyiik sehirlerde ve bolgesel diizeyde genis katilimla icra
edilirdi. Ornegin, Ahmed el-Bedevi adma Tanta’da diizenlenen mevlid, tarikat mensuplarinin uzak

bolgelerden gelerek istirak ettigi en yogun katilimli torenlerden biri olarak bilinmektedir.*

Bu baglamda diizenlenen mevlid merasimlerine katilanlarin toplumsal profili, mevlid diizenlenen sahsiyetin
ilmi ya da tasavvufi kimligi, kutlamalarin igerigi ve toplumsal baglam gibi cesitli etkenlere baglh olarak
degisiklik gostermekteydi. Ornegin, ilm1 yonii 6ne gikan alimlerin mevlidlerinde daha ok uleméanin yer aldig:
bilinmektedir. Buna karsilik, stiff sair Ibnii’l-Fariz (6. 632/1235) gibi kisiler igin tertip edilen mevlid torenlerine
fakir halk kesimlerinin yogunlukla katildig1, Ibrahim Giilseni (6. 940/1534) adina diizenlenen mevlidlerde ise

ozellikle Tiirk kokenli katilimcilarin ve seckin ziimrelerin 6n planda oldugu anlasilmaktadir.*

Hz. Peygamber’e duyulan sevgi, Buhari okunmas: (Buhari hatmi) ve mevlid torenleri gibi dini pratikler
araciligiyla Miisliimanlarin bireysel ve toplumsal yasamlarinda ne derece merkezi bir konuma sahip
oldugunu gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Orta Cag’da hem doguda hem batida kurulan bir¢ok
devlet gibi, Memliik Devleti'nin sekillenmesinde de din temel belirleyici unsurlardan biri olmustur. Bu

40 fbn Hacer el-Askalani, fnbﬁii’l—gumr, 1/354; Sendiibi, Tdrihu'l-ihtifdl, 114-115; Astr, Miictemaii’'l-Misri, 197; Ozel, “Mevlid”, 29/476. in§a
edilen cadirmn &zellikleri hakkinda daha genis bilgi i¢in ayrica bk. Send(ibi, Téarihul-ihtifal, 115-117.

41 Makrizi, Siilitk, 7/393; Ibn Hacer el-Askalani, fnbﬁﬁ’l—gumr, 1/354; Muhammed b. Ahmed b. iyés, Beddiu’z-ziihilr, (Mekke: Darii'l-Baz,
1404/1983), 4/88; M. Yasar Kandemir, “el-Camiu’s-Sahih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: 1993), 7/117-118.

4 Altan Cetin, “Memltkler Devrinde Ramazan; Buhari Ve Mevlid”, Kafkassam, Erigsim Tarihi: 05.07.2021; Diizenli, Iktidar-Ulema fligkisi,
318-321.

43 Tbn Tyas, Beddiu’'z-ziihiir, 3/206; Eric Geoffroy, Le soufisme en Egypte et en Syrie sous les derniers Mamelouks et les premiers Ottomans (Damas:
Institut Francais de Damas, 1995), 106; Ozel, “Mevlid”, 29/476.

4 fbn Hacer el-Askalani, Inbdii ‘I-gumr, 4/11; Michael Winter, Egyptian Society under Ottoman Rule 1517-1798 (London: Routledge, 1992),
174-178; Ozel, “Mevlid”, 29/476.

4 Winter, Egyptian Society, 175; Ozel, “Mevlid”, 29/476.
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gercevede, Buhari hatmi ve mevlid geleneginin varligi, s6z konusu devletin dini yapisini ve kiiltiirel

atmosferini anlamada 6nemli iki alt baglam olarak karsimiza ¢ikmaktadir.46

Memliikler déneminde her yil diizenli olarak icra edilen bazi dini merasimler, devletin resmi takvimi
icerisinde onemli bir yer tutmaktaydi. Hicrl yilbaginin tebriki, mevlid kutlamasi, mahmilin toren egliginde
dolagtirilmas1 (deveranii’l-mahmil)¥ ve Ramazan aylarinda gergeklestirilen Buhari okumalari*® bu
merasimlerin en basta gelen ornekleri arasinda yer almaktadir. Bu etkinliklerde sultan, halife, dort bagkadi ile
iist diizey emirler de hazir bulunarak torenlere resmi bir boyut kazandirmaktaydilar.# Dini mahiyeti agir
basan bu tiir merasimler aslinda ulemanin alanina giren faaliyetler olarak goriilse de, Burci Memliikler
doénemiyle birlikte resmi toren hiiviyeti kazandigindan sultanlarin halife ve diger devlet erkan ile birlikte bu
torenlere katiliminin, siyasi mesruiyetlerini pekistirme ve halkla iliskilerini giiclendirme baglaminda 6nemli

oldugu anlagilmaktadir.5

Ulema ile siyasi otoriteyi temsil eden yoneticilerin bir araya geldigi dini icerikli bu merasimler arasinda, Hz.
Peygamber’in dogumunu anma amaci tasiyan mevlid kutlamalar: ise 6zel bir 6nem arz etmektedir.5! Bu
konuda Misirli edebiyatgi, dilbilimci ve yazar Send(ibi (6. 1967), Memliikler'in de kendilerinden 6nceki bazi
uygulamalardan ilham alarak Mevlid-i Nebevi'yi resmi torenlerle ihya ettiklerini ifade eder.>> Dolayisiyla, s6z
konusu merasimlerin sadece dini bir vecibe olarak degil, ayn1 zamanda ulema ve iktidar mensuplariin

bulusmasina zemin hazirlayan kamusal alanlar olarak da islev gordiigii anlasilmaktadar.

Burci Memliikler doéneminden itibaren bu kutlamalarin daha belirgin ve diizenli hale geldigi
gozlemlenmektedir. Nitekim bu donemde resmi protokole baglanan mevlid kutlamalarinin en
gorkemlilerinin Berkiik, Cakmak, Kayitbay ve Kansu Gavri iktidarlarinda gerceklestirildigine dair kayitlar
bunu teyit etmektedir. Sehavi, 785/1383 yilinda Sultan Berk{ik'un tertip ettirdigi ve halk arasinda sohret
kazanmis olan mevlid torenlerinden bahsederken; merasime katilan bir alimin goézlemlerine dayanan
anlatimda, yapilan masraflar ve torenin ihtisami ayrintili bicimde aktarilmaktadir. Sehavi'nin anlatiminda
dikkat c¢eken bir baska husus ise mevlid kutlamalarinin tarihsel kdkenine dair degerlendirmeleridir. Bu
cercevede, s6z konusu merasimlerin ilk Gokbori tarafindan diizenlendigini belirtir ve bu uygulamay 6vgiiyle
karsilayan tarih¢i Ebi Same’ye (6. 665/1267) ait ilgili esere gonderme yapar.® Sehavi, ayrica 845/1441'te
rebiiilevvel ayinda Sultan Cakmak tarafindan diizenlenen mevlid merasimine atif yaparak, kutlamalarda

mevlid okunmasina 6zel 6nem verildigini belirtir. Ona gore, rebiiilevvel ay1 boyunca halk genis capli ziyafetler

46 {smail b. Omer b. Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdii'l-Muhsin et-Tiirki (Cize: Daru Hicr, 1997-1999), 18/20, 190-191, 669;
Makrizi, Siiliik, 5/207-208; Cetin, “Buhari ve Mevlid”.

47 Bk. Ebu’l-Abbas Ahmed el-Kalkasendi, Subhu’l-a’sd (Kahire: Matbaatii'l-Emiriyye, 1332/1914), 4/46-48, 57-58; ibn 1yés, Beddiu'z-ziihilr,
1(1)/336; 3/248, 257, 340; Astir, Miictemaii’l-Misri, 193-198; Miinir Atalar, “Emir-i Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul:
1995), 11/132; Erol, “Misir Mahmili”, 29/1, 48-54; Buzpnar, “Surre”, 37/567-569; Karhili, Ihtifilat, 67-69; Diizenli, Iktidar Ulema iliskisi, 311.
48 fbn Kesir, el-Biddye, 18/20, 190-191, 669.

19 Makrizi, Hitat, 2/392-394, 396; ibn iyés, Beddiu’z-ziihiir, 3/259; Sehavi, Tibrii’l-mesbilk, 14.

50 Diizenli, iktidar-Ulem Tliskisi, 312.

51 Makrizi, Hitat, 2/392-394, 396; ibn iyés, Beddiu’z-ziihiir, 3/248; Sehavi, Tibrii’l-mesbilk, 14.

52 Bk. Sendbi, Tarihu'l-ihtifal, 99, 109-110; Diizenl, Iktidar-Ulema ili;:kisi, 313.

53 fbn Hacer el-Askalani, [nbdii "l-gumr, 1/354; Sehavi, Tibrii’l-mesbilk, 14; Ibniv’1-Himsi, Havddisii'z-zeman, 2/426-427; Ibn 1yés, Beddiu’'z-ziihilr,
4/446; Send(ibi, Tarthu’l-ihtifdl, 109-110, 114-115; Astir, el-Miictemaii’l-Misri, 197; Ozel, “Mevlid”, 29/476; Diizenli, Iktidar-Ulema fli;;kisi, 315.
Sehavi'nin Mevlid-i Nebevi kutlamalarina iliskin degerlendirmeleri sirasinda atifta bulundugu Ebéi Same’ye ait eser el-Bdis ald inkdri’l-

bida’ ve’l-havidis baghgmi tasgimaktadir. Bu eser, Islam toplumlarinda sonradan ortaya gikan uygulamalarm degerlendirilmesini konu
edinmekte olup, mevlid merasimlerinin mesruiyetine dair erken dénem yaklagimlarin anlagilmasinda 6nemli bir kaynaktir. Sehavi'nin
bu atfi hem tarihi siirekliligin izlerini gostermesi bakimindan hem de mevlid geleneginin ilmi temellendirilmesinde otorite kabul edilen
isimlerin goriiglerini yansitmasi agisindan dikkat gekicidir. Ayrica bk. Eb& $ame Sihabiiddin el-Makdisi, el-Kitdbii'l-bdis (Riyad: Daru'r-
Raye, 1410/1990), 99-100, 106, 117, 238-244; Sehavi, Tibrii'l-mesbiik, 14; Diizenli, Iktidar-Ulema fli;skisi, 315. Yine benzer bir eser Ibni'1-HAc'In
(6. 737/1336) Medhal’idir. ibni'l-HAc da sema/raks, tiirbe ziyaretleri, kadinlarin bu merasimlerde asir1 goriiniir olmasi, okunan
mevlidlerdeki igerikler ile gerceklestirilen torenlerin abartii olusu gibi nedenlerle mevlid kutlamalarmi bid’at olarak
degerlendirmektedir. Bk. Ibnir'1-Hac, Medhal, 2/2, 16-1824-25; Peyman Unﬁgﬁr Tekin, “Ibnir'l-Hac el-Abderi (6. 737/1336) Zaviyesinden
Memliiklerin {lk Asrinda Bid’at Tartismalar1”, Bingol Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Haziran 2025), 25/327.
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diizenlemekte, yoksullara ikramlarda bulunmakta ve bu uygulamalar1 bereket vesilesi olarak gérmektedir.
Sehavi, ayrica Hristiyanlarin kendi peygamberlerinin dogumunu biiyiik torenlerle kutlamalarin hatirlatarak,
Miisliimanlarin da Hz. Peygamber’in dogumunu benzeri hatta daha biiyiik bir 6zenle anmalarinin dinf agidan
yerinde ve anlamli oldugunu vurgular.5* Bu karsilastirma, mevlid merasimlerinin sadece bir ibadet ve anma
bigimi degil, ayn1 zamanda Islam immetinin kimligini ve bagliligini ifade eden sembolik bir pratik oldugunu

ortaya koymaktadir.

Memliikler’de sosyal ve dini hayat iizerine yaptig1 calismasinda Astir, mevlid merasimlerine dair kapsamli
bilgilere yer vermektedir. Asiir'a gore, kutlamalar rebiiilevvel aymin ilk giiniinden baslayarak esas merasimin
gerceklestirildigi on ikinci giiniine kadar siiren yogun bir hazirlik siireciyle devam ederdi. Yapilan hazirliklar,
torenlerin sadece tek bir giine mahsus olmayip belirli bir zaman dilimi i¢inde planli ve asamali bir sekilde
organize edildigini gostermesi bakimindan dikkate degerdir.% A§ﬁr’un tespitleri, mevlidin Memliik toplumu

nezdindeki kurumsal ve toplumsal énemine 151k tutmaktadir.

Mevlid merasimleri, baskadilarin da her zamanki gibi istirak ettigi resmi ve genis katiliml1 torenler olarak
dikkat ¢eker. Bu torenlerle ilgili ¢ok sayida tarihi kayit bulunmaktadir. Bunlar arasinda, yalnizca yerli
unsurlarin degil, yabanci misyonlarin da yer aldigi bazi ornekler ozellikle kayda degerdir. Nitekim 7
Rebiiilevvel 823/22 Mart 1420’de sultanin huzurunda dizenlenen mevlid merasimi, donemin bagkadilari,
timeras1 ve taninmis alimlerinin yani sira Osmanli elgilik heyetinin de katilimiyla gergeklestirilmistir. Bu
torende, Osmanli uleméasindan Molla Fenari (6. 834/1431), sultanin 6zel daveti tizerine hazir bulunmustur. S6z
konusu merasimle ilgili olarak Cevheri (6. 900/1495), Sultan Seyh el-Mahmidi'nin (815-824/1412-1421)
Fenarl’ye Misir'da kendisine uygun bir gorev teklif ettigini, ancak Fenari'nin bu teklifi kabul etmedigini
nakletmektedir.’ Malati (6. 920/1514) ise, sultanin Fenari’yi Osmanli hakkinda bilgi edinmek amaciyla davet
ettigini belirtir.5” Bu kayitlar, Memliik sarayinda diizenlenen mevlid t6renlerinin dini bir ritiiel olmanin
yaninda diplomatik iligkilerin ve ilmi miizakerelerin gerceklestigi platformlar olarak da islev gordiigiinii

ortaya koymaktadir.

864/1460'te Havsii’s-Sultdni ad1 verilen biiyitk meydanda diizenlenen mevlid merasimi dikkat ¢ekici bir
gelismeye sahne olmustur. Torene, Kibris krali II. John'un (1432-1458) oglu Frank James/Cakum el-Frenci
(1464-1473) de katilmist1. Sultan Seyfeddin Inal (857-865/1453-1461), bu Hristiyan prensi bizzat davet etmis ve
onu baskadilarin da bulundugu yiiksek riitbeli devlet erkaminin yanina oturtmustur.’® Bu uygulama,
hosnutsuzlukla karsilanmis ve genis cevrelerce elestirilmistir. ibn Tagriberdi, sultanin bu tercihini Islam’in
izzetini gostermek ve gayrimiislimlerin zilletini vurgulamak amaciyla 6zellikle yaptigini belirtirken,* Sehavi
ise elestirenler arasinda yer almakta ve bagkadilarin da mecliste bulundugunu ifade etmektedir. Hatta onlar1

bu duruma kars: gerekli tepkiyi gostermedikleri gerekgesiyle acikca elestirmektedir.®

Benzer bir olay, 915/1509'teki mevlid toreninde yasanmistir. Bu torene dort bagkadi ve timera ile birlikte
Osmanli sehzadesi Korkut Bey (6. 919/1513) de katilmistir. Merasim sirasinda Sultan Kansu Gavri, Safii
bagkadisinin protokoldeki Onceligine ragmen, Korkut Bey’i onun Oniine oturtmustur. Ayrica Sultan,
teamiillerin aksine gdsterisli elbiseler giymistir. Ibn Iyas, bu uygulamanin Sehzade Korkut'a Memliikler’in

54 Bk. Makrizi, Siiliik, 7/434, 461; Sehavi, Tibrii’l-mesbilk, 13-14; Sendtbi, Tarthu’l-ihtifal, 109-110, 113-114; Diizenli, Iktidar-Ulema fli;:kisi, 314.
55 A@ﬁr, Miictema‘u’l-Misri, 197-198; Diizenli, Iktidar-Ulemi fligkisi, 315.

5% Cevheri, Niizhetii'n-niifiis, 2/462-463; Malati, Neylii'l-emel, 1(4)/56-57; ibn iyés, Beddiu'z-ziihiir, 3/130, 164, 400; Ibrahim Hakk Aydin,
“Molla Fenari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: 2020), 30/245; Diizenli, Iktidar-Ulema fligkisi, 315.

57 Malati, Neylii'l-emel, 1(4)/56-57.

58 1bnTagriberdi, Niiciim, 16/136; Malati, Neylii'l-emel, 2/6, 73; Semsiiddin es-Sehavi, Vecizii'l-keldm, thk. Bessar A. Maraf vd. (Beyrft:
Miiessesetii'r-Risale, 1416/1995), 2/729; Tbn Iyas, Beddiu'z-ziihiir, 2/357, 3/90-91; Diizenli, Iktidar-Ulema Iligkisi, 316.

59 ibnTagriberds, Niiciim, 16/136.

60 Sehavi, Vecizii'l-keldm, 2/729.
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ihtisamini ve siyasi giiclinii gostermek amaciyla yapildigini ifade etmektedir.s! S6z konusu ornekler, mevlid
merasimlerinin yalnizca dini bir mahiyet tasimadigini, ayn1 zamanda diplomatik amaglara hizmet eden ve

belirli mesajlar iletme niteligi tasiyan torenler olarak da islev gordiigiinii ortaya koymaktadir.

Kansu Gavri tarafindan 921/1515’de diizenlenen mevlid kutlamalarinda yine buna benzer bagka bir hadise
yasanmistir. Misir’da bulunan ve torene katilan Mekke Emiri Serif Berekat, Sultan tarafindan vezir Stdin el-
Aceminin oturdugu yerin iizerine yerlestirilen yiiksekge bir mindere oturtularak onurlandirilmistir. Dort
mezhep bagkadisinin yani sira iist diizey devlet erkan, biirokratlar ve medrese seyhleri de merasime katilmis,
kutlamalar biiyiik bir cogku ve diizen igerisinde gerceklesmistir.®2 Sultanin, hicri yilbas: ve diger kutlamalarda
oldugu gibi, mevlid torenlerinde de hazir bulunanlara bol miktarda ikram ve ihsanda bulundugu &zellikle
vurgulanmalidir. Bu uygulamalar, hiikiimdarin mesruiyetini ve comertligini pekistiren bir davrams bigimi

olarak degerlendirilmelidir.

Mevlit torenlerinde hos karsilanmayan bazi davraniglarin da sergilendigi Ibnii’l-Himsi'nin (6. 934/1528)
aktarimlarindan anlasilmaktadir. Nitekim Sultan Kansu Gavri'nin 908/1502’de diizenlenen mevlid
merasiminde memliik askerlerinin kislalarindan ¢ikarak ¢evreye ¢camur, atik yag ve cesitli ¢opler sagmalarini
yasakladigini belirten Ibnii’l-Himsi, bu tutumun ise askerlerinin uzun siiredir siirdiirdiikleri ve aliskanlik
haline getirdikleri olumsuz bir gelenek oldugunu ozellikle vurgular.®® Bu o6rnek, Mevlid-i Nebevi
kutlamalarinin toplumsal diizenin korunmasi, devlet protokoliiniin isletilmesi ve saray-adliye iligkilerinin

goriiniir hale gelmesi bakimindan da belirli islevler iistlendigini gostermesi acisindan 6nem tasimaktadir.

Ibn Iyas, 908/1502'deki torenlerle ilgili binler emiri (emir-i elf) riitbesine sahip yirmi dort iist diizey emirin
ayni merasimde hazir bulundugunu 6zellikle vurgular ve yiiksek riitbeli bu emirlerin bir araya gelmesini
alisilmadik bir durum olarak degerlendirir. Bu olaganiistii katilim, dénemin siyasi ve sosyal atmosferinde
mevlid torenlerinin sahip oldugu onem ve temsili giic hakkinda ipuglar1 verirken, torenlerle baglantili
yasanan bazi olumsuzluklara da dikkat geker. Nitekim Ibn Iyas, gorevlilerin maas ve ikramiyeleri olan
Camekiyye 6demesiyle ilgili ilging bir olay1 aktarir. Bu 6demelerin yapilacag1 gece sabaha kars1 Ali b. Ebi’l-
Cd'un sorumlulugundaki maaslar1 tasiyan bir para kervaninin Ziiveyle Mahallesi'nden yola ¢iktiktan sonra
karanlik bir sokakta Arap kiyafetli Tiirk askerlerinin baskinina ugradigimi, korumalardan birinin
oldiriildigiinii ve 12.000 dinarin bulundugu katirin parayla birlikte kagirildigini anlatir. Ayrica bu meblagin
kesilen cezalar, el koymalar, iskence ve hapis gibi baskici yontemlerle basta zengin tiiccarlar olmak iizere
meshur kisilerden ve halktan temin edildiginden bahseder. Ibn Iyas, yaganan bu olaya dair kayitsizligi, “Bu
meselede iki keci bile tokusmadi” ifadesiyle vurgular.®* Bu durum, dénemin y6netim zaaflarin1 ve torensel
ihtisamin ardindaki yapisal sorunlara ve toplumsal gerilimlere de isaret eder. Sonugta zorla toplanan para,
kamuya hicbir fayda saglamadan yitip gitmis, bu durum ise halk arasinda hosnutsuzluk yarattig1 gibi
yoneticiler agisindan da ciddi bir hayal kirikligina yol agmustir.

Geleneksel hale gelen bu merasimlerin olaganiistii gelismeler nedeniyle iptal edildigi de olmustur. Nitekim
904/1498’de Sultan Nasir Muhammed b. Kayitbay (901-904/1496-1498) doneminde yasanan bazi
olumsuzluklar nedeniyle mevlid torenleri ertelenmisti. Benzer sekilde 919/1513’te Kahire'yi etkisi altina alan

veba salgini, ayni yil meydana gelen i¢ karisikliklar ve Kansu Gavri'nin saglik sorunlari gibi bir dizi

61 fbn 1yés, Beddiu'z-ziihilr, 4/154-157; Sendtbi, Térihu'l-ihtifdl, 127-131; Feridun Emecen, “Korkut, Sehzade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: 2002), 26/205; Diizenli, Iktidar-Ulema Iliskisi, 316.

62 fbn 1yés, Beddiu'z-ziihilr, 4/446; Sendabi, Tarihu'l-ihtifdl, 134-135. Send(ibi her ne kadar stfi seyhlerinin de katildigim belirtse de ibn
[yas'i bahsettigi mesayih’in medrese bagmiiderrisleri oldugu belirtilmelidir. Bk. Tbn Tyas, Beddiu’z-ziihilr, 4/446; Send{ibi, Tarihu’l-ihtifdl,
134.

63 Tbni'l-Himsi, Havidisii’z-zemin, 2/426; Diizenli, Iktidar-Ulemd fligkisi, 316-317. Kutlamalarda Hz. Peygamber’e salat ve selam disinda
asirtya kacan bazi uygulamalarin 790/1388'da yasaklandigina dair bilgi icin ayrica bk. Malati, Neylii'l-emel, 2/256.

64 fbn 1yés, Bediiu'z-ziihilr, 4/41.

65 fbn 1yés, Beddiu'z-ziihiir, 4/41; Ibniv'1-Himsi, Havidisii'z-zemin, 2/426; Diizenli, Iktidar-Ulema fli;skisi, 316-317.
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olumsuzluklar nedeniyle mevlid merasimi yaninda diger bazi toplu etkinliklerin de diizenlenmedigi
belirtilmelidir.%6 S6z konusu iptal karari, donemin siyasi ve toplumsal istikrarsizligiyla birlikte
degerlendirildiginde, mevlid torenlerinin ciddi bir hazirlik ve devlet destegi gerektiren kurumsal
organizasyonlar oldugunu ortaya koymaktadir. Bu 6rnek, olaganiistii kosullarin, s6z konusu merasimlerin

icrasmi dogrudan etkileyebildigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Bu ornekler bir arada degerlendirildiginde, Mevlid-i Nebevi merasimlerinin Memliik toplumunda yalnizca
dini bir anma vesilesi olmadigini; aksine siyasal temsilden toplumsal diizene, diplomatik iligkilerden
biirokratik isleyise kadar genis bir yelpazede etkili bir islev iistlendigini ortaya koymaktadir. S6z konusu
torenler, devlet erkani, ulema, askeri elit ve halkin bir araya geldigi kamusal alanlar olarak y&netim tarzinin,

otorite iligkilerinin ve sosyal hiyerarsinin goriiniir hale geldigi sahneler niteligindedir.
3. Sultanlarin Mevlid Kutlamalarina Ilgisi: Siyasal ve Dini Mesruiyetin Gosterimi

Memliikler donemi, siyasi iktidarlarin Islam diinyasinda dini mesruiyet arayislarini yogunlastirdig1 bir siireg
olarak dikkat ceker. Bu baglamda, Hz. Muhammed’in dogumunu anmak amaciyla diizenlenen mevlid
merasimleri, yalnizca bir dini hassasiyetin ifadesi olarak goriilmemelidir. Bu kutlamalar ayni zamanda
sultanin otoritesini pekistirme, halkla sembolik bag kurma ve ulema sinifiyla iliskiyi saglamlastirma araci
olarak islev gormiistiir. Ozellikle 14. yiizyilin son geyreginden itibaren bu merasimler, Memliik sarayinda
kurumsallasmis,®” sosyal hiyerarsinin ve devlet protokoliiniin 6zenle sahnelendigi gosterisli torenlere

dontismiistiir.

Mevlid merasimlerine sultanlarin gosterdigi ilgi, siradan bir dindarlikla aciklanamayacak kadar ¢ok yonliidiir.
Bu torenler, Memliik siyasal kiiltiiriinde dini bagliligin 6tesinde sultanin siyasi kudretini, halk {izerindeki
otoritesini ve koruyuculugunu goriintir kildig1 kamusal bir temsil alan1 olarak islev gormiistiir. Nitekim
Memliik sultanlar1 bu vesileyle halkin gonliinii kazanmak, ulema ve tasavvuf gevrelerinin destegini almak,

mesruiyetlerini yeniden pekistirmek ve rakiplerini golgede birakmak gibi stratejik hedeflere yonelmistir.

Sultan Berkiik, mevlid térenlerini saray gelenegine sistematik bigimde dahil eden Burci Memliikler déneminin
ilk hiikiimdaridir. Onun déneminde bayramlar ve kutlamalarda degisiklige gidilmistir. Bu kutlamalar,
devletin resmi dini yapisinin bir pargasi haline gelmistir. Ozellikle bu térenler vesilesiyle seyh, ulema ve
stifilere verilen hediyelerle/ikramlarla Memliik idaresi, dini elitlerle olan iliskisini pekistirmistir.®® S6z konusu
mevlid merasimlerinde okunan kasideler ve yapilan dualar, Hz. Peygamber’e duyulan sevginin bir gdstergesi
olmasinin yani sira torenlerde verilen hediyeler ve dagitilan ikramlar, sultanin adaleti, hayirseverligi ve
kudreti gibi vasiflarmi 6ne c¢ikarmasi bakimindan da 6nem tasimaktadir. Bu yolla sultanin otoritesi dini

referanslarla desteklenmis, toplumsal kabul ile giiclenen bir mesruiyet zemini kazanmustir.

Sultan Kayitbay déneminde ise mevlid merasimleri daha belirgin bigimde saray protokoliine baglanmuis,
estetik ve torensel yonleriyle iyice zenginlestirilmistir. Bu doneme ait kayitlar, mevlid torenleri i¢in belirli
meblaglarin tahsis edildigini ve torenlerin hangi camilerde, hangi ritiiel diizeniyle yapilacagmni ayrintili
bicimde belirtmektedir.®® Burci Memliikler sultanlarindan ilk ve tek Hacca gidebilen Kayitbay, Kahire'de
yaptig1 harcamalarin bir benzerinin de Mekke ve Medine gibi kutsal sehirlere tahsis ettirmis, hicaz halkinin

6 Tbn Tyas, Beddiu'z-ziihiir, 4/309-310; Send{ibi, Tarihu’l-ihtifdl, 123; Diizenli, Iktidar-Ulemd [ligkisi, 317.

7 Bu torenlerin kurumsallastigim gostermesi bakimindan 6zellikle Ayni bagta olmak iizere yillara, aylara hatta giinlere gore kayit tutan
birgok tarihginin rebiiilevvel ayi ile ilgili verdigi malumatlarda ekseriyetle mevlid merasimlerinin diizenlendigi, bu ise 6zel ihtimam
gosterildigi ve teamtile riayet edilerek devlet protokoliiniin uygulandig: belirtilmektedir. Bk. Makrizi, Siilitk, 5/207, 346, 368, 409, 6/259;
Sehavi, Tibrii'l-mesbiik, 13, 42, 62, 117, 144, 306; Malati, Neylii'l-emel, 4/248, 293, 342, 366, 5/95, 6/16, 73; Tbn Tyas, Beddiu’z-ziihiir, 2/390-391;
3/21, 38, 53, 63, 90, 98, 200, 206, 280, 340, 4/309-310.

68 Makrizi, Siilitk, 5/207; Makrizi, Hitat, 3/421; Sehavi, Tibrii’l-mesbiik, 13-14; Sendtbi, Tdrihu'l-ihtifdl, 109; Kavas, “Afrika’da Mevlid”, 462.
¢ Tbn Tyas, Beddiu'z-ziihiir, 3/200, 4/446; Ozel, “Mevlid”, 29/ 476.
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gonliinii kazanmistir.” Bu bilgiler, mevlidin yalnizca bir saray ritiieli olmadigini ayn1 zamanda merkezi
iktidarin cografi olarak genis bir alanda dini niifuz kurma girisimi de hizmet ettigini ortaya koymaktadur.
Torenlere halkin tiim kesimlerinin davet edilmesi ve 6zellikle de ulemanin hazir bulunmasi, bu etkinliklerin
toplumsal biitiinlesmeyi saglamanin yani sira siyasal birlik ve istikrari pekistirmeye de hizmet ettigini

gostermektedir.

Memliik sultanlarindan Kansu Gavri de, mevlid kutlamalarina gosterdigi abartili ilgiyle farklilagir. Gavri'nin
emriyle kurulan devasa toren ¢adirlarinda binlerce kisi agirlanmais, sairler naatlar ve kasideler okumus, halka
bolca sadaka dagitilmis ve ziyafetler verilmistir. Bu torenler, Kahire sokaklarinin siislenmesiyle kentsel
yasamda bir canlilik getirirken zayiflamakta olan sultanlik otoritesini yeniden insa etmeye doniik bir
stratejinin de parcast olmustur. Gavri, ozellikle Osmanl: tehdidinin arttig1 bir dénemde bu tiir torenlerle
iceride birligi saglamaya ve halk destegini canli tutmaya calismistir. Ancak bu térenlerin Memliik hazinesi

tizerindeki yiikii oldukga agir olmus ve israfa kacan bir gosteris olarak elestirilmistir.”!

Mevlid merasimlerinin icerdigi sembolik kodlar1 baz1 Memliik tarihgileri detaylariyla aktarmiglardir. Sultanin
torende giydigi kiyafetlerden katilan biirokratlarin konumuna, ikramlarin dagitimindan okunan metinlerin
icerigine kadar ¢ok sayida ayrinti sunmaktadir.”? Dolayisiyla mevlidin, sadece bir dini toren olarak
algilanmadig1 saray seremonisine doniisen ve iktidar erkinin sahnelendigi bir gosteri olarak anlam kazandig:
da sOylenebilir. Sultan bu baglamda yalnizca diinyevi bir yonetici olarak goriilmemektedir. Halkin refahi ve

dini diizenin devamlilig1 konusunda sorumluluk tistlenen bir otorite olarak konumlandirilmistir.

Kansu Gavri'nin torene atfettigi Onemi gostermesi bakimindan Mahamid ve Ebt Alhaija'nin birlikte

hazirladiklari bir ¢calismada Sendubi’den nakille aktarilan bilgiler dikkat ¢eker:”3

“Sarayin girisine kurulan biiyiik toren ¢adir1 (seradak) 6niine mermerden yapilmis havuzlar yerlestirilmistir.
Bu havuzlar, seker ve limonla tatlandirilmis berrak suyla doldurulmus; etraflari ise siislemeli sebbe (sar1
piring), saf bakir ve glimiisten yapilmis zarif kupalarla donatilmistir. Kupalarin {izerine Kur’an ayetleri ve Hz.
Peygamber’e ait veciz sozler islenmis, saplarindan zincirlerle askilanarak estetik bir diizen icinde
sergilenmistir. Bu gosterisli alanin ¢evresinde yer alan saray gorevlisi geng hizmetkarlar, icecekleri sosyal statii
ayrimi gozetmeksizin tiim ziyaretgilere ikram etmislerdir. Téren alani, Cin porselenleri, Roma menseli zarif
kaplar ve bakirdan yapilmis oymali siis esyalariyla zengin bir gorsellik kazanmustir. igecek dagitimi, 6zenli ve
disiplinli bir sekilde gergeklestirilmis; hizmetliler, alani sanatsal bir goriiniime kavusturarak tdrene gorsel bir
derinlik kazandirmistir. Tkindi namazindan sonra baglayan kutlamalar kapsaminda Abbasi halifesi, genis bir
alay esliginde kaleye intikal etmistir. Halifenin yaninda dort Stinni mezhebin baskadilar1 ve diger adliye
gorevlileri de vardi. Onlari, Std{in el-Acemi basta olmak {izere emirler, askeri erkan ve ardindan biiyiik

alimler, fakihler, vaizler, hafizlar ve diger dini 6nderler takip etmistir.”

Planli ve programli birer devlet uygulamasi olarak icra edilen bu térenler, dini bir anmanin yaninda siyasi ve
toplumsal hiyerarsinin temsil edildigi kamusal bir gosteri niteligi tasimistir. Mevlid i¢gin ayrilan harcamalar,
davetlilerin kimlerden olusacagi, torenin igerigi ve uygulama diizeni resmi protokole baglanmis ve
kurumsallasmistir. Dini aidiyetin disavurumu olarak gerceklestirilen etkinlikler, ayni zamanda siyasal
sOylemin ve mesruiyetin insa edildigi sahnelerden biri olarak da goriilmelidir. Sonug¢ olarak, Memliik
sultanlarinin mevlid kutlamalarna gosterdigi ilgi, donemin siyasi kiiltiirii, dini tahayyiilii ve saray

ritiielleriyle i¢ ice ge¢mis ¢ok boyutlu bir anlam tasimaktadir.

70 fbn 1yés, Bediiu'z-ziihilr, 3/159-160, 162; Kara, “Memliikler Doneminde Hac”, 177.

71 {bniv'l-Himsi, Havddisii'z-zemdn, 2/426-427.

72 Makrizi, Hitat, 2/437; Tbn Tagriberdi, Niiciim, 14/86-88; Ibn Tyas, Beddiu’z-ziihiir, 3/200, 4/446.
73 Sendibi, Tarthu'l-ihtifdl, 124-126; Mahamid-Abu Alhaija, “Popular Religious”, 58, 72, 73.
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4. Diger Yonetici Sinif ile Halkin Gerceklestirilen Mevlid Kutlamalarina flgisi ve Katkis1

Mevlid torenleri yalnizca sultarun 6nciiliigiinde sekillenen bir saray pratigi olmamuagtir. Bu ritiielin siirekliligi
ve kurumsallagmasi, sultanin iradesi yaninda saray biirokrasisini olusturan diger yonetici sinifin destegine,
organizasyon becerisine ve maddi katkilarina da dayanmaktadir. Ozellikle emirler, katipler, miistevfiler, vakif
miitevellileri ve kad1 gibi yoneticiler, bu torenlerin hazirlanmasinda, yiiriitiilmesinde ve temsil islevinde
onemli roller {stlenmiglerdir. Nitekim mevlid merasimine, Abbasi halifesi basta olmak {izere fist
yoneticilerden dort mezhebin bagkadilari, yiiksek riitbeli komutanlar ve diger {ist diizey biirokratlar
katilmigtir. Ust yonetim mensuplarindan torene istirak edenler, dzenle siislenmis atlar, yiik katirlari,
donaniml esekler ve hizmetlilerin tasidig: binekler tizerinde gerceklestirilen gorkemli resmigecitte yerlerini

alirlardi.7+

Emirler hem askerl hem de yonetimsel giiciin tastyicilari olarak mevlid merasimlerinin diizenlenmesinde kilit
bir konumda bulunmustur. Sultanin diizenlettigi trenlerde emirlerin maddi katkilar sundugu, bazen kendi
adlarina da benzer etkinlikler organize ettikleri tarihi kaynaklarca belgelenmistir. Bu katkilar, yalmzca
ekonomik destekle smirli kalmamis ayni zamanda lojistik diizenlemeler, konuk agirlama protokolleri ve
halkla iligkiler gibi organizasyonel boyutlar1 da kapsamistir. Mevlid giinlerinde emirlerin, kendi
mahallelerinde biiyiik ziyafetler verdikleri, tekke, zaviye, ribat ve camiler gibi sosyal islevi bulunan
mekanlarda naat programlar tertip ettikleri, fakirlere sadaka ve gida dagittiklar1 kaydedilmektedir.” Bu
faaliyetler, emirlerin hem halk nezdindeki itibarlarini artirmis hem de sultana olan sadakatlerini ve dini

hassasiyetlerini goriiniir kilmistir.

Kadilari mevlid torenlerindeki rolii, hem dini hem de sosyal boyutlar tasimaktadir. Sehir kadisi, térenin dini
kismini yonetmek hususunda 6n planda yer almis, torensel konusmalarla sultanin temsil ettigi siyasi otoriteyi
mesrulastirmaya hizmet eden bir rol {istlenmistir.”6 Bunun yani sira, kadilar torenin gergeklestirildigi cami
veya mescidin dini ritiiellere uygun bigimde hazirlanmasini denetleyip torensel diizenin islerligini giivence

altina alarak mevlid térenlerinde aktif ve diizenleyici bir konuma sahip olmuslardir.

Tasavvufi ¢evrelerin Onciileri olan seyhler de sultan disindaki dini elit smif i¢inde torensel temsilde 6nemli bir
yer edinmistir.”” Devlet erkaninin katildig1 resmi torenlerin yaninda bazi tasavvufi organizasyonlarin da
miistakil olarak bu merasimleri icra etmesi 6nemlidir. Nitekim stfi seyhlerinin kendi merkezlerinde icra
edilen mevlid torenlerinin diizenlenmesinde rol aldig1; bu térenlerin de devlet kurumlari, vakif yonetimleri
ve tarikat mensuplar: tarafindan desteklendigi bilinmektedir. Ozellikle Desuki, Bedevi, Halveti, Kadiri ve
Sazeli gibi tarikatlara mensup seyhler, mevlid torenlerinde naat ve zikir meclislerini organize ederek, torenin
manevi atmosferine katkida bulunmuslardir. Seyhlerin bu torenlerdeki goriiniirliigii hem tarikatlarin

toplumsal etkisini artirmis hem de Memliik yonetiminin bu ziimrelerle kurdugu pragmatik iliskiyi

7+ Sendibi, Tdrihu'l-ihtifdl, 118, 126.

75 Makrizi, Siilitk, 5/207-208; Makrizi, Hitat, 3/421; Ibn Tagriberdi, Niiciim, 14/86-88, 16/136; Sehavi, Tibrii’l-mesbilk, 14; Sehavi, Vecizii’l-
keldm, 2/729; Malati, Neylii'l-emel, 2/6, 73; Ibn Hacer el-Askalani, Diirerii’l-kimine, 1/441; Tbn iyés, Bediiu'z-ziihilr, 2/357, 3/90-91, 4/41, 154,
155, 157, 446; Sendtbi, Tarihu’l-iktifdl, 100, 109, 114, 134; Mahamid-Abu Alhaija, “Popular Religious”, 58, 72-73.

76 Makrizi, Hitat, 2/392-394.

77 Makrizi, Siiliik, 5/208, 6/259; ibn Hacer el-Askalani, Diirerii’l-kimine, 1/441; Malati, Neylii’l-emel, 2/257; Sendtbi, Tarihu'l-ihtifdl, 100, 109,
126, 134; Ozel, “Mevlid”, 29/476. Her ne kadar tarikat seyhlerinin resmi torenlere istiraki ile ilgili kesin bir bilgiye ulagilamanus olsa da
stfilerin ya da salih kimselerin katildigia dair bilgilere kaynaklarda rastlanmaktadir. Ornegin Sultan Ferec b. Berkiik'un (1399-1405,
1405-1412) zamaninda kutlanan mevlid tdreninde sultanin solunda kadilar saginda ise Gazze'li Seyh Ibrahim b. Zekaa (6. 816/1414), Seyh
Nasrullah el-Celali ve ilim adamlarimin oturduguna dair kayitlar da vardir. Bk. Makrizi, Siililk, 6/259; Malati, Neylii'l-emel, 3/194; Ibn Hacer
el-Askalani, Diirerii’l-kdmine, 1/441; Sendtbi, Tarihu'l-ihtifdl, 100, 109, 126, 134; Ozel, “Mevlid”, 29/476.
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pekistirmistir.”s Bu nedenle seyhler, torenlerin mesruiyetine katki sunan figiirler yani dini sahsiyetler olarak

goriilmelidir.

Mevlid torenleri bir yoniiyle resmi kamusal organizasyon bir yoniiyle sivil kurumlarin 6zel organizasyonu
olarak degerlendirilmelidir. Sultan her ne kadar tdrensel hiyerarsinin zirvesinde yer alsa da torensel
mekanlarin hazirlanmasi, davetlerin yapilmasi, ikramlarin dagitilmasi, dualarin okunmasi ve térenin mali
yapisinin siirdiiriilebilir kilinmasi gibi alanlarda diger yonetici ve idari simiflar etkin sorumluluk almistir.
Ayrica kurulan vakiflar araciligiyla diizenlenen 6zel organizasyonlara bazi emirlerin, kimi tiiccar ve ileri gelen
sahsiyetlerin sagladig1 destek de dikkate alindiginda, Memliik siyasal kiiltiiriiniin sadece merkeziyetci bir
yapidan ibaret olmadigi anlasilmaktadir. Bu durum, yonetsel is boliimiiniin resmi ya da ozel nitelikteki

torensel pratiklerde dahi belirleyici bir rol oynadigin gostermektedir.

Mevlid kutlamalar1 elbette saray cevresiyle sinirli kalmamus, halkin da genis katilimiyla gerceklesen kitlesel
torenler haline gelmistir. Bu tiir kamusal dini ritiieller, toplumsal birlikteligi pekistiren dnemli bir arag islevi
gormiistiir. Mevlid merasimleri 6zellikle rebiiilevvel ayinda yogunlasirken, halkin hazirliklar1 haftalar
oncesinden baslardi. Kahire basta olmak {izere biiyiik sehirlerde sokaklar bayraklarla siislenir, alisverisler
artar, mahalle halki kendi semtlerinde diizenlenecek mevlid programlar icin goniillii gorevler {istlenirdi.” Bu
hazirliklarin yalmizca saray tarafindan degil, halkin kendi inisiyatifiyle de sekillendigi, cagdas kaynaklarin

aktarimlarinda acgik¢a goriilmektedir.

Kutlamalarda halk, dogrudan katihmec olarak torensel pratigin bir parcasiydi. Mevlid torenleri sultanin
huzurunda gergeklesen gorkemli resmigegitler, naat ve kaside okumalari, zikir halkalari, yemek dagitimi ve
sadaka merasimleriyle ¢ok boyutlu bir etkilesim zemini sunardi.® Kadinlar da evlerinden ¢ikarak torenleri
takip eder, dualara eslik ederdi. Torenler, bu yoniiyle sehir halkinin smif, cinsiyet ve yas fark: gézetmeksizin
bir araya geldigi nadir toplumsal anlardan birini temsil etmekteydi. Nitekim mevlid merasimine sultan, halife,
diger devlet erkani ve memurlar yaninda toplumun ileri gelenleri, 6nde gelen tiiccarlar ve varlikli kimseler de
katilmigtir. Torene istirak edenler, 6zenle siislenmis atlar, yiik katirlar;, donaniml esekler ve hizmetlilerin
tasidig1 binekler tizerinde gelmislerdir. Bu gorkemli gecidin ardindan, tarikat mensuplar: uzun hirkalar: ve
tasidiklar1 sancaklarla dikkat cekmis, Onlerinde ¢alinan davullar ve zurnalar egliginde yiriiytislerini
gerceklestirmislerdir.®! Tarikat miintesipleri ve miiridler ise, manevi bir durus sergileyerek dualarla bu térene

eslik etmis, boylece dini coskunun kamusal bir temsiline katki sunmuslardir.

Memliik toplumunun orta ve alt siuflar1 da mevlid kutlamalarinin organizasyonunda belirleyici roller
iistlenmislerdir. Tiiccar ve zanaatkarlar, mahalle mescitlerinde ya da tekke gevrelerinde mevlid programlari
tertip eder, yemek ve ikramlar icin kendi aralarinda imece usulii kaynak olustururlardi. Baz1 vakfiyelerde,
halk tarafindan kurulmus hayir kurumlarinin, mevlid organizasyonlarina tahsis edilmis gider kalemleri
icerdigi gortilmektedir.®? Bu durum, torenlerin yalmizca iist diizey bir dini ve siyasi yapi tarafindan
dayatilmadigini aksine halkin her kesimince de benimsenen ve paylasilan bir gelenek oldugunu

gostermektedir.

Mevlid kutlamalar1 sirasinda bagta Kal’atii’l-cebel olmak {izere doniistiiriilen kamusal mekanlar da dikkat

gekicidir. Caminin veya ¢arsinin yahut bir meydanin sadece ibadet ve ticaret i¢in degil, miisterek bir katihim

78 Makrizi, Siiliik, 5/208; Malati, Neylii’l-emel, 2/257; Ahmet T. Karamustafa, Sufism The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 2007), 133. 790/1388’de Seyh Enbabi adinda bir siifi seyhinin zaviyesinde mevlid kutladigmna dair bilgilere rastlanmaktadir. Bk.
Malati, Neylii’l-emel, 2/257.

79 ibn 1yés, Bediiu'z-ziihilr, 3/130.

80 Makrizi, Hitat, 2/392-394, 396.

81 Send{ibi, Tdrihu'l-ihtifdl, 118.

82 Richard McGregor, “Suift Altruism”, Sufi Institutions, ed. by Alexandre Papas (Leiden/Boston: Brill, 2021), 220.
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alan1 olarak kullanilmasi, halkin torensel alana bizzat gelerek ilgi ve katkisimi artirmaktaydi.®® Halk, bu

alanlarda sadece izlemiyor; birlikte yiyor, dinliyor, dua ediyor ve dini merasimlerin parcas: oluyordu.

Rebiiilevvel aymin ilk giintinde, mevlid kutlamalar1 kapsaminda hazirlanan biiyiik toren cadiri, Kal’atii'l-
cebel’in genis avlusuna (el-Havsu’l-Kebir) kurulur ve merasimler, on iki gece boyunca kesintisiz sekilde
surdiiriiliirdii. Geceleri toren alani, mevkibiyye olarak adlandirilan biiyiik boyutlu mumlarin yan sira gesitli
ebatlardaki ¢cok sayida mum, kandil ve fenerle aydinlatilarak gorkemli bir atmosfer olusturulurdu. Bu gorsel
zenginlige eslik eden bir diger unsur ise, 6zellikle misk ile harmanlanan 6d agaci gibi kiymetli aromatik
maddelerin 6zel kaplarda yakilmasiydi. Bu uygulama, ortama hos bir koku yayarak torenin sembolik ve

duyusal derinligini artirir, katilimcilar tizerinde giiclii bir manevi etki birakird1.8

Halkin torenlere katkis1 maddi ve fiziksel destek otesinde Kkiiltiirel ve sozlii hafiza diizeyinde de
gerceklesmekteydi. Halkin ezbere bildigi naatlar, mevlid kasideleri, salavatlar, dualar ve menkibeler, torensel
hafizanin nesiller arasi aktarimini saghyordu. Muhammed b. Siileyman el-Cez{li'nin (6. 870/1465) Deldilii’l-
hayrat adli eserinin halk arasinda yaygin olarak okunmasy, bu tiir metinlerin yalnizca elit tasavvuf cevrelerinde

degil, halk dindarliginda da merkezi rol oynadigini gostermektedir.

Memliikler déneminde mevlid kutlamalarinin siirekliligi ve gorkemi, sultanla smirli kalmayan genis bir
yonetsel is birligine dayaniyordu. Emirlerden katiplere, kadilardan miitevellilere uzanan idari yapi, mevlidin
yalnizca bir dini anma olmaktan ¢ikip kamusal aidiyetin, sosyal temsilin ve siyasal mesruiyetin teyit edildigi
bir alan haline gelmesini saglamistir. Bu torenler, saray protokoliiniin 6tesinde halkin dogrudan hazirliklara
katildigs, katki sundugu ve etkin bigimde yer aldig: kolektif bir dini pratigi temsil ediyordu. Boylece sehirli
Miisliiman toplumun dini kimligi pekismis, kamusal alan dini anlamlarla zenginlesmis, siyasi istikrar ve

toplumsal birlikteligin giiclenmesi saglanmustir.
SONUC

Mevlid merasimleri, Islam kiiltiir tarihinde sadece Hz. Peygamber'in dogumunu anma amaciyla sinurh
kalmamis; zamanla dini, siyasi ve toplumsal islevler iistlenen ¢ok boyutlu bir ritiiele doniigsmiistiir.
Fatimilerden itibaren resmi bir karakter kazanmaya baslayan bu kutlamalar, Muzaffertiddin Gokbori
doneminde ilk defa halkin yogun ilgi gosterdigi bir merasimle icra edilmistir. Bahri Memliikler zamaninda
tekke, zaviye, hangah gibi yerlerdeki kutlamalar ile Emir Aybek el-Hiisami gibi bazi emirlerin mevlid toreni
diizenledigine dair ulasilan bilgiler disinda sultanlarla ilgili herhangi bir kayda rastlanmamistir. Burci
Memliikler doneminde basladigr anlasilan yonetim merkezi Kal'atii’'l-cebel’deki resmi kutlamalar,
kurumsallasarak gosterisli torenler halini almistir. Rebiiilevvel ay1 boyunca organize edilen gesitli programlar,
ozellikle on ikinci gecede zirveye ulasan merasimlerle inancin kamusal tezahiiriinii miimkiin kilarken,
yOnetici elitin mesruiyetini pekistirme araci olarak da islev gormiistiir. Sultanlar bu vesileyle dini otoriteyle

iliskilerini gelistirmis, halkla sembolik temas kurarak devletin temsil giiciinii goriiniir kilmistir.

Mevlid merasimlerinin yalnizca bir anma ritiieli olmadig1 ayn1 zamanda halkin dini aidiyetini pekistiren,
toplumsal birliktelik duygusunu kuvvetlendiren ve saray ideolojisinin sahnelendigi bir temsil alani haline
geldigi anlasilmaktadir. Torenlerin hazirlanisi ve icrasi, sultanin iradesi, emirler, kadilar, biirokratlar ve halkin
esgiidiimlii katilimiyla gerceklesmistir. Bu is birligi merasimlerin toplumsal mesruiyetine katki saglamigtir.
Mevlid kutlamalari, yabanci temsilcilerin de katilimiyla diplomatik boyut kazanmis; bu yoniiyle Memliikler

nezdinde uluslararasi imajin pekistirildigi ve siyasal mesajlarimn iletildigi bir platforma déniismiistiir. Ozellikle

8 Mahamid-Abu Alhaija, “Popular Religious”, 58, 72-73.

84 Sehavi, Tibrii'I-mesbitk, 14; Ibniv'1-Himsi, Havidisii’z-zeman, 2/426-427; Ibn Hacer el-Askalani, Inbii 'I-gumr, 1/354; Sendbi, Tarihu'I-ihtifdl,
115-117; 124-126; Mahamid, Abu Alhaija, “Popular Religious”, 58, 72-73; Karhili, I'htifﬁlﬁt, 60-61; Ozel, “Mevlid”, 29/476.

85 Hac1 Halife Mustafa Katip Celebi, Kesfii z-zuniin an esimi’l-kiitiib ve'l-finfin (Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/759-760; Winter,
Egyptian Society, 176; Kavas, “Afrika’da Mevlid”, 571.
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Burci Memliikler doneminde zirveye ulasan bu uygulamalar, ritiiel dili, estetik diizenlemeleri ve kitlesel

katilimiyla saray ile toplum arasindaki iligskiyi yeniden tanimlamuistir.
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