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0z: Kadavra diseksiyonu, otopsi, 6lii beden sergisi, insan giibresi (human composting) gibi
fikhin tartisma alanina girebilecek pek cok mesele, giiniimiizde sekiiler bakis agisinin
domine ettigi bir cercevede incelenmektedir. Bu sebeple 6lii bedenin ahlaki ve hukuki
konumuna dair Islami yaklasimin izini siiren calismalara ihtiyag vardir. Bu ¢alisma, klasik
fikih eserleri lizerinde, kavramsal igerik analizine dayali nitel bir inceleme ytirtiterek 6li
beden teorisini yapilandirmay1 amaglar. Kavram analizi sonucunda, 6liiye yiiklenebilecek
nitelikler acisindan iki odak noktasi tespit edilmistir: “Oliiniin sayginhgi (kerame)” ile
“oliintin dokunulmazligi (hurme).” Bu ¢ift kutuplu yapiyla uyumlu olarak, tigiincii kisilere
yliklenen sorumluluklar pozitif ve negatif seklinde siniflandirilmistir. Dokunulmazlik
“zarar vermemek, mahremiyeti ihlal etmemek” gibi negatif sorumluluklar; sayginlik ise
“merhamet, koruyucu dnlem ve 6zen” gibi pozitif sorumluluklar yiiklemektedir. Bunlar
katmanl bir yapiya sahip olup tiim 6liileri i¢cine alan “6zsel” ve de Miisliiman cenazelere
ozgii “itibari” boyutlar1 mevcuttur. Olii ve hayatta olanlarin ¢atisan maslahatlarina dair
ornekler, fakihlerin catismay1 yonetme bicimleriyle yorumlanmistir. Neticede sayginligin
istisnaya kapali bir deger olarak ele alindigi, dokunulmazhigin ise bazi durumlarda ve belli
sartlar altinda sinirlanabildigi goriilmiistiir. Mevcut literatiirden farkl olarak kuramsal
cerceveyi merkeze alip hiikiimleri soyut normlar etrafinda inceleyen bu calisma, klasik
prensiplerin ¢agdas tartismalarda kullamimini kolaylastiracaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku (Fikih), Islami Biyoetik, Sayginhk (Kerame),
Dokunulmazlik (Hurme), Olii Beden, Otopsi.

Abstract: Numerous issues that may be subject to debate within Islamic Law (figh) such
as cadaver dissection, autopsy, public display of the dead body and human composting are
today examined within a framework dominated by secular paradigm. This underscores
the need for studies that trace Islamic approaches to the moral and legal status of the dead
body. This study aims to structure theory of the dead body in a coherent framework by
conducting a qualitative analysis grounded in the conceptual examination of classical figh
texts. The analysis identifies two central notions regarding the attributes of the dead: “the
dignity of the dead (karama)” and “the inviolability of the dead (hurma).” In line with this
dual structure, the responsibilities assigned to third parties are classified as positive and
negative. The inviolability imposes negative obligations such as “avoiding harm and
violation privacy,” whereas the dignity entails positive obligations like “compassion,
protection, and due care.” These possess a layered stractue, comprising an “essential
dimension” that applies to all human corpses and a “contingent dimension” specific to
Muslim burials. By examining cases in which the interests of the living conflict with those
of the dead and how jurists mediate such tensions this study reveals that dignity is
generally treated as an overriding, exceptionless value, whereas inviolability can, under
specific conditions, be limited. Unlike existing literature, this study centers the theoretical
framework and examines Islamic legal rulings through abstract norms, which will
facilitate the application of classical principles in contemporary discussions.

Keywords: Islamic Law (Figh), Islamic Bioethics, Dignity (Karama), Inviolability (Hurma),
Dead Body, Autopsy.
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Giris

Tiiketim odakll toplumsal yapi ve teknolojik gelismeler neticesinde insan bedeni biyolojik bir
sermayeye doniismiis, 61t beden de bu doniisiimden payini almistir. Organ nakli, otopsi, kadavra
diseksiyonu, 6lii beden sergileri, test amach kadavra kullanimi (postmortem human subject), insan
giibresi gibi uygulamalar cesitli disiplinler icerisinde tartisiimaktadir. Bu meseleler, Islam geleneginin
yap! taslarindan olan fikhin 6l bedeni anlamlandirma bicimi ortaya cikarilarak incelenmelidir. Zira
fikih, yasam pratiklerine dair s6z séylemesi beklenen bir ilimdir. Ancak cagdas Islami literatiirde, 6l
bedene (hatta bedene) dair teorik calismalarin yok denecek kadar az oldugu bir gercektir. Kazuistik
metotla gelisen klasik fikih ilminde biitiinciil bir 61ii beden teorisi géormek -haliyle- miimkiin olmasa da
bu kaynaklar, bazen acik bazen satir aralarinda konuya dair énemli veriler sunmaktadir. Bu tespitten
yola cikarak calismamizda klasik birikimdeki 611 beden algisini ortaya koymayi, bunu teorize etmeyi ve
pratik sonuglarini disiplinler arasi kullanima uygun sekilde yeniden siniflandirmay:1 amachyoruz.

Cagdas problemlerin kompleks yapisi klasik 6rneklere dogrudan kiyas yapma imkanini ortadan
kaldirdig1 icin hiikiimlerin dayandigi diistinsel temeli a¢iga ¢ikarmak, kavramsallastirmak ve olu
bedenin statiisiinii belirginlestirmek gerekmektedir. Aksi halde fikhi degerlendirmeler; tutarhlik,
uygulanabilirlik, kapsayicilik gibi agilardan yetersiz olacaktir. Ornegin 6liim sonras: adli muayene ve
otopsi stirecini degerlendiren cogu fikih arastirmacisi,! mahremiyet ihlalini karsi cinsten birinin cesedi
gormesi acisindan sorunsallastirmakla yetinmis; genellikle de kadin bedeni ilizerinden meseleyi
tartismistir. Oysa 6lim sonrasi (postmortem) mahremiyet, asagida goriilecegi lizere gérme disinda
dokunma, tasvir etme ve baskasina anlatma gibi davranislari da engelleyen ve her iki cinsiyet icin gecerli
bir kural olarak kabul edilmelidir. Fikhin 6ziinde var olan hassas tutumu yansitan degerlendirmeler icin
bu gibi 6zel teori ve kavram calismalarina ihtiya¢ vardir. Yukarida deginilen cagdas meseleler sosyoloji,
hukuk, biyoetik gibi disiplinlerin ortak ¢alisma konusu oldugundan 6lii bedenle ilgili fikhi yaklasimin
teorize edilmesi, islami ilimlerin bu disiplinlerle etkilesimine katki saglayacaktr.

Fikih literatiiriinde su ana kadar yiiriitiilen ¢alismalar pratik hukuki boyutu merkeze alan bir nitelik
arz etmekte olup oliilerin haklari, 6lii beden iizerinde tasarruf ve cenaze ritiielleri lizerine
yogunlasmaktadir. Belhac el-Arabi, bedeni koruma ilkesini genel hatlariyla ele aldig1 kitabi2 igerisinde
6lu beden tlizerindeki bazi tibbi uygulamalar: degerlendirmis; A. Dawoody’'nin makalesi3 ise olaganiistii
hallerde éliilere iliskin islami tutumu uluslararasi insancil hukuk baglaminda ele almistir. Bu iki calisma
pozitif hukuk diizenlemeleriyle Islami kurallar1 uzlastirmaya calismis, teorik aciklamalara pek yer
vermemistir. Tiirkce literatiirde konuyla ilgili giincel ¢alismalardan olan M. Bayar’in makalesi* 6liim
akabinde sabit olan haklara, I. Topuz'un doktora teziS ise defin ve mezar yeriyle ilgili fikhi meselelere
odaklanir. Bu gibi calismalar 6lim sonrasina dair hiikiimleri derli toplu sunarken o6li bedenin
konumuna yodnelik hicbir malumat icermiyor degildir. Ancak teorik bir zemin olusturacak sekilde, bu
konumun kaynagi ve kuramsal ifadesine odaklanmamiglardir. S. Mahmud Cabir tarafindan 614 beden
konusunda teorik bir problem irdelenmisse de spesifik bir iddiaya odaklandigi i¢in alandaki boslugu
tam olarak doldurmamaktadir.6 Biyoetik literatiirde, bazi inan¢ ve oOgretiler 6zelinde 6lii bedenin
ontolojisi konu edilirken? Islami perspektifle meseleyi ele alan miistakil bir calisma tespit edilememistir.

1 Ornegin bk. Cemal Mehdi Mahmiid el-Ekse, Tesrthu ciisseti’l-insan beyne’l-hazri ve’l-ibaha dirdse mukarane beyne’l-fikhi’l-islami ve’l-
kandni’l-vad? (b.y.: Daru’l-Kiitiibi’l-Kantniyye - Daru Setat, 2011), 101.

2 Belhac el-Arabi, Masiimiyyetii’l-ciisse fi'l-fikhi’l-Islam! ‘ald dav‘i’l-kavdnini’t-tibbiyyeti’l-mu‘dsira (Amman: Daru’s-Sekafe, 2009).

3 Ahmed Al-Dawoody, “Management of The Dead From The Islamic Law and International Humanitarian Law Perspectives: Considerations
for Humanitarian Forensics”, International Review of The Red Cross 99/2 (2017), 759-784.

4 Mesut Bayar, “Islam Fikhinda Oliiniin Yasayanlar Uzerindeki Haklar1”, Amasya [lahiyat Dergisi 16 (2021), 267-299.

5 Isa Topuz, Islam Hukukunda Mezar ve Definle Ilgili Hiikiimler (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2024).

6 Makalede, maslahat agisindan hayatta olanlarin dliiye kategorik 6nceligi 6nermesi konu edilmektedir. Sdlih Mahmtid Cabir, “Ka‘idetii
hurmeti’l-hayyi ve hifzi nefsihi evla min hifzi’'l-meyyit ‘ani’l-miisle dirase usiliyye tatbikiyye mu‘asira”, Dirdsetii Uliimi’s-Seria ve’l-Kantin
43/4 (2016), 1669-1688.

7  Ornek olarak bk. Heidi Matison - Ndivhoniswani Elphus Muade, “Research on dead human bodies: African perspectives on moral status”,
Developing World Bioethics 23/1 (2023), 67-75; Ewa Domanska, Necros Wprowadzenie do Ontologiimartwego Ciata (Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN, 2018).
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Bu bahisler iizerine, Islami ilimler alaninda yalnizca betimleyici degil, ayn1 zamanda analitik bir tasnif
denemesi olarak o6zgiinligl belirginlesen bu calisma, dokiiman incelemesine dayali nitel bir
arastirmadir. Klasik déonem ve klasik gelenege bagh olarak telif edilmis gec dénem Siinni fiirG fikih
eserleri, ¢calismanin temel veri kaynagini olusturmaktadir. S6z konusu eserlere el-Mektebetii’s-Sdmile
veri tabani lizerinden ulasilmis; metinler baglam ve anlam iliskileri dikkate alinarak kavramsal igerik
analizine tabi tutulmustur. Olii bedenle ilgili dagimk sekilde yer alan hiikiimleri teorik cercevede
biitiinlestirmek ve normatif ilkeleri yapilandirmak acisindan bu yoéntemin uygun oldugu
degerlendirilmistir.8 Inceleme sonucunda tespit edilen anlam 6riintiileri, iki temel ilke olarak
kavramsallastirilmistir. Ardindan bu ilkelerin yon verdigi normatif yapi, miikellefiyetin niteligine gore -
pozitif ve negatif seklinde- siniflandirilmistir. Mevcut literatiirden farkl olarak biz, yasayan bireylerin
sorumluluklarina odaklanmanin daha isabetli oldugunu diisiiniiyoruz. Zira 6lii, haklarin edinimi ve
savunulmasi acisindan hayatta olanlara muhtactir. Bu agidan siniflandirmada sorumluluk boyutu
merkeze alinarak 6l beden teorisinin pratikle uyumu saglanabilmistir. Yiiktimliiliikler soyut norm
biciminde ifade edildiginden hukuk ve biyoetik gibi alanlarda kullanima imkan tanimaktadir. Zira bu
alandaki arastirmacilar tikel delil ve érneklerden sentezlenmis Islami bakis agisin1 yansitan ¢alismalara
ihtiya¢ duymaktadir. Makalede son olarak maslahat ¢atismasina dair bazi érnekler yorumlanarak
ilkelerin esnekligi kuramsal yapiyla biitlinlestirilmis; teorinin ¢agdas problemlere uygulanabilirligi test
edilmistir.

1. Kavramlardan ilkelere Klasik Fikihta Olii Beden Algisi

Fikih kaynaklari incelendiginde 6lii bedene iliskin bazi kavramlarin 6ne ¢iktig1 gériilmiistiir. Bu baslikta,
ilgili kavramlari bir biitiin olarak sunmayi, yorumlamayi ve teorik izahimizda kullanmaya elverisli hale
getirmeyi amaclamaktayiz. Incelememizde “hurme, ihtiram, muhterem, kerame, ikrdm, miikerrem,
ta‘zim, seref, siydne, hifz” gibi kelimelerin bir kisminin bizzat 6liiyi, bir kisminin ise 6lii i¢in yapilan bazi
eylemleri nitelerken kullanildigini tespit ettik. Ancak insana kutsiyet atfeden mukaddes (kutsal) ve
benzeri bir ifade ya da nitelemeye rastlamadik. Bu tespit, hayatin her alaninda asiriliklardan uzak
durmayi égiitleyen Islam’daki denge yaklasimiyla? uyumludur ve makale boyunca deginilecek pek ¢cok
meselede yansimasini gormek miimkiinddr.

Oliiye dair tartismalarda kullanilan kelimeleri tespit ettikten sonra bunlari, eserlerde gectigi konu ve
baglami dikkate alarak degerlendirmeye calistik. Neticede iki anlam odag etrafinda kiimelendiklerini
gordiik: “6liiniin saygideger olusu” ile “6liiniin koruma altinda olusu.” ilki cogunlukla kerdme (sayginlik-
onur), ikincisi de genellikle hurme (dokunulmazlik) kavrami ile ifade edilmektedir.10 Fikhi hiikiimlerin
insasinda gii¢clii bir dayanak olarak kullanilip adeta bir 6n kabul gibi degerlendirildigi icin bu sayginlik
ve dokunulmazhigi prensip olarak nitelemek de miimkiindiir. Zikredilecek 6rneklerden anlasilacagi
lizere kerame, giizel muamelede bulunmay1 gerektiren pozitif nitelikli sorumluluklarin (yapma 6devi)
temelini olustururken hurme, koruyucu fonksiyona sahip negatif nitelikli sorumluluklan (kaginma
0devi) giindeme getirmektedir. Diger yandan, bu iki kavramin bazen birbiri yerine kullanilmasi ve ayni

8 Literatiirde, kavramlar etrafinda sekillenen diisiinsel yapiy1 analiz eden calismalar yapilmaktadir. Ornek olarak bk. Berard G. Weiss, The
Sprit of Islamic Law (London: University of Georgia Press, 1998); Wael B. Hallaq, Authority, Continuity and Change in Islamic Law
(Cambridge: Cambridge University Press, 2001).

9 Inang, ibadet, ahlak ve davranis gibi insana dair tiim alanlarda; ifrat ve tefrit denilen iki asir1 ugtan uzak, orta yolu benimseyen bir tavirda
olmak; insanda gériilmesi hedeflenen bir haslet olmustur. Oyle ki Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed'in iimmetinin ayiric1 vasiflarindan biri
olarak “asiriliklardan uzak” olma niteliginden bahsedilmektedir. Bu niteligi her durumda korumak idealize edilmis ve insan1 hayvandan
ayiran bir fonksiyonu oldugu yoniinde gorisler ileri siiriilmiistiir. Aykir1 davranislar ahlaki bir zafiyet olarak degerlendirilmektedir. bk.
Mustafa Cagric, “Itidal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 9 Ekim 2025).

10 [htirAm kavraminin da sayginlik ve dokunulmazlik ifade eden kullanimlari tespit edilmistir. Ancak yaygin kullanim dikkate alinarak teoride
“kerame” ve “hurme” 6ne ¢ikarilmistir. Makale boyunca bazen kavramlarin Tiirkee karsilig1 bazen transkripsiyonu kullanilacak, her zaman
parantez i¢i karsiliklar verilmeyecektir. Tiirkcede yaygin tasavvufi anlamiyla karismamasi i¢in “keramet” kavrami ta-y1 merbiitasiz
kullamlmis; uyum agisindan diger Arapca kavramlarda da bu tercih devam ettirilmistir. Olii beden 6zelinde olmasa da genel beden
dokunulmazligl ve sayginligina atifta bulunan giincel bazi ¢alismalarda hiirmet ve kerdmet seklinde kullanim tercih edilmistir. bk. Merve
Ozdemir, Islam Hukukuna Gére Beden Uzerinde Tasarruf ve Organ Nakli (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2017), 95-96; Seyma Akartepe, “Estetik Miidahale Tartismalar1 Baglaminda Miilk Beden Argiimanina Elestirel Bir Bakis”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/1 (2025), 177-192.
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orneklerde farkli kavramlarin tercih edilmesi, yiikiimliiliiklerin kaynagi olan prensibi tespit etmeyi
gliclestirmistir. Bu durum, bazi yiikiimliiliiklerin her iki prensibi de koruyor olmasiyla aciklanabilir.

1.1. Oliiniin Sayginhg:: Kerame

Asli gorevi yaraticiya kulluk ve bunun geregini yerine getirme olan insanin varlik alemindeki misyonu,
“Allah’in halifesi” olarak yeryiiziinii imar ve bu dogrultuda bir diizen olusturmaktir.l? Bu kiymetli
vazifeyi deruhte eden insan, yaraticisi nezdinde miistesna bir konumdadir. Onun seckin ve saygideger
olusu Isra stiresinde tekitli bir iislupla!2 beyan edilmis; fakihler de hukuki norm iiretirken bu degeri
etkin bicimde kullanmistir.

Ayetteki saygidegerlik insan olugla iliskilendirildiginden tiim insanlarin dogasinda kerame
bulundugu ¢ikarimi yapilabilir. Bunun i¢kin bir deger oldugu fakihler tarafindan bilinmekte; 6zellikle
insan bedenine yoOnelik c¢esitli miidahalelerin fikhi degerlendirmesi bu ©on kabul iizerine
sekillenmektedir. Insan olarak varlik sahasina ¢ikmakla sabit olan kerdme, bundan sonra tiim
unsurlariyla (min kiilli vechin) yok olmamaktadir. Oldiikten sonraki (postmortem) siirece iliskin fikhi
gerekceler!3 incelendiginde bu, net sekilde goriilecektir.

Kerame kavramim analiz ederken dikkat ceken su nokta ise teori acisindan 6nemlidir. Olii hakkindaki
bazi meselelerin altyapisinda “6lenin insan olusuna bagh sayginlik” argiimani yer alir: “6liiniin dinen
pis/necis hale gelmemesi, metalastirilarak bir hukuki isleme konu edilememesi, alelade gdmmek yerine
kefen niteliginde bir beze sarilmasi, en kisa siirede topraga defnedilmesi” gibi.14 Bu, kerame acisindan
6liim sonrasinda bir degisiklik yasanmadig1 sonucuna gotiiriir. Diger yandan kerdme ile agiklanmaya
calisilan bazi hiikiimler ise Miisliiman cenazelere 6zgidiir: “dlilye ve kefenine giizel kokular siirmek
(tahnit), cenaze namazi kilmak, mezarliga omuzlar lizerinde tasiyip gémiilene dek ayakta beklemek,
belli kaidelere gore defnetmek” vb.15 O halde kerame prensibi; insan olmanin getirdigi saygidegerlik
vasfl yaninda sayginlig1 bahsedene baglilik ile kazanilan bir degeri de ifade eden; yani 6zsel ve itibari
katmanlari olan bir yapiya sahiptir.

1.2. Oliiniin Dokunulmazhg:: Hurme

Olii bedenin her tiirlii saldiriya karsi koruma altinda olusunu ifade eden hurme prensibi6 hakkinda fikir
edinmek icin fakihlerin hangi eylemleri dokunulmazlik ihlali (hetkii’l-hurme-ihdnetii’l-muhterem)
olarak degerlendirdigine bakmak yeterli olacaktir. “Oliiniin {izerinden kefeninin ¢ikarilmasi, hayvan
saldirisina maruz birakilmasi, kemikler tamamen topraga karismadan mezarin acilmasi, 6lii bedene
yonelik hukuka aykiri fiil (cindye ‘ale’l-meyyit)” gibi 6rnekler bu kapsamda sayilmistir.1” Daha ¢cok maddi
korumayla iliskilendirilebilecek bu érneklerin yaninda “6lii bedenin kokusarak tiksindirici hale gelmesi,

11 bk.el-En‘dm 6/165; Yinus 10/14; en-Neml 27/62.

12 g5l g wss 3s el-Isra 17/70.

13 SR\ T L\ 557 g &\ by 1

14 Alaiiddin Eb(i Bekr b. Mes‘(id el-Hanefi el-Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘ fi tertibi’s-serdi‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1406), 1/299-300, 307,
5/145; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Hattab er-Ruayni, Mevdhibii’l-celil li-serhi Muhtasart Halil (Daru’l-Fikr,
1412),1/99,2/221,3/390,5/58, 6/285; Imamii'l-Haremeyn Ebi'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik el-Ciiveyni, Nihdyetul-Matlab fi dirdyeti’l-
mezheb, thk. Abdiilazim Mahmud ed-Dib (b.y.: Daru’l-Minhac, 1428/2007), 1/25, 3/40; Ebi'l-Huseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr el-imran, el-
Beyan fi Mezhebi’l-fmdm es-Safi, thk. KAsim Muhammed en-Nirf (Cidde: Daru’l-Minhac, 1421/2000), 1/315; Ebii'l-Ferec Semsiiddin
Abdurrahman b. Muhammed el-Makdisi, es-Serhu’l-kebir ‘ald metni’l-Mukni‘ (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1403), 1/168; Ebli Muhammed
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed el-Cemmaili, el-Mugni, thk. Abdiilmuhsin et-Tiirki - Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru
Alemi’l-Kiitiib, 1417), 1/63, 3/366; Muhammed b. Salim el-Meclisi es-Sinkiti, Levami‘u’d-diirer fi hetki estdri’l-Muhtasar, thk. Daru’r-Ridvan
(Nuaksot: Daru’'r-Ridvan, 1436), 1/360.

15 Eb( Bekr Semsii’'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebstit (Beyrut: Daru’l-Mafife, t.s.), 2/57, 30/263; EbQ Zekeriyya
Yahya b. Seref b. Miirf en-Nevevi, el-Mecmii‘ serhu’l-Miihezzeb [Siibki ve Mutif’nin tekmileleri ile birlikte] (Kahire: idaratii’t-Tibaati’l-Miinire,
1344),5/188, 211, 270, 281; Ebl AbdillaAh Muhammed b. Y(suf el-Maliki el-Mevvak, et-Tdc ve’l-’[klil li Muhtasari Halil (b.y.: Daru’l-Kiitiibi’l-
{Imiyye, 1416), 3/4, 4/538; Mans{r b. Ytnus el-Buhiiti, Deka’iku iili'n-niihd li-Serhi’l-Miintehd (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1414), 1/353, 357,
368, 370.

16 Klasik doktrinde hurme ve ihtirAm kavraminin tek karsihgl hukuki dokunulmazlik degildir. Ornegin cenaze namazi, Miisliman éliileri
onurlandirmak gayesiyle talep edilen bir eylem olup bu gaye hem hurme hem kerdme kavramiyla ifade edilmistir. Ornekler igin bk. Kasant,
Bedai‘u’s-sandi*, 1/302; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc fT serhi’l-Minhdc [Sirvant ve
Abbadi’nin hasiyeleri ile birlikte] (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’'l-Arabi, 1357), 3/175; Hattab er-Ruayni, Mevahibii'l-celil, 1/99.

17 Eb{i Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed es-Siineyki el-Ensari, Esne’l-metdlib serhu Ravzi't-tdlib (b.y.: Daru’l-Kitabi’l-islami, t.s.),
2/332; ibn Hacer el-Heytemf, Tuhfetii’l-muhtdc, 3/167; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma‘rifeti
me‘ant elfézi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415), 1/136, 2/37; Ebi Bekr Osman b. Muhammed el-Bekri ed-Dimyati, [ ‘dnetu’t-
talibin ‘ald halli elfdzi Fethi’l-Mu‘in (b.y.: y.y., 1418/1997), 2/139.
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¢lirimenin rahatsiz edici etkilerini 6nlemeyen defin yontemleri, 6liiyii yikarken dokunma yasagina
riayet edilmemesi, alelade bir usulle tasima” gibi durumlar da dokunulmazlik ihlali kapsamina dahil
edilir.18 Boylece fiziksel varlik, biitlinliik ve mezar yerine ek olarak mahremiyet ve itibar1 da koruyan
genis bir koruma alani belirlenmistir.

Bazi fakihlerin de ifade ettigi gibi esasen 6lim sonrasi dokunulmazlik bir mecburiyettir.19 Zira
korunmasi gerekmeyen bir seyin degerinden bahsetmek giictiir. Bu yontiyle dokunulmazlik prensibi,
sayginligin dogal sonucu olarak goriilebilir. Bu iligki, 6lliye yonelik baz fiillerin karma yapisini agiklar
niteliktedir. Ornegin 6ldiikten sonra insan derisini tabaklama gibi bir islemden gecirerek kullanmak; bir
yandan dokunulmazhigl ¢igneyen, 6zii itibariyle de tahkir edici bir eylemdir ve bu gerekgelerle
yasaklanmistir.20 Defin, dis saldirilardan cesedi korurken ciirlime siireci insan miidahalesine?2!
kapatilarak sayginhk da gozetilmis olur. Oliiyii kefene sarmak, mahremiyeti koruma fonksiyonu icra
edip bicimsel detaylar onu bir tazim gostergesi haline getirmektedir. Ozetle, sayginhk ve
dokunulmazligin sinirlarini her zaman net bicimde ¢izme imkani bulunmamaktadir. Ancak bu iki
prensibin birbirini besleyen yonleri oldugu ve o6liye karsi yiikiimliliiklerin siniflandirilmasinda
referans alinacak anlam biitiinliigiine sahip olduklar1 gértilmiistiir.

Yukarida, kerame prensibinin tek boyutlu olmadigindan bahsedilmisti. Kavram kullanimlarinin
baglamina bakildiginda benzer bir katmanli yapinin hurme icin de s6z konusu oldugu anlasilmaktadir.
insan kendisine verilen sayginlig iradi olarak dahi yok edemediginden bu 6zsel katman, 6liim
sonrasinda da etkisini devam ettirir. Nitekim “cenazeleri acikta birakmama zorunlulugu, miisle vb. 6liye
kars1 haksiz fiilde bulunmanin yasaklanmasi, bedeni metalastiran davranislarin kabul edilmemesi”
acisindan fukaha Misliiman-gayri Mislim ayrimi yapmamistir.22 Bu 6zsel katmanin getirecegi
dokunulmazligin evrensel bir nitelige sahip oldugu; ayrica itibari katmana bagh olarak Miisliimanlara
6zgli daha gii¢lii bir korumanin mevcut oldugu sdylenebilir. Bu farkin yansidigi 6rneklere asagida temas
edilecektir.

Sonug olarak insana mahsus, degismeyen ve de imana bagh olarak kuvvetlenen kerdme, 6liimle
kesintiye ugramayip stireklilik gostermekte; buna paralel bicimde dereceli bir hukuki koruma alani insa
edilmekte; her iki prensip de yasayanlar icin bazi davranislar1 yapma yahut terk etme mecburiyeti
dogurmaktadir. Siradaki boliim, bu sorumluluklara odaklanarak teorik zeminin pratikteki yansimalarini
belirginlestirmektedir.

2. Oliim Sonrasina Dair Yiikiimliiliiklerin Teorik Cerceve Ekseninde Yeniden ifadesi
Literatlirde hak merkezli bir tasnif goriilse de sayginlik ve dokunulmazlik prensiplerinin hukuki
sonuglari, esasen geride kalanlara yonelik diizenlemeler igerir. Bunlarin farz-1 kifdye olarak
siniflandirilmasi ve bazi durumlarin Allah hakki olarak nitelenmesi23 de kolektif bir sorumluluk alanina
isaret eder. Sonuc olarak ne 6lii, bu haklardan feragat edebilmekte ne de toplum, bu sorumlulugu ihmal
edebilmektedir. Sayet bu, timiiyle kisisel tercihlere birakilan bir saha olsaydi yasarken var olan
sayginligin dldiikten sonra korunmasinda sorunlar yasanabilirdi.

Oyle goriiniiyor ki, Sari‘, insana sayginlik bahsetmekle kalmamuis; onu a¢iga cikarip pekistirmek icin
belli davranis bicimleri tayin etmistir. Bunlarin kerdme ve hurme anlamiyla iliskilendirildigini

18 Kasani, Beddi‘u’s-sandi, 1/309; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, el-Havi’l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil
Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419), 3/22-23; ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 3/167.

19 Ciiveyni, Nihdyetu’l-Matlab, 16/147-148; Ebii Amr Takiyyiiddin Osman b. Abdurrahman ibnii’s-Salah, Fetdva Ibni’s-Saldh, thk. Muvaffak
Abdullah Abdulkadir (Beyrut: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem - Alemii’l-Kiitiib, 1407), 1/266. Bu 6rneklerde fakihlerin 6liiyii hayatta olana
kiyaslamaksizin mutlak bir dokunulmazliga atif yaptig1 goriilir.

20 Ciiveyni, Nihdyetu’l-Matlab, 1/25; Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr [Hdsiyetii ibn Abidin] (b.y.: Seriketii Mektebeti ve Matbaati
Mustafa el-Babfi el-Halebi ve Evladiih, 1386), 5/58; Meclisi, Levdmi‘u’d-diirer, 1/369.

21 Body farm, cryonics gibi projeler bu siirece miidahalenin modern 6rnekleridir.

22 Ciiveyni, Nihdyetu’l-Matlab, 1/25; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/135; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 5/58; Meclisi, Levami‘u’d-diirer, 1/269; Eb
Bekr Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed ibnii'n-Neccar el-Fiitithi, Manetii iili'n-niihd ‘ale’l-Miintehd, thk. Abdiilmelik b. Abdullah Dehis
(Mekke: Mektebetii’l-Esedi, 1329), 3/29.

23 Eb( Muhammed Abdiilvehhab b. Ali el-Bagdadi Kadi Abdiilvehhab, el-Me’iine, thk. Hamis Abdiilhak (Mekke: el-Mektebetii't-Ticariyye -
Mustafa Ahmed el-Baz, t.s.), 344; Ebii ishak Cemaliiddin ibrahim b. Alf es-Sirazi, el-Miihezzeb fI fikhi’l-imdm es-Safi’t (b.y.: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, t.s.), 1/253; Serahs, el-Mebsiit, 30/263.
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gormekteyiz. Bu, pratik alanda kavramsal ¢6ziimlememizin izini stirme imkani vermektedir. Yaptigimiz
incelemede kerame prensibine atifta bulunan hiikiimlerin ¢ogunlukla bir eylemi yapma yoniinde, hurme
prensibine dayal hiikiimlerin ise bir davranistan kacinma yoniinde talepler icerdigi tespit edilmistir. Bu
hususu dikkate alarak, 6ldiikten sonra ag¢iga ¢ikan hukuki-ahlaki sorumluluk alanini pozitif ve negatif
seklinde iki kisma ayirdik. Bu tasnif hem eylemin karakterini dikkate almas1 hem de tikel 6rnekleri soyut
normlar altinda birlestirmesi yoniiyle 6zgiindiir ve disiplinler arasi kullanima elverislidir.24

2.1. Pozitif Yiikiimliiliikler: Merhamet, Koruma Tedbiri ve Ozen

Oliiniin yikanmasindan defin sonrasina kadarki yiikiimliiliiklerin nasil yerine getirilecegi, tiim
ayrintilariyla fikih kaynaklarinda yer almistir. Amacimiz bunlari siralamak degil teorik zeminle iliskisini
belirginlestirmek oldugundan “Sefkat ve Merhametle Yaklasmak,” “Koruyucu Tedbirler Almak” ve
“Ozenle Muamele Etmek” gibi soyut norm biciminde organize ettik.

Ozellikle 6lii bedenin yikanmasi baglaminda dikkat cekilen énemli bir husus 6lilye merhamet
saikiyle yaklasilmasidir. Bu kapsamda; kullanilacak suyun uygun sicakliklarda olmasi, hassas ve yavas
hareketlerle yikama, giindelik konusmalardan uzak dua climleleriyle siireci devam ettirme, basindan
sonuna kadar dini bir gérev bilinciyle hareket etme gibi hassasiyetler vurgulanmistir. Tiim bunlar “6liiye
saygl gostermenin vacip olusuna” dayandirilir.?5 itinali davramga dikkat cekilen bir diger konu, suyla
yikandigl takdirde cesedin bitlinliigiiniin bozulacak olmasidir. Bdyle bir durumda cesede
dokunmaksizin, nazikce su dokmekle yetinilecegi ifade edilir. Yine de par¢alanma riski varsa imkan
dahilinde teyemmiim ettirilecektir.2é Bu hiikiim, “beden biitlinliigiinlin bozulmasi1 pahasina yikamak”
gibi kat1 bir tavirdan kaginildigini géstermektedir.

Olii beden defnedilinceye kadar bozulmamasi ve zarar gormemesi icin bir takim koruyucu tedbirler
almak da pozitif yiikiimliiliklerdendir. Ornegin kafur kullanimi, giizel kokusu yaminda bozulmay:
onleme fonksiyonuyla tesvik edilir.2” Ancak yasarken bile siiriilmesi adet olmayan yahut tahris edici
maddeler kullanmak hos karsilanmamistir.28 Yine “definde acele etme” kurali, somut bir 6nleyici
tedbirdir.2® Ozellikle sogutma teknolojisinin gelismedigi dénemler icin bu kural, éliiniin sayginhg
acisindan miihimdir. Cirtimenin baslamasiyla aciga c¢ikacak kotii kokularin -tiksinilecek bir
seymiscesine- cenazeden uzaklasmaya sebep olacagi; bunun da 6lenin sayginligini zedeleyecegi kolayca
ongoriilebilir. Klasik literatiirde, topraga defnin fiilen miimkiin olmadig1 a¢ik denizde 6liim halleri dahi
tartisilmisg, oliiytl saygisizliga maruz kalmaktan koruyan hassas tavir burada da siirdiirtilmiistiir.30

Sayginliga yarasir bicimde 6zenle muameleye bakildiginda yikama ve kefenlemeye dair pasajlar,
“yasarken oldugu gibi”31 ifadesine sikc¢a yer vererek 6lii bedenin saglhigindaki gibi muamele gérmeyi hak
ettigini vurgulamaktadir. Bunun yaninda kefenleme goérevini tazim ve sayginlik gostergesi olmasiyla
izah edenler vardir.32 Ceset ve kefene koku siirme tavsiyesi33 de giizel muamelenin bir uzantisi olarak
goriilebilir. Cenazenin tasinma siirecine baktigimizda 6zenle muameleye tesvik dikkat ¢ekmektedir.
Ornegin, defin icin mezarhiga dogru giderken cenazeyi yaya olarak, orta hizda bir yiiriiyiisle, omuzlarda
tasimak tavsiye edilmis; imkan olmasina ragmen bir tasima aracina bindirmek sayginligi ihlal edecegi

24 Antoon De Baets, oliiye karsi bazi sorumluluklarin miidahaleyi gerektiren aktif eylemler, bir kisminin ise kaginmay1 gerektiren pasif
eylemler olduguna dikkat ¢ekmis; ancak yiikiimliiliikleri siniflandirirken bunu merkeze almayip farkl bir tasnif yapmistir. bk. Antoon De
Baets, Responsible History (New York: Berghahn Books, 2009), 121-123.

25 Zoh wJ R 54 bk. Ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 3/101; Serahsi, el-Mebsiit, 2/59; Mansr b. Yiinus el-Buhti, Kessdfu'l-Kind“ ‘an
Metni’l-’Tkna‘ (Riyad: Mektebetii’'n-Nasri’'l-Hadisiyye, t.s.), 2/87, 96; Mevvak, et-Tdc ve’l-’Iklil, 3/7, 46.

26 ibn Kudame, el-Mugni, 3/481; Mevvak, et-Tac ve’l-’Iklil, 3/11.

27 Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘, 1/308; Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, 3/11; Ahmed b. Muhammed el-Maliki Ahmed es-Savi, Bulgatu’s-Sdlik li Akrabi’l-
Mesdlik (Beyrut: Daru’l-Maérif, 1409/1989), 1/548.

28 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 3/23; Ibn Kudame, el-Mugni, 3/389.

29 Ahmed b. Muhammed b. Alf ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva’l-fikhiyyeti’l-kiibrd (b.y.: el-Mektebetii’l-islamiyye, ts.), 2/2; Abdurrahman
Seyhizade, Mecma‘u’l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur [ed-Diirrii’l-miinteka ile birlikte] (Tiirkiye - Liibnan: Matbaatii’l-Amire - Daru ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1328), 1/179. denss <.l wis” Buhiiti, Kessdfu'l-Kind', 2/84; Mevvak, et-Tdc ve’l-Iklil, 3/26.

30 Cesede saygisizlik edileceginden korkulursa denize salmak yerine suya batirmak onerilmistir. Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, 3/26; Ebu
Muhammed Abdullah b. Necm el-Ciizami Ibn $as, Tkdu’l-cevahiri’s-semine fi mezhebi ‘alimi’l-Medine, thk. Hamid b. Muhammed Lahmer
(Beyrut: y.y., 1423/2003), 1/196; Mevvak, et-Tac ve’l-’Iklil, 3/77.

31 sl J 3 ol 3

32 Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘, 1/300-302.

33 Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘, 1/308; Maverdi, el-Havi’l-kebir, 3/11; Ahmed es-Savi, Biilgatii’s-Sdlik, 1/548.
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gerekcesiyle mekruh sayllmistir.3¢ Oliiye sayg1 ve giizel muamele gostergesi olan yiikiimliiliikler
arasinda cenaze namazi da 6nemli bir yere sahiptir. Sayginlikla olan iliskisi sebebiyle Safiller, sonradan
bulunan beden pargalari icin de -sahibine niyetle- cenaze namazi kilinmasindan yanadir.35

Oliiyli topraga gommenin hem sayginlik gostergesi hem de koruma islevi olduguna yukarida
deginilmisti. Bununla iliskili olarak mezar yerinin hem kokusmay gizlemesi hem de saldir1 eylemlerine
engel olmasi beklenir. Oyle ki Misir ve Biladii’s-SAm’da gériilen, mezar odasi diyebilecegimiz bir
uygulama (Jg.4\ ¢ ) yirtic hayvanlara engel olsa da kokuyu onlemedigi (yani saygihg:

pekistiremedigi) icin Safiilerce tasvip edilmemistir.3¢

Pozitif ylikiimliiliiklerin 6lii dogan ¢ocuk hatta diisen cenin icin gecerli olup olmadig: tartismasi da
konumuz ac¢isindan 6nemlidir. Bazi degiskenlere gore mezhepler farkli goriisler 6ne siirse de37 hassas
bir tavir benimsendigini gosteren detaylar dikkat ceker. Ornegin Hanbelilerden Muvaffakuddin ibn
Kudame (6. 620/1223), diisen ceninin cinsiyeti muayene ile belirlenemiyorsa, ona cinsiyet ifade
etmeyen bir isim konarak techiz islemlerinin yapilmasini énermektedir.38 Cenine dahi mutlak kisilik
haklarini tanimasi bakimindan dikkat ¢eken bu tavri farkli meselelerde de gormek miimkiindiir.3° Buna
gore, hukuki ehliyet tam olarak tesekkiil etmese dahi sayginlik sabit olmakta ve buna uygun davranis
yukimliliigi ortaya cikmaktadir. Kisiligi sona eren 6liiye karsi sorumlulugun temellendirilemeyecegini
diisiinen ve konuyu yakinlarin menfaatiyle iliskilendiren modern felsefi-hukuki yaklasimla40
kiyaslandiginda fikih ilminde somutlasan islami bakis acisinin ne kadar derin ve &zgiin oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim Serahsi (6. 483/1090[?]), oldiikten sonra hala borca taraf olmanin izahini
kerame prensibiyle yapmistir. Zimmet (kisiyi hak ve yiikiimliiliiklere ehil kilan soyut vasif), insana 6zgi
bir onurlandirma seklidir ve insan, 6ldiikten sonra tiimiiyle bundan soyutlanmaz. Bu sebeple zimmet,
hiikmen devam ederek borg¢larin hukuki mahalli olur.4! Sayginligin 6zsel katmanini ima eden bu izah,
adeta kisiligi belli acilardan devam ettirmektedir. Zimmetin siiresiz olarak devam edemeyecegi
soylenebilirse de bu yaklasim, postmortem kisilik tartismalarina zenginlik katmasi agisindan degerlidir.

Son olarak kerame prensibinin kademeli yapisinin pozitif yiikiimliliik alanindaki yansimalarina
bakmak yerinde olacaktir. Bu kapsamda defin, 6zsel katmana dayanan ve herkes icin gecerli pozitif
yukimlilik goriniimindedir. Kendi cemaatinden kimse iistlenmedigi takdirde diger din
mensuplarinin hatta fiilen savas halindeki iilke vatandaslarinin (harbi) dahi Misliimanlarca topraga
verilmesi gerektigi dile getirilmistir. Ciinki kisinin yasarken dokunulmaz olmayisi 61dtikten sonra kendi
haline terk edilmeyi gerektirmez.42 Oyle ki cenazeyi acikta birakmay: miisle olarak gorenler vardir.43
Bununla birlikte pozitif yiikiimliiliiklerin ¢ogu, -genel kabule gore- Miisliiman cenazelere 6zgiidiir;+4
evrensel degildir.

34 Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘, 1/309; Mevvak, et-Tac ve’l-’IkIil, 3/34.

35 Nevevi, el-Mecmii’, 5/255; Mevvak, et-Tac ve’l-’Iklil, 3/69.

36 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/36.

37 Alaiiddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd@ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1414), 1/181; ibn Abdilber Ebii Omer
Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah en-Nemeri, el-Kdfi fi fikhi ehli’l-Medine, thk. Muhammed Ahid (Riyad: Mektebetii'r-Riyadi’l-Hadise,
1400/1980), 1/279; Eb( ishak es-Sirazi, Miihezzeb, 1/250; ibn Kdsim Abdurrahman b. Muhammed el-Asimi el-Hanbeli, Hdsiyetii Ravzi’l-
Murabba“ (b.y.:y.y., 1397), 3/60.

38 ibn Kudame, el-Mugni, 2/390.

39 Olii dogan ehliyet sahibi olmasa da insanlik onuruna sahip oldugundan dogrudan degil beze sarilarak defnedilir. Ebdi Muhammed
Fahruddin Osman ez-Zeylai, Tebyinii’l-haka’ik serhu Kenzi'd-deka’ik [Selebi’nin hasgiyesi ile birlikte] (Kahire: Matbaatii’'l-Kiibra’l-Emiriyye,
1313),1/243.

40 Steven Luper, “Death”, Stanford Encyclopedia of Philosophy (Erisim 9 Ekim 2025); Rona Serozan, “Dogum Oncesi (Prenatal) ve Oliim Sonrasi
(Postmortal) Kisiligin Korunmas1”, Prof. Dr. Tugrul Ansay’a Armagan, ed. Sabih Arkan vd. (Ankara: Turhan Kitabevi, 2006), 313-324.

41 Serahsi, el-Mebsiit, 20/109.

42 Kefen ve gommenin bicimsel 6zelliklerinden bagimsiz olarak, onlarin bir bezle o6rtiiliip topraga verilmesi yeterli goriilmistiir. Clinki bu
ozelliklerin kendisi de bir sayginlik gostergesi kabul edilir. bk. Ciiveyni, Nihdyetu'l-Matlab, 3/40; Eb( Sald Abdiisselam b. Sald et-Tentihi
Sahniin, el-Miidevvene (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Iimiyye, 1994), 1/261; Kasani, Bedai‘u’s-sandi1/307; Hattab er-Ruayni, Mevahibii’l-celil,
6/285.

43 Baaz fikihgilar ise bunun zorunluluk degil ruhsat oldugundan bahseder ve saglk sebeplerinden 6tiirii tiim olilerin gémiilmesine vurgu
yapar. bk. Nevevi, el-Mecmil, 5/143; Eb( Abdillah Muhammed b. Abdilldh el-Harasi, Serhu Muhtasar: Halil [Adevi’'nin hasiyesiyle birlikte]
(Bulak: el-Matbaatii'l-Kiibra’l-Emiriyye, 1317), 2/146; Ebii Muhammed Ali b. Ahmed el-Endeliisi ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-Asdr, thk.
Abdulgaffar Stileyman el-Bendari (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1424/2002), 3/338.

44 Bu yiikiimliliikler icerisinde dahi istisnalar vardir. Ornegin yikama ve namaz konusunda bagi ve eskiya cenazelerini kapsam disinda
birakanlar olmustur. bk. Ahmed b. Muhammed ed-D{kati et-Tahtavi, Hdsiyetii't-Tahtdvi ‘ald Merdki’l-feldh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
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2.2. Negatif Yiikiimliliikler
Kisinin 6limi, geride kalanlar acisindan negatif karakterli bir sorumluluk alani da olusturmaktadir.
Bunlar: “Olii Beden Mahremiyetini ihlal Etmemek” ve “Olii Bedene Zarar Vermemek” seklinde organize
edebiliriz. Bu sorumluluklarin sayginlik ile irtibati bulunsa da dokunulmazlik prensibiyle baglantisi
daha giicliidtir. Bazi ihlallerin cezai miieyyide gerektirmesi de bu tespitimizi desteklemektedir.
2.2.1. Olii Beden Mahremiyetini ihlal Etmemek
Insan, sagken oldugu gibi 6liiyken de dokunulmazdir.#s Bununla irtibath olarak éldiikten sonraki gizlilik
bazi fakihlerce Allah hakki kapsaminda, genel itibariyle de toplumsal bir vazife olarak goriilmiistiir.46
Yine kural olarak “6liiniin avreti (6rtiilmesi mecburi olan beden bolgesi) hayatta olan birinin avreti gibi”
kabul edilmektedir.4” Bu esitligin geregi olarak 6ldiikten sonraki tiim asamalar; 6liiniin avret yerleri (en
azindan asgari 6l¢ii olan diz kapag ile gobek arasindaki bolge) ortiilerek, bu bolgelere bakmadan ve
ciplak elle temas etmeden yiiriitiilecektir.48 Oliiniin beden gériiniimiinde bozulmalar baslamigsa, avret
sinirinin tiim bedene kadar genisletilmesi de miimkiindiir.4? Bu hassasiyet, 6liiniin itibarinin korunmasi
adina bir tedbir olarak okunabilir. Zira 6lime bagh (postmortal) degisimler, -cogu zaman- 6lenin
akibetiyle iliskilendirilir. Bu sayede 6lenin kotii anilmasinin 6niine gecilecektir. Biyoetik literatiirdeki
hekimin sir saklama ytikiimliiliigiine benzer sekilde 6lii yikayanlarin da gordiikleri olumsuz durumlari
anlatmamalari hassasiyetle vurgulanmis; dindar, glivenilir ve ifsa etmeyen kisilerden olmalari gerektigi
belirtilmistir.50

Olii bedenin mahremiyeti ile dogrudan alakall bir baska husus da cenazenin hemcinsi tarafindan
yikanmasidir.>! Bedenin parg¢alanma riski oldugunda yikamada israrci olmamaktan bahsedilmisti.
Oliiyii yikayacak hemcinsi olmadiginda ise bir grup yine teyemmiim alternatifini 6ne ¢ikarirken,52 bazi
fakihler ilave tedbirler almak suretiyle hemcins olmayanlarin yikamasini 6nerir. Clinki yikama, dliiyti
onurlandirmaktir ve bu tedbirlerle ne mahremiyet tiimiiyle ¢ignenmekte ne de onurlandirmaktan vaz
gecilmektedir.53

Olim sonrasi devam eden asgari avret smrinin gozetilmesinde cinsiyet, inang, hukuki
dokunulmazlik durumu gibi unsurlarin fark yarattifina dair bir bulguya rastlanmamistir. Bu agidan
negatif karakterli bu yilikiimliliigiin herkese karsi oldugu séylenebilir. Diger yandan mahremiyet sadece
gormeyi degil elle temas, betimleme, t¢iincii kisilere aktarma gibi eylemleri de sinirlamaktadir.
2.2.2. Olii Bedene Zarar Vermemek
Olii hakkinda sabit olan dokunulmazlik, ona kars1 gerceklestirilen baz fiillerin “su¢” sayilmasim
miimkiin kilmaktadir. Bu tiir eylemlere takdir edilen cezai miieyyidenin dayanagi, konuyla ilgili bize
fikir verecektir. Bu cezalar cogunlukla ta‘zir olarak siniflanmakla birlikte birincil amag, 6li yakinlarinin

ts.), 601; Eb{i Ishak Burhaniiddin ibrahim b. Muhammed er-Ramini ibn Miiflih, el-Miibdi‘ fi Serhi’l-Mukni‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1418/1997), 2/240.

45 g G :5»;3371 Serahsi, el-Mebsiit, 2/59; Maverdi, el-Havi’l-kebir, 1/194-195. Benzer ifadeler i¢cin bk. Ibn Kudame, el-Mugni, 3/377; Hattab
er-Ruayni, Mevdhibii’l-celil, 1/99.

46 Zeylai, Tebyin, 6/230; Ebli Muhammed Bedriiddin Mahmd b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, thk. Feyz Ahmed el-Multani (b.y.:
el-Mektebetii'l-Hakkaniyye - Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 2021), 3/181. & s~ aslwy =i < 0¥ Mevvak, et-Tdc ve’l-Iklil, 3 /20.

47 Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘,1/300, 302; Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Alf b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Ihtiydr li-ta‘lili’l-Muhtdr, thk. Seyh Mahmud
Ebii Dakika (Kahire - Beyrut: Matbaatii'l-Halebf - Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1365), 1/91.

48 ibn Kudame, el-Mugni, 3/369; Semsiiddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, Serhu’z-Zerkest ‘aléd Muhtasarl-Hiraki (b.y.: Daru’l-Ubeykan,
1413),2/279; ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 3/101, 183-184; Kasani, Beddi‘u’s-sandi*, 1/300; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Adevi,
Hdsiyetii’l-‘adevi ‘ald Serhi Kifdyeti't-tdlib er-Rabbdni, thk. Yusuf es-Seyh Muhammed el-Buka‘? (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414), 1/412.

49 Adevi, Hagiyetii’l-‘adevi, 1/412.

50 Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, 3/8. Baz1 alimler, insanlar1 caydirmak i¢in, agik¢a bidat isleyen kisideki olumsuz halleri anlatmay1 genel kuraldan
istisna etmislerdir. bk. imrani, el-Beydn fi Mezhebi’l-imam es-Safi, 3/38; el-Fetdva’'l-Hindiyye [el-Alemgiriyye] (Bulak-Beyrut: el-Matbaatii’l-
Kiibra’'l-Emiriyye-Daru’l-Fikr, 1310), 1/159.

51 Serahsi, el-Mebstit, 10/156; Eb{l Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ebi’l-Abbas Ahmed er-Remli, Nihdyetu'l-Muhtdc 'ila Serhi’l-Minhdc
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404/1984), 2/448.

52 Serahsi, el-Mebsit, 2/70-71; Mevvak, et-Tac ve'l-’Iklil, 3/10.

53 Mevvak, et-Tdc ve’l-’Iklil, 3/11; Semsiiddin Ebii Abdillih Muhammed b. Ahmed ed-Desiiki, Hasiyetii’d-Destki ‘ale’s-Serhi’l-Kebir (b.y.: Daru’l-
Fikr, ts.), 1/411; Hiinsa-yi miiskil cenazelerin mahremiyetini gézetme ¢abasi da dokunulmazhk prensibine baghligin gostergesidir. ilgili
hiikiimleri degerlendiren bir calisma olarak bk. Mine Dogan, “Cinsiyet Gelisim Bozukluklarinda Islam Hukukcularinin Dayandiklari Etik
ilkeler: Psikolojik Komplikasyonlarin Engellenmesinden Tibbi Bakim Standartlarina”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 /50
(2024), 475-477.
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¢ikarini korumak olarak gériinmemektedir.>4 Bu yoniiyle asagida zikredilecek hukuka aykiri eylemlerin
magduru, 6lenin bizzat kendisidir.

Bununla birlikte fikhi degerlendirmelerde o6lii yakinlarinin maslahatlar1 hi¢ dikkate alinmiyor
degildir. Ornegin duygusal yikimi engelledigi icin miisle yasaginin yakinlarin ¢ikarini da korudugu ifade
edilir.5s Oyle gériiniiyor ki, 6liiye yénelen eylemlerin hukuka aykirilik teskil etmesinin illeti, dogrudan
yasayanlarin maslahati degildir. Ancak bu maslahatlar hiitkmiin agiga ¢ikardig1 giizel neticelerden
(hikmet) biri olarak kabul edilebilir. Bu ayrimi yaptiktan sonra zarar vermeme sorumluluguna birkag
ornek zikredebiliriz.

Fikih eserlerinde miisle kavrami hem sag hem 6lii bedene iliskin birtakim eylemler icin kullanilmis
olsa da olilye yonelik miiessir fiilleri ifade etmesi agisindan 6zellesmis goriinmektedir.56 “Oliiyii
defnetmeyip acikta birakmak, agiz veya buruna su vermeye calismak, 6lii katilig1 olustuktan sonra
cesede zorla pozisyon vermek, necaset bulasan giysi yahut implante edilmis necis materyali 6liiden
zorla ¢ikarmak” vb. ¢esitli eylemler miisle olduklar gerekgesiyle kabul gérmemistir.57 Hatta miisleden
korunmay 6liiye taninmis bir hak olarak niteleyenler de vardir.58

Negatif bir sorumluluk alani olusturan bu hakkin ihlali, birtakim miieyyidelerle karsilik bulacaktir.
Cumbhur, o6liiye delici-ezici darbeyle zarar veren kisiye (maddi unsur olusmadigindan) asli ceza olan
kisas degil ta‘zir cezasi verilmesinden yanadir. Baz1 dlimlerin bu ta‘ziri sayginlik ihlaline karsilik
uygulanan bir yaptirim olarak formiile etmesi dikkat cekicidir.5 Ibn Hazm’a (6. 456/1064) gore ise
miessir fiili isleyen, tipki hayattaki insana yapmis gibi kisas ya da diyetle cezalandirilir.s0

Oliiye cinsel saldiri, dokunulmazhgin belki de en agir ihlalidir. Evzal'ye (6. 157/774) gore bu
davranisin faili, ta‘zirle degil zina haddi ile cezalandirilmalidir. Zira yasak ve ¢irkin olan eyleme (nikahsiz
iliskiye) 61t bedenin dokunulmazhigini ihlal gibi bir su¢ daha eklemis (yani kusurunu agirlastirmis)
olmaktadir.61 Mezheplerdeki baskin goriis ise ta’zir cezasi gerektiren bir su¢ oldugu yoniindedir.62

Zarar vermeme yikiimliligi, definden sonraki stirecte dahi devam ettirilmistir. Mezarin tistiinde
ylriimek, oturmak, uyumak, mezarlikta hacetini giderip kirletmek gibi davranislar tahrimen mekruh
kabul edilmis;é3 bazi zorunlu haller disinda mezarin agilmasi caiz goériilmemistir. Bu diizenlemeler,
¢ogunluk tarafindan sagken var olan hukuki korumanin uzantisi olarak goriilmiis; buna bagl olarak
mezar agma konusunda Miisliiman ile gayri Miislimler ac¢isindan farkl ictihatlarda bulunulmustur.64
Burada, dokunulmazligin kademeli yapisi1 kendini gostermektedir.

54 Oliiye iftira durumunda dlenin alt ve iist soyu tarafindan davann takip edilebilmesi bu bulguyla celisir goziikse de esasen, élenin (makz(f)
haysiyetini koruma bakimindan yakinlarinin araciligina ihtiyag duymasi sz konusudur. Yakinlarin makziifla olan kan baglari dolayl olarak
sucgtan zarar gérmeleriyle sonuglanir. Bununla birlikte sikayeti hakli kilan sebep 6liiniin sayginliginin ¢ignenmis olmasidir.

55 Meclisi, Levdmi‘u’d-diirer, 1/269.

56 Miisle kavrami, miisle olarak nitelenen tahkir edici ve miiessir fiil 5rnekleri i¢in bk. Betiil Dal, Islam Muhakeme Usuliinde Iskence (Sakarya:
Sakarya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 202 1), 24-36,100-102.

57 ibn Kudame, el-Mugni, 3/372, 497-498; Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Miiflih er-Ramini, Kitdbii'l-Fiira‘ [Tashthu’l-Firi© ile
birlikte], thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin Tiirki (Beyrut - Riyad: Miiessesetii'r-Risale - Daru’l-Miieyyed, 1424), 3/391; Alaiddin Ebii'l-Hasen
All b. Siileyman el-Merdavi, et-Tenkihu'l-miisbi‘ fi tahriri ahkdmi’l-Mukni‘, thk. Nasir b. Sutid b. Abdullah es-Selame (Riyad: el-Mektebetii'r-
Riisd, 1325), 83; a.mlf, el-insdf fi ma‘rifeti’r-racih mine’l-hilaf [el-Mukni’ ve es-Serhu’l-kebir ile birlikte], ed. Abdullah b. Abdiilmuhsin Tiirki
- Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Daru Hicr li't-Tibaati ve'n-Nesr, 1415), 6/245; Ebi'l-Beka Kemaliiddin Muhammed b. M{isa ed-
Demiri, en-Necmu’l-Vehhdc, thk. Lecnetii’l-Ilmiyye (Cidde: Daru’l-MinhAc, 1425/2004), 2/206.

58 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed er-Rib‘{ el-Lahmi, et-Tebsira, thk. Ahmed Abdulkerim Necib (Katar: Viizaratii'l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye,
1432/2011), 2/718.

59 Cuveyni, Nihdyetu’l-Matlab, 16/68; Ebi’'l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed el-Kazvini er-Rafi‘l, el-‘Aziz serhu’l-Veciz, thk. Ali Muhammed
Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevctd (Beyrut: y.y., 1417/1997), 9/554.

60 ibn Hazm, el-Muhalld, 3/395,11/251-252.

61 ibn Kudame, el-Mugni, 12/340.

62 Yaptirim konusundaki farkh goriisler icin bk. Harasi, Serhu Muhtasart Halil, 8/76; Kasani, Beddi‘u’s-sandi*, 7 /34; Ebl Zekeriyya Muhyiddin
Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, Minhdcii't-talibin ve‘umdetii’l-miiftin fi'l-fikh, thk. ‘lvad KAsim Ahmed ‘Ivad (b.y.: y.y.,, 1425/2000), 295;
Merdavi, el-insdf; 26/293, 459.

63 ibn $as, Tkdu’l-cevahiri’s-semine, 1/195; Hasen b. Ammar el-Hanefi es-Siirunbiilali, Merdki’l-felah serhu Niri’l-’idah (b.y.: el-Mektebetii'l-
Asriyye, 1425/2005), 229-230; Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Hamza er-Remli, Fetdva’r-Remli (b.y.: el-Mektebetii'l-Islamiyye, t.s.),
1/113.

64 Miisliman 6liiye ait mezari zaruret olmadikc¢a agmak ittifakla haram kabul edilir. Evzal ve Malikiler, gayri Miislimlere ait mezarlarin degerli
esyayl1 almak icin agilmasini mekruh goriirken ¢ogunluk bunu mubah olarak degerlendirir. bk. Burhaniiddin Mahmiid b. Ahmed el-Buhari,
el-Muhitu’l-burhdni fi’l-fikhi’n-nu‘mani, thk. Abdulkerim Samf el-Ciindi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2004), 2/205; Ebii'l-Hasen
All b. Hiiseyin es-Sugdi, en-Niitef fi'l-fetdvad, thk. Salahuddin en-Nahi (Amman: Daru’l-Furkan, 1984), 2/724; DesiKki, Hdsiyetii’d-Destiki,
1/490; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alf ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhibbiiddin el-Hatib (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1379), 7/266.
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Olii bedenin dokunulmaz olusunun en giiclii dayanaklarindan olan “Oliiniin kemigini kirmak yasayan
birinin kemigini kirmak gibidir.”¢5 hadisini temel alan fikih eserleri, konuyu agirlikli olarak 6liiye yonelik
fiziksel zararlar ¢cergevesinde ele almistir. Ancak -ceza hukuku baglaminda olmasa da- mahremiyeti ihlal
eden ve asagilayict davranislarin yasakligi da ifade edilmektedir. Bu acidan zarar vermeme
ylukiimliligini genis cercevede yorumlamak gerekir. Fikhin genel ceza teorisi geregince bu gibi
eylemlerin tazire konu olabilecegini sdylemek miimkiindiir. Nitekim yukarida degindigimiz, beden
biitiinliigline karsi suclarin cezasini maddi zarara degil sayginlik ihlaline dayandiran goriislerin varligi
bu iddiamiz1 destekler niteliktedir.

Gorildiigu tizere 6li beden biitiinliigiinii bozan, asgari mahremiyet sinirini ¢igneyen ve kiigiik
diistirticii eylemlerden kacinmak herkese karsi bir sorumluluktur. Bununla birlikte baz1 hallerde,
katmanl dokunulmazlik prensibi geregi yasarken sahip olunan hukuki koruma seviyesinin 6ldiikten
sonraki siirece de etki etmesi miimkiindiir. Ayrica, “dokunulmazlik” dendiginde ilk akla gelen maddi
koruma disinda; kiigiik diisiirticii eylemler, mahremiyet ve gizlilik ihlallerini 6énleyen manevi bir
korumay da kavrama dahil etmeleri fikhin orijinal katkisi olarak goriilmelidir.

Ozetle buraya kadar, fikih metinleri ekseninde 6lii bedene atfedilen nitelikleri sayginlik/kerdme ve
dokunulmazlik/hurme olarak kategorize ettikten sonra 6lim sonrasina iliskin fikhi hiikiimlerin
dayanagi olduklarini ve katmanl bir yapi teskil ettiklerini ifade etmeye calistik. Prensiplerde tim
insanlar1 i¢ine alan 6zsel katmanlarin evrensel sorumluluklar dogurdugunu (maddi-manevi zarar
vermemek, mahremiyeti ihlal etmemek, cesedi gommek); Miisliiman 6lilere karst sorumluluk alaninin
ise daha cesitli oldugunu tespit ettik. Ayrintilara bakildiginda 6lii bedene son derece deger verildigi,
korundugu ve hassas bir tavir igerisinde olundugu ancak tabulastirilmadigi goriilmistiir. Hayatin akisi
icerisinde 6lii ve yasayanlarin ¢ikarlari karsi karsiya geldiginde bu denge daha da 6nem kazanmaktadir.
Olii beden teorisinin tamamlanmasi agisindan sayginlik ve dokunulmazlikta istisna olasiig:
irdelenmelidir. Bir sonraki baslikta bu meseleye yer verilmistir.

3. Oldiikten Sonraki Maslahat Dengeleri ve Normatif Esneklik

Bu baslik 6lii bedenin statiisiint belirginlestirmeyi amaclamaktadir. Ancak makale sinirlar1 geregi bu
amag, secilen maslahat ¢atismalarinin 6zetlenmesiyle gergeklestirilecek ve ulasilan netice 6lii beden
teorisine entegre edilecektir. Zira bu catisma durumlari fikih eserlerinde uzunca tartisilmakta, miistakil
calismalar1 hak etmektedir. Ornekleri “6lii bedene girisimsel/invaziv miidahale, 6lii insan etiyle
beslenme, mezar agma ve 6lii muayenesi” seklinde siralayabiliriz.

I. Olii Bedene Girisimsel Miidahale: Hamile bir kadin vefat ettiginde karmindaki canli bebegin
alinmasi ve (altin, inci vb.) degerli bir esya yutmus olarak 6len birinin karnindan s6z konusu cismin
cikarllmasi seklinde iki postmortem cerrahi miidahale érnegi klasik fikih kaynaklarinda yer alir. ilk
ornekte, oliiniin dokunulmazligini koruma ile bebegin hayatini koruma maslahati catismaktadir. Burada
fakihlerin tercihleri bebegin sag kurtarilma ihtimaline gore sekillenmis goriinmektedir.6¢ Zira 6li
bedenin dokunulmazligr kesin bir ilkedir. Bu dokunulmazhigin diisiik olasilikli maslahatlara feda
edilmesi fakihlerin kabul ettigi bir sey degildir. ikinci 6rnekte ise 6lii beden dokunulmaziig ile tigiincii
kisilerin mal varligi dokunulmazligi catismaktadir. Bu meselede cesitli kriterler dne siiriilmiis; yutma
eyleminde hukuka aykiri amag tespit edildiginde cogunluk, bedendeki dokunulmazligi sinirlamistir.6?

Ibn Kayyim el-Cevziyye’'nin (6. 751/1350) aktardig1 kuyudaki 6lii 6rnegiss ise hayatta olanlarin su
ihtiyaci icin 6lii beden dokunulmazligimin askiya alindig: bir vakadir. ibn Kayyim'’in dikkat cektigi husus,
kuyudan cikarirken “beden biitiinliigli” zarar gorecek olsa da sonugta 6lenin “uygun sekilde gémiilme”

65 A ke 288 ke < Ebl Ya'kab Ishak b. Ibrahim et-Temimi ibn Rahye, Miisnedu Ishdk b. Rdhilye, thk. Abdiilgafar Abdiilhak Hiiseyin el-
Bellisi (Medine: Mektebetii'l-imén, 1412/1991), 2/438.

66 Biirhaneddin el-Buhari, el-Muhitu’l-burhdnt, 5/380; ibn Sas, Tkdu’l-cevahiri’s- semine, 1/195-196; Mevvak, et-Tac ve’l-’Iklil, 3/76; Maverdj,
el-Havi’l-kebir, 3/62; ibn Hazm, el-Muhalld, 3/396.

67 Bekri ed-Dimyati, [‘dnetu’t-talibin, 2/139; Harasi, Serhu Muhtasari Halfl, 2/145; Hanefi mezhebindeki hakim gériis ile Hanbelilerin bir
kismy, hi¢cbir kosulda malin bedene tercih edilemeyecegi goriisiindedir. bk. Burhdneddin el-Buhari, el-Muhitu’l-burhdni, 5/381; Bekri ed-
Dimyati, [‘dnetu’t-talibin, 2/139.

68 ibn Kudame, el-Mugni, 3/481-482.
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maslahatini elde etmesidir. Yani bu, 6li i¢in sirf zarar iceren bir miidahale degildir. Bu 6rnek, 6li
acisindan herhangi bir maslahatin bulunmadigi durumlarda daha dikkatli bir yaklasimi destekler
niteliktedir.

IL. Olii insan Etiyle Beslenme: Hicbir alternatif bulamadiginda, aghiktan élme riski olan Kisinin élii
haldeki insan etinden yemesi David ez-Zahiri (6. 270/884), Malikiler ile Hanbelilerin ¢ogunlugu
tarafindan (mutlak olarak) reddedilmistir.® Bu cogunluga gore cani korumak igin dahi oliiye
dokunamamanin gerekcesi, onun insan olmaktan gelen seref ve sayginligidir. Bu, tikel delillere
dayandirilmasi gerekmeyen bir kabuldir. Bu eylemin sayginlifi cigneyen karakteri, hayatta olanin
lehine dliiniin dokunulmazligindan vaz gegmeye de mani olmustur.”? Safiilerin cogunlugu ve bazi alimler
ise konuyu degerlendirirken sayginlik prensibine herhangi bir atifta bulunmamais, 61t ve hayattakiler
arasinda dokunulmazlik agisindan derece farki oldugunu ileri siirerek 6li etinin yenmesine izin
vermistir.”! Bazi Safiller, acliktan 6lme tehlikesi olan kisinin gayri Miislim olmasi haline ayrica deginmis,
onun Miisliiman bir 6liiden faydalanmasini kabul etmemistir.”2 Gortinilise gére cevaz verenler, 614 beden
teorimizdeki itibari katmani1 maslahat degerlendirmesi acisindan 6nemsemektedir.

Olii etinden yemek 6ncelikle bir dokunulmazhk ihlaliyken birinci grup fakihlerce hitkme esas teskil
eden sey sayginligin ¢ignenmesi olmustur. Zira insani besin maddesi konumuna indirgemek kerame ile
bagdasmaz. ikinci grup ise “hayat kurtarma” amacina binaen eylemi sayginhk ihlali olarak gérmeyip
maslahat degerlendirmesini pesinen reddetmemis gibidir. Bununla birlikte yeme miktar1 ve tiiketme
bicimine getirilen sinirlar’3 kerdme prensibinin dikkate alindigin1 géstermektedir. Yani ikinci gruba
gore bizzat Olenin etini yemek degil ona ilisen diger unsurlar sayginligi ihlal edecektir. Tiim bunlar,
sayginligin feda edilemeyecek derecede listiin bir deger olduguna isaret etmektedir.

III. Mezar A¢cimai: Fakihler, bazi gerekcelerle mezarin agilabileceginden s6z etmistir ki bunlarin bir
kismu élitye, bir kismi da tigiincii kisilere yonelik faydalar igerir. Oliiye dair maslahatlar hakkinda bile
fakihlerin sinirsiz bir serbestlik tavri icinde olmadig goriilmistiir.7# Ciinkii esas olan, mezar yeriyle
birlikte 6lenin dokunulmazligidir ve bunun askiya alinmasi icin maslahatin dikkate deger bir kuvvette
olmasi gerekecektir. Uciincii sahislar veya kamu yarari icin mezarin acilmasi konusunda ise daha az
korumaci bir tutum goze carpar. Ornegin mezar yerine degerli esyasim diisiiren, arazisine izinsiz defin
gerceklesen, kendine ait kumasla baskasinin kefenlendigini 6grenen kisilerin mal varligina yonelik
cikarlar mezarin dokunulmazligiyla catistiginda ¢ogu fikih alimi, baz1 sartlarla’> mezar acimina izin
vermistir.’¢ Bunun 61l acgisindan salt zarar olmadigi; “tazmin borcuyla ve gasp eden olarak ahirete
gitmeme” gibi uhrevi faydalar icerdigine dikkat edilmelidir.

IV. Olii Beden Muayenesi: Faili mechul cinayetin kendine has bir muhakemesi vardir ki buna klasik
eserlerde kasdme bahislerinde deginilir. Hanefiler ilk tahkikatla fail tespit edilemediginde, olay mahalli
sakinlerine yemin ve diyet miieyyidesinin uygulanabilmesi i¢in cesette cinayet izlerinin varligim

69 Semseddin ibn Miiflih, el-Fiirii, 10/384; Des(ki, Hdsiyetii’d-Destiki, 1/429; Hanefi mezhebi kaynaklari bu tartismaya dogrudan yer
vermezken baz1 Hanefilerin bu konuda miispet goriiste oldugunu ileri siirenler olmustur. bk. ibn Kudame, el-Mugnf, 13/339.

70 Meclisi, Levdmi‘u’d-diirer, 3/205; Destki, Hdsiyetii'd-Destiki, 1/429. Malikilerde zayif bir goriis insan etinin zehirleme tehlikesiyle bu hiikmii
aciklar. bk. Ahmed es-Savi, Biilgatii’s-Salik, 2 /184.

71 Yalnizca peygamber naasi, bu hiikiimden istisna edilmistir. Olii ile yasayanlarin dokunulmazlig1 acisindan fark gérenlerin argiimanlari icin
bk. Rafiv, el-‘Aziz serhu’l-Veciz, 12/161-162; Meclisi, Levdmi‘u’d-diirer, 3/205; Burhaneddin ibn Miiflih, el-Miibdi‘, 8/17; Ebii'l-Mehasin
Fahriilislam Abdiilvahid b. ismail er-Rayani, Bahrii’l-mezheb fi fiirti1 mezhebi’l-imdm es-Safi, thk. Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2009), 4/264.

72 Nevevi, el-Mecmii‘, 9/44; Ebli Yahya Zeyniiddin Zekeriya b. Muhammed es-Siineyki el-Ensari, el-Gureru’l-behiyye fi serhi Behceti’l-Verdiyye
(b.y.: el-Matbaatii'l-Meymeniyye, ts.), 5/178.

73 Doymayacak kadar az miktarda yemek ve ete herhangi bir pisirme yontemi uygulamamak hem 6liiniin hem a¢liktan 6lme tehlikesinde olan
kisinin degerini koruyan bir sinirlama olarak zikredilmistir. bk. Rafil, el-‘Aziz serhu’l-Veciz, 12/161-162; Riyani, Bahrti'l-mezheb, 4/264.

74 Yikama, kefenleme, cenaze namazi, kibleye dondiirme gibi maslahatlar; 6liimiin iizerinden gecen siireye bagh olarak degerlendirilmistir.
Mezardaki cesedin nakli ise su altinda kalma, gayri Miislim mezarlifindan tasima, saldiridan koruma gibi mazeretlere dayal olarak caiz
goriilmiistiir. Hanefi mezhebi bu konularda sinirlayici tavri benimsemis goriinmektedir. bk. Serahsi, el-Mebstit, 2 /69, 73; Nevevi, el-Mecml’,
5/303; Mevvak, et-Tac ve’l-’Iklil, 3/18, 45; ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 3/203; Bekri ed-Dimyati, [‘Gnetu’t-talibin, 2/139;
Semseddin ibn Miiflih, el-Fiiri, 3/391.

75 Mal sahibinin talepte bulunmasi, tazmine yetecek miktarda mal birakmamasi vb.

76 Serahsi, el-Mebsiit, 2/74; ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 3/204; Ayni, el-Bindye, 3/260; Ebii'n-Neca Serefiiddin Miisa b. Ahmed el-
Haccavi, el-Tkna“ fi fikhi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Abdiillatif Muhammed Miisa es-Siibki (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 1/235; Ibn Sas,
‘Tkdu’l-cevahiri’s-semine, 1/195.
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sorusturur. Bu amagla hem dogal menfezler (kulak, agiz, aniis, cinsel organlar vb.) hem de dis beden
muayene edilecektir.”” Burada ¢atisan maslahatlar hem 6lii ve yakinlar hem de toplumu ilgilendiren
daha girift bir yapidadir. Bizzat cinayet faili cezalandirilamadigi icin 6liiye yonelik -kayitsiz kalmama
seklinde- dolayl bir fayda a¢iga ¢cikmaktadir. Diyet cezasi yakinlar, yeminle birlikte t6hmetten kurtulma
ise bolge halki icin bir maslahattir. Kanaatimizce en gii¢lii maslahat toplumsal olandir ki sucu dnleme
olarak ifade edilebilir. Zira bu gibi siipheli 6liimlerde hicbir miieyyide uygulanmamasi suc¢ isleme
potansiyelini arttiric1 etki gésterecektir. Neticede 6lenin mahremiyetine karsilik cok yonlii ve kuvvetli
olan maslahatlar tercih edilmis gériinmektedir.

Bu orneklerde de goriildiigi iizere fikih birikimi, 6lii ve hayatta olanlarin bazi maslahatlar1 karsi
karsiya geldiginde istisnaya kap1 aralamaktadir. Ancak bu, -Cabir’in iddia ettiginin aksine- hayatta olanm
kategorik olarak dnceleyen degil yapilandirilmis bir istisna mekanizmasidir. Dokunulmazlik prensibi
acisindan: Bu karsilasma, esitler (yani dokunulmazligi sinirlandirilmayanlar) arasinda
gerceklestiginde maslahatin tiirii, kesinligi ve kapsamina gore yasayanlari 6ncelemek miimkiin
olacaktir. “Hayatta olanin sahip oldugu dokunulmazlik (derecesi) dliiniinkinden daha kuvvetlidir.”78
ifadesini bu sekilde anlamlandirabiliriz. Catisma esitler arasinda degilse dokunulmazligin katmanh
yapisi maslahat degerlendirmesine ihtiya¢ birakmayacaktir. Sayginlik prensibi acisindan: Ornek
incelemesi ve kavram analizi sonucunda “yasayanlarin sayginlif1 daha o6nceliklidir” gibi bir 6nermeye
yahut kerame acgisindan 6lii ve sag olanlarin kiyaslandig1 érneklere rastlanmamistir. insan onuruna
aykir1 oldugu dusiiniilen bir miidahale (6lii bedeni metalastirmak, tahkir etmek vb.) istisnaya konu
edilmemis; inan¢ ve dokunulmazlik durumuna gore kayitlanmamistir.

Catisma Ornekleri lizerinden belirginlestirdigimiz 6lii beden teorisi tartismali giincel meselelere
uygulandiginda derinlikli ve biitiinciil degerlendirmelere imkan saglayacaktir. Ornegin adli otopsi,
6lim nedeninin belirlenmesi ve siiphenin giderilmesine katki saglamasi yoniiyle kuvvetli bir maslahat
temin eder. Adalet sisteminin isleyisi ve toplum giivenligi de hesaba katildiginda bu maslahatin kamusal
mabhiyette oldugu ifade edilebilir. Ceset acisindan bakildiginda ise 6liimiine kayitsiz kalinmamasi bir
maslahat olarak ileri siirtilebilir. Buna karsilik otopsi siirecinde beden biitiinliigli bozulmakta,
mahremiyet ve gizlilik ihlal edilmektedir. Her otopsinin kamu maslahati ve adaletin temini agisindan
ayni derecede 6nemli/zorunlu olup olmadigi ayrica tartisilabilecek bir husus olmakla beraber toplumsal
maslahat gerekgesiyle oliinlin dokunulmazhig prensibinde istisnaya gidilebilir. Ancak yukarida da
vurguladigimiz lizere 6l bedenin sayginligl sona ermis degildir; dokunulmazlik ihlalini azaltacak ve
sayginlig1 muhafaza edecek 6nlemler alinmalidir. Teorimiz cercevesinde zikredebilecek somut 6nerileri
soyle siralayabiliriz: muayene ve otopsi sirasinda miimkiinse hemcins personellerin tercih edilmesi,
islemin olabildigince siikunetle siirdiiriilmesi, somut olgunun durumuna gore en az miidahaleyle
(minimal invaziv) tamamlanmasi, beden goriniimiiniin mimkiin oldugunca normale dondiiriilmesi,
zorunlu olmayan boélgelerin islem siiresince ortiilmesi, arsivlenen goriintii ve raporlarin paylasim
esaslarinin diizenlenmesi, numunelerin baska amac¢la kullamiminin kisitlanip aragsallastirmanin
Onlenmesi, 6lenin manevi sahsiyetine zarar verebilecek bilgilerin (6rnegin erkegin siinnetsiz oldugu
veya kadinin cinsel istismara ugradigi vb.) mesleki sir olarak goriiliip adli makamlara gizlilikle iletilmesi
ve disariya sizmasinin 6nlenmesi. Beklenen faydanin biiyiik olasilikla elde edilemeyecegi veya olii
acisindan salt zarar olabilecek durumlari, otopsi karari1 veren mercilerin daha dikkatli ele almasi da bu
teori 15181nda 6nerecegimiz hususlardan biridir. Adli otopsiye iliskin bu kisa miilahaza 6tesinde, diger
miidahale tiirleri de fikhi prensipler ¢ercevesinde yeniden degerlendirilmeyi beklemektedir.

Sonug
Fiird metinlerinden hareketle, fikhin 6lii beden algisinin ve buna dayali normatif sistemin disiplinler
arasi kullanima uygun bicimde ifadelendirilmesini amaglayan bu calisma, yorumlayici bir yaklasimla

77 Ebirl-Hasen Burhaniiddin Alf b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-miibtedi, thk. Talal Yusuf (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, ts.), 4/499; Ayni, el-Bindye, 16/189.
78 u—&j‘ wh e 4 g~ w2 bk. Maverdi, el-Havi’l-kebir, 3/62; Mevvak, et-Tdc ve’l-’Iklil, 3/77; ibn Kudame, el-Mugnt, 3 /482.
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kavramlardan ilkelere, ilkelerden normatif yapiya dogru ilerleyen tiimevarimsal bir seyir takip etmistir.
Incelemenin sonuglarina gore fakihler nezdinde 6lii, bir nesne konumuna indirilmemekte ve bazi haklar
6liim sonrasina tasinmaktadir. Bu sekilde insan, yasarken oldugu gibi vefatindan sonra da iki temel
sifatin yani sayginlik/kerame ve bunun dogal sonucu olan dokunulmazligin/hurme tasiyicisi olmaya
devam etmektedir. Baz1 6zel diizenlemeler yapilmak suretiyle bu vasiflar korunmaya calisilmis; ancak
serl sinirlara bagh kalinarak 6lii bedenin kendisine ontolojik bir kutsallik atfedilmemistir. Ciinkii
insanin fizik yapisi degil kendisine yiiklenen misyon (hilafet) ve bunun geregi olarak yaptig1 eylemler
onu degerli kilmaktadir. Islam’in temel karakterini yansitan bu mutedil tavir, 6liim sonrasi siireglerin
gosteristen uzak, yalin; bir o kadar muntazam, saygili ve ciddiyetle yiiriitiillmesini temin eder.

Sayginlik-dokunulmazlik iliskisi baglaminda 6lintin dokunulmazligi, kaynagini sayginliktan almakta
ve onu pekistirmektedir. Ayrica her iki prensip de katmanl bir yapiya sahiptir. Oz itibariyle sayginlik
oliiden hicbir sekilde ayrilmayan bir sifatken, itibari katman Miisliimanlara 6zgiidiir. Olen herkesi icine
alan bir dokunulmazlik ideal durumu temsil etse de cesitli degiskenlere yahut maslahat ¢atismalarina
gore -esitler arasinda-hukuki korumanin sinirlandirildigi goériilmiistiir. Yine de konumu ne olursa olsun
hicbir 6lii, “ne istersek yapabilecegimiz bir sey” olarak goriilmemistir. Istisnai durumlarda
maslahatlarin kapsami, kesinligi ve kuvveti dogru bicimde analiz edilmeli; 61l agisindan salt zarar olan
miidahalelerde daha da dikkatli olunmalidir.

Olenin sahip oldugu kerame; merhamet, koruma tedbiri ve 6zen gibi pozitif yiikiimliiliikler olarak
karsimiza ¢ikarken; hurme ise mahremiyeti ihlal etmemek ve 6lii bedene maddi-manevi zarar vermemek
seklinde negatif sorumluluk yiikler. Olenin kendini savunmaktan aciz olusu, bu sorumluluklarin -
herhangi bir kurum veya 6zel kisilere hasredilmek yerine- farz-1 kifdye olarak topluma yiiklenmesini
anlasilir kilmaktadir. Bu toplumsal denetim mekanizmasiyla kisisel ve keyfi tasarruflarin 6niine gecilmis
olacaktir. Diger yandan, bu hiikiimler yasayanlarin maslahatini dislamaz. Neticede fikhi diizenlemeler
hem 6lii hem yasayanlar agisindan yani “cift yonlii bir fayda” saglamaktadir.

Fakihlerin hassas tutumu ve 6liim sonrasinda kisiligin adeta belli acilardan devam etmesine imkan
taniyacak izahlary; islam’in biitiinciil insan tasarimiyla uyumlu, orijinal bir Kkisilik anlayisina ilham
verebilir. Farkl disiplinlerde yiiriitiilecek teorik calismalar 6lii beden felsefesi literatiirii olusumuna
katki saglayacaktir.
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