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MODERN KAZAK HIiKAYECILIiGINDE KULTUREL SOZ VARLIGI:
MUHTAR MAGAVIN ORNEGI
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Oz

Bir dilin kiiltiirel s6z varligi, kiiltiirii olusturan tiim unsurlari i¢eren bir séz hazinesidir. O dili konusan halkin diinyaya
bakisinin, kiiltiirel kodlamalarinin sakli oldugu bir hazine hitkmiindedir. Kazak Tiirkgesinin kiiltiirel s6z varligmin
yazar Muhtar Magavin’in bazi eserleri ekseninde ele alindigi bu c¢aligmada, Kazak halkinm kiiltiirel belleginde
giiniimiize kadar ulasan gelenek, goreneklerine yer verilmistir. Bu baglamda, modern Kazak hikayeciliginde oncii
isimlerden biri olan Muhtar Magavin’in kisa ve uzun hikayelerinden bazilar1 taranmistir. Eserlerde Kazak kiiltiirel
yasamini ve kiiltiirel degerleri yansitan unsurlar tespit edilerek ele alinmistir. Bunlardan bazilarinin unutulmus
bazilarinin ise unutulmaya yiiz tutan maddi ve manevi degerler olmasi, yazarm eserlerine deger katan 6zelliklerden
biridir. Eserlerde tespit edilerek alfabetik siraya gore verilen kiiltiirel motifler, Kazak halkinin avcilik sanati,
hayvancilik kiiltiirii, halk hekimligi, 6lim ritiielleri, aile hayati, giinliik ve sosyal hayat ile ilgili dikkate deger bilgiler
vermektedir.
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CULTURAL VOCABULARY IN MODERN KAZAKH STORYTELLING:
THE EXAMPLE OF MUHTAR MAGAVIN

Abstract

The cultural vocabulary of a language is a lexicon that encompasses all elements forming the culture. It serves as a
treasure trove that contains the worldview and cultural codes of the people who speak that language. This study
examines the cultural vocabulary of the Kazakh language through the lens of selected works by the writer Muhtar
Magavin. It explores the traditions and customs that have endured to the present day in the cultural memory of the
Kazakh people. In this context, several short and long stories by Muhtar Magavin, one of the leading figures in modern
Kazakh storytelling, have been reviewed. The study identifies and analyzes elements that reflect Kazakh cultural life
and values. Some of these elements represent forgotten or nearly forgotten tangible and intangible values, which add
depth and significance to the author's works. The cultural motifs identified in the stories and listed in alphabetical
order provide valuable insights into Kazakh hunting practices, livestock culture, folk medicine, death rituals, family
life, and daily and social life.
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Giris

Kdiltar ve dil, bizi biz yapan en belirleyici unsurlardir. Bebek diinyaya geldiginde bir kiiltiiriin
icinde bulur kendini. {lk giinden itibaren o kiiltiir i¢inde yasayan ve o kiiltiirii yasatan bireylerle
sosyal akrabalik yolunda ilerler. Zamanla ayni dili konusan insanlarla esas itibariyla ayn1 maddi
ve manevi degerleri paylasan birey haline gelir. Ciinkii kiiltiir ve dil, bir insanin kimliginin
belirleyicisidirler. Ayni kiiltiire mensup ve ayni dili konusan insanlar, birbirleriyle sik1 baglarla
bagliyken diger taraftan baska kiiltiir ve dil tasiyicilarindan bu ortak kimlikleriyle ayrilirlar.

Kiiltiir, insanin ve toplumun yasamini idame ettirebilmek i¢in gerekli olan yiyecek igcecek ve
bunlarin elde edilislerine, giyim-kusam ve barinmalarindan tarimcilik, hayvancilik, balik¢ilik gibi
ugraslarina, aile yapilarindan gelenek goreneklerine, miizik, dans, s6zIii anlatilarindan yazili
eserlerine, insanlar arasindaki iligkilerde uyulmasi gereken kurallara, selamlagsma adabina kadar
uzanan ¢ok genis bir ger¢eve olusturur (Aksan, 2017, s. 156). Durbilmez’e (2017a, s. 21) gore,
“Bir topluluktaki fertlerin ve sosyal gruplarin cogunlugunu ayni duygu ve iilkiiler ¢cevresinde
birlestirerek o toplulugu milletlestiren, diger milletlerden farklilagtiran maddi ve manevi her tiirli
bilgi, beceri, kabul ve davranis birligine kiiltiir ad1 verilir”. Ayni yazar, kiiltiiriin ¢esitli sistemler
birliginden olustugunu, bu sistemler i¢cinde dilin 6zel bir yer tuttugunu belirtir (Durbilmez, 2017a,
s. 21). Kiiltiir ve dil iligkisini ele alan Kaplan, dilin duygu ve diisiincenin adeta kab1 oldugunu, bir
milletin duygu ve diisiince hazinesinin dil kabma ve kalibina dokiilerek kusaktan kusaga
aktarilageldigini belirtir (2019, s. 154). Kiiltiirden ayr1 diistiniilemeyen dil, kiiltiirle birlikte gelisir;
maddi ve manevi degerlerden olusan kiiltiiriin etkisinde sekillenir. Kiiltiir tastyicisi olarak dil, bir
halkin tiim maddi ve manevi degerlerini s6z varligiyla yansitir. Diger bir deyisle s6z varligi,
kiiltiiriin aynasidir.

Aksan’a (2018, s. 15) gore, “s6zvarligi, sadece bir dilde bir takim seslerin bir araya gelmesiyle
kurulmus simgeler, kodlar -ya da dilbilimdeki terimiyle gdstergeler- olarak degil, ayn1 zamanda o
dili konusan toplumun kavramlar diinyasi, maddi ve manevi Kkiiltiirlinlin yansiticisi, diinya
goriisiiniin bir kesiti olarak diistiniilmelidir.”. Toplumlarin yagam bi¢imi, diisiince diinyasi, hayata
bakis acis1 ve farkli milletlerle kurdugu kiiltiirel iliskiler, o toplumun diline ait s6z dagarcigmin
incelenmesi sonucu ortaya ¢ikarilabilir. Her toplum diinyay1, meydana gelen olaylar1 kendi dilinin
penceresinden algilar ve yine kendi diliyle anlatir. Atalardan atilere aktarilan dil, bir milletin
fertlerinin diisiince diinyasini da sekillendirme giiciine sahiptir (Aksan, 2018, s. 16).

Bir dilin kiiltiirel s6z varligi, kiiltiirii olusturan tiim unsurlar1 igeren bir s6z hazinesidir. O dili
konusan halkin diinyaya bakigmnin, kiiltiirel kodlamalarinin sakli oldugu bir hazine. Kazak
Tiirkcesinin kiiltiirel s6z varliginin yazar Muhtar Magavin’in baz1 eserleri ekseninde ele alindigi
bu caligmada, Kazaklarin kiiltiirel belleginde giiniimiize kadar ulasan gelenek, gorenekleri
incelenmistir. Kiiltiirel bellekte yer alan gelenek ve gorenekler, giiniimiizde disiplinler arasi bir
bilim dali olan halk biliminde 6zel bir yer tutmaktadir (Durbilmez, 2013a, s. 101-112).

Kazak edebiyatinin klasik yazar1t Muhtar Magavin, hem Sovyet hem de bagimsizlik donemlerinde
birbirinden basarili pek ¢ok esere imzasmi atan ¢ok degerli bir usta kalemdir?. Yazarin kaleme
aldig1 her eser, Kazak edebiyatn1 hem dil hem de muhteva bakimindan zenginlestirmekle
kalmamus, Kazak halkmnin kiiltiirel belleginin aktaricis1 gorevini de yerine getirmistir. Magavin’in
edebi eserleri, Kazak geleneksel yasam kiiltiiriinden pek ¢ok iz tagimaktadir. Artik unutulmus veya
unutulmak iizere olan bir¢ok gelenek ve gdrenegi onun eserlerinden bulmak miimkiindiir. Bu
ozelligi, yazarin eserlerinin degerini daha da artirmaktadir.

Magavin’in Kazak bozkirindaki kdy yasamini tiim renkleriyle anlattig1 hikayelerinden bazilar1
taranmus, kiiltlirel degerler tespit edilerek incelemeye tabi tutulmustur. Bir Ataniy Balalar: “Bir
Ecdadin Evlatlart” (Peredelkino-Almat1 1973) ve Qusig Agas “Egri Agag” (Almat1 2001) adl

2 Muhtar Magavin’in hayat1 ve eserleri konusunda genis bilgi i¢in bk. Ospanova, 2021.
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uzun hikayeleri, Jiisiptin Qizi Svetlana “Yusuf’un Kizi Svetlana” (Almati1 2000), Qara Qagaz
Kelgen Salig Agam “Kara Haberi Gelen Salih Agabeyim” (Almati 2001), Karlagtan Hat
“Karlag’dan Mektup” (Almat1 2001), Oristiy Toresi “Rus Asilzadesi” (Almat1 2001) ve Besinsi
Talik “Besinci Mal” (2006) adli hikayeleri okunmus, elde edilen kiiltiirel s6z varlig1 ve 6rnekleri
alfabetik siralamaya gore verilmistir. Bu eserlerde yer alan kiiltiirel s6z varlig1 zengin igerigi ile
dikkat ¢cekmektedir. Hikayelerde yer alan halk hekimligi, aveilik sanati, hayvancilik kiiltiirii, 6liim,
aile hayati, glinliik ve sosyal hayat gibi genis yelpazede ele alinan maddi ve manevi degerler ile
ilgili s0zler, Kazak Tiirkgesinin kiiltiirel s6z varhigi ve Kazak halkinin kiiltiirel bellegi ile ilgili
onemli bilgiler vermektedir.

1. Hikayelerde Kiiltiirel S6z Varhg:
1.1. Amanat qoyuw ~ Amanat Ko ‘Emaneten defnetme’

Insan yasamindaki en 6nemli gecis donemleri; dogum, evlenme ve dliimdiir. Gerek halk inanis
sisteminde gerekse dini inang ekseninde gecis donemleri ile ilgili uyulmas: gereken pek cok
uygulama ve Orf adetler bulunmaktadir. Bunlardan biri, 6liim ritiiellerinden olan naasin
defnedilmesi ile ilgilidir. Cenaze téreni, Kazaklar arasinda gerek Islami kaideler gerekse Islam
oncesi inang sistemiyle ilgili motifler barindirmaktadir. Normal sartlarda cenaze toreni, belirli
kurallar cercevesinde naasin topraga verilmesi seklinde gergeklestirilir. Ancak gog, savas,
yolculuk ve elverigsiz hava sartlar1 gibi olagandisi durumlarda Kazaklar, gecici olmak iizere
cenazelerini istiinii 6rtmek, korumak amaciyla saklarlar, emaneten bir yere yerlestirir veya
gomerlerdi. Bu uygulamaya amanat goyuw ‘emaneten defnetme’ denir. Kenjeahmetuli da amanat
goyuw ifadesinin gegici olarak defnetme anlamima geldigini belirtir. Naas1 memleketine gotiiriip
defnetmek i¢in cetin kig sartlar1 vb. gibi durumlar elvermediginde, gecici olarak defnedilir, daha
sonra uygun sartlar saglandiginda memleketine gotiiriilerek yeniden topraga verilirdi. Bu durum,
eskiden Kazak halkinda yaygindi. Ornegin, biiyiik sair Abay’m ¢ok sevdigi oglu Abdurahman
emaneten defnedilmis, daha sonra memleketine getirilip yeniden topraga verilmistir. 1913 yilinda
Turgay Nehri kiyisinda emaneten defnedilen evliya Kiimisbay, 18 yil aradan sonra yeniden
defnedilmistir (2013, s. 18, 152). Ozellikle de savaslarda sehit olanlar veya memleketinden uzakta
Olen 6nemli kisiler emaneten defnedilirdi. Defin torenini gergeklestiren kisiler, amanat ‘emanet’
diyerek ii¢ kez tekrarlarlardi®. Merkezi Kazakistan’da emaneten defnetmenin bir tiirii, sorelep
jerlew adiyla bilinmektedir. Eskiden hanedan mensuplar1 toreler veya yonetici sinifindaki liderler
biyler 6liince Tiirkistan’a Hoca Ahmet Yesevi’nin tiirbesinin yanma defnedilmesi gelenegi vardi.
Cenazeyi kis sartlarinda Tirkistan’a ulastirmak zor oldugundan, sore adi verilen yiiksek
iskelelerde ve hayvan postuna sararak bekletirlerdi. ‘Emaneten defnetme’ ritiielini takip eden
qayiwra jerlew ‘yeniden defnetme’ ve sliyegin ékeliw ‘naasini getirme’ uygulamalarinda ise naag
topraga verilir. Bu durumda, definle ilgili tiim ritlieller ‘emaneten defnetme’ tdreninde
gerceklestirilir, ikincisinde ise yapilmaz (Alimbay, 2011, s. 169).

Yazar Magavin’in “Rus Asilzadesi” adli hikdyesinde ‘emaneten defnetme’ gelenegi anlatilir.
Yazar, gegici olarak yapilan mezara tas mola ‘tas mezar’ dendigini s6yleyerek mezarin yapilis
seklinden de bahseder:

KT “Men birge tuwip, birge jiirmesem de, tagdirdiy aydawimen tort jil bilis bolgan
oris dpeserinin) betin qubilaga iykemdep, ondap jatqizdim da, yen songi parizin
atqaruwga kiristim. Qazaq tas mola deydi. Joriqta, jolda Glgen kisini aruwlap
komiiwge jagday bola bermeydi. Men de soyttim. Yeki qaptaldagi qorimnan jalpaq
tastar alip, dweli betin biirkedim, sodan son qiyuwin keltirip, iistine iiye bastadim.

3 Ug sayisina bagh inang ve uygulamalarin Tiirk kiiltiirindeki yeri ve anlamlari konusunda genis bilgi igin bk.
Durbilmez, 2019, s. 39-59.
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Tast1 tekseley sigarip, asigpay galadim, sodan son basina quran oqidim.” (OT,
2001, s. 213).

TT “Beraber dogmadik, beraber biiylimedik ama hasbelkader dort yi1l boyunca dost oldugum Rus
subayint yiizii kibleye gelecek sekilde sag tarafina yatirdim, son farzini yerine getirmeye
koyuldum. Kazakg¢ada tas mezar denir. Savas zamanlar1 veya yolculuk esnasinda vefat edenleri
usuliine gore defnetmek, pek mimkiin olmayabilir. Ben de 6yle yaptim. Her iki mezardan genis
taslar1 aldim. Once yiiziinii drttiim, sonra taslar1 ayarlayip iistiine yigmaya basladim. Taslar1 acele
etmeden diizgiin bir sekilde st iiste koydum, sonra da Kuran okudum.” (RA, 2023, s. 173).

1.2. Asiq ~ AcbIK ‘AsiK’

Hayvancilik kiiltiirii izerine kurulu gogebe yasam tarzi siirdiiren Kazak’in dogumundan 6liimiine
kadar hayat yolculugunun her an ve asamasinda hayvan motifleri ona eslik etmistir. Kazaklarin
kiltiurel kodlarinin neredeyse tamami, yasam tarzi, aile yapisi, dili, 6rf ve adetleri, gelenek ve
gorenekleri, bayramlar1 dogrudan veya dolayli olarak bozkirin mitik ve kozmik alemini temsil
eden hayvanlar ile i¢ icedir (Hazbulatov vd., 2017, s. 13). Kokii zoomorfizm evresine kadar giden
inaniglar ve gelenek, goreneklerin cagdas Kazak toplumunda aldigi sekil ve muhteva da, agikga
zoomorfik unsurlar icermektedir. Kiiltlirel kodlar araciligiyla kusaktan kusaga iletilerek gliniimiize
ulasan geleneksel oyunlardan asik oyunu da zoomorfik 6zellik tasimasiyla 6nem arz etmektedir.
Tiirk diinyasinda ylizyillardir oynanagelen asik, Kazak koylerinde oldugu kadar sehirlerinde de
yaygin olan bir oyundu. Ancak internetin ve mobil teknolojilerin yaygmlasmasi ile birlikte
unutulmaya baslamistir. Bu oyunun oynanis sekli ve tiirleri hakkinda bilgi veren pek ¢ok kaynak
bulunmaktadir. Kazakca yayimlanan sozliiklerde asik kemigi ve asik oyunu hakkinda su bilgilere
rastlanir. Ornegin asig, “1. anat. Evcil ve yirtict hayvanlarda kaval kemigi ile uyluk kemigini
birbirine baglayan kisimda bulunan, bir yani ¢ukur diger yani tlimsek olan dort yiizlii kemik. 2.
etn. Cocuklarin oyunda kullandiklar1 asik kemigi. 3. Cocuklarin koyunun asik kemigi ile
oynadiklar1 oyun.” (QATS-2, 2011, s. 56). Asig oyini®, etn. “Kazak halkmm geleneksel milli
oyunu.” (QATS-2, 2011, s. 57). Asik, kadim ¢ocuk spor oyunudur. Oyuncular diiz alanda ¢izilen
yatay diiz ¢izgi boyunca dizilmis keney adi verilen kiiglik asik kemiklerini sirayla nisan alarak
saga‘enek’ kemi gi ile vurarak yarisirlar. En fazla keney vurup alan, oyunu kazanir. Asik oyununun
turleri: iis taban, bir taban, siguw, sepber vd.; ergen kiz ve erkek c¢ocuklarin aksamlar1 evde
oynadiklar1 agik oyununa qora, han, qumar vs. denir (Kuraluli, 1997, s. 318). Oyun hakkinda genis
bilgiyi Jiinisov’dan (1992, s. 54-55) 6greniyoruz:

“Her Kazak ailesinde ¢ocuklar, kesilen hayvanin daha ¢ok koyunun veya argalinin
asik kemiklerini biriktirirler. Kina ile boyarlar, kursun dokerek ise saga asigi
yaparlar. Asik oyunu giindiiz de oynanir gece de. Giindiiz oynanan oyun, nigan alip
vurmada ustalagsmay1 yani keskin nisanciligi, gece oynanani ise ¢evikligi ogretir.
Giindiiz aydmlikta agik alanda oynanan asik oyununda, iki ¢ocuk belli bir noktaya
birer asik koyar. Bes adimlik yerden saqga ile rakibin asigini vurmaya calisir. Ik
oyuncu, vurdugu asig1 alir, kars1 taraf ise yerine yenisini koyar. Vuramazsa sira
rakibine geger. Boylece bir iki saat kadar devam eden oyunun sonunda, asig1 ¢ok
olan oyunu kazanmis olur. Ayn1 anda birkag¢ yerde ikiser oyuncu olmak iizere agik
oyunu oynanabilir. Argali agig1 biiyilik oldugundan saga bundan yapilir. Saga as1g1
degerlidir, 6rnegin en az on tane kiiciik agik keney ile takas edilir.”

Asik oyununu 5-6 yaslarindan 13-15 yaslarina kadar olan daha ¢ok erkek ¢ocuklar oynarlar. Asik
kemiginin dort yanmin adlar1 sunlardir: Asigin iist cukur tarafina algz, altina tayke, dik durmasina

4 Kazaklarda asik oyunu ve tiirleri konusunda genis bilgi i¢in ayrica bk. Matijanov, 2021, s. 184-187; Hazbulatov vd.,
2017, s. 287-288.
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ompt, yan oyuklu yiiziinde durmasina ik, yan diiz yiiziinde durmasina ise bik denir (Hazbulatov
vd., 2017, s. 287).

Kazak ¢ocuklarmin en biiyiik eglencelerinden biri olan asik oyunu, Magavin’in Kazak kirsalindaki
koy hayatini anlattigi eserlerinde olmazsa olmaz sahnelerden biridir. “Yusuf’un Kizi1 Svetlana”
hikdyesinden alintilanan asagidaki paragrafta, bir aksam misafirlige gelen komsunun kiz1 ile ev
sahibinin oglunun evin iginde oynadigi Han oyunundan bahsedilir:

KT “Yesennin aldi-artin korpe-jastigpen tirep qoyip, yekewimiz asiq oynadig. ‘Han’. Sawsagi
sonsama yepti yeken, meni qatarinan s ret utt.” (JQS, 2000, s. 128). TT “Yesen’in Oniine ve
arkasina yastik ve minderler dayayarak ikimiz asik oynadik. “Han”. Parmaklari o kadar m1 gevik
olur! Beni arka arkaya ti¢ defa yendi.” (YKS, 2023, s. 112).

“Bir Ecdadin Evlatlarr” adli uzun hikayesinde de yazar, her Kazak ¢ocugunun vazgecilmez oyunu
ve malzemeleri olan asik kemiklerinin 6nemini anlatir. Hikayede, cocugu i¢in asik kemiklerini
biriktirip kendi elleriyle boyayan baba, bunlar1 gozii gibi saklayan anne ve asik kemikleriyle gurur
duyan ogullarin1 goriiriiz.

KT “Zigfrid kim kelse de jags1 qars1 alad1. Bar-joqtin1 adal bolisip jegen son, beti
stiyekpen zerlengen qazaqi agas tosektin basina iliwli turgan, ala yeskinin bitew
soyilgan, jiini sirtina qaragan moyin terisinen jasalgan uzinsaq dorbani alip, tiibinen
kéterip, isindegisin saw yetkizip jerge togedi. Akesi atpen (ly-iiyge arnay1 s1ig1p, bir-
aq kiinde jiynap, 6z qolimen tamir dérige, qoyuw qinaga boyap bergen sar1 ala, qizil
kiiren asigtar. Nese jil jatqan sandiq tiibinen apasi dpergen, atila atila dbden
mujilgen biraq &li de qolda oynap turgan iilken qonir qulja.” (BAB, 1973, s. 10).

TT “Siegfried, kim gelirse gelsin iyi karsilardi. Varini yogunu igtenlikle paylasarak yedikten sonra,
yiizeyi kemikle siislenmis Kazak usulii ahsap kerevetin basinda asili duran, ala keginin tiim olarak
yuzilerek tiiylii yiizii disariya bakacak sekilde boyun derisinden yapilmis torbayi alip altindan
tutarak icindekileri yere dokerdi. Babasmin ev ev dolasirken sadece bir giinde topladig1 ve kendi
elleriyle bitki kokiiyle veya kimayla boyadig sar1, kirmizi, boz renkli asiklar. Yillardir sandigin
dibinde yattig1 yerden annesinin ¢ikarip verdigi, oynana oynana ¢ok yipranmis olmasina ragmen
hala bana misin demeyen biiyiik kahverengi argali asik kemigi.” (BEE, 2025, 224, s. 81-82).

1.3. Asirap aluw ~ Acpipan aay ‘Evlat alma’

Kazaklarda evlat edinildiginde ilk yapilmasi gereken adetlerden biri, misafir davet etmek ve
ziyafet ¢ekmektir. Genellikle oglu olmayan evli ¢iftler, kardeslerinin veya yakin bir akrabasmin
oglunu evlatlik alirlardi. Bu durumda aile, mutlaka toy yapardi. Uvey anne baba, kalabaligin
huzurunda evlathiginin eline kemik verirdi. Erkek cocuga kaval kemigi, kiz cocuguna ise uyluk
kemigini vererek evlat edindiklerini ilan etmis olurlardi. Bu gelenek, ¢ocugu higbir sekilde
diglamayacaklarina dair bir nevi sdz, yemin yerine gecerdi (Kunanbay ve Kabden, 2008, s. 79;
Tavuli, 2017, s. 54). ‘Evlat alma’ geleneginin bir pargasi olan ¢ocugun eline hayvan kemigi
tutusturma, hayvan kiiltii ve animalist bakis acisina delalet etmektedir. Asiq (asigty) jilik, sozlUkte
soyle agiklanmugtir: “1. anat. Lat. tibia Hayvanlarm bacaklarinda uyluk kemiginin altinda bulunan
kemik, kaval kemigi. 2. etn. Evlatlik alinan erkek ¢cocuga verilen kemik.” (QATS-Z, 2011, s. 56-
57).

Artikbayev de (2006, s. 51), asirap aluw ‘evlatlik alma’ gelenegi ile ilgili su ilgi ¢ekici bilgileri
aktarir:

“Evlat edinmek isteyen kisi, Odnce kabile reisine ve aksakallarina kararm iletir.
Akrabalarini toya davet eder, ziyafet verir ve aksakallarin hayir dualarmni alir. Eline
koyunun ya da atin uyluk kemigi verilen ¢ocuk ise, ¢adirin duvari gorevini yapan
agac kafesin altindan gecirilir. Bunun i¢in birka¢ saglam yapili delikanl, kege
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cadir1 biraz kaldirir, cocuk ise agilan bosluktan emekleyerek iceri girer. Ortan jilik
ustadi ma yeken? ‘Uyluk kemigini tuttu mu acaba?’ sozii, bu gelenekten kalmistir.
Bu kemigi eline alan ¢ocuk, babasindan kalacak mal miilkiin mirascis1 kabul edilir.
Kece cadira girdikten sonra uygulanan bir baska gelenek de soyledir: Koyiin yaslt
kadinlarindan yaklasik 30-40 kisi, yan yana dizilerek durur. Cocuk ise onlarin
ayaklar1 arasindan emekleyerek gecer. Bu, evlathigin artik kdyilin bir ¢ocugu
oldugunun ve kimsenin onu dislamayacaginin bir isaretidir. Ugiincii uygulama ise
evlat edinen anne merkezlidir. Uvey anne, genis bir elbisesini ¢adirin sag tarafina
yere serer. Cocuk, elbisenin yakasindan girerek eteginden ¢ikar. Kiyimdi bala
‘giyimli ¢ocuk’ adli bu uygulama, g¢ocugu elbisenin sahibi olan kadinin
dogurdugunun sembolik anlatimla ifade edilis bigimidir.”

Artik glinlimiizde unutulan ve hakkinda ¢ok az bilgiye ulasilan bu gelenegi, Magavin’in “Rus
Asilzadesi” hikayesinde buluruz. Eserde, hasbelkader koyiine gelen bir Rus subay1 genci, evlat
edinmek isteyen Kazak aksakalindan bahsedilir. Her seyin téreye uygun olmasi gerektigini
diisiinen aksakal, evladi gibi sevdigi genci herkesin gozii oniinde oglu ilan etmek ister:

KT “Yekinsi jili goy deymin, Béjiken otaw koterip bergisi keldi. Qiz ayttirip, yensi bolip. Ake,
men bolasag1 buldir kisimin, depti. Aldekimnin obalina galgim kelmeydi. Odan burin Béjiker) asiq
jilik ustatip, bala qilip aluwdi oylagan.” (OT, 2001, s. 209). TT “Ikinci yiliyd: samirim; Bdjey
aksakal, basini baglayip evini diizmek istedi. Kiz isteyip, usuliine gore hani. Baba, ben gelecegi
bulanik biriyim, demis. Birinin hakkmna girmek istemem. Daha once ise Bdjey aksakal, kaval
kemigini eline verip, evlat edinmek istemisti.” (RA, 2023, s. 167).

Yazarin “Bir Ecdadin Evlatlar1” uzun hikayesinde de evlatlik alma gelenegi anlatilir. II. Diinya
Savast yillarinda bir Kazak kdyiine getirilen yetim ve 6ksiiz cocuklari, k6y sakinleri evlat edinirler.
Bir Alman ¢ocugunda karar kilan Ahmet aksakal, Kazak gelenegine gore asigjilik ustar toy: ‘kaval
kemigi tutma toyu’ yapar ve kdy halkini1 davet eder. Tek kalan 6vecini kesecek kadar gelenegine
bagl bir aksakal tiplemesiyle aslinda yazar, Kazak toplumunda evlatlik almaya ne denli 6nem
verildigine ve bu gelenegin de bir adabinin olduguna vurgu yapar:

KT “Yertenine Ahmet korsi awildan Jagan moldan1 saqirtip, nemis balasiniy tilin
kdlimaga keltiripti degen soz taradi... Kesine Ahan biikil awild1 balasinin asiqjilik
ustar toyma saqirdi. Képten qizilsirap jiirgen jurt iilken-kisi, kiri-jas demey, tayli-
tayag1 qalmay tegis jiynaldi. Ahan jalgiz segin soygan yeken, bas-siyraq, isek-
garnma deyin asipt.” (BAB, 1973, s. 5).

TT “Ertesi glin Ahmet’in, komsu kdyden molla ¢agirtarak Alman ¢ocuguna kelimeigehadet
getirttigine dair soylenti yayildi... O aksam Ahan, tiim kdy halkini gocugunun kaval kemigini tutma
toyuna davet etti. Uzun zamandir et yemeyi 6zleyen millet, yashis1 genci, kadini erkegi, ¢olugu
cocugu herkes toplandi. Ahan, tek koyunu olan 6vecini kesmis, kelle paga, sakatatina kadar her
seyini pisirtmis.” (BEE, 2025, 224, s. 78).

1.4. At tergew ~ AT Teprey ‘Ad verme’

Halkin 6rf adetlerinde insana saygi gdstermenin bir¢ok yolu vardir. Bunlardan biri, at tergew.
Gelenege gore kadin, kocasimin anne ve babasinin, erkek ve kiz kardeslerinin adlarini sdylemez,
her birine yakisir bir isimle hitap eder: bay atam ‘zengin kaynatam’, biy atam ‘bey kaynatam’,
mirza qaynaga ‘efendi/ comert kaymnbirader’, tOrejan ‘pasam’, tentegim ‘yumurcagim’, yerkem
‘nazlim’, bayanlar igin seber sesey ‘hiinerli ana’, aq dje ‘ak nine’, sirgalim ‘kiipelim’, sasbawlim
‘sa¢ bagilim’, killimkozim “giilen gdzliim” vb. Yengeler ise komik isimler uydururlardi. Ornegin,
kisa boylu kaynina suygagtim ‘dalyan delikanlim’, yavas hareket edene jlyrik ‘yiiriikk’ derlerdi.
Erkekler de kendilerinden bly(klere ata ‘dede’, &je ‘nine’, sese ‘ana’, apa ‘teyze’ veya isimlerin
kisaltmasi olan Yereke, Aha, Jake, Sake seklinde hitap ederler. Bu da at tergew geleneginin bir
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tiiriidiir. Bu gelenek; halkin insani iliskilerdeki inceliginin, tevazu ve gdrgiisiiniin bir tezahiiriidiir
(Kenjeahmetuli, 2013, s. 31). Dogrudan sdylenmesi yasak olan, tabu kapsamindaki s6z varligi i¢in
Kazak gelinleri dolayl1 yoldan ifade bi¢imleri gelistirmislerdir. Ailedeki erkeklere adlari ile hitap
etmezler, bunu ayip sayarlar. Kazaklar arasinda anlatilan bir hikayede; bir Kazak gelinin
kaymbabasmin ve kaymlarmin adlari, Qamisbay ‘kamisbay’, Ozenbay ‘nehirbay’, Qoysibay
‘coban/ koyuncubay’, Qasqirbayl Boribay ‘kurtbay’, Bakibay ‘kiigiik bigak/ ¢cakibay’, Qayragbay
‘egebay’dir. Bir giin nehre gittiginde bir koyuna saldiran kurdu goren gelin, o kurdu 6ldiirtip
koyunu kurtarir. Evine doniince olup bitenleri kaymvalidesine anlatmak ister. Ancak ailenin
erkeklerinin adlar1 tabu engeline takilmistir. Kelimeleri dogrudan kullansa hem ayip bir is yapmis
olacak hem de ailenin erkeklerine hakaret etmis sayilacaktir. O da dolayli olarak olay1 sdyle
anlatir: “Hisirtt’nin (sildirama) 6biir tarafinda, ¢aglayan’in (sarqirama) bu tarafinda, meleme’yi
(mamirama) uluma (ulima) yiyordu. Keskinlestirileni (janima) bileyenle (qayraq) bileyiverdim ve
ulumay1 (ulima) bogazlayip melemeyi (mamwrama) kurtarip geldim.” Gelin olayr dogrudan
anlatmis olsaydi kamis, kurt, koyun, nehir, ¢aki ve ege kelimelerini kullanarak tabuyu ¢ignemis
olacakt1 (Karabulut ve Ospanova, 2013, s. 130-131). Bu fikranin bir benzerine ¢aligmasinda yer
veren Grodekov, iyi bir hanimin kocasmin yakin akrabalarmin adlarini ve evliligin yasak oldugu
yedi gébege kadar akraba sayilan ayni1 boya mensup kisilerin de adlari séylemedigini, hatta bu
yasagin nisanliyken bile gegerli oldugunu belirtmistir. Daha cesur olanlar1 ise kocasinin ve onun
akrabalarmin gercek adlarmmi ancak giyabinda sdyleyebilirdi (1889, s. 100). Ayni hikayenin
[Iminski’nin de ¢alismasinda yer aldigmi belirten Samoylovi¢ (1915, s. 161-165), genc Kazak
etnografi Mustafa Cokay’dan (1890-1941) yasak kelimeler konusunda bazi bilgileri kaydettigini
de yazmustir. Ona gore evli Kazak kadinlari; eslerine, esleriyle ayn1 boya mensup yasca biiyiik
erkeklere ve onlarm esleri ile kiz ve erkek g¢ocuklarina adlariyla hitap edemezler, onlardan
bahsederlerken de adlarini1 dogrudan telaffuz edemezler. Kocasindan yasca biiyiik biitiin erkeklere
gayin aga, kaynatasiyla yasit veya ondan daha biiyiik olanlara tipki kaynatasina dedigi gibi ata
‘baba’, kocasindan epey bliyiik ama kaynatasindan daha geng ise ¢ogul sekliyle biy agalar ‘bey
agalar, bey amcalar’, kocasindan yasga biiyiik erkegin biiyiik ogluna mirza aga ‘bey agabey’,
ortanca ogluna ortansim ‘ortancam’, kiiciiklere ise kiskenem ‘kiigiigim’ diye seslenmek
durumunda. Kocasindan yasca bliylik erkeklerin eslerine sesey ‘ana’; kaynatasindan blyik
erkeklerin eslerine ise tipki kaynanasma dedigi gibi yene ‘ana, anne’; kocasindan biiyiik
akrabalarm kizlarina biykes ‘gen¢c hamim’, ortansi qiz ‘ortanca kiz’, kiskene qiz ‘kiiciik kiz’;
kocasmin ablasina apa ‘abla’, ailenin en kiigiik ¢ocuklarina kenjem ‘kii¢tigiim’; en kiigiik erkek
cocuklara kenjetay ‘yavru tay’, kenje bala ‘evin en kiigiik ¢ocugu’; en kiiciik kiz ¢ocuklara ise
kenje qiz ‘evin en kiiciik kiz1’ gibi adlarla seslenir. Taze gelin evlendiginde esinin babasi 6lmiisse,
ata ‘baba’ diye kaynatasinin kardesine der; kaynanasi yoksa yene ‘anne’ diye kaynatasinin
kardesinin esine der. Eger kaynatasi da kardesi de yoksa, ata diye esinin agabeyine der; kaynanasi
ve kaynatasinin kardesinin esi yoksa yene diye esinin agabeyinin esine der. Kocasindan biiyiik
akrabalarm ogullarina torem ‘pasam’, appagim ‘akpakim’, aq jarqin ‘beyaz 11gm’, aydarlim®
‘percemlim’, siwrag ‘151K vb. isimlerle hitap eder. Kocasindan yasca biiyliklerin bebeklerine
bdpejan ‘bebecan’ dedikleri ve o bebek yaslanip 6lene dek ayni isimle hitap ettigi de olurdu.
Bayanlara yonelik ise koz jagsim ‘gdziim, giizelim’, qara koz ‘kara gozIi’, aydariim ‘pergemlim’,
swraylim  ‘glizelim’ gibi isimler kullanwr. Kocasmna ise ot agas: ‘ates/ ocak agas’’ veya
cocuklarindan birinin babasi seklinde 6rnegin Tursinniy kokesi ‘Dursun’un babasi’ ya da sosyal
statlisline gore murap ‘ekinleri sulama isiyle ugrasan’, yeliiwbasi® ‘ellibasi’; giyaben ise bizdip

> Aydar, ¢ocugun basmin etrafi kazindiktan sonra tepe noktasinda birakilan percem seklinde bir tutam sa¢ (QATS-1,
2011, s. 144).

8 Yeliiwbasi, esk. 1. ask. Eskiden Kazak ordusunda her elli askerin bas1. 2. sos.pol. Carlik Rusya’ya bagl Kazak

topraklarinda her elli hane adina nahiye segimlerinde nahiye bagkanini ve yardimeilarini se¢gme hakkina sahip kisi
(vekil) (QATS-5, 2011, s. 247).
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tiydin kisisi ‘bizim evin kisisi/ adami1’ gibi isimler takar. Kocasmim yasitlarina qurdas ‘yasit,
ahbap’, kocasmim adasina ise adas der. Kadmin ilk g¢ocugu, kocasinin anne babasi sagken
dogdugunda, anne ¢ocugunun kiz veya erkek olmasina bakilmaksizin isimleriyle cagiramaz, kenje
bala ‘evin kii¢iik cocugu’ veya bopejan ‘bebecan’ gibi isimler takar. Kocasimin ailesine geldiginde
kaynatasi veya kaynanasi olmayan evli kadin, kendisinden dnce bu aileye gelin gelerek kaynana
veya kaynatayr sagken gormiis olan, kocasinin kiigiik erkek kardesinin esine de adiyla hitap
edemez kelingek ‘taze gelin® der. Dogrudan sGylenmesi tabu olan kisi adlarmi kadinlar, bazi
seslerini degistirerek sdyledikleri de olurdu. Ornegin, Mimbet ‘Muhammed’ yerine Sambet, Ali
yerine Sali, Tursin ‘Dursun’ yerine Mursin, Turgan ‘Duran’ yerine Surgan veya Murgan, Ahmet
yerine Sahmet, Jaqip “Yakup’ yerine Magqip, Juma ‘Cuma’ yerine Quma, Jeksembi ‘Pazar’ yerine
Meksembi gibi. Evli kadinlar, kocasmin akrabalarinin adasi olan kendi akrabalarina ve yabanci
kimselere de adlariyla hitap edemezler. Bu durumda, bir genellemeye gidilir at: teris ‘ad1 ters’
yani ‘adini s6ylemek bana ters’ anlaminda bir ifade kullanilir ya da atam attas veya atamniy adasi
‘kaymbabamin adas1’ gibi adlandirmalara basvurulur.

Gilintimiizde artik pek rastlanmayan ve at tergew adiyla bilinen bu gelenegin adi, Eski Tiirk¢edeki
‘ad vermek, adlandirmak’ anlamindaki at tegiir- (DTS, 1969, s. 65) ifadesinden gelmektedir.
Kazak Tiirk¢esinde goclisme yoluyla at terge- seklini almistir.

Yazar Magavin’in “Kara Haberi Gelen Salih Agabeyim” adl1 hikdyesinde, cepheden Salih’in 6liim
haberinin gelmesinden bir y1l sonra esi Nurila, kayinbiraderi ile evlendirilir. Ancak ne var ki uzun
bir siire esarette bulunan Salih, gliniin birinde sag salim kdyiine doner. Nurila, Salih’e at tergew
gelenegine gore yengesi olarak hitap etmek zorundadir. Yazarin ¢ocukluk yillarindan bir hatira
olarak ele aldig1 s6z konusu hikayedeki olay, II. Diinya Savasi’ni takip eden yillara denk
gelmektedir. Evli Kazak kadinlar1 i¢in esinin ve akrabalarinin tabu olan adlarmin degistirilerek
ifade ediligsine asagidaki alint1 6rnek verilebilir:

KT “Nurila 6zi de {linsiz tdmen qarap, az-maz bogeldi deydi. Sodan son basin
koterip, Saliq agaga tuwra qarapti: ‘Aman keldin be, Appagim!’ - deydi. Saliq aga
qarator1 kisi, jenpgeleri ‘Appagim’ dep ataydi yeken. Yagniy, gqazir men de
jengenmin degeni §oy. ‘Aman keldin be, Appagim!’ - deydi.” (QQKSA, 2001, s.
192).

TT “Nurila da sessizce yere bakiyormus, az sonra bagini kaldirmis ve dogrudan Salih agabeyime
bakarak ‘Sag salim dondiin mi, Akpak’im?’ demis. Salih agabey; esmer biri, yengeleri ise ona
‘Akpak’im’ derlermis. Yani artik ben de senin yengenim, demis oluyor. ‘Sag salim déndiin mii,
Akpak’im?”” (KHGSA, 2023, s. 102-103).

Ayn1 hikayede, ¢oziimii evliligini sonlandirmakta bulan Nurila, kararin1 kocasmnin akrabalarina
bildirir. Kalabaligin karsisinda yaptig1 aciklamasinda gelinin, ailenin Yesenbay adli atasinin adin1
degistirerek sdylemesi dikkat cekicidir. Kazak Tiirk¢esinde ‘sag salim, selamette’ anlamindaki
yesen kelimesinin es anlamlis1 aman kelimesidir. Siklikla anlami giiclendirmek amaciyla yesen-
aman veya aman-yesen olarak ikileme seklinde de kullanilir. Tabuyu ¢ignemeyen ve saygida kusur
etmeyen gelinin sozleri herkes tarafindan hemen anlasilir.

KT “Agaym-tuwis, abisi-ajm, - deydi qalgan jurtqa koz tastap. — Qatt1 qiynalip otirsizdar.
Tomsarip otirsizdar. Dél biigin Amanbay atam, - Yesenbay degeni goy, - Amanbay atam dwletinip
aq tliyenin qarm jarilgan quwanist1 kiini yemes pe...” (QQKSA, 2001, s. 192). TT “Kardesler,
akrabalarim,” demis diger oturanlara. “Zor durumdasiniz, biliyorum. Bugiin Amanbay atamin -
Yesenbay’1 kastediyor- Amanbay atamin ailesi i¢in ¢ok 6zel bir giindiir...” (KHGSA, 2023, s.
103).

“Bir Ecdadin Evlatlar1” adli uzun hikayede ise kocasinin adin1 dogrudan sdyleyemeyen kadinin,
ona ¢ocugunun babasi seklinde hitap etmesi dikkat ¢ekicidir:
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KT “Uyge kep, bel sesip otirip, sayin isip biter-bitpeste: Oybay, Nikennir)... Zekennin dkesi, sty
yeginge ketip baradi, - deydi say quya otirip, ara-tura sirtqa s1g1p, qarawildap kep jirgen kempiri.”
(BAB, 1973, s. 13). TT “Evine doner, rahatca ¢aymi igmeyi bitirir bitirmez “Eyvah! Narimbet’in...
Zeken’in babasi, inekler tarlalara gidiyor.” der ¢aylar1 doldururken arada bir disar1 ¢ikip bakan
karisi.” (BEE, 2025, 224, s. 84).

1.5. Awildiy alt1 awi1z1 ~ AysLiabIH antsl aybi3sl ‘Ev sahibinin armagany’

Kazak orf adetlerinin i¢inde misafir agirlama ekseninde pek ¢ok adet bulunmaktadir. Misafirini
bas tact eden Kazaklar, onu memnun etmek icin elinden geleni yapmaya Ozen gosterirler.
Bunlardan biri, awildiy alti awizi ‘k6ylin bir ¢ift s6zii’ adi verilen bir gelenektir. Hem misafirine
olan memnuniyetini ve samimiyetini belirtmek hem de eglenceli ve hos vakit gecirmek amaciyla
ortaya ¢ikan ve gelistirilen bu gelenek, 6zellikle ¢ocuklarla genglerin yeteneklerini sergilemelerine
miisait bir ortam hazirlar. Giinlimiizde de canliligini koruyan bu gelenek, daha ¢ok sark: ve tiirkii
sOyleme, dombra basta olmak {izere ¢esitli miizik aletleri calma agirlikli icra edilir. Boylece
unutulmaya yiiz tutan bazi halk tiirkiilerinin de yasatilmasina zemin hazirlanir.

Sozlikte etnografya terimi olarak awildiy alti awizi igin su agiklama yapilmistir: “Misafirlerin
oniinde 6nce ev sahiplerinin sarki sdyleyerek eglenceyi baslatma gelenegi.” (QATS-2, 2011, s.
215). Diigiin derneklerde ve ziyafetlerde misafirlerden sarka, tiirkii soylemesi veya dombra ¢almasi
istendiginde, misafirlerin Awildiy alti awizi bolmaytin ba yedi? Aweli ézderiniz bastanizdar.
‘Kdyiin bir ¢ift sdzii olmaz miydi? Once siz baslaym.” dedigi de oluyor. Bdylece sarkilar veya
tiirkiiler 6nce kdyiin sanatcilari tarafindan sdylenir. Bu, dogaclama sdylenen sarki olabilecegi gibi,
bilinen sarki ve tiirkiiler de olabilir. Bu gelenek, yetenekli genglerin kalabalik 6niinde hiinerlerini
sergilemelerini ve taninmalarini saglardi (Kenjeahmetuli, 2013, s. 44).

Magavin’in eserlerinde de eski Kazak toplumundaki misafir agirlama geleneginin bazi 6nemli
ayrintilarin1 gérmek miimkiindiir. Bunlardan bazilar1 artik unutulmus olup ¢ogunluk tarafindan
bilinmemektedir. Asagidaki alintidan da goriilecegi iizere misafirlik, sarki ve tiirkii sdylemenin
yani sira sOzlIii anlat1 geleneginin de icra edildigi bir ortam olarak énem arz etmektedir:

KT “Aqur1 yet jelinip, yekinsi say da isilip, qumiz keldi. Yendigi soz — qusir kenes yemes. Angime,
yertegi, jir. Qonaq gabildaw déstiiri solay. Aldimen — awildig alt1 awizi. Atam ddetinge magan
aytqizdi. Bul jol1 ‘Aq qasqir’ degen yertegi...” (JQS, 2000, s. 128). TT “Sonunda et yemegi de
yendi; ikinci kez c¢ay da icildi; kimiz geldi. Sirada bos gevezelik degil, hikayeler, masallar,
destanlar var. Misafir agirlama gelenegi boyledir. Oncelikle awildy alti awizi. Dedem, her
zamanki gibi benim sdylememi istedi. Bu sefer ‘Beyaz Kurt’ masali...” (YKS, 2023, s. 112).

1.6. Amengerlik ~ Omenrep.iik ‘Levirat’

Tiirk diinyas: evlenme kiiltiiriinde ¢esitli evlenme bigimleri bulunmaktadir’. Bunlardan biri de
Kazakistan’da dmengerlik adiyla bilinen levirattir. Kokii tarihin derinliklerine uzanan ve milattan
onceki ylizyillardan beri ¢esitli cografyalarda ve kiiltiirlerde uygulanagelen geleneksel bir evlilik
bicimi olan levirat, Kazak toplumunda da goriilmektedir®. Ancak Sovyet doneminde yasaklandigi
icin neredeyse unutulmus geleneklerden biridir. Gocebelerin geleneksel kiiltiiriiniin bilingli olarak
tahrip edilmeye baslanmasi, daha XIX. yilizy1ilin ikinci yarisinda Kazak geleneksel hukuk sistemine
Rusya kanunlarinin getirilmeye baslandig1 doneme denk gelir. Bu stireg, 1917 yilindan sonra daha
da artarak devam etmistir. Sovyet hiikkiimeti, iktidarmin ilk yillarinda yerli halklarm gelenek
goreneklerini tamamiyla destekledigini ilan etmis, Sovyet yasalarina oncelik taninmasi sartiyla
geleneksel hukuku devlet hukukunun beslendigi kaynaklardan biri olarak gdrmiistiir. Ancak
1924’ten sonra geleneksel hukukun gogebelerin hayatindaki roliinii kat1 bir sekilde smirlama

7 Tiirk diinyasindaki evlenme kiiltiirii konusunda genis bilgi igin bk. Durbilmez, 2013b, s. 1-34.
8 Diinya halklarinda, Eski Tiirklerde ve Tiirkiye’deki levirat konusunda genis bilgi i¢in bk. Celik, 2022.
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stireci baslar. Bir su¢ karsiliginda maddi bedel 6deme, baslik parasi, ¢ok eslilik ve levirat gibi
gelenekler, Sovyet hiiklimetinin yasalarina aykir1 kabul edilerek lagvedilir (Stasevig, 2011, s. 7).

Kazakgada artik eskicil sdzclikler olan Arapca kdkenli dmenger ve dmengerlik, pratikte de artik
hemen hemen hig rastlanmayan bir evlilik tiridir. Konusma dilinde &mengerlik, dmengersilik,
dmengersilik bigimleri de kullanilan dmengerlik sdzciigiiniin sosyoloji ve hukuk terimi olarak
anlami sozlitkte soyle verilmistir: “Geleneksel Kazak toplumunda kocasi 6liip dul kalan kadinin,
kaymbiraderiyle ya da kocasmin baska yakin bir akrabasiyla evlendirilmesi gelenegi. Levirat
meselesi, boy aksakallarinin baskanlhiginda kan bagi olan akrabalar arasinda titizlikle incelenip
ortak bir kararla ¢oziiliirdii. Levirat geleneginin sadece sosyal ve hukuki degil, ayn1 zamanda
terbiyelik hiimanistik 6nemi de biiyiiktii.” (QATS-2, 2011, s. 450). Eski gelenege gore kocas1 dlen
geng kadin, kendi istegiyle kocasinin agabeyi ya da kardesi ile evlenirdi. Levirat yoluyla dul kadini
aileden géondermeme geleneginin sosyal dnemi biiyiiktiir. Ciinkii dul kadin da ¢ocuk da yakin
akrabalarindan kopmaz, boy sistemi i¢inde yasamlarina devam ederler, ge¢im sikintisi
cekmezlerdi. Ayrica dul kadmin 6len kocasmin akraba hismindan ayrilmasi, onlar i¢in utang
kaynag1 ve gurur meselesiydi. Dul kadin, levirat yoluyla nikah diisen akrabasiyla evlenmeyip
yabanci biriyle evlenirse, 6len kocasinin mal varligindan pay alamaz, baba evinden getirdigi mal
miilkii ile ayrilmak zorundaydi. Bu gelenege irgeden siguw denir (Kenjeahmetuli, 2013, s. 45).
Jeti Jarg1® ‘Yedi Yargr’ adiyla bilinen, kadim Tiirk téresinin yazili hile getirilmesiyle olusturulan
Kazak halkinin geleneksel yasalar sisteminde levirat konusu ayrintili bir sekilde ele alinmustir.
Kazak Hanlig1 doneminde yasalastirilarak yiiriirliikkte olan ve Sovyet doneminin ilk yillarinda da
siirdiiriilen levirat geleneginin yasal mahiyeti su sekildedir: 1. Dul kadin i¢in levirat yoluyla
evlenecek kisiyi segme meselesi, kocasiin Sliimiiniin y1l doniimiinde karara baglanir. 2. Kocasi
Olen kadin, biylerin veya aksakallarin karar1 ile kocasinin yakin bir akrabasiyla evlenmelidir. 3.
Dul kadmin 6len kocasinin hem agabeyi hem de kiigiik erkek kardesi oldugu durumda, kadin
agabeyle evlenir. 4. Dul kadin kiiclik kardesi es olarak secerse, buna izin verilir lakin dul
yengesiyle evlenen kiiciik kardes, agabeyine dokuz'® bedeli 6der. 5. Dul kadin, yabanci biriyle
evlenmek isterse buna izin verilir lakin mal miilkten payma hi¢bir sey verilmez. Evlenecegi
kisiden ise baslik parasi alinir. Dul kadmin biraz biiyiimiis ¢ocuklar1 varsa 6len babalarmin
akrabalarmin yaninda kalir. 6. Damat geng yasta 6ldiigli takdirde diiniirliige son verilmez, gelin
kiz ile merhumun erkek kardesinin nikahi kiyilir ve daha 6nce mutabik kalinan baslik parasina ek
olarak bir at hediye edilerek evlendirilir. 7. Olen damadm bekar erkek kardesi olmadig: takdirde
merhumun nisanli kardesiyle veya evli agabeylerinden biriyle evlendirilmesi s6z konusu
oldugunda, daha once belirtilen baslik parasina ek olarak develi dokuz verilerek nikah kiyilir. 8.
Gelin kiz, 6len nisanlisinin bekar ve geng kardesi olmasina ragmen nisanlisinin babasi tarafindan
evli kardeslerden biriyle evlendirilmek istendiginde, kayinbaba kiz tarafina develi dokuz bedelinin
iki veya ii¢ mislini verir. 9. Olen esin 6z kardesi olmadig1 takdirde amca ogullarindan biri,
merhumun dulu ile evlenebilir. 10. Gelin kizin babast boyle durumlarda kizinin levirat yoluyla
evlenmesini istemezse baslik parasmni iade eder. 11. Nikdh kiyilmadig: takdirde ve kiz babasi,

merhumun bekar kardesiyle kizinin evlenmesini istemezse baslik parasini iade ederken dokuz
bedeli de 6der (Artikbayev, 2006, s. 53-54).

9 Tawke Han (1652-1718) zamaninda yani X VII. ylizyilin sonu ve XVIII. yiizyilin baslarinda 6nce biyler kurulu, daha
sonra ise yasama organi olarak sekillenen Jeti Jarg: ‘Yedi Yarg1’ konusunda daha fazla bilgi igin bk. Artikbayev,
2006.

10 Jeti Jargr’ya gore togiz veya togiz ayrbr ‘dokuz’ veya ‘dokuz cezasr’, Kazak toresinde en ¢ok kullanilan ceza tiiriidiir.
Qul bastatgan togiz ‘kdle basta olmak tizere dokuz’, en agir1 olup insan sagligina ve bedenine verilen zarar karsiliginda
6denirdi. Tiiye bastatgan togiz ‘deve basta olmak tizere dokuz’; ti¢ deve, {i¢ at ve ii¢ sigir ya da ¢ tay (bir ila iki yas
arasindaki at yavrusu) iceren ceza tiirii olup daha ¢ok boylar arasindaki ihtilafli meselelerde ve dul davasinda
kullanilirdi. Orta togiz veya at bastatqan togiz ‘orta dokuz’ veya ‘at basta olmak tlizere dokuz’ ise ii¢ at, li¢ sigir ya da
uc tay ve ¢ koyundan ibaretti. Kiiguk captaki suglarda ayaq togiz veya toqal togiz adlariyla bilinen ve 7-8 koyun
seklinde de kesilebilen bir ceza uygulanirdi (Artikbayev, 2006, s. 82).
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Toreye gore 6len agabeyinin veya kardesinin niganlis1 veya dul esi ile evlenmesi gereken kardese
biiyiik sorumluluk diiser. Kazak Tiirkgesinde dmenger “dul kalan kadiin levirat gelenegine gore
nikdhinm kiyildig: erkek.” (QATS-2, 2011, s. 450) olan kisinin iistelik yegenleri varsa, bu
sorumlulugun daha da arttig1 anlasilmaktadir.

Magavin’in “Kara Haberi Gelen Salih Agabeyim” adli hikayesi, levirat evliligi {izerine
kurgulanmustir. II. Diinya Savasi’na giden Salih’in 6liim haberi iizerinden bir yil gegince esi,
Salih’in agabeyi ile evlendirilir. Ancak Salih’in cepheden sag salim donmesi lizerine tiim aile igin
1zdirap dolu giinler baslar. Savasin milyonlarca Kazak ailesine yasattig1 kayip ve kederin, levirat
gelenegi ile birlesince nasil bir trajediye doniisebildiginin basaril bir sekilde anlatildig1 hikayeden
alint1 agagida verilmistir:

KT “Ayta almay otirgan dngime yeken. Atam saqalin silap, az gana bogeldi de,
birden bastap ketti. ‘Anan orninda, - dedi. — Seni bir joqgtadi, yendi yekinsi qayira
kilyinbesin. Ozin aman keldin. Budan artiq ne kerek... Al kelin... quday uwaquti,
kelinnin ne kindsi bar. Qara qagazdan son jil uwaqitimdi kiitti. Sol kezde, bir qoldan
ayrilip, Adik agan keldi... Awilda erkek az bolsa da, qz kop yedi. Adik galay
sapirsa da. K6zi kor bolip otirgan Jamal jenesem bawir basqan kisi kelinin qrymadi.
Ata salt1, on1 biz de maqul kordik, - dedi.” (QQKSA, 2001, s. 188-189).

TT “Dedem, konuyu a¢gmak i¢in uygun zamani kolluyormus. Sakalni sivazlayip az bekledikten
sonra konusmaya bagladi. “Anan evinde,” dedi, “bir kere senin yasmi tuttu, bir daha Allah
gostermesin. Saglikli olarak geri dondiin. Bundan daha 6nemli ne olabilir... Gelin ise kismet kader,
gelinin giinah1 yok. Kara haberden sonra bir yil durdu. O giinlerde bir kolunu kaybeden Adik
agabeyin geldi... Kdyde erkek az, kiz ¢oktu. Adik, istedigi gibi se¢im yapabilirdi. Gézleri gérmez
olan Cemal yengem, cok sevdigi kiiciik gelininden ayrilmak istemedi. Atalar toresidir; biz de
onayladik.” dedi.” (KHGSA, 2023, s. 97-98).

Ayni hikdyede levirat yoluyla kaymbiraderiyle evlenmek zorunda kalan kadmin acmilacak
durumu, onun agzindan anlatilir:

KT “Men... saytanniy azgiruw1 yemes, adamnin zorligi yemes, tagdirdin mazagimen... agayindi
yekewine birdey gatin boldim. Olgeni — tirildi. Tirisi — 6liwge saq otir. Yendi yekewinin birdey...
balagin korip, gara ornimda jlre almaymin. Ogan uyatim sidamaydi, namisim jibermeydi.”
(QQKSA, 2001, s. 193). TT “Ben... seytanin azdirmasiyla degil, insanin zorlamasiyla da degil,
kaderin cilvesiyle... iki kardese birden es oldum. Olen dirildi. Diri olan da 6lmeye ramak kald.
Artik her giin ikisini beraber gérmeye dayanamam. Buna arim ve gururum el vermez.” (KHGSA,
2023, s. 103).

1.7. Dawis saluw/ qiluw/ aytuw ~ [laybic camy/ KbL1y/ aiiTy ‘Ses ¢ikarma’

Kokii milattan 6nceki donemlere ve Sakalara dayanan yas alametlerinden biri, yiiziinii bigakla
cizerek kanatmak ve aglayarak sagu ‘agit’ sdoylemektir. Kazak halki arasinda da 6lim ve yas
ritiiellerinden jogtaw!! ‘agit’ ve jogtaw aytuw ‘agit yakma’, giiniimiizde de yaygm olarak varligini
siirdiirmektedir. Olenin yakinlar1 olan kadinlar tarafindan icra edilen bu gelenek, giiniimiiz Kazak
toplumunda sadece agit soylemek seklinde gergeklestirilir. Cagdas Kazak Tirkgesinde jogtaw
aytuw geleneginin diger adlar1 olarak dawis saluw/ qiluw/ aytuw ifadeleri de kullanilir. Sozliikte
dawis saluw/ qiluw/ aytuw seklindeki etnografya terimlerinin “6len kisinin ardindan onun iyi
meziyetlerini anlatan ezgili siirlerin bir y1l boyunca kadnlar tarafindan sdylenmesi, agit yakma”
(QATS-4, 2011, s. 532) olarak agiklanmasi da bu ifadelerin jogtaw aytuw ifadesinin es anlamlilar
oldugunu gosterir. Kenjeahmetuli (2013, s. 136-137), dawis qiluw geleneginin ac1 ve 1ztirap ¢eken,

T yog, 6liiyii anmak ve ruhunu dinlendirmek igin verilen kurbanli biiyiik ziyafet; yoglamak, 6liiyii anmak ve ruhunu
dinlendirmek i¢in yog vermis olmak (Korkmaz, 2008, s. 168).
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hayattan darbe alan veya yakinlarmi erken kaybeden kederli insanlarin bazen bu yiik altinda
caresizlikten Tanr1’ya, ervaha veya halkina hitaben i¢indeki {iziintiiyii diga vurma bigimi oldugunu
belirtir. Ezgili siir seklinde kadmlar tarafindan sdylendigini de belirten arastirmaci, bu gelenegin
ozellikle 1928’deki miisadere ve kolhozlastirma faaliyetleri, 1931°deki aclik, 1937°deki zuliim
kampanyalar1 sirasinda ve II. Diinya Savasi yillarinda ve sonrasinda ¢ok yaygin goriildiigiine de
dikkat ceker. Ona gore, dawis giluw ile joqtaw ‘agit yakma’ geleneklerini karistirmamak gerekir.
Her ne kadar ikisi de olumsuz durumlarda ve ac1 ¢eken kisilerce ifa edilse de ikisi ayr1 seylerdir.
Jogtaw, sadece d6len kimse i¢in yakilir. Dawes giluw ise insanin ruh halini, maddi ve manevi kayip
ve eksiklerinden duydugu tiziintiiyii dile getiren ac1 dolu siirlerdir.

Her ne kadar dawis saluw/ qiluw/ aytuw gelenegi, joqtaw aytuw geleneginden ince bir ¢izgiyle
ayrilsa da glinlimiiz Kazak toplumunda ‘agit yakmak’ anlaminda yaygin bir kullanima sahiptir.

Magavin’in de dawis saluw ifadesini ‘agit yakmak’ anlaminda kullandigina asagidaki paragraflar
ornek gosterilebilir. Yazarmn eserlerinde, II. Diinya Savasi yillarinda cephedeki yakinlarmin 6lim
haberini alan insanlarin yasa biirtinmesi ve kadinlarin agit yakmasi, sik¢a rastlanan manzaralardan
biridir:

KT “Aldebir qara qagaz keledi. Biri jiyilip yestirtedi. Sodan son jappay korisedi. Azan-gazan,
iyuw-qiyuw jilawlar. Kezektese qawisip, kezektese awisadi. Baqirip, Okirip jilamaydi. Dawis
salip, zarlap jilaydi. Bir dyel yemes, bar dyel.” (QQKSA, 2001, s. 191). TT “Herhangi bir kara
haber gelir, birka¢ kisi bir araya gelerek haberi ev sahiplerine duyurur, sonra herkes taziye
ziyaretine giderdi. Hiinglir hiingiir aglama seslerine agit sesleri karisir, ortalik tam bir curcunaya
donerdi. Swrayla kucaklasip taziye dileklerini iletenler, onlar1 karsilayan ev sahipleri... Kimse
bagirarak bogilirerek aglamazdi. Agit yakilarak mateme durup gozyaslar1 dokiiliirdii. Yalniz bir
kadin degil, biitlin kadinlar.” (KHGSA, 2023, s. 101).

Tipkr eski Tiirklerdeki yiizline zarar vererek kanla karisik gdzyas1 dokme geleneginin ge¢ donem
Kazak toplumunda yasatildigina isaret eden manzaraya da rastlanir:

KT “Tuwra osilay, koz aldimda jatip jan tapsirdi dedi. Oraqtm apasi betin jirtip, dawis salip qoya
berdi.” (BAB, 1973, s. 24). TT “Tam da boyle, géziimiin 6niinde canini teslim etti dedi. Orak’in
annesi, yuziind yaralayarak agit yakmaya basladi.” (BEE, 2025, 225, s. 74).

1.8. Jeti ata/ atas1 ~ Keri ara/ aracel ‘Yedi cet’

Jeti ata ‘yedi cet’ kavrami, Kazak kiiltiiriinde giiniimiizde de onemini kaybetmeyen ve erkegin
soyunun devammin toplumsal bir norm olarak kabul edildigi koklii bir sistemdir'?. Oyle ki ‘Jeti
atasin bilmegen jetesiz.’ (Yedi ceddini bilmeyen, suursuzdur.), ‘Jeti atasin bilmegen, jetimdik
belgisi.” (Yedi ceddini bilmemek, yetimligin isaretidir.) ve ‘Jeti atasin bilgen ul jeti yeldin gamin
jer.” (Yedi ceddini bilen ogul, yedi siilalesi i¢cin gam yer.) (Keykin, 2002, s. 44, ) gibi sozlerle
Kazak halkinin sosyokiiltiirel yapisinda atalar kiiltiine verilen 6nem dile getirilir.

Jeti ata kavramu sozliikte soyle agiklanmustir: “1. etn. Erkek c¢ocuktan itibaren geriye dogru
sayildiginda babasi, dedesi, dedesinin babasi seklinde devam eden ziirriyet. 2. Biitiin soy sop.”
(QATS-6, 2011, s. 393). Jeti ataliq ustamim ‘Yedi cet ilkesi’ de etnografya terimi olarak, “Yedi
gobege kadar nesillerin kendilerini akraba ve ayni atanin nesli olarak kabul ettikleri, kiz alip
vermenin yasak oldugu, Kazak halkinin etnobiyolojik, etnokiiltiirel ve genel olarak manevi
biitiinliigiinii dogal bir sekilde saglayan diizen.” (QATS-6, 2011, s. 393-394) seklinde verilmistir.

Kazak halki, geng kusaklar1 yedi ceddini bilmekten sorumlu tutmus ve ezbere bilmelerine dikkat
etmistir. Bunun sosyal Onemi biiyliktiir. Giliniimiizde de bu gelenek, aymi sekilde devam

12 Tirk mitolojisinde sayilar ve ozellikle yedi sayisina bagli inang ve uygulamalarin Tiirk kiltiriindeki yeri ve
anlamlar1 konusunda genis bilgi i¢in bk. Durbilmez, 2017b, s. 201-254.
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etmektedir. Bunun nedenlerinin baginda, yedinci gobege kadar ayni atadan gelen insanlarin
birbirine yakin akraba kabul edilmesidir. ikinci nedeni ise yedi gdbege kadar ayn1 atadan tiireyen
insanlara kiz alip vermenin yasak olmasidir. Jeti Jargi’da yedi kusaga kadar evliligin yasak oldugu
acikca belirtilmistir: “Yedi kusaga kadar kan karigimi, 6liim ile cezalandirilir. Ancak bu mesele,
ailenin goriisii ve kararmma birakilir. Ciinkli bu tiir sug, yabanci kimselerin karigtirilmasiyla
¢oziilmez.” Yedi kusak kavrami gercevesinde gelisen sistem; kan kardesleri arasindaki akrabalik,
kardeslik, birlik beraberlik ve dayanigma duygularini pekistirir. Ayn1 bolgede bir arada yasamanin
verdigi olanaklarla yasam tarzi ve gecim kaynagi ayni olup zor giinlerde birbirlerini koruyup
kollar, iyi giinlerde ise mutluluklarini hep beraber paylasirlar. Giiniimiizde de ayni boyun
mensuplar1 genellikle ayn1 yerde beraber veya yan yana yasamaktadirlar. Yedi gobek, babadan
geriye dogru sayilir: bala ‘cocuk/ ogul’, ke ‘baba’, ata ‘dede’, arg: ata ‘biiyiik dede’, baba, tip
ata, tek ata. Kazaklar tanistiklar1 kisiye ilk olarak hangi boya mensup oldugunu yani atalarini
sorarlar. Boy ad1 olarak da en biiyiik atasinin adin1 sdylerler. Sekizinci kusaktan itibaren ise yeni
boy adini kullanmaya baglarlar. Bu durumda, ilgili boyun aksakallar1 ve ileri gelenleri bir araya
gelir, boz kisrak kesilir, ziyafet verilir ve dualar edilir. Akrabalik iligkilerinde yedi kusak gectigini,
bundan boyle diintirliik iligkilerine izin verilecegini bildirirler. Bu gelenek, saglikli nesiller
yetistirmede ¢ok onemli bir faktordiir (Kenjeahmetuli, 2013, s. 152-154). Cocuk ve sonraki nesil
ise sirasiyla soyle adlandirilir: bala ‘¢ocuk’, nemere ‘torun’, sébere ‘torun c¢ocugu’, sopsek
‘torunun torunu’, nemene, tuwajat, jekjat, jiirejat, juragat ve urpaq (Artikbayev, 2006, s. 48).

Magavin’in “Karlag’dan Mektup” adli hikayesinin ana temasini, yazarin ¢ocuklugundan hatiralar
esliginde “aydin katliami” ve dedesinin yegeni Miisliim’iin ac1 kaderi olusturmaktadir. Karagandi
calisma kampinda esir olan Miisliim’den gelen mektup iizerine yazarim ailesi, Miislim’e yiyecek
ve giyeceklerden olusan bir koli gondermek ister (Ospanova, 2021, s. 304-305). Ancak yerel
yonetimin korku ve kusku dolu yasaklar1 buna izin vermedigi gibi dedesi KGB tarafindan sorguya
cekilir. Hikdyeden alintilanan paragraftan da anlasilacagi iizere, dede tiplemesiyle Kazaklar
arasindaki yedi cet kavraminin ve akrabalik iliskilerinin 6nemine vurgu yapilmistir:

KT “Atam awdanga baradi. Sininda da, Miisilim agani jagday1. Tuwistiq darejesin
ayqindamaq korinedi. Nemere agamniy balasi, inim deydi. Onda yemeseginiz
iiziletindey jaqin yemes yeken deydi. Joq, deydi atam. Yetene tuwis. Nemere.
Qazagqta jeti ataga deyin birge tuwgan yesepti. Siz feodalizmnin yertegisin qoyiniz,
deydi Yerekse bolimnin bastigi zekip.” (KH, 2001, s. 201).

TT “Dedem, ilgeye gitti. Gergekten de Miisliim agabeyle ilgiliydi bu. Akrabalik iligkilerini
netlestirmek amacglhiymis. “Amca oglunun oglu, kardesimdir,” demis dedem. “O halde {istiine
diisecek kadar yakin degilmis,” demis. “Hayir, ¢ok yakin akrabadir. Kazaklarda yedi ataya kadar
kardes, ¢ok yakin sayilir,” demis dedem. “Siz feodalizm masalini bir kenara atiniz,” demis 6zel
boliim sefi sert bir edayla.” (KM, 2023, s. 91).

1.9. Kokpar ~ Kexnap ‘Kokpar’

Koku tarihin derinliklerine kadar uzanan ancak Sovyet doneminde sekteye ugrayan geleneksel
oyunlardan biri, kdkpar oyunudur. Etnografya terimi olan kokpar, “kesilerek i¢ organlari
¢ikarilmig bir hayvani (daha ¢ok oglak veya kegiyi) at tistiinde, ¢ekistirerek oynanan geleneksel
bir oyun.” (QATS-8, 2011, s. 240) olarak agiklanmaktadir. Oyunun adi, kokbori'? ‘gdkborii’
kelimesinden ileri gelmektedir. Kurt, hayvancilikla ugrasan gocebeler i¢in en tehlikeli yirtict
hayvandi. Kurdu vurarak ele ge¢irmenin sevinciyle insanlar, kurdun cansiz bedenini atlar {istiinde
cekistirerek siiriiklerlerdi. Daha sonralar1 ise bu gelenek, oyuna doniistiiriilmiistiir. Ancak kurt her
zaman bulunamadigindan yerine koyun veya keci, bazen de buzagi kullanmislardir. Kokpar

13 Ayni oyun, Kirgizcada da ‘boz kurt’ anlamma gelen kokbori, kok borii ve kokporii olarak gecmektedir (Yudahin,
1985, s. 418).
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oyunu, delikanlilarin gii¢li kuvvetli, dayanikli, cesur, ¢evik ve at listiinde mahir olmalarina zemin
hazirlar. Ayrica kokpar, atin egitim ve bakiminin ne derecede oldugunun ve hizli olup olmadiginin
da sinandig1 bir spor tiirtidiir. Kokpar, jappay ve doda tartis olmak tizere ikiye ayrilir. Jappay
tartis’ta herkes, kokpari sahiplenmeye calisir. Doda tartis ise esit sayida oyuncudan olusan iki
grup halinde oynanir. Bu oyuna marga’# tartuw ‘kuzu ¢ekme’ de denir. Genellikle oglak
kullanildig1 i¢in laq tartuw ‘oglak ¢ekme’ seklinde de adlandirilmistir (Matijanov, 2021, s. 88-89).
Kokparin bir tiirii olan mére kdkpar oyununda rakip iki takimin oyunculari, erkeci genis diiz alanda
kendi kalesine birakmak icin yarisirlar (QATS-8, 2011, s. 240).

Koy manzaralarmin ve Kazak toplumunun giinliik yasam tarzinin ¢okga islendigi Magavin’in
eserlerinde kokpar oyununa da yer verilmistir. Asagida 6rnek olarak verilen paragrafta, Kazaklarin
yas havasini1 dagitmak ve eglenmek i¢in de kokpara sarildiklar1 anlatilir:

KT “Kokpar tartayiq, - dedi dldekim. Oraqs1 Tilewbay yeken. — Oybay, jetigarangi
tinde... — Jer jagday1 belgili goy, biraq serke qayda, - dedi yekinsi birew. — Aga,
sektin terisin dkeliniz, - dedi Tilewbay. ‘Biigin tartilmagan kokpar sird da
tartilmayd1’ dep yeskimge iriq bermedi. Beldewde qagtaruwli turgan attardm birine
mindi de, jas terini taqumina basip alip, qir§a garay qiyquwlap, tasir-tusir saba
joneldi... Keyde oOr jaqtan, keyde oy jaqtan siqqan topirlagan tuyaq dawsi,
qiyquwlagan iizik-iizik aygay tiinnin bir uwagma deyin basilmadi.” (BAB, 1973, s.
6-7).

TT “Kokpar yapalim, dedi biri. Orakg1 Tilevbay’mis. — Bu zifiri karanlikta mi1? — Bolgeyi
biliriz ama erkeci nereden buluruz? dedi digeri. — Ahan, 6vecin derisini getirin, dedi
Tilevbay. Bugiin oynanmayan kokpar, belki de hi¢ oynanmayacaktir, diyerek kimseyi
dinlemedi. Kege eve ¢epegevre baglanan urgana bagli duran atlardan birine bindi ve taze
deriyi dizinin arasina aldig1 gibi tiimsege dogru haykirarak giiriiltiiyle kosturmaya basladu...
Bazen tiimsekten, bazen de asagi taraftan gelen kalabalik atlarin ayak sesleri, kesik kesik
haykiris bagiris sesleri gecenin bir vaktine kadar kesilmedi.” (BEE, 2025, 224, s. 79).

1.10. Qaruw, Kuydiruw ~ Kapy, Kyiizipy ‘Daglama’

Tip ve teknoloji gelismeden 6nce gelencksel halk hekimligi olan dasturli yemdew rasimderti,
yaygin basvurulan tedavi ve uygulamalardi. Halk hekimlerinin kullandig1 sagaltma
yontemlerinden garuw ‘sicak demirle yakma’ (QATS-9, 2011, s. 396) veya kiydiriiw ‘yakma’
(QATS-8, 2011, s. 438) da yiiksek sicakligin kullanilmasiyla yakma teknigidir.

Kazak Turkcesinde geleneksel halk hekimlerine genel olarak yemsi denir. Halk hekimleri;
hastaligin sebebini belirleme, sagaltma yontem ve tekniklerine gore esas itibariyla iki biiyiik gruba
ayrilir: Irrasyonel tedavi yani biiyiisel ve mistik nitelikteki yontemleri uygulayanlar ile rasyonel
tedavi yani bitkisel ve hayvansal ilaglar uygulayanlar. Birinci gruptakiler bags: basta olmak tizere
Jjawiringt, balger, zikirsi, qusnas, sdwegey, burqi, sayqi ve galendar adi verilen kisiler, hastaligin
sebebini ve iyilesme yolunu gosterir, tedavi uygularlar. Bunlarin disinda yelti, tawip, sinigsi, otasi
ve tamirgi da rasyonel ve bliyl niteligi tasiyan yontemleri birlikte kullanirlar. Geleneksel tedavi
yontemleri de ¢ok cesitlidir. Kanli iltihaplanma, yara bere ve silah yaralanmalarinda uzun slre
iyilesmeyip kotiilesen yara, etrafindaki hasarli bolgeyle birlikte ¢aki ile kesilir ve yara yeri yakilir.
Dogu halklarinda yaygin bir tedavi olan cauterize ‘daglama’ yontemi, Kazaklar arasinda qaruw
ve klydirlw adlartyla bilinmektedir. Yaraya veya asir1 soguktan cansizlagan bolgeye koz, odun
koru veya kizgm demir basilarak yakilir (Alimbay, 2012, s. 40-41). Daglama yodnteminde
kullanilan malzemelerden biri de kegedir. Artik etnografya terimi olarak bilinen Kiyiz kiydirip

14 Marga, zamanimdan énce dogan kuzu, 6 aylik kuzu (QATS-11, 2011, s. 83).
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basuw, ‘kani durdurmak i¢in yaraya sicak kege basmak seklindeki geleneksel tedavi tiridir’
(QATS-8, 2011, s. 439).

Magavin’in “Rus Asilzadesi” hikayesinde, yarali Rus subayina geleneksel tedavi uygulayan Kazak
aksakaldan bahsedilir. Yazar eserinde; artik giiniimiizde unutulan, yaray1 hem kizgm demirle hem
de sicak kegeyle yakarak ardindan kuyruk yagi ile sararak sagaltma yontemine dair degerli bilgiler
Verir:

KT “Jara dbden asqingan, qagmdiga aynalip baradi deydi. Jigittin 6zinen rugsat
surapti, oristi) yemi qonbadi, qazaqsa qaraymin dep. Yerkiniz bilsin, men béribir
Olgen adam, depti jigit. Bojiken yen songi yemin jasadi. Menin uqqanim, sirigen
yetti kesip, jaraniy igine Oltirilgen almas jaqti. Sodan son awzin qurim kiyizben
kiiydirip, sirtman arnay1 soygan qunan qoydiy tuw quyrigimen qaptap orap, jililap
baylap tastadi. Budan burm, bizdig awildagi bir jigit qatarindag: salgiga tiisip,
baltirin orgizip alganda osilay jasap yedi. Onda qolma-qol, tez jazilgan.” (OT, 2001,
s. 207).

TT “Yara oldukga ilerlemis, yangiya dogru gidiyor, dedi. Gencin kendisine Rus’un tedavisi
olmadi, Kazak usulii tedavi yontemini kullanacagim, diyerek izin istemis. Siz bilirsiniz, ben zaten
artik bir 6liilylim, demis geng. Bojey aksakal, son ¢are olan tedavisini uyguladi. Benim anladigim,
cliriimiis et parcasini keserek yaray1 kizdirilmig demirle dagladi. Sonra yaranin agzini sert keceyle
yakt1, 6zel kesilen 6vecin kuyruk yagi ile sararak sicak tutacak sekilde iyice bagladi. Daha 6nce
koylimiizde bir gence yanindaki birinin tirpani isabet ederek kazara baldirin1 kestiginde aynisini
yapmist1. O geng, cabucak iyilesmisti.” (RA, 2023, s. 164).

1.11. Qasqir awlaw/ soguw ~ Kackpip aynay/ cory ‘Kurt avr’

Avcilik, insanlik tarihi kadar eski bir gelenektir. Cagdas toplumlarda hayatini idame ettirmek ve
kazang saglamak i¢in de avcilik yapanlar vardir. Ancak avcilik, aslinda eglence, idman, ¢eviklik,
duyarlhlik, beylik ve bilgelik gibi 6zellikleri bir arada bulunduran bir sanattir. Yiriik at, egitimli
tazi1 ve kartali ile u¢suz bucaksiz bozkirda avdan donenlerin, avini baskalarina hediye etmeleri de
adettendir. Avcilar, halk arasinda saygin kisilerdi ve avcilik da degerli bir meslekti. Avciligin
adabmm ve kurallarinin oldugu gibi tiirleri ve zamanlar1 da vardir. Avcilik sanatinda salbuwrin,
bozkirin uzak bolgelerinde birkag¢ giin siiren bir av tiiriidiir. Avcilarin sabirsizlikla bekledikleri
0zel bir zaman dilimi de sonar yani karin ilk yagdigi ve yerde izlerin net gériindiigii giinlerdir.
Sonar vakti de tige ayrilir: uzaq sonar, kelte sonar ve gansonar (Kenjeahmetuli, 2013, s. 18-19).

Magavin’in “Rus Asilzadesi” adli hikdyesinden alinan asagidaki paragrafta, Kazaklar arasinda
avcilik ve dzellikle de kurt avi ayrintilariyla anlatilmistir. Qasqir awlaw, diger adiyla gasqir soguw
olarak bilinen kurt avi1 i¢in bir hazirlik asamas1 ve en uygun zamanin kollanmasi, avcilik sanatinin
uyulmasi sart olan temel kurallaridir:

KT “Sodan songi1 bir qumartqani — gasqir awlaw. Qazir qisi-jaz1 masinamen quwip,
atip tawisa almay jatir oy. Ol kezdegi ansiliq jay1 basqa. Jine drquyli. Yen iilken
aw — gar qalip jawip, dli bekimegen qistiy basinda. Ontayl jigitter atin baylap,
kespeltegin saylap otiradi. Kespeltek degen — uzindig1 qulasqa tagaw, juwandigi
bilektey gana jumir qayi. Bas jagin suwga salip, isindirip, awirlatip qoyadi. Qar
Jilqmni sasasinan asip, tizesine taqaganda, sonar kiini bir-bir atqa minip sigadi. Bul
kezde qasqir iiyirimen, tobimen jiiredi. Samasin andap, izin kesse bitti. Taw jagin
aluw kerek. Sodan sop tim-tiraqay quwgin bastaladi. Qasqir qaliy kiipsek qarda
sabalaqtap, jiigire almaydi, al attiy siyragi uzin, maltigpay sabadi, yerkin jetedi.
Qasqirdr sol gaptalga salip, quwdalaw kerek. Unemi qater kiitip, onga qaray
jaltaqtap, qirin qasadi §oy. Birazdan sor) moyn1 qarisip qaladi. Sol kezde qasqirdiy
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sol jagina lip yetip s181p, on qoldagi kespeltekpen tumsigtan uruw kerek. Qar qaliy,
at aldi bolsa, masiqqan kisige op-onay.” (OT, 2001, s. 209-210).

TT “Bir bagka hevesi de kurt aviydi. Giiniimiizde yaz ki demeden motorlu araglarla kovalayip
vurmakla bir tiirli bitiremiyorlar ya. Eski avcilik ise farkli ve renkliydi. En biiyiik avcilik, karin
kalin yagdigi ama daha tutmadig1 kisin baslangicinda yapilaniydi. Siirek avi igin ¢evik gencler
atlarni hazirlar, kespeltekleri ile hazir ve nazir durumda beklerlerdi. Kespeltek dedigimiz bir kulag
kadar uzunlukta, kol bilegi kadar kalinlikta husagaci sopasidir. Bas kismini suya daldirip sismesini
ve agirlagsmasini saglarlar. Kar atin pacasini ge¢ip dizlerine yaklastiginda, ilk karin yagdigi ve izler
goriindligli zaman atlanarak yola koyulurlar. Bu dénemde kurtlar, striler ve kiimeler halinde
kalabalik gezerler. izlerinden takip ederek daga dogru gitmelerini sagladm miydu isleri bitti demek.
Cil yavrusu gibi dagilan kurtlarin pesinde kovalamaca baglar. Kalin karlarda kurtlarin kosmalar1
zorlasir, atlar ise uzun bacaklar1 sayesinde kara gomiilmeden rahat kosarak yetisirler. Kurtlar1 sol
taraflarindan kovalamak gerekir. Tehlike aninda hep sagma baka baka kactiklari i¢cin epey zaman
sonra boynu tutulur. Iste o anda kurdun sol tarafindan hizlica yanasip sag elindeki sopayla yiiziine
vurmali. Kar kalsa ve at da giicliiyse, tecriibeli biri i¢cin bu isten bile degil.” (RA, 2023, s. 168-
169).

1.12. Qonagkéade ~ Konakkaae ‘Misafirin armagam’

Misafirperverligin ¢ok yaygmn oldugu Kazak toplumunda, ev sahipligi yapma ve misafir
agirlamanim adabmin oldugu gibi gelen misafirlerin de uymasi gereken adetler vardir. Eglenmek,
sicak ve hos bir atmosfer olusturmaya yonelik ortaya ¢ikan qonagkéade gelenegi de tipki awildiy
altt awizi gibi, misafirlik adabinda yer almaktadir. ‘Misafir armagani’ diyebilecegimiz qonagkade
etnografya terimi, “misafirlerin kendilerine 6zel hazirlanan yemek faslindan sonra ev sahiplerinin
istegi lizerine sarki, tiirkii, destan sOyleme, hikaye anlatma veya dombra calma gelenegidir.”
(QATS-10, 2011, s. 27; QTTS, 2008, s. 517). Ev sahibinin misafirine gonagkdide aytiniz
‘qonagkade soyleyiniz’ deme hakki var. Bu, ‘tiirkii sdyleyin, hiinerinizi gésterin’ anlamina gelir.
Bu gelenek; eglenceli ortam olusturma, ev sahibi ile misafirinin samimiyetini ve hosnutlugunu
gostermenin bir yoludur. Eskiden Kazak toplumunda gencler tiirkii sdyleme, atisma, giizel
konusma ve dombra ¢alma gibi sanat tiirlerine kiigiik yastan alistirilirdi. Onlarm hiinerli, becerikli
bireyler olarak yetismesine elverisli ortam ve destek saglanirdi (Kenjeahmetuli, 2013, s. 224).

Gilintimiiz Kazak misafir agirlama adabinda canliligimi yitiren bu gelenek, Magavin’in eserlerinde
sikca anlatilir. Yazarm ¢ocuklugu ile ilgili en degerli hatiralarindan biri, ailesiyle bir arada olup
hosca vakit gecirdigi zamanlardir:

KT “Ol zamanda bizdin) awilda araq degen atimen joq. Bargan bette say. Odan son
yet. Odan sor tagi da say. Arasinda drqiyli kenes. Yen soninda qonagkéde. Yagniy,
dngime, yertegi, jir. Keyde dldebir kitaptar oqiladi. Janga aziq, denge tinis. Burin
yertegi, jird1 atam aytatin. Argi, bergi kitaptagi dngimeni agam aytatin. Yendi béri
de magan kosken. Yerteginin nese atasin qubiltamin. Alpamistiy, Yedigenin jirin
oqip beremin. Jurt ta miz. Atam da riyza. Menin bala kezimdegi yen baraqat kiinder
yeken.” (KH, 2001, s. 195).

TT “O zamanlar bizim koyde ickinin adi bile yoktu. Misafirlige gider gitmez ¢ay ikram edilir,
sonra et yemegi, pesinden yine ¢ay ziyafeti olurdu. Bunlar arasinda gesitli konularda sohbet
edilirdi. En son olarak da konakkade, yani sira hikaye, masal ve destan anlatimina gelirdi. Bazi
gunler kitaplar okunurdu, cana can katan. Onceden masal ve destanlar1 dedem anlatird1. Eski ve
yeni kitaplarda yazili hikayeleri babam anlatirdi. Artik biitiin bu gorevler bana diistii. Masallar1
ballandira ballandira anlatir, “Alpamis”, “Yedige” destanlarmni ezbere okurdum. Gelenler de,
dedem de memnun kalirdi. Bunlar ¢ocuklugumun en mutlu giinleriydi.” (KM, 2023, s. 83).
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Sozlii anlatim geleneginin agir bastigr ortamda kitaplarm da okundugu dikkat ceken
hususlardandir.

KT “Men dbden qizip, tag: bir yertegi aytpaq yedim, Svetlananiy &kesi togtatti.
Bdygege at gqosganday, delebesi koterilip, dren otir yeken. — Yendi gqonaqgéde, -
deydi. — Biz de aytayiq birdene. Svet, Svetlana, jarigim, tiydegi kitapti dkele qoysi.
Sandiqta, yen iistinde jatqani, - dedi, orninan lip yetip turip, surawl jiizben bogelip
qalgan qizina. — Bayqap usta, jelge sasip alip jiirme...” (JQS, 2000, s. 128).

TT “Ben iyice cosarak bir masal daha anlatacakken Svetlana’nin babasi beni durdurdu. At
yarisa katmig gibi heyecanla yerinde oturamiyordu. “Simdi ise konakkade” diyor. “Biz de bir
seyler soyleyelim. Svet, Svetlana, 1s1¢31m, evdeki kitabi getirir misin? Sandigm iginde, en Ustte
olan1.”” dedi yerinden hizlica kalkarak soru soran yiizle bakan kizina. “Dikkat et, riizgarda dagilip
ucup gitmesin...” (YKS, 2023, s. 113).

1.13. Miisel ~ Mymea ‘On iki yilik dongii’

Etnografya terimi olarak miisel, “eski takvime gore insan yasinin her 12 yildan sonraki evresini
bildirir: 13, 25, 37, 49 gibi.” (QATS-11, 2011, s. 399; QTTS, 2008, s. 606); “12 yillik zaman
dilimi.” (Kuraluli, 1997, s. 339). Miisel jas ‘miisel yas’ ise “her 12 yilda gelen yas” (QATS-11,
2011, s. 399; QTTS, 2008, s. 606). Kazak halkinin diinya goriisiinde insanin yas1 miisel'> hesabiyla
hesaplanr. I1k miisel yas, 13 ile baslar ve her 12 yilda bir miisel geride birakilir. Boylece iki miigel
25, U¢ miisel 37, dOrt miisel 49 yasa tekabiil eder. Eskiden Kazaklar, yasini sdylerken bes miiselden
yeki jil astim ‘bes miigelden iki y1l gegtim’ dediklerinde 63 yasa geldigini, jeti miiselge toldim ‘yedi
miiselimi doldurdum’ dediklerinde ise 85 yasina girdigini ifade etmis oluyorlardi. Miisel yasmn 12
y1l hesabiyla belirlenme sistemi, insan yagaminin énemli evreleriyle agiklanmaktadir. S6z gelimi
bir miisel yani 13 yas, cocukluk; yeki miisel yani 25 yas, genglik ve giiclii kuvvetli olma; iis miisel
yani 37 yas, olgunluk; t6rt miisel 49 yas ile bes miisel 61 yas, kemale erme; bes miisel Ustll ise
yaslilik donemine denk gelir. Halkin inanisina gore her miisel, insan yasami i¢in tehlikeli bir yil
kabul edilir ve miisel yasina giren kimse, yeni kiyafetlerini bagkalarina hediye eder, Yaradan’dan
saglik selamet diler, sadaka verir. Miisel yaslarinda kisi, her zamankinden daha dikkatli davranir,
uzun ve agir seyahatlere ¢ikmaz. Olumsuz hava sartlarinda tedbirli ve temkinli olur. Cilinkii bu
yaslarda bedensel ve ruhsal degisimlerin yasandigina inanilir (Kenjeahmetuli, 2013, s. 250-253).

Kazak halkmin yas hesaplama ve yasam donemlerini degerlendirme bi¢imi olan miisel anlayisi,
giiniimiizde Kazak geleneksel ortamlarinda varligmi gdstermektedir. Insan yasami, 12 yilhk
zaman dilimine karsilik gelen dongiilerle degerlendirilir. Bu anlayis, Magavin’in eserlerinde de
cok rastlanan kiiltiirel degerlendendir.

KT “Men awildiy keyingi, keyingi yemes, janpadan siqqan saldarina tagirqay qaraytin yedim.
Bizden assa bir miisel, dytpese bes-alti-aq jas iilken.” (BT, 2006, s. 2). TT “Ben kdyiin bu son, son
degil de yeni olan yaslilarina hayretle bakardim. Bizden olsa olsa on yas kadar ya da bes alt1 yas
biiytikler.” (BM, 2023, s. 42).

KT “Budan tuwra bir miisel kisi bolatin. On jetide.” (QA, 2001, s. 123). TT “Bundan tam on iki
yas kii¢liktii. On yedisinde.” (EA, 2023, s. 204).

1.14. Sibaga ~ Cp10ara ‘Pay’

Kazak toplumunda eskiden beri yaygin goriilen bir gelenek de kisin kesilen biiyiikbas (sogim)
etinden sibaga ad1 verilen bir payin saklanmasi ve ikram edilmesidir. Sozliiklerde szbaga, “1. etn.
Agir misafirler ve yakin insanlar i¢in 6zel olarak muhafaza edilen sogim eti; kesilen hayvan etinin
onemli pargalar. 2. Ailesinden uzakta bulunan ¢ocuga 6zel muhafaza edilen, kis i¢in kesilen

15 Kirgizlarda miisel inanist igin bk. Orozobayev, 2014, s. 226-227.
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biiyiikbas etinden bir parga.” (QATS-13, 2011, s. 450); “sevilen ve sayilan kisilere 6zel olarak
saklanan, kislik biiyiikbas etinden bir miktar.” (Kuraluli, 1997, s. 133; QTTS, 2008, s. 754)
seklinde agiklanir. Kenjeahmetuli (2013, s. 290-291), bu gelenekle ilgili giiniimiizde unutulmus
olan bazi bilgileri de aktarimr: Kisin tiiketmek iizere kesilen biiylikbas etinden gelemeyecek
durumda olan yaslilara hakk: gonderilir. Her yil 6zel olarak kesilen biiyiikbas etinden sibaga
ayirma gelenegine ¢ok onem verilir. Eskiden vefat eden kimsenin bile hakki, onun ailesine 6zel
olarak gonderilirdi. Buna gara sibaga ‘kara sibaga’ denirdi. Oli sibaga “6lii sthaga’, daha gok
balik¢1 kdylerinde yasatilan bir gelenektir. Evin ge¢imini saglayani olmayan yaslilara, bakimsiz
kalan yetim ve dullara balik¢ilar, kendi paylarmdan bir miktar verirler. Kazak bozkirmda ekinden
kewsen'®, kesimlik hayvandan kogendik!”, mal milkten siilen'®, baliktan 6lii sitbaga vermek; insani
duygu, comertlik, alicenaplik, yardimlasma ve dayanismanin ¢ok giizel 6rneklerindendir. Suw
stbaga ‘su sibhaga’, giniimiizde tamamen unutulmaya Y0z tutan bir sibaga tiridir. Kisin nehir,
dere veya golde balik tutanlardan, o civarda eskiden beri atalar1 yagsayagelen kdy/ boy mensuplari
suw sibagasini yani pay isteme hakkina sahipti. Boylece bir bakima o topraklarin ezeli sahibi
olduklarini hatirlatmis olurlardi. Balik¢ilar da bu duruma kars1 ¢ikmaz, payma diisenden onlara
haklarin1 verirlerdi. Yerliler de gelenege uyan balik¢ilara memnuniyetlerini dile getirerek hayir
dua ederlerdi.

Magavin’in “Karlag’dan Mektup” hikayesinde, ¢alisma kampinda esir olan akraba igin
gonderilmesi istenen kolide kislik biiylikbas etinden sibaga vardir. Ancak sosyalist rejimin
cengeline takilan koli, postaneden geri doner ve aile, sahibine ulastirilamayan bu 6zel ete uzun
stire dokunamaz, ¢linkii ona manevi bir anlam yiiklenmistir. Kazaklar arasinda sibaga olarak 6zel
saklanan en degerli et pargalarindan olan at eti sucugu gazi ‘kazi’ sofraya geldiginde bile ev halki,
yemekte tereddiit eder. Ancak biiyiikannenin umut dolu s6zleriyle sofradaki yas havasi dagilir. Bu
an, hem duygusal bir rahatlama hem de beklenen kisinin donme umudunun yeniden canlanmasi
anlamina gelir:

KT “Atam qorjmina salip, gaytadan dkelgen sawqat jisik sol, asilmagan qgalpi, aziq-
tiilik saqtalatin sosalada muzga qatip tagi gqansama turdi. Sogim yeti bitiiwge
tagaganda, uzmsarida qaqpagm koterdik. Asilgan qalpr tagr birnese kiin turgan.
Aqur1, nawriz keldi. Nawriz degen at1 gana. Qar siresip jatir. Kolhozdig mali jartilay
qurilip bitken. Kiin jilmatimn tiiri joq. Uylerdin aras1 kiirtik, yesik ald1 sirew. Béribir
nawriz. Ajem togiz tiirli dim salip, nawriz kdje jasadi. Sol kiini Miisilim agaga
arnalgan qos gazini tutasimen qazanga saldi. Kesine aldimizga kelgende tamagimiz
tiyirtpektelip turdi. ‘Saqtaganin buzsa, sagintqan jolawsi kop uzamay keledi dewsi
yedi’, - dedi djem. Sonda gana atamniy yensesi jazildi.” (KH, 2001, s. 202).

TT “Dedemin heybesine koyup geri getirdigi koli, acilmamis halde kilerde uzun siire buz kesilerek
durdu. Sogim eti bitmeye yaklastiginda, kisin sonunda kapagini agtik. A¢ik haliyle yine birkag giin
dylece durdu. Derken Nevruz da geldi. Gelmesine geldi de, kar erimek bilmedi. Kolhoz mallarinin
yarisi telef olmustu. Havalarin da hi¢ 1sinacagi yoktu. Evlerin arasi kar yiginlarindan gecilmiyor,
onleri ise don. illaki Nevruz. Babaannem, dokuz ¢esit yiyecegin karisimmdan Nevruz ¢orbasi
yapt1. O giin, Miislim agabey i¢in ayirdigimiz biiyiik kaziy1 biitiin olarak kazana koydu. Aksam
Oniimiize pigmis haliyle geldiginde bogazimiz diigiimlendi. “Sakladigini ¢ikarirsa, 6zlenen yolcu

16 Kewsen, hasattan elde edilen yiiksek verimden arta kalani akrabalari, es dost ve kdydesleri arasinda paylastirma
gelenegidir (Tavuli, 2017, s. 227).

17 Kogendik veya kdgentiip, kuzulara en (hayvanlara vurulan damga, isaret) yapildig1 giin biiyiiklerin yasca kiigiik
akrabalarina ve cocuklara hediye ettikleri kuzu; hisim ve akraba arasinda ¢ocuklara dzel verilen hediye (QATS-8,
2011, s. 167).

18 Siilen, hichir iicret veya bedel alinmadan dagitilan yemek, erzak, esya vb. (QATS-15, 2011, s. 486).
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cok bekletmeden gelir.” derler, dedi babaannem. Ancak o zaman dedemin keyfi yerine gelir gibi
oldu.” (KM, 2023, s. 92-93).

Ayni hikayede, ¢alisma kampindaki akrabasina koliyle sibaga gondermek isteyen dedenin
sorusturmaya ¢agirilmasi iizerine KGB gorevlisi ile olan diyalogunda da sibaganin Kazak halki
icin siradan, dogal ve kiiltiirel bir paylasim oldugu vurgulanir:

KT “Swragim, yeldin ddmi goy, deydi atam. Jurt aw1l arasinda da birin-biri sibagaga saqirip jatadi
goy. Sonda qgant ta sibaga ma?” (KH, 2001, s. 201). TT “Yavrum, bunlar ev yemekleri. Millet
koyde de birbirini misafirlige sibaga icin davet eder yahu,” demis dedem. “Oyleyse, seker de mi
sibaga?” (KM, 2023, s. 91).

1.15. Sogim basi ~ CorbiM 6achl ‘Kishk besi hayvani kesildiginde verilen ziyafet’

Iktisadi hayati1 temelde hayvan yetistiriciligine dayanan Kazak toplumunda, baslhca besinler olarak
et ve siit liriinleri vardi. Cetin kis sartlarinin da kacimilmaz oldugu Kazakistan cografyasinda,
eskiden beri kig hazirliklarinin basinda sogim soyuw ‘kislik biiyiikbas kesimi’ gelir. Giiniimiizde
de yaygin olarak goriilen bu hazirhik tiiri, gerek koylerde gerekse sehirlerde unutulmayan
geleneklerin basini ¢eker. Sogim kesildikten sonra kis boyunca hisim akraba, es dost ve konu
komsu arasinda sogim bas: davetleri verilir; gelemeyenlere ise sibaga saklanir. Boylece herkesin
sogim slirecine dahil olmasi saglanir.

Sozliklerde etnografya terimi olarak sogim igin su tanimlamalar yapilmistir: “Geleneksel eski
Kazak yasantisindan beri sliregelen, erzak hazirlamak i¢in kisin kesilmek iizere bakimi yapilan
daha ¢ok biiyiikbas ya da kiiciikbas besi hayvani.” (QATS-13, 2011, s. 226); “kisin kesilmek iizere
besiye almmis mal” (QTTS, 2008, s. 732). Sogim i¢in “kis aylarinda tiiketilmek tlizere dnceden
hazirlanan bir besin maddesi, besi hayvan1” tanimlamasini1 yapan Kenjeahmetuli da, bu amagla
esas itibariyla at, deve ve inek gibi biiylikbasin kesildigi bilgisini verir (2013, s. 285-286). Kis
yaklasirken hayvan kesmek ¢ok eskiden beri siiregelen bir gelenektir. Durumu iyi olanlar, birkac
hayvan keserlerdi. Sogim bas: verme, mutlaka uygulanan bir davettir. Koytin aksakallari, konu
komsu ve es dost davet edilerek agirlanir. Sofrada yemek yenirken sohbet edilir. Sogim sahibine
hayir dualar edilir, giizel dileklerde bulunulur (Tavuli, 2017, s. 218).

Sogim basi; bir nevi sosyallesme ve irtibati koparmama arzusu, bir biitiiniin pargasi olma
duygulariyla diizenlenen yemekli bir davettir. Yazar Magavin’in eserlerinde sogim kesimi, sogim
basi daveti ile sthaga gonderimi geleneklerinin i¢ i¢e anlatildigi goriiliir:

KT “Aytkenmen, awil tirsiligi buring1 qalpinda qalsa kerek. Jagday1 kelgender sogim soyip algan.
Birew jilqi, birew siyir. Jagday1 kelmegender torpag, taymnsa, tim qurisa qatarinan yeki qoy.” (KH,
2001, s. 195). TT “Her seye ragmen koy hayati, eski hilinde devam etti. Durumu olanlar, sogim
kesmislerdi. Kimi at, kimiyse inek. Durumu olmayanlar; dana, tayinsa (bir yasini tamamlamas, iki
yasina girmemis tay), en azindan iki tane koyun.” (KM, 2023, s. 82).

II. Diinya Savasi yillarindaki Kazak kOy yasantismm bir par¢ast olan sogim bas: davetleri,
giiniimiizde de genel itibartyla ayni1 sekilde devam etmektedir:

KT “Raqat. Biz de raqat tmistiqqa masayrap jatir yedik. Jeltogsanniy soninda jaqin agayinniy
birazin sogimniy basina saqirganbiz. Sodan son bizdi saqiristi. Odan keyin yejettes, jekelegen
iiylerdin 6zara sibagasi bastaldi.” (KH, 2001, s. 195). TT “Ne mutlu. Biz de rahatligin ve huzurun
keyfini siiriiyorduk. Araligin sonunda yakin akrabalarimizin ¢ogunu sogim ziyafetine davet
etmistik. Onlar da siras1 gelince bizi agirladilar. Daha sonra ise hisim akraba, konu komsu arasinda
sitbaga gonderme basladi.” (KM, 2023, s. 82-83).
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1.16. Tort tulik ~ Tept Tyaik ‘Dort gesit hayvan’

Hayvancilik ve ¢cobanlik kiiltiiriine dayali yagam tarzi gelistiren Kazaklarda hayvanlara ¢cok deger
verilir. Hayvanlar1 varsa ve iyi ise sahipleri de iyi idi. Giiniimiizde sehirli yasli Kazaklar bile
selamlagsma ve hal hatir sorma adabi olarak “Nasilsiniz?” anlaminda Mal-jan aman ba? (Mal ve
can selamette mi?) kalip s6ziinii kullanirlar. Doga ile i¢ ice yasamanin da bir sonucu olarak esasen
tim canli varliklara deger verilmistir. Ancak evcil hayvanlardan 6zellikle at, deve, sigir ve
koyunun yeri apayr1 idi. Hem etinden ve siitiinden hem yiiniinden ve postundan hem de giiclinden
yararlanildigi i¢in bu dort gesit hayvana tort tllik ad1 verilmis, hem giinliik yasamda hem de s6zli
anlatilarda folklorik 6ge olarak bu kavram 6nemli yer tutmustur!®.

Sozluklerde tort tilik kavrami, “evcil hayvanlardan deve, at, koyun ve sigirin genel ad1” (QTTS,
2008, s. 817) seklinde; tort tilik mal kavrami da “gdgebe Kazak yasam tarzinin temeli olan
hayvancilik kiiltiiriinde koyun, sigir, at ve deve.” (QATS-14, 2011, s. 490) seklinde tanimlanmustur.
Kazak halki i¢in deve, saltanat; at, gurur; sigir, kanaat; koyun hazinedir (Kenjeahmetuli, 2013, s.
302). Kazak Tiirklerinin sosyoekonomik hayatlar1 i¢in énemli bir yeri olan hayvanlarin inang
dinyasinda da yer buldugu goriilmektedir. Kazak Tirklerinin inancma gore her hayvanm bir
koruyucu iyesi bulunmaktadir. Bu iyeler, koruyucu oldugu hayvanlarin saglikli olmasini ve
iremesini sagladig1 gibi insanlar ve hayvanlar arasindaki iligkilerin de kurallarini belirleyici
konumdadir. Kazak Tiirkleri “iye”, “ruh”, “ata”, “baba” olarak adlandirdigi bu kutsallara hiirmet
eder (Giimiis, 20235, s. 23). Oysilgara, develerin ve deve bakicilarinm piridir. Zeygi Baba®®, sigirin
ve s1g1r bakicilarinin piridir. Sopan Ata, koyun ve ¢obanlarin piridir (Kenjeahmetuli, 2013, s. 300-
301). Mitolojik bir unsur olarak Qambar Ata, Kazak geleneksel inang ve inanislarina gore atin
hamisi, sahibidir. Baz1 efsanelere gére Qambar Ata ismi, Hz. Muhammed’in damadi Hz. Ali’nin
at bakicis1 olan Kanber ile iliskilendirilir; folklor tiriinlerinde gecen kol iyesi Qambar ifadesi ise,
kutsal varliga siginmak amaciyla sdylenen bir ifadedir (QATS-9, 2011, s. 180, 179). Qambar Ata,
Kazak diinya goriisiinde jer iyesi ‘toprak iyesi’, s6/ iyesi ‘¢ol iyesi’ ve kol iyesi ‘gol iyesi’ olarak
da kabul edildiginden, dort ¢esit hayvan arasinda 6zel bir yere sahiptir (Kenjeahmetuli, 2013, s.
300-301). Oysilgara, “1. Eski Kazak inanislarma gore, devenin hamisi, piridir. Islam tarihinde
peygambere olan sevgisiyle tanman ve evliya olarak saygmlik kazanan Uveys Karani’nin ismi ile
ilgili ortaya ¢ikmis bir kavram. 2. Deve.” (QATS-11, 2011, s. 639). Zeygi Baba, X11I. yiizyilda
yasamis bir evliya olan Zaygi Baba isminden gelmektedir. Geg¢imini sigir ¢cobanligl yaparak
saglayan Zangi Baba, ayn1 zamanda Yesevi’'nin hocasi olan Arslan Baba’nin torunlarindandir
(Orozobayev, 2014, s. 66). Sopan Ata ismi, Eski Tirk inang sisteminde bir yildiz-Tanr1 olan
Colpan ile iliskilendirilebilir. Colpan, “demir kazik denen gok diregine ya da evren agacina
baglanan tanr1 atlarinin sahibi ve koruyucusu olduguna inanilan yildiz-tanr1.” (Korkmaz, 2008, s.
50). Kazaklar arasinda s6z konusu olan hayvanlarla ilgili sikintili durumlarda, pirlerinden yardim
ummak olagan bir durumdu.

Magavin’in “Besinci Mal” hikayesinde, Sovyet ideolojisi geregi Kazak toplumunda domuz
yetistiriciliginin ele alinmasi ve halkin buna tepkisi niikteli bir anlatimla islenir. Geleneksel hayvan
yetistiriciliginde hayatlar1 boyunca esasen tort tulik mal ile ugrasan Kazaklarin, koye getirilen
birka¢ domuzla imtihan1 ironik tarzda ele alinir. Yerli halkin yagam bi¢imiyle tezatlik olusturan
ve Sovyet hiiklimeti tarafindan emrivaki olarak dayatilan domuz yetistiriciligi, Kazak kiiltiiriine
yapilan bir darbedir aslinda:

KT “Kiini 6tken, kelmeske ketken feodalizmnin tort tiilikpen gana qalgan tar sepberinen s131p,
besinsi tillik — sosqa januwardi bagip-qagip, molinan dsirtiwge qol jetkizeyik!” (BT, 2006, s. 4).
TT “Artik tarihe karisan feodalizmin sadece dort gesit hayvanla sinirli kalan dar ¢emberinden

19 Dért sayisia bagl inang ve uygulamalarm Tiirk kiiltiiriindeki yeri ve anlamlar1 konusunda genis bilgi igin bk.
Durbilmez, 2019, s. 60-83.

20 Zeygi Baba ve diger pirler ile ilgili daha fazla bilgi icin bk. Orozobayev, 2014, s. 64-74, 159-165.
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cikarak besinci hayvan tiirii olan domuzu besleyip fazlasiyla ¢ogaltmay1 basarmaliyiz!” (BM,
2023, s. 43).

KT “Qalgan tort tilik mal jaylawga siqqanda, besinsi tiilik setke qagilip, yeski jataqta, sasiq
qistawda qalgan. Bul ne, sabataj ba, dlde sotsialistik qurilisqa, haligtar dostigina qarsiliq pa?” (BT,
2006, s. 10). TT “Diger dort cesit hayvanimiz yaylaya ¢iktiginda, besinci hayvanimiz géz ardi
edilmis, eski mekaninda pis kokulu kislakta kalmis. Bu nedir, sabotaj m1 ya da sosyalist diizene,
halklar dostluguna olan diismanlik m1?”” (BM, 2023, s. 48).

1.17. Yeruwlik ~ Epyaik ‘Komsudan komsuya destek’

Kazak halkinda komsuluk iliskilerinin, yardimlagsma ve dayanigsma duygularmin en parlak
orneklerinden biri, yertwlik gelenegidir. Sozliiklerde etnografya terimi olarak yerlwlik igin “yeni
tasinanlara komsularmn hediye ettigi mal miilk veya verdigi yemekli davet.” (QATS-5, 2011, s.
373); “yeni tasnanlar icin kdydeslerin, akrabalarin veya komsularin verdigi yemekli davet.”
(QTTS, 2008, s. 233) tammlamalar1 bulunmaktadir. Yerlwlik berdi. “Yeni tasinan komsusunu
yemege davet ederek agirladl.”; yertiwliksi ‘yerliwlik veren kisi’ ve konusma dilinde olumsuz
manada yertwlik-seriiwlik ‘sézde davet’ (QATS-5, 2011, s. 373) anlamlarinda kullanilir. Gog
zamanlar1 disinda farkli bir zamanda kdye tasmarak yerlesen aileye 6zel olarak koyliiler yemek
hazirlarlar. Bu, yeni komsularin yabancilik ¢ekmemesi, kdy halkiyla tanismasi ve komsuluk
miinasebetleri i¢in bir baslangictir. Bu gelenegin sosyokiltiirel boyutu da var. S6z gelimi, yeni
tasinan ailenin yakacak veya su gibi temel ihtiyaglarinin olmamasi biiyiik bir olasilik. Bu durumda
yertwlik verilerek ailenin temel ihtiyaci giderilmis olurdu (Kenjeahmetuli, 2013, s. 142).

Bir kdye yeni tasman aileye komsularin verdigi yemekli davet veya hediyelesme gelenegi olan
yerlwlike, Magavin’in eserlerinde de rastlanir. “Yusuf’un Kiz1 Svetlana” hikayesinde, koye yeni
tasman baytar ailesine 6zel verilen yemekli davet anlatilir. Boylece yeni komsu ile tanisma ve
yakinlasma firsat1 olusturulur.

KT “Kop uzamay, persildin liyin yeriiwlikke saqirdig.” (JQS, 2000, s. 127). TT “Cok gegmeden
baytarin ailesini yertiwlike davet ettik.” (YKS, 2023, s. 111).

2. Degerlendirme ve Sonuc¢

Muhtar Magavin’in eserlerine yansiyan drnekler incelendiginde, kiiltiirel s6z varligiin modern
Kazak hikayeciliginde énemli bir yer tuttugu anlagilmaktadir. Belirlenen 6rneklerden hareketle
sonug olarak soyle bir degerlendirme yapmak miimkiindiir:

Kazak toplumunda “amanat qoyuw” olarak adlandirilan emaneten defnetme uygulamasi, olagan
dis1 kosullar altinda naasin gegici olarak topraga verilmesi ve korunmasi pratigini ifade etmektedir.
Bu ritiiel, hem Islami cenaze usulleri hem de Islam 6ncesi yerel inanislarla sekillenmis olup, savas,
gbe, zorlayict iklim kosullari gibi durumlarda cenaze torenlerinin geciktirilmesini miimkiin
kilmistir. Emaneten defnetme, naasin sadece gecici olarak korunmasini saglamakla kalmayip, ayn
zamanda definle ilgili ritiiellerin eksiksiz yerine getirilmesine olanak tanimis, boylece 6lim
sonrast toplumsal saygi ve baglilik devam ettirilmistir. Memleketten uzak yerlerde vefat eden
onemli sahislarin naaslarinin uygun kosullar saglandiginda asil mezarlarma nakledilmesi, bu
gelenegin toplumdaki kiiltiirel ve dinl 6nemini vurgulamaktadir. Dolayisiyla “amanat qoyuw”
toreni, Kazak kiiltiiriinde hem 6liim sonrasi ritiiellerin esnekligini hem de toplumsal ve manevi
baglarin siirekliligini temsil etmektedir.

Kazaklarin hayvancilik kiiltiiriine dayali ggebe yasam tarzi i¢inde sekillenen asik oyunu, yalnizca
bir ¢ocuk oyunu olmanin Gtesinde, toplumun kiiltiirel kodlarmni, tarihini ve yasam bigimini
yansitan dnemli bir gelenektir. Hayvan motiflerine siki sikiya bagli olan bu oyun, Kazaklarin mitik
ve kozmik diinya goriisiiyle biitiinleserek kusaktan kusaga aktaridmistir. Asik oyunu, hem
cocuklarin fiziksel ve zihinsel becerilerini gelistirmede hem de toplumsal kimligin ve kiiltiirel
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mirasin yasatilmasinda islevsel bir rol iistlenir. Giiniimiizde teknolojinin yaygilagmasi nedeniyle
unutulmaya yiiz tutmus olsa da, bu oyun Kazak kiiltiiriinde derin anlamlar tastyan, tarihsel
stirekliligi saglayan bir kiiltiirel miras olarak 6nemini korumaktadir. Dolayisiyla asik oyunu,
Kazak halkinin geleneksel yasam tarzi, inanglar1 ve sosyal yapis1 hakkinda zengin bir bilgi kaynag1
olmakla birlikte, kiiltiirel kimligin somut ve canli bir gostergesi olarak degerlendirilmelidir.

Kazak toplumunda evlat edinme gelenegi, sadece bireysel bir aile olayr olmaktan &te, sosyal
yapinin ve kiiltiirel normlarin somutlandigi ritiieller biitiinii olarak karsimiza ¢ikar. Cocugun eline
kaval veya uyluk kemigi verilmesi, onun aile ve toplum i¢inde kabul edilmesinin ve aidiyetinin
simgesel bir ifadesi olarak iglev goriir. Bu uygulamalar, hayvan kiiltii ve zoomorfik inang¢larin
toplumdaki derin etkisini yansitirken, evlatlik alinan cocugun dislanmayacagina dair toplumsal bir
sozlesme niteligindedir. Evlat edinme torenlerinin kapsamli ve organize bicimde yapilmasi, Kazak
kiiltliriindeki dayanisma, kabile ve aile baglarinin kuvvetine isaret eder. Modern donemde azalma
egilimi gosterse de, bu gelenegin toplumsal ve kiiltiirel islevi, Magavin’in eserlerinde ve sozlii
anlatimlarda korunarak gilinlimiize aktarilmistir. Dolayisiyla Kazak evlat edinme adetleri, halkin
geleneksel degerlerini, hayvanlarla kurdugu mistik bagi ve toplumsal biitiinlesmeyi anlamak
acisindan 6nemli bir kiiltiirel miras olarak degerlendirilmelidir.

Kazak toplumunda insana ve aile biiyiiklerine sayginin ifadesi olan “at tergew” gelenegi, dilsel
tabu ve sosyal normlar gercevesinde sekillenmis incelikli bir saygi ve gorgii uygulamasidir.
Kadinlarin, kocasi ve onun akrabalarmin gercek isimlerini dogrudan kullanmamalari, dolayli
anlatim ve farkl hitap bigimleri gelistirmeleri, hem bireysel hem de toplumsal iligkilerde uyum ve
hiyerarsik diizenin korunmasimna hizmet eder. Bu gelenek, Kazak kilturinde s6ziin giiciine ve
ismin kutsalligmma verilen 6nemin yani swra, aile i¢i iligkilerin saygi ve nezaket esasina
dayandirildigimi gostermektedir. Adlarin dogrudan sdylenmemesi, ayn1 zamanda sosyal yapinin
ve aile baglarinin gii¢lendirilmesine, bireylerin toplumdaki konumlarinin pekistirilmesine katk1
saglar. “At tergew” uygulamasi, sadece bir isim degistirme degil, ayn1 zamanda toplumsal rollere
uygun bir kimlik yeniden tanimlama ve saygi temelli iletisim bigimidir. GUniimiizde nadiren
uygulansa da, Kazak toplumunun kiiltiirel belleginde 6nemli bir yeri bulunan bu gelenek, halkin
sosyal iliskilerindeki hassasiyet ve tevazu anlayisinin tarihsel yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Kazak misafir agirlama geleneginde onemli bir yere sahip olan “awildm alt1 awiz1” uygulamasi,
hem misafirperverlik duygusunun hem de kiiltiirel aktarimin yasatilmasinda merkezi bir rol
oynamaktadir. Bu gelenek, ev sahiplerinin ve misafirlerin sarki, tiirkii sdyleme ve sozIii anlati
sanatlar1 aracilifiyla sosyal baglar1 giliclendirmelerine, ayni zamanda gencglerin yeteneklerini
sergileyerek toplum iginde taninmalarma olanak tanimaktadir. Ozellikle diigiin, ziyafet gibi
toplumsal torenlerde icra edilen “awildiy alt1 awiz1”, halk miiziginin ve sozlii edebiyatin canl
tutulmasini saglamakta, unutulmaya yiiz tutan tiirkii ve masallarin kusaktan kusaga aktarilmasina
zemin hazirlamaktadir. Magavin’in eserlerinde de goriildiigii iizere, bu uygulama yalnizca eglence
amacl degil, ayn1 zamanda Kkiiltiirel bellegin ve toplumsal degerlerin korunmasinda islevsel bir
mekanizma olarak varligini siirdiirmektedir. Dolayisiyla “awildim alt1 awi1z1”, Kazak kultiriinde
misafirperverligin somut bir ifadesi olmasinin 6tesinde, kiiltiirel siireklilik ve kimlik insasinda da
vazgegilmez bir unsur olarak degerlendirilebilir.

Levirat gelenegi “dmengerlik”, Kazak toplumunun tarihsel ve kiiltiirel yapisinda derin koklere
sahip olan, ancak Sovyet donemi politikalariyla biiylik 6lgiide yasaklanarak unutulmaya yiiz
tutmus bir evlilik bigimidir. Bu uygulama, dul kadinin ve gocuklarinin aile ve toplum igindeki
sosyal stirekliligini saglama, ekonomik giivence ve onur meselesi olarak Oonemli bir islev
gormiistiir. Levirat, sadece bir evlilik bicimi olmanin 6tesinde, Kazak toresi kapsaminda toplumsal
diizenin korunmasi, kan bagina dayali sorumluluklarin paylasilmasi ve kadin ile ¢ocuklarin sosyal
dislanmadan korunmasi i¢in gelistirilen ¢ok boyutlu bir gelenek olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Sovyetler Birligi’nin geleneksel hukuk sistemini sinirlandirmasi ve yasaklamasi, bu yapmin
coziilmesine ve toplumsal kiiltiirel hafizanin zedelenmesine yol agmistir. Magavin’in eserlerinde
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de goriildiigi gibi, savas kosullarinin ve sosyal doniisiimlerin yarattig1 trajik deneyimler, leviratin
bireyler tzerindeki psikolojik ve sosyal etkilerini gozler 6niine sermektedir. Sonug olarak, levirat
gelenegi, Kazak toplumunda hukuki, sosyal ve kiiltiirel agilardan islevsel bir kurum olarak var
olmus; ancak modernlesme ve siyasi miidahalelerle birlikte sosyal yapida onemli doniisiimlere
maruz kalmistir. Bu siireg, geleneksel degerlerle modern devlet yapisi arasindaki gerilimin somut
bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir.

Kazak toplumunda “joqtaw” ve “dawis saluw/ qiluw/ aytuw” gelenegi, yas tutma ve acinin
disavurumu agisindan derin kiiltiirel koklere sahip ritliellerdir. Bu gelenekler, 6len kisiye ve
yasanan kayiplara duyulan sayginin yani sira, toplumsal dayanigma ve kolektif hafizanin canl
tutulmasma hizmet eder. Kadinlar tarafindan icra edilen ezgili agitlar, hem bireysel hem de
toplumsal kederin ifadesi olarak islev goriirken, yiizii bigakla ¢izerek kanatma gibi eski yas
alametlerinin ¢agdas yansimalari, geleneksel yas kiiltiiriiniin siirekliligini gosterir. Ozellikle
tarthsel kriz déonemlerinde O6ne ¢ikan bu uygulamalar, Kazak halkinin zorluklar karsisindaki
direncini ve manevi baglarini giiclendiren 6nemli bir kiiltiirel miras niteligindedir.

“Jeti ata” kavrami, Kazak kiiltiiriinde hem soy baglarinin korunmasi hem de toplumsal diizenin
saglanmasi agisindan merkezi bir 6neme sahiptir. Yedi kusaga kadar akrabaligin bilinmesi ve bu
smirlar i¢inde evliliklerin yasaklanmasi, Kazak halkinin etnik, kiiltiirel ve sosyal biitlinligiinii
koruyan temel bir norm olarak islev géormiistiir. Bu gelenek, dayanisma ve aidiyet duygusunu
pekistirerek toplumsal baglar1 giiclendirmis, ayni zamanda saglikli nesillerin yetismesini
desteklemistir. Magavin’in eserlerinde de goriildiigii gibi, “jeti ata” sistemi, sadece bireysel degil
kolektif kimligin de temel tasidir ve zorluklarla karsilasildiginda dahi Kazak toplumunun bir arada
kalmasini saglamistir.

“Kokpar” oyunu, Kazak toplumunun kiiltiirel mirasinda hem geleneksel spor hem de sosyal
dayanigma araci olarak onemli bir yer tutar. Tarihsel kokleriyle gdgebe yasamin ve at¢iligin
becerilerini gelistiren “kdkpar”, ayn1 zamanda toplumsal birlik ve eglence i¢cin bir vesiledir.
Magavin’in eserlerinde de gorildiigii gibi, “kdkpar” oyunu zor ve karanlik kosullarda bile
Kazaklarm direncini ve dayanigmasini yansitir; bu yoniiyle kiiltiirel devamlilik ve kimlik unsuru
olarak yasatilmaktadir.

Geleneksel Kazak halk hekimligi, tip ve teknoloji gelismeden 6nce toplumsal saglik sorunlara
pratik ve etkili ¢ozlimler sunan zengin bir uygulama alani1 olmustur. Hem mistik hem de rasyonel
yontemlerle tedavi uygulayan halk hekimleri, 6zellikle yaralanma ve iltihaplanmalarda sicak
demirle yakma ve kegeyle basma gibi daglama teknikleriyle hastalarm iyilesmesine katki
saglamigtir. Magavin’in eserinde betimlenen uygulamalar, bu tedavi geleneklerinin sadece
geemiste kalmadigini, aym1 zamanda kiiltiirel bellekte Onemli bir yere sahip oldugunu
gostermektedir. Boylece Kazak halk hekimligi, tarihsel bir miras olarak gilinlimiizde de deger
tagimaya devam etmektedir.

Avcilik, sadece gecim kaynagi degil, ayn1 zamanda ceviklik, bilgelik ve saygmlik gerektiren bir
gelenek olarak goriiliir. Magavin’in hikayesinde ayrintili olarak anlatilan kurt av1 “qasqir awlaw”
veya “qasqir soguw”, Kazak avcilik geleneginin en heyecan verici ve zorlu tiirlerinden biridir.
Boylece yazar, Kazak kiiltlirlinde avciligin tarihi, sanatsal ve toplumsal yonlerini ele almigtir.

Kazak toplumunda misafirlik, sadece yemek ikrami degil; sohbet, eglence ve sanatla zenginlesen
bir sosyal etkilesimdir. “Qonagkéde”, misafirin ev sahibine tiirkii, hikdye, destan sOyleyerek ya da
dombra calarak sundugu “misafir armaganidir.” Bu gelenek, hem keyifli bir ortam yaratmak hem
de misafir ile ev sahibi arasinda sicak bag kurmak amaciyla uygulanir. Eskiden Kazak toplumunda
gengler, kiiciik yaslardan itibaren sozIii anlatim sanatlariyla egitilirdi. “Qonagkédde” gelenegi
sayesinde yeteneklerini sergileme firsat1 bulurlar ve bu durum, hem aileyi hem de toplulugu
memnun ederdi. Yazar Magavin’in eserlerinde bu gelenek, canli bigimde anlatilir. Ozellikle
cocukluk anilarinda “qonagkédde”nin yer aldigi, ailece hikaye anlatilan, kitap okunan ve birlikte
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vakit gecirilen huzurlu giinler betimlenir. Kitap okuma da bu sozlii anlati ortamina zamanla
eklenmistir. Sonug olarak, “qonagkdde”, Kazak kiiltiirinde misafirlik adabinin 6nemli bir
pargasidir; sanati, sohbeti ve toplumsal bagi pekistiren bir gelenektir. Glinlimiizde bu gelenek
zayiflasa da, edebi eserlerde yasatilmakta ve kiiltiirel hafizada 6nemli bir yer tutmaktadir.

“Miisel jas” geleneksel anlayisi, giintimiizde hala canliligint korumakta ve Magavin’in eserlerinde
de sikca yer bulmaktadir. Edebi metinlerde “miisel” terimi, yas farkini belirtmek i¢in de kullanilir.
Ornegin birinin “bir miisel kii¢iik” olmasi, onun 12 yas daha gen¢ oldugunu ifade eder. Miisel,
Kazak kiiltiirinde hem yas hesabi hem de yasamin anlamlandirilmasi agisindan 6nemli bir
etnografik kavramdir.

Kazak kiiltiiriinde “sibaga” geleneginin toplumsal, insani ve duygusal boyutlar1 bulunmaktadir.
Bu uygulama; yardimlagsma, dayanisma ve toplumsal baglilik Orneklerindendir. Kazak
toplumunun comertlik ve insanlik degerlerini yansitan bu koklii gelenek, Magavin’in eserlerinde
derin bir duygusal baglamla islenmistir.

Kazak toplumunda kis hazirliklar1 ¢cercevesinde yapilan geleneksel “sogim” kesimi ve bu kesimle
baglantili sosyal uygulamalar, hem besin hazirli§1 hem de toplumsal dayanismanin bir pargasidir.
“Sogim” kesildikten sonra diizenlenen “sogim basi” denilen yemekli davetler; sosyallesme,
paylasma ve topluluk i¢inde aidiyet hissini pekistirme agisindan onemlidir. Yazar Magavin’in
eserlerinde; “sogim” kesimi, “so§im bas1” ve “sibaga” gonderme gelenekleri i¢ ige ve canli
bigimde anlatilir. Ozellikle II. Diinya Savas: yillarinda bile bu etkinliklerin siirdiigii, insanlarin
huzur ve paylasim i¢cinde bu gelenekleri yasattig1 vurgulanir. “Sogim”, Kazak kiiltiiriinde sadece
bir kis hazirlig1 degil, ayn1 zamanda toplumsal baglar1 giiglendiren, paylasmay: yiicelten koklii bir
kiiltiirel uygulamadir.

Kazaklarm geleneksel “tort tiilik” hayvancilik kiiltiir{i; dini, mitolojik ve sosyal temellere dayanir.
Magavin, hikayesinde bu kiiltiiriin Sovyet ideolojisi tarafindan nasil zorlandigini ve sarsildigini
hicivli bir dille ortaya koyar. “Besinci mal” olan domuz, Kazak kimligine yapilan bir miidahaleyi
simgeler.

“Yertiiwlik” geleneginin amaci, kdye yeni tasinanlarmm yabancilik ¢ekmemesi, koyliyle
kaynasmasi ve ihtiyaglarinin karsilanmasina yardimci olmaktir. Bu davetler, ayn1 zamanda
yardimlagma, dayanigma ve sosyal uyum agisindan da biiylik 6nem tasir. Magavin’in eserinde de
bu gelenek yasatilir; kdye yeni gelen baytarm ailesi “yeriiwlik” davetiyle karsilanir. Bu sahne,
Kazak toplumunun misafirperverligini ve toplumsal dayanismasini yansitir.

Kisaltmalar

akt. aktaran

anat. anatomi terimi

ask. asker? terim

BAB ~ BEE Bir Ataniy Balalar: ~ Bir Ecdadin Evlatlar1
bk. bakiniz

BT ~BM Besinsi Tiilik ~ Besinci Mal

DTS Drevnetyurskiy Slovar’ ~ Eski Tiirk¢enin SozIigi
ed. editorler

esk. eskicil kelime

etn. etnografya terimi

JQS ~ YKS  Jiisiptiy Qizi Svetlana ~ Yusuf’un Kiz1 Svetlana

KH ~ KM Karlagtan Hat ~ Karlag’dan Mektup

KT Kazak Turkgesi

QA~EA Quysiq Agas ~ Egri Agag

QATS-2, 4,5, 6,8,9,10, 11, 13, 14, 15 Qazaq /fdebiy Tiliniy Sozdigi (Edebi Kazak Dilinin
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Sozlugi), 2, 4, 5, 6, 8, 9, 10, 11, 13, 14, 15. ciltler
QQKSA ~ KHGSA Qara Qagaz Kelgen Salig Agam ~ Kara Haberi Gelen Salih Agabeyim
QTKAL Qazaq Tilindegi Konergen Atalimdar Lugann (Kazak Dilindeki Eskicil

Adlandirmalar Liigati)
QTTS Qazagq Tiliniy Tiisindirme Sozdigi (Kazak Dilinin Agiklamali SozIigii)
Lat. Latince
OT ~RA Orstiy Toresi ~ Rus Asilzadesi
sos.pol. sosyopolitik terim
TT Turkiye Tlrkgesi
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