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MELODIC MEMORY IN ALEVI RELIGIOUS MUSIC: MUSICAL ELEMENTS
IN THE VELI BABA ANSA BACI LODGE
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Oz
Bu ¢alisma, Tokat ve g¢evresinde yasayan Veli Baba-Ansa Baci Ocagi’na bagl Beydili
Tiirkmen topluluklar1 6zelinde Alevi inang miiziginin kiiltiirel bellek olusturma ve aktarma
islevini incelemektedir. Alevi inang sisteminde miizik, yalnizca bir ibadet araci degil; ayni
zamanda kimlik, tarihsel hafiza ve degerlerin tastyicis1 konumundadir. Arastirma, 2019-2022
yillar1 arasinda Zile ilgesi merkez konumda olmak iizere Tokat ve ilgelerini kapsayan nitel alan
arastirmasina dayanmaktadir. Arastirma verileri katilime1 gézlem, derinlemesine goriisme ve
dokiiman analizi teknikleriyle elde edilmistir. Asiretin inan¢ gelenegi, ayet, diivaz-1 imam,
tevhid, miraglama ve semah tiirleri iizerinden aktarim saglamaktadir. Ayet tiirii, Alevi
gelenegindeki nefes, deyis veya deme olarak adlandirilan metinlerle benzerlik géstermekle
birlikte asirette ii¢lii (meydan, egitici-Ogretici, yalvarma) tasnife tabi tutulmaktadir. Tevhid,
herhangi bir enstriiman olmadan sade icrasiyla yaraticiyla dogrudan bag: simgelerken diivaz-1
imamlar On iki Imam inancinin sézlii bellekteki siirekliligini temsil etmektedir. Miraglamada
Sah Ismail’in metnine baglilik, Erdebil siiregine aidiyetin bir gostergesidir. Semah ise asiret
kimliginin bir yansimasidir. Kirklar ve Hubyar Semahi gibi yalnizca inisiyasyon siirecinden
gecmis belirli nitelikteki bireylerce icra edilen tiirlerin yaninda, Goniiller Semahi katilima agik,
dinamik yapisiyla toplulugun diger diyelerini inang sistemine dahil eden bir islev
ustlenmektedir. Sonug olarak miizik, Veli Baba-Ansa Baci Ocagi’nda ibadet, kimlik insas1 ve
kiiltirel siireklilik agisindan merkezi bir rol {istlenmekte, bellegin kusaktan kusaga
tasinmasinda aragsallik gorevi gérmektedir.

Anahtar Kelimeler: Alevi Miizigi, Kiiltiirel Bellek, Veli Baba-Ansa Baci, Sirag, Asiret.

*Bu calisma, Erciyes Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii Miizik Bilimleri Anabilim Dali biinyesinde Dr. Ogr. Uyesi Ali Ozdek
danigmanliginda Serdal Arslan tarafindan hazirlanan “Veli Baba-Ansa Baci Ocagimin inangsal Pratiklerinin Aktariminda Miizigin Roli” (2023)
bashkli doktora tezinden iiretilmistir. Arastirma igin Erciyes Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Kurulu’nun 27/09/2022 tarihli ve 422
bagvuru numarali etik kurul onay1 alinmustir.

Arastirma Makalesi / Kiinye: ARSLAN, Serdal - OZDEK, Ali. “Alevi inan¢ Miiziginde Ezgisel
Hafiza: Veli Baba Ansa Bac1 Ocaginda Miizik Bilesenleri”. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Arastirma
Dergisi, 119 (Eyliil 2026), s. 193-219. https://doi.org/10.60163/tkhcbva.1756502

**  Dr., Milli Egitim Bakanligi, Turhal Bilim ve Sanat Merkezi, e-mail: serdalarslan89@gmail.com;
ORCID: 0000-0001-5803-9010
*#% Dr, Ogr. Uyesi, Erciyes Universitesi, Giizel Sanatlar Fakiiltesi - Miizik Boliimii - Miizik Anasanat Dal

e-mail: aozdek@erciyes.edu.tr; ORCID: 0000-0002-5573-8235

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY AUTUMN - SEPTEMBER 2026 / ISSUE 119 193



194

Abstract

This study examines the function of Alevi religious music in forming and transmitting
cultural memory, focusing on the Veli Baba—Ansa Baci Lodge and the Beydili Turkmen
communities living in Tokat and its surroundings. In the Alevi belief system, music is not only
a means of worship but also a carrier of identity, historical memory, and values. The research
is based on qualitative fieldwork conducted between 2019 and 2022, primarily in the Zile
district and various other parts of Tokat. The data were collected through participant
observation, in-depth interviews, and document analysis. The belief tradition of the tribe is
transmitted through forms such as ayet, diivaz-1 imam, tevhid, miraclama, and semah. The ayet
form, which resembles the nefes, deyis, or deme texts in the Alevi tradition, is categorized
within the tribe into three subtypes: ritual, didactic, and supplicatory. The tevhid, performed
without any musical instruments, symbolizes a direct connection with the Creator, while diivaz-
1 imams represent the continuity of the belief in the Twelve Imams within oral memory. The
recitation of miraclama in accordance with Sah Ismail ’s text reflects a sense of belonging to
the Ardabil lineage. The semah serves as a multilayered reflection of tribal identity. Alongside
forms such as Kirklar Semahi and Hubyar Semahi, which are performed only by individuals
who have undergone an initiation process, the Goniiller Semahi fulfills an inclusive and
dynamic function by enabling other members of the community to participate in the belief
system. In conclusion, music within the Veli Baba—Ansa Baci lodge assumes a central role in
worship, identity construction, and cultural continuity, functioning as a medium through which
memory is transmitted from generation to generation.

Key Words: Alevi Music, Cultural Memory, Veli Baba-Ansa Baci, Sirac, Tribe.

Giris

Miizigin, topluluklarin ge¢misle olan bagint giiglii tutma ve kimligini koruma
acisindan temel bir islev istlendigi bilinmektedir. Sozli kiltirle sekillenen
topluluklarda, miizik yalnizca bir ifade araci degil, ayn: zamanda kiiltiirel bellegin
tastyicisi ve aktaricisidir. Aktarim iglevini Gistlenen icracilar farkli topluluklarda farkl
isimlendirmelerle anilmakta, her biri, farkli kiltiirel baglamlarda benzer islevleri
yerine getirerek tarihselligin, kimligin ve degerlerin aktarimini saglamaktadir. Bu
baglamda, Jan Assmann’in kiiltiirel bellek kurami, miizigin bu aktarici yoniini
anlamak agisindan dnemli bir teorik ¢ergeve sunmaktadir. Assmann’a gore, kiiltiirel
bellek biyolojik yolla degil, ancak ritiiel, anlati, ezgi ve sembollerle kugsaktan kusaga
aktarilmaktadir. Mitler, sarkilar, kutsal metinler ve kolektif ritlieller bu aktarimin
basglica araclar1 konumundadir. Topluluk kimligi, stirekli tekrar yoluyla canli
tutulmakta, bireyler aidiyetlerini bu belleksel yap1 i¢inde yeniden kurmaktadir
(Assmann, 2015, 98).

Anadolu Aleviligi, bu tiir bir sozlii bellege dayali aktarim gelenegini hala biiyiik
6lglide slirdiiren inang sistemleri arasinda yer almaktadir. Ezoterik yapisi, inang
davranislar1 ve ritiiel temelli pratikleriyle Alevilik, ¢ogu zaman Ortodoks Islam
anlayismmin  diginda, kendine 6zgli bir inan¢ temelinde varlik goéstermektedir
(Shankland, 2003, 171). Yazili kaynaklardan ¢ok sozlii anlatilar, nefesler, deyisler ve
demeler araciligiyla siirdiiriilen bu inang sistemi, miizikle biitiinlesik bir aktarim
modeline dayanmaktadir. Alevi rittiellerinde miiziksel yapi, sadece estetik bir unsur
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degil; 6gretilerin, inangsal doktrinlerin ve tarihi hafizanin tasiyicisidir. Cem ritiielinde
on iki hizmetin ¢ogu, dogrudan miizik araciligiyla ger¢eklesmektedir. Bu ¢ergevede
Aleviligin “yol bir, siirek bin bir” anlayist, her toplulugun kendi inangsal yorumunu,
ritiiel yapisini ve miiziksel ifadesini sekillendirdigi bir gesitlilige isaret etmektedir.
Boylelikle her siirek, kendi i¢ dinamikleri dogrultusunda miizik araciligryla kimligini
yeniden {iretir. Bu ¢caligmanin merkezinde yer alan Veli Baba—Ansa Bac1 Ocagi da s6z
konusu ¢esitliligin 6zgiin 6rneklerinden birisini olusturmaktadir. Tokat ve ¢evresinde
yasayan, Beydili Tirkmen boyuna mensup bu topluluk, inang sistemini yalnizca
“Alevilik” ist kimligiyle degil, ayn1 zamanda asiret yapisini 6ne ¢ikaran “Sirag” ve
“Asiret” kimligi ile tanimlamaktadir. Alan arastirmasindan elde edilen veriler, asiretin
tarihsel anlatilarini, inang¢ dgretilerini ve toplumsal degerlerini biiyiik 6l¢iide miizik
yoluyla aktardigini gostermektedir. Deyisler ve semahlar araciligiyla hem gecgmis
deneyimler hem de giincel kimlik pratikleri yeniden iiretilmektedir.

Kentlesme siireciyle birlikte Alevilik bircok bdlgede doniisiime ugrams, dzellikle
kent cem evlerinde uygulanan ritiiel bigimler standartlasarak yerel ¢esitliligin {izerini
ortmeye baglamistir. Ayni cem iginde farkl siireklerden gelen gruplarin ortak erkan
yiiritmeleri veya kdylerdeki pratiklerin kentlerde bigimsel torenlere indirgenmesi,
bellegin zayiflamasina ve kiiltiirel aktarimlarin siliklesmesine yol agmistir. Buna
ragmen Veli Baba—Ansa Baci toplulugu, kente gd¢ etmesine ragmen kendi kdylerine
bagli cem evleri araciligryla inanglarini yerel bigimiyle yasatmaya devam etmektedir.

Yontem

Veli Baba-Ansa Baci Ocagi'nin inang-miizik kiiltiiriinii anlamaya yonelik ele
aldigimiz calisma, nitel alan arastirmasi olarak isimlendirilebilir. Creswell’e (2017)
gore nitel arastirma, bireylerin veya gruplarin belirli bir olguya yiikledikleri anlamlar1
anlamaya yonelik, esnek yapili ve tekilden genele ulagsmay1 hedefleyen analizlere
dayali bir siirectir. Bu siiregte, veriler dogal ortamlardan toplanir ve arastirmaci, elde
edilen bulgular1 yorumlayarak durumu derinlemesine kavramay1 hedefler.

Calismanin ilerleyen bdliimlerinde, Ocak mensuplarinin biiyiik ¢ogunlugunun
kendilerini asiret olarak tanimlamayi tercih etmeleri nedeniyle, topluluk asiret olarak
isimlendirilecektir. Caligmada asiretin inang gelenegi igerisinde yer alan miizik
yapilari ve bu yapilarin tagidigr kiiltiirel anlamlar ele alinmaktadir. Arastirma verileri
2019-2022 yillar1 arasinda gerceklestirilen, biiylik kismi Zile olmak iizere Tokat ve
ilgelerini kapsayan alan arastirmasi siirecinde elde edilmistir. Veri toplama amaciyla
gbzlem, katilmer goézlem, dokiiman inceleme ve derinlemesine goriisme
tekniklerinden yararlanilmistir. Alan olarak belirlenen kdylerde kartopu 6rneklem
teknigiyle belirlenen topluluk {iyeleriyle miilakatlar yapilmis, ritiiellere katilim
saglanmis, verilerin analizinde ise igerik analizi yontemi kullanilmistir. Lofland ve
Lofland (1995, 89-91), alan notlarin1 zihinsel, kisa ve tam notlar olarak
siniflandirmaktadir. Buna gore, zihinsel notlar uygun olmayan ortamlarda hafizaya
kaydedilen gézlem ve konusmalardir, kisa notlar hizlica yazilan hatirlatici ifadelerden
olusur, tam alan notlar1 ise gozlemlerden sonra ayrintili bicimde yaziya dokiilen
metinlerdir. Yapilan goriismelerin ¢ogunda katilimcilarin rizasi alinarak video ve ses
kayitlar1 alinmigtir. Ancak toplulugun disa agilimina ragmen, bazi bireylerin i¢sel ya
da ¢evresel kaygilart nedeniyle kayit alinmasina izin verilmemistir. Bu tiir durumlarda
kaydettigimiz alan notlar1 veri paketimizi olugturmustur. Bununla birlikte alandan
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derlenen tiirlere ait 6rnekler ¢alismanin ek kisminda tablo halinde sunulmustur. QR
kod okutarak veya verilen link tizerinden notalara erisim saglanabilmektedir.

1. Kiiltiirel Bellegin Aktarimi: inang, Miizik ve Temsil

Kiiltiirel bellek, toplumlarin gegmise iliskin deneyim ve birikimlerini hatirlama ve
tekrarlama pratikleri araciligiyla canli tutarak kusaklar arasinda aktardiklari kolektif
kimligin kurucu temelini olusturmaktadir (Akin, 2018, s.104). Bu yoniiyle kiiltiirel
bellek, gegmisin korunmasinin 6tesinde, ge¢mis ile simdi arasinda siireklilik tagryan
bir anlam iligkisi kurmaktadir. Toplumlarin, kiiltiirel kimliklerini belirleyen degerleri,
kurallar, ritiielleri ve sembolik hafizalarmi aktarabildikleri ve hatirladiklar 6lgiide
tarihsel varliklarint siirdiirebildikleri ifade edilebilir (Kaptan, 2024, 773). Bu
baglamda kiiltiirel bellek bir depolama mekanizmasi olarak degil; toplumsal
baglamda, sembolik etkilesimler aracilifiyla isleyen devinim halinde olan bir
hatirlama siireci olarak ele alinmaktadir (O’Reilly, Doherty, Carnegie & Larson,
2017, s.2). Kiiltiirel bellek, bireysel hatirlama siirecleri ile toplumsal hatirlama
pratiklerinin etkilesimi i¢inde sekillenmekte; bu etkilesim sosyo-kiiltiirel kosullar
tarafindan yonlendirilmekte ve gegmise iliskin ortak kabuller temelinde yeniden
tiretilmektedir. Kiiltiirel bellegin kimi yaklagimlarda gegmisten devralinan bir miras,
kimi yaklagimlarda ise giincel ihtiyaglar dogrultusunda kurulan bir temsil alan1 olarak
ele alinmasi, onun duragan bir yap1 olmadigint gostermektedir (Yildiz, 2012, s.46).
Akin (2018), kiiltiirel bellegin kusaklar arasinda aktarilmasinda miizigin, ritiiellerle
birlikte temel bir tasiyict islev gordiigiini ifade etmektedir. Ezgi ve ritim araciligiyla
hem biligsel hem duyussal alant harekete gegiren miizik, kiiltiirel bilgilerin
hatirlanmasini, tekrar edilmesini ve yeniden tiretilmesini kolaylagtirmaktadir. Bu islev
yalnizca ritiiel ortamlarla sinirli kalmayip sozlii gelenek, halk danslari ve cesitli
toplumsal etkinlikler i¢inde de siirdiiriilmekte, boylece miizik, kiiltiirel bellegin
siirekliligine ve toplumsal kimligin yeniden kurulmasina katki saglayan énemli bir
kiiltiirel arag olarak degerlendirilmektedir (Akin, 2018, s. 105).

Inang, insanlik tarihi boyunca bireylerin yasantisim sekillendiren temel yapilardan
biri olarak kabul gérmektedir. Toplumsal diizeyde ise kimlik insasinda énemli bir rol
oynadig1 ifade edilebilir. Calvin Wells (1972), inanc1 evrensel bir insan faaliyeti
olarak degerlendirirken, Clifford Geertz (2015) ise inanci, kutsal simgelerle
desteklenen ve bireyde gii¢lii ruhsal durumlar yaratan kiiltiirel bir sistem olarak
tanimlamaktadir. Bu baglamda inang, din ile i¢ ice ge¢mis olsa da yerel ve esnek
yapisi nedeniyle ¢ogu zaman daha 6zerk bir konumda degerlendirilmektedir. Mustan
Donmez (2019), dinin orgiitlii ve sistemli yapisina karsin, daha daginik ve yerel
yapilarla karakterize edilen mezheplerin ya da inang¢ bi¢imlerinin “inan¢” olarak
adlandirildigini ifade etmektedir.

Toplumlar, kutsal kabul ettikleri bilgileri cogunlukla mitler ve s6zlii kiiltiir yoluyla
aktarmislardir (Eliade, 1963, 69). Bu aktarimin en islevsel araclarindan biri ise
miiziktir. Bu misyonuyla miizik, inang sistemlerinin tastyicisi ve temsil aracidir. Antik
donemden itibaren miizigin kutsalla kurulan iliskide rol tstlendigi goriilmektedir.
Ornegin, Dionysos torenlerinde yeniden dirilisi temsil eden miizikli ritiieller ya da
Hermes’in lir esliginde Tanrilara ezgiler sdylemesi, inangla miizigin tarihsel bagini
gosteren anlatilar arasinda kabul edilebilir (Giiray, 2012, s.46; Ozbudun, 2015, 5.49).
Kiiltiirel bellegin islevselliginin bir 6rnegi olarak 6zellikle hatirlama, canlandirma ve
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devamliligi saglama baglaminda Alevi inang geleneginde Miizigin 6nemli bir gorevi
iistlendigi goriilmektedir.

Tabu, bireyin inang disina ¢iktiginda dogaiistii cezalarla korkutulmasi ve bu yolla
nesnelerin 6zgiir sekilde kullaniminin kisitlanmasi olarak ifade edilebilir (Douglas,
2017, s.32). Bazi dini yapilarda miizige yonelik haram-helal tartigmalari, miizikle
ilgili tabularin ortaya ¢ikmasina ve miizik nesnelerinin kullaniminin kisitlamasina
neden olmustur. Islam igerisinde yer alan farkli mezheplerde bazi galgilarin
yasaklanmasi, yalnizca def ¢algisina izin verilmesi gibi uygulamalar bu baglamda
degerlendirilebilir. Bu tiir kisitlamalar, sadece bireysel degil, topluluk diizeyinde
davranis kaliplarinin sekillenmesine de yol a¢gmaktadir. Alevi inang¢ sisteminde
"diigiinde semah g¢alinmaz" sdylemi, miiziksel pratige yonelik toplumsal bir tabu
olarak halen tartisilan bir rnektir. Bunun disinda asirette saz haricinde herhangi bir
calgmmin c¢alinmasinin yasak olmasi ve semah haricinde halk oyunlariin
oynanmasinin yasak olmasi miizik 6zelinde tabu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Orneklerde goriildiigii iizere, inanca dayali miizikal normlar, zamanla kutsallik
yiiklenmis gelenekler haline gelerek, toplulugun kiiltiirel belleginde kalic1 bicimde yer
edinmektedir (Mangion, 2014, s.158). Miizigin inangla olan bu siki iliskisi, ritiiel
pratiklerde en goriiniir halini almaktadir. Ritiieller, toplumsal bellegi canli tutmanin
yani sira, toplulugun ortak kimligini ve degerlerini de pekistirir. Bunun yan1 sira
destan, anlat1 ya da gilindelik sosyal bulusmalar gibi kiiltiirel etkinliklerde miizik,
inancin deneyimlenmesine aracilik etmektedir. Slobin ve Titon’a (2009) goére miizik,
tagidig1 anlami biiyiik dlciide ait oldugu kiiltiirel ve inang baglamindan alir. Stuart Hall
(2017) ise temsili, kiltiirel anlamlarin dil ve semboller yoluyla iiretildigi ve
paylasildigi bir siireg olarak tanimlar. Bu baglamda ses, ritim, ¢algi tiirleri ve miizikal
tavir gibi 6geler yalnizca sanatsal tercihlerin degil, ayn1 zamanda kiiltiirel temsilin de
araglaridir.

Assmann (2015), yazisiz toplumlarda kiiltiirel bellegin aktariminin siirsel bigim,
ritliel sunus ve toplumsal katihmin birlikteligi araciligryla gerceklestigini ifade
etmekte, bard, saman, griot gibi aktaricilarin toplumsal katilimlardaki kiiltiirel bellek
roliiniin bulundugunu ifade etmektedir. Bu baglamda, bayramlar ve ritiieller,
bireylerin toplulukla bulusarak kimligi koruyan, bilgiyi yeniden iirettikleri ve gelecek
kusaklara devrettikleri temel aktarim alanlari olarak 6ne ¢ikmaktadir (Assmann, 2001,
s.65). Tiirk geleneginde kutsal metinlerin ve sozli kiiltiiriin tasiyicisi olan asik, ozan
ile es anlamli olup kelimenin 1s1k kokiinden tiiredigi ileri siiriilmektedir (Mustan
Donmez, 2019, s. 171). Anadolu’da ise halk sairi, saz sairi, halk ozani gibi
isimlendirmelerle de anilan Agiklar (Boratav, 1968, s.340), kiiltiirel bellegin canli
tastyicilart olarak heybelerindeki bilgileri siirsel bi¢im, rittiel icra ve topluluk katilim1
araciligtyla yeniden iiretmekte bdylece bireysel yaratilarini kolektif hafizaya
doniistiirerek gelecek kusaklara aktarilmasini saglamaktadir. Asik, kiiltiirel bellegin
aktaricist olarak giindelik hayatin i¢inden biri olmakla birlikte, diisiinsel ve simgesel
diizlemde ge¢mis ile simdi arasinda koprii kurar; bu sayede toplumsal hafizanin
yeniden {iretilmesine katkida bulunarak siirekliligin saglanmasinda etkin rol
oynamaktadir (Arslan, 2015, s.6). Zakir kavrami 6zellikle Alevilik baglaminda son
yillarda sdylem olarak yayginlagmakla birlikte yerel anlami konusunda belirsizlik
barindirmaktadir. 2000’li yillardan itibaren Alevi miizigi c¢aligmalarinda “zakir”
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teriminin siklikla kullanilmas1 (Tan, 2012; Giines, 2013; Ozdemir, 2015; Satir, 2016;
Akin, 2016; Kizal, 2019; Ersal, 2019) bu degisimin gostergesidir. Giines (2013),
zakirligi asiklikla benzer bir kurum olarak degerlendirirken; Ak (2016), her iki
gelenegin icra ortamui, siirsel icerik ve iglev agisindan ayristigini belirtir. Bu farkli
yaklagimlar, kavramin tanimlanmasinda ortak bir goriis birligi olmadigini ortaya
koymaktadir. Nitekim Giines (2013), Tokat yoresinde yiiriittigii calismada “zakir”
terimine rastlanmadigini, halk arasinda “asik”, “cem asig1”
adlandirmalarinin yaygin oldugunu aktarmaktadir. Yerel anlamlar1 géz ardi ederek
“zakir” terimini genellestirmek, mikro diizeyde etnosantrik bir yaklasim olusturabilir.
Sahada yapilan goriismeler de bu terimin yeni ve popiiler bir kullanim oldugunu
gostermektedir: “Bizim ismimiz asiktir” (KK 11 ile Kisisel Goriisme, 15.06.2021) ya
da “Eskiden asik derlerdi de simdi zakir oldu” (KK 12 ile Kisisel Goriisme,
04.06.2021) ifadeleri bu durumu desteklemektedir. KK 15 ise Arapga kokenli “zikir”
kelimesinin “agkla yapilmadigimi” belirterek terimin reddedildigini vurgulamaktadir.
Etimolojik olarak “zakir”, “zikreden, anan; tekkelerde ilahi okuyan kimse” anlamina
gelir (Devellioglu, 2007, s. 1166). Bu tanim1 tiim Alevi miizik icracilarina uyarlamak,
stereotiplestirici bir genelleme riski tagimaktadir. Bu nedenle kiiltiirel arastirmalarda
yerel tanimlarin korunmasi esas oldugu diistiniildiigiinde asiretin temsili baglaminda
asik, inisiyatik bir siirecten gecerek baba tarafindan sazi kutsanan, miizigi ve inanci
aktaran kisidir. Bu yoniiyle asik, yalnizca bir icract degil, kiiltiirel bellegin tasiyicisi
konumundadir.

ve “tarikat asig1”

2. Kurumsallasma Baglaminda Veli Baba-Ansa Bac1 Ocad

Osmanli Imparatorlugu déneminde Bektasi ve Kizilbas topluluklarma yénelik
asimilasyon politikalarinin, inang sistemini koruma ¢abasinda olan gruplarda daha
kapali ve direncli yapilar gelistirdigi sdylenebilir. Ozellikle II. Mahmut donemindeki
Alevi-Bektasi ztimrelere yonelik miidahaleler, Alevi topluluklarin tizerindeki
baskinin belirgin 6rneklerindendir (Dogan ve Celik, 2014, s. 129). Bu siirecin Hubyar
Ocagi’nda da pargalanmalara ve siiregin doniisiimiine neden oldugu anlasilmaktadir.
Post kavgalarinin, merkezi baskilarin ve inang liderlerinin siirgiinlerinin ocak yapisini
ciddi bicimde etkiledigi ifade edilebilir (Temel ve Andrews, 2010, s. 293; Kenanoglu
ve Onarli, 2002). Sozli aktarimlarda, dergahin yikilmasiyla birlikte sofularin ve
dedelerin farkli koylere dagilarak siiregi hiicrelesme yoluyla korumaya galistiklar
belirtilmektedir: “Sofular... ¢ocuklarini ¢ok iyi organize ederek biitin kdylere
dagitiyor ve sadece kendisi kaliyor kdyde... o koyler asimile olmaya karsi duran ve
Hubyar gelenegini siirdiirmeye devam eden kdylerdir” (KK 2 ile Kisisel Gorligme,
06.02.2022). Bu siiregte sofularin siiregi yasatma ¢abasi, Veli Baba’nin liderliginde
karsilik bulmustur. Veli Baba, Hubyar postuna oturmus ve hem dedeleri gorgiiden
gegirerek hem de gelenegi canlandirarak karizmatik bir dnder konumuna gelmistir.
“...normal bir talip ¢iksa dedeleri gorgiiden gegiremez... Veli Baba orda yol bilgisini
hem aldig1 sirlart ¢ok iyi yansitiyor ki Hubyar’1 gorebiliyor...” (KK 2 ile Kisisel
Goriisme, 06.02.2022). Ancak bu durum, Hubyar ocaginda yeni gerilimlere sebebiyet
vermistir. Veli Baba’nin otoritesi, bazi dedeler tarafindan kabul gérmemistir. Gorgii
sonrasi kesilen kurbanlarda kopek yavrularinin (kerp) ¢ikmasiyla ilgili anlatilar (KK
11 ile Kisisel Goriisme, 15.01.2021), bu catismanin sembolik diizeyde disa
vurumudur. Veli Baba déneminde Veli Baba-Ansa Baci Ocagi adinda ayri bir ocak
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olmadig1 sdylenebilir. Ayrilik ve yeni bir ocak olarak varlik alanini devam ettirme
durumu 1870 yilinda padisah fermaniyla Hubyéar dergdhina Seyh atanmasiyla goriiniir
hale gelmis, Ansa Baci ve beraberindekiler Sam’a siiriilmesi, dondiiklerinde ise
Hubyar dedeleriyle baglarin1 tamamen koparmalart ile birlikte netlesmistir (Selcuk,
2017, s.62). Ocakta yasanan mesruiyet tartigmalarmin temelinde ise Ansa Baci’nin
Veli Baba’dan sonra ocagin bagina gegmesi yer alir. Kadinlarin ocak yonetemeyecegi
yoniindeki geleneksel anlayis, ayrigsmay1 derinlestirmistir. “Kadin ocagi yonetemez
anlayisindaki bir grup Ansa Bacinin ocagi yonetemeyecegini iddia ederek ayrismay1
baslatmiglardir... O dénemden beri Ansa Bact ocagi Hubyar’t rehber kabul ederek
farkli bir ocak yapisina biiriinmiistiir.” (KK 15 ile Kisisel Goriisme, 18.02.2020).

Ayrisma ve miistakil bir ocak olmanin kavramsal boyutu da tartigma igermektedir.
Klasik Alevi ocak yapilarindaki “seyyidlik” temelli mesruiyetin Veli Baba-Ansa Bac1
kolunda goriilmedigi, buna karsin tenasiih ve manevi devralim gibi inangsal
mekanizmalarla mesruiyetin yeniden iiretildigi diisiiniilmektedir. Veli Baba ve Ansa
Bact’nin soylarmin Ehlibeyt’e dayanmamasi, seyyidlik temelli ocak anlayisini esas
alan Alevi topluluklart nezdinde mesruiyet tartismalarina yol agmistir. Ancak Veli
Baba ve Ansa Baci ocaginda bu durum, Aleviligin inang¢ doktrinlerinden tenasiih ve
zaman zaman hiilil anlayislariyla agiklanarak asilmaya calisilmig, boylece farkli bir
mesruiyet zemini olusturulma gayesi glidiilmiistiir (Sahin, 2019, s.78). Hubyar dedesi
Haci Seyh ve Kurt Hasan arasinda gectigi ifade edilen aktarimlar soya dayandirmanin
tenasiih izerinden saglanmasina yonelik anlatilar olarak degerlendirilebilir: “O arada
Haci Seyh... git o kdye yerles ben senden gelecegim diyerek Kurt Hasan’1 Acisu’ya
yonlendirmistir” (KK 2 ile Kisisel Gorlisme, 06.02.2022). Bu baglamda her ne kadar
tenasiih yoluyla seyyidlik temelli bir ocak sisteminin varlig1 vurgulansa da Veli Baba
Anga Baci Ocagi’nin seyyidlik temelli bir ocak olmadigi goriilmektedir. 19. yiizyil
oncesi Alevi kaynaklarinda “ocak™ kavramina net bir taniminin olmadigi, kavramin
muhtemel bir perspektifle Erdebil tekkesi etkisiyle kurumsallastigi bazi Alevi
arastirmacilart tarafindan belirtilmektedir (Yaman, 2011; Ocak, 2012). Bununla
birlikte Akin (2017), bu duruma karst ¢ikarak seyyidlik temelli Ocak kavraminin
Hace-i Cihan ve Netice-i Can (Vahit Celebi), Asik Celebi’nin Mesairii’s-Sudra’si,
Kiinhii’l-Ahbér (Gelibolulu Mustafa Alf), Vildyetname-i Sultan Siici’eddin (Esti),
Nesredilen Buyruk niishalar1 ve sozlii gelenekte aktarilan Hatayl mahlasli Sah
Ismail’in siirleri gibi 15. yiizy1l sonrasi gériiniirliigiinii sunmus oldugu kaynaklarda
yer alan metinler {izerinden agiklamaktadir. Alevilikte Ocak sisteminin yine
muhtemel perspektifle tarihsel olarak 11.—13. ylizyillarda Orta Asya’dan Anadolu’ya
gelen dede, baba, ata ve abdal unvanli dervislerin etrafinda sekillendigini bu
karizmatik sahsiyetlerin seyyidlik iddialariyla birlikte “veli kilti” etrafinda
orgiitlenen topluluklar olusturdugu belirtmektedir (Akin, 2017, $.255-256). Veli
Baba—Anga Baci Ocagi, klasik ocak yapilanmasi disinda gelismis olsa da Hubyar
inang sisteminin siirekliligini saglayan 6nemli bir yapit goriiniimiinde gliniimiize
ulasarak ocagin kavramsal anlamima uygun sekilde varligini siirdiirmektedir. Bu
yapinin belleginde yer alan Hubyar, Sofuoglu, Bektag Sofu, Veli Baba, Ansa Baci,
Ali Baba, Hiiseyin Baba isimlerin siiregin kutsal olarak kabul gordiigii temel figiirler
olarak aktarilmaktadir (KK 1 ile Kisisel Gorlisme 24.06.2021;KK 3 ile Kigisel
Goriigme, 08.02.2022).
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BULGULAR VE YORUM

Veli Baba-Ansa Baci Ocaginda inan¢ Miizigi Bilesenleri

Veli Baba-Ansa Bact ocagina 6zgii inang miizigi, kategoriler halinde kargimiza
¢tkmaktadir. Bu kategorilerin belirlenmesinde, iletilmek istenen mesajin dogru
kodlanmasi belirleyici unsur olarak islev gérmektedir. Bu baglamda, hemen tiim inang
sistemlerinin kutsal metinlerinde rastlanan mitolojik 6geler, asiretin 6zgiin tarihsel
deneyimleri dogrultusunda 6n plana ¢ikmaktadir. Anilan mitler ve 6gretisel icerikler,
sozlii bellegin tagiyicist olan miizik vasitasiyla sekillenmekte ve bu baglamda miizigin
islevi, kutsal metinlerin agirligi kadar anlam ve onem tagimaktadir. Kutsal olarak
kabul gdren metinler igeriklerine gore (ayet, diivaz-1 imam, miraglama, semah ve
tevhid) kategorilere ayrilmaktadir. Bu metinler, gelenekte birlikte icra edildikleri
ezgilere tiir adlarmmi vermekte olup, tlirler kendi igerisinde amaclarma gore alt
kategorilere bolinmektedir. Bu kategorize edilmis miizik sistemi, agiretin inang
yapisini, kolektif degerlerini ve sembollerini tagima islevi gorerek, bunlarin
anlagilmasina ve algilanmasina olanak tanimaktadir. Asirette inang miizigi tiirlerinin
kategorileri ise su sekilde siniflandirilmaktadir:

Semah Ayet
Kirklar Semahi Meydan Ayetleri
Gonuller (Gokgek) Semahi Egitici-Ogretici Ayetler
Gu:eileme a\v*—arma Ayetleri

NAN(;
MUZiGiNDE
iCRA EDILEN

Miraglama TORLER Divaz-1 imam

Kirklar Semahi v

Tevhid

Tablo 1. Veli Baba-Ansa Bac1 Ocag1 Inang Miiziginde icra Edilen Tiirler
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3.1. Ayet
Asirette yola ait 6gretileri, insani temsili ve yaraticiya duayi aktaran ve yolu temsil

eden asiklarin seslendirdigi metinlere “dyet” ismi verilmektedir. Bu terim, diger Alevi
ocaklarinda nefes, deyis veya deme olarak adlandirilan metinlerle 6rtiismekle birlikte,
agirette metinlerin tasidigr kutsallik nedeniyle “ayet” ifadesi tercih edildigi
belirtilmektedir (KK 4 ile Kisisel Goriisme, 25.08.2020). Tokat Alevileri arasinda
ayet terimini kullanan tek toplulugun asiret oldugu soylenebilir. Cesitli Alevi
aragtirmalarinda ayet kavraminin kullaniminin deyisin yerine ikame eden bir yapida
oldugu degerlendirilmektedir. Tasgin (2003), Tokat, Balikesir, Corum, Sivas ve
Amasya’da yasayan Aleviler arasinda yaygin olan “dyet” s6yleminin, bolge halkinin
inangsal deneyimiyle sekillendigini belirtir. Konya/Eregli Alevileriyle yaptigi alan
calismasinda, “dyet” teriminin Kur’an ayeti degil, toplulugun okudugu nefesler igin
kullanildigin1  goézlemlemistir (Tasgin, 2003, 31). Duygulu (1997) ise, ayet
kelimesinin farkli bolgelerde deyis teriminin yerine kullanildigini, ancak bu
kullanimin baz1 Alevilerce Kur’an ayetleri ile halk sairlerinin eserleri arasinda anlam
birligi olarak goriildiigiinii belirtmistir.

Alan arastirmasi sonrasinda Ayet teriminin anlami ve kullanimi konusunda iig
temel yaklagim one ¢ikmaktadir: Birincisi, ayetin kutsal metinlere Kur’an referansl
bir gdnderme oldugu; ikincisi, Kur’an’dan bagimsiz olarak alevi gelenegine bagh
asiklar tarafindan iiretilen ve kutsal addedilen siirler i¢in kullanildigy; Gigiinciisii ise
siyasal baskilar nedeniyle anlamin gizlendigi ve takiyye amaciyla kullanildigidir. KK
I’in ifadesiyle, inang 6gretilerine ayet denilmesinin takiyye amaci tasidigi, Kur’an’a
atif yapilarak kimlik ve inancin sirlandigi ifade edilmektedir (KK 1 ile Kisisel
Gortisme, 13.01.2021). Terim olarak kullaniminin ise 18. yiizyila kadar uzandigi o
donemde yasayan ve sozlii gelenekte giintimiize kadar varlik gosteren Sofuoglu’na ait

oldugu aktarilan bir siirden anlasilmaktadir:

a. “Misafirin hakkindadir bu ayet b. Miiminler bir katara ¢ekilsin deyi

Hane sahibine gelince mehman Giiliinen irengi agilsin deyi

Misafir katina eyledik biat Ayette delil okunsun deyi

Hane sahibine gelince mehman Bir name yazdirdim sahip zamana”
(KK 5 ile Kisisel Goriisme,
18.02.2020).

Ayet kelimesinin kutsal olani tanimlayan anlami agik olsa da Arapga kokenli olusu
ve asiretin sirlamaya yonelik egilimi nedeniyle, bu ifadenin ayni zamanda takiyye
iceren bir yaklasimi da barindirdig diisiiniilebilir. Bu yolla hem inancin kutsalligi
korunmakta hem de yasanan baskilar nedeniyle kimlik gizlenmektedir. Bu takiyye
durumu zamanla geleneksellesmis bir ifadeye doniismiis, aktarim siirecinde yer
edinmis ve varligim siirdiirmiistiir. Ayetlerin okunacag: yerler ve zamanlar kutsal
kurallarla smirlandirilmigtir. Ornegin eglence ortamlarinda ya da asiret mensubu
olmayanlarin  bulundugu mekanlarda Aayet okunmast uygun goriilmedigi
aktarilmaktadir (KK 4 ile Kisisel Goriisme 25.08.2020; KK 6 ile Kigisel Goriisme,
25.08.2020; KK 14 ile Kisisel Goriisme 14.06.2021).

Islam’da Kur’an’1 ezberlemek ya da dualari bilmek 6nemli bir ibadet pratigi olarak
kabul edilirken, bu durum asirette "ayetler" lizerinden tezahiir etmektedir. Cem’de ve
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6zel muhabbet ortamlarinda ayetler 6grenilip paylasilmakta, bu durumun kolektif
bellegin korunmasina hizmet ettigi goriilmektedir (KK 2 ile Kisisel Goriisme,
06.02.2022).  Asiret baglaminda bireylerin yolun manasimi kavrayabilmeleri,
isteklerini ifade edebilmeleri ve iyi bir insan olmanin gereklerini i¢sellestirebilmeleri
icin ayetleri ezberlemeleri ve ibadet sirasinda diizenli olarak dile getirmeleri
beklenmektedir. “Neler yasanmis, neler gelmis hep o ayetlerde” (KK 7 ile Kisisel
Goriisme, 08.02.2022) ifadesinin de isaret ettigi lizere, tekkelerde siklikla rastlanan
hat sanatiyla yazilmis sure ve dualarin aksine, asirette itibar géren asiklara ait ayetlerin
astlmasi tercih edilmektedir.

Ayetler farkli kategorilere ayrilmakta ve her kategorinin ayri bir ibadet islevi
bulunmaktadir. Bunlardan ilki Alevi yolunu anlatan siirlerin ezgilendirilmesi ile
olusan meydan ayetleridir. igeriginde evrenin kurulmasi, dért kapi kirk makam, hiildl,
tenasiih, ¢ siinnet yedi farz gibi konular siklikla kullanilmaktadir. Meydan ayetinin
ornegi su sekildedir:

“Elif Allah ismi be degilken

Daha nesne sunda bu degilken

Cihan derya umman su degilken

Daha ondan evvel sirra ugradim” (Selguk, 2017, 82).

Egitici-ogretici ayetler kategoride ikinci grubu olusturmaktadir. Burada temel
amag bireyin yasantisini nasil diizenlemesini gerektigini inangla siislii bir formda
anlatmaktir. Tarihsellik ve ge¢cmiste yasananlarin aktarimi da egitici-ogretici ayetler
vasitastyla tasinmaktadir. Bu ayetin 6rnegi su sekildedir:

“Yitirip fikrini ummana dalma

Kul olan bir kulun hakkini alma

Senden asagiya zuliimkar olma

Sirat kopriisiinde sorgu soran var” (KK 2. ile Kisisel Gorlisme, 06.02.2022).

Uciincii kategoriyi yalvarma ayetleri olusturmaktadir. Yaraticidan talep etme ya
da bir olay karsisinda yakarma islevini karsilayan bu tiir, asiret tarafindan kullanilan
yerel bir terim olarak one ¢ikmaktadir. Dua’yi temsil ettigi soylenebilir. Katilimer
perspektifinde cemlerde kolektif motivasyonun iist noktasinin yalvarma ayetlerinin
okunmasi esnasinda saglandigi goriilmektedir. Asigin genellikle “Ali” “Ali’'m”
sozleriyle sol-mi ters glissando ile dyete baglamasinin ardindan topluluk tarafindan es
zamanli “hiitiy” ifadelerinin duyulmas: yaratici ile temasmn ve igsel dileklerin
aktarimini bize gostermektedir. Yalvarma ayeti 6rnegi su sekildedir:

“Imanim var ikrarim var demde var
Kul olmusum ciimle kusur bende var
Gilinahim ¢ok bir ucunda kanda var

Kusur bizden evsan senden ya Ali” (KK 5, KK 4 ile Kisisel Gorlisme)

Ayetlerin formel 6grenme ortamlarinda aktarimi, cemlerde olusan atmosferle daha
etkili hale gelmektedir. Bu baglamda, asiret cemlerinde egitici bir igleve sahip olan ve
genellikle bir ya da iki agik tarafindan icra edilen “Baglar-Ac¢ar” adli ayet tiirii egitici-
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Ogretici ayetler arasinda dikkat g¢ekici bir gelenektir. Alevi inang miiziginde pek
rastlanmayan bu tiirlin, asik edebiyatinda “Baglama-Muamma” olarak bilinen
geleneksel karsilikli bilmece atigmalarina dayandigi sdylenebilir. Artun’un (2013)
degerlendirmelerine gore, bu tiirde asiklar zor ayaklar kullanarak birbirlerini hem bilgi
hem de sanat yoniinden sinar; 6zellikle “ol nedir ki” gibi ifadelerle baglayan bilmece
tarzi siirler tireterek atigirlar.

Giines’in (2013) Tokat bolgesindeki Alevi miizik gelenegine dair ¢alismasinda,
bu gelenegin bazi kaynak kisilerce hala hatirlandig1 ancak artik yaygin bi¢cimde icra
edilmedigi belirtilmektedir. Arastirmaci, Almus-Akarcay’dan gelen asik Hiiseyin
Yildiz’m anlatimlaria dayanarak, eskiden cemlerde asiklarin inang temelli konular
tizerine karsilikli sorularla birbirlerini sinadigini ve bu siirecin, inan¢ onderlerinin
onayina tabi oldugunu aktarmaktadir. Ancak asirette glinimiizde uygulanan bigimiyle
“Baglar-Agar” ayetleri, atisma unsurunu degil, yola kabul edilmis bir as1gin 6nceden
yapilandirilmis s6z ve makam biitiinligiine sadik kalarak topluluga yol bilgisini
aktarmasini ifade etmektedir. Bu baglamda dogaglama bir tartisma degil, kaynaklara
dayali 6gretimin esas oldugu goriilmektedir. Asagidaki iki dize baglar-agar ayetlerine
ornek olarak verilebilir:

BAGLAR ACAR

“Miirslidiinen miisgiiliinii halleyle Hakkin goferinden' arsin yiiziinden
Nerde hasil oldu giiruhu naci Orda hasil oldu giiruhu naci

Gelem simdi gamdan gama ben boyle Hak sana evlat vermis diinya ilact
Evel tatlu neyidi sonrasi act Verinci tatludur aliner ac1” (KK 8 ile

Kisisel Goriisme, 10.02.2022).

Ayetlere ait sézlerde goriilen 6zgiinliik, ezgisel yapida da kendini gostermektedir.
Miizikal sinirlar yalnizca metne degil, ayn1 zamanda o metinlerin sdylendigi ezgilere
gore de bicimlenmektedir. Bu baglamda, yalnizca ayetlere 6zgii olarak kullanilan
makam olarak nitelendirilen kalip ezgiler bulunmaktadir. Ayet sézleri bu kalip
ezgilerle (makamlarla) icra edilmektedir. Ayetler’in bu makamlarin disinda okunmasi
ya da bu makamlarin ayet digi sozlere uygulanmasi asirette giinah sayilmakta,
dolayisiyla dyet makamlari, aktarim silsilesinde metin kadar kutsal bir nitelik
tasimaktadir.

3.2. Diivaz-1 imam

Diivaz-1 Imam, Alevi inang sisteminde On ki Imam’mn adlarini anarak onlarin
niteliklerini ve yol Ogretilerini dile getiren; Fars¢ada “on iki” anlamina gelen
diivazdeh sozcligiinden tlireyen, imamlar sirasiyla 6ven ve haklarinda bilgi veren
siirsel metinlerdir (El¢i, 2011, 134). Bu metinler yalnizca halk edebiyati igerisinde bir
form olmanin Gtesinde, Alevi inang miizigi tiirii olarak da degerlendirilmektedir.
Agirette diivaz-1 imamlar, kutsal metin konumunda kabul edilmekte ve Cem’in
basinda ve sonunda olmak iizere iki kez okunmaktadir. {1k okunus, ii¢ dyetin ardindan
gerceklestirilirken; ikinci okunus, on iki hizmetin tamamlanmasini takiben

! Goéferinden: Gevherinden. Bir seyin 6zii

anlaminda kullanilmaktadir.
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yapilmaktadir. Bu ¢ift yonli icra, cem ibadetinin biitiinsel yapisi i¢inde diivaz-1
imamlara hem agilis hem de kapanis islevi yliklemektedir. Boylece diivaz-1 imam,
ibadetin ruhsal baglamini On Iki imamla iliskilendirerek, ritiielin hem basini hem de
sonunu anlam diizeyinde "baglayan" bir yap1 ortaya koymaktadir (Kurt, 2015, 54).
Asirette icra edilen diivaz-1 imamlarin 6nemli bir kismi, toplulugun kendi asik
gelenegi sistemi iginde iiretilmis ve kusaktan kusaga aktarilarak ritiiel hafizada yer
edinmis siirlerden olugsmaktadir. Bu yoniiyle diivaz-1 imamlar, hem belleksel
stirekliligi saglayan sozlii kiiltiir Grlinleri hem de ritiiel i¢inde kutsallik tagiyan icra
unsurlari olarak 6ne ¢ikmaktadir.

“Bir seher vaktinde Ali’yi gordiim
Var kalp evini gor dedi bana
Indim esigine yiiziimii siirdiim
Cenneti alay1 bil dedi bana

Pirim dedim derdime dermanim yok mu?
Geg giinahlarimdan gegmesi zor mu?
Cennetin nerede gel bana der mi?
Cennette giiller var der dedi bana

Cennette giilleri kimler bekliyor
Imam hasan tarikat yokluyor

Imam Hiiseyin sana derman sakliyor
Senin yarin orda var dedi bana

Imam Zeynel imamlara nur verir
Girer kalp evine 1lgan1 goriir
Tarikat bir sirdir daim sirda olur
Sen de tarikata gir dedi bana

3.2. Tevhid

Girdim tarikata Bakir’1 gordiim
Caferi Sadigiman duaya durdum
Késenin saginda Musa’y1 gérdiim
Ali divanina gel dedi bana

Imam Riza’dan giiller derildi
Muhammed Taki’ye destur verildi
Aliytil Naki’ye niyaz kilind1

Bu yol dogru yoldur siir dedi bana

Ali Hasan Askeri didara erdi

Mehdi dedem derlerime el siirdi
Cennetin iginden bana yer verdi
Cennetin giillerini der dedi bana

Gider Sofuoglum yolda yorulmaz

Bu kadar mahluk giinahsiz olmaz
Comerttir sultanim kusura kalmaz
Geger giinahlardan haklarsan onu”

(KK 5 ile Kisisel Goriisme, 18.02.2020).

Kelime olarak vahd (tek ve bir olmak) kokiinden tiireyen tevhid, Tanri’nin
varliginda, sifatlarinda ve fiillerinde higbir ortagi bulunmadigini, tiim varligin O’nun
birliginde anlam kazandigini ifade eden Islam inang sisteminin temel ilkesidir. Bu
yoniyle tevhid, yalnizca Tanri’nin birligini kabul etmek degil, ayn1 zamanda bu
birligin ontolojik, ahlaki ve kozmolojik biitiinliigiinii idrak etme anlami tasimaktadir
(Ozler, 2025). Tevhid, Alevi inang sisteminde birligi ve biitiinliigii simgeleyen yaygin
bir ritiiel pratigidir. Asirette ise icrasal baglamda Hizir orucu siirecindeki cemlerde
one ¢ikmakta yaraticiyla, evrenle ve atalarla bir olma halini temsil etmektedir. Hizir
orucu donemi, diinyevi olandan uzaklasilarak bireyin manevi yonden yeniden ingasini
simgelemektedir. Bu baglamda tevhid, kutsal bir zamanin ifadesi olarak kabul
edilmektedir. Tevhid, cem sirasinda topluluktaki geng erkekler tarafindan (geng
erkekler yoksa ya da say1 bakimindan yetersizse yaslilar tarafindan da sdylenebilir)
cem meydaninda icra edilmekte, diger talipler ise “hiiii” terenniimiiyle tevhide es
zamanli eslik etmektedir. Bu katilimer  yapi, toplum birligin  semboliine
doniismektedir.
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Ezgisel bir forma sahip olmasina ragmen tevhid, asirette ¢algisiz, sade bir sekilde
icra edilir. Bunun gerekgeleri acik olmamakla birlikte, alan goriismeleri iki temel
yorumu isaret etmektedir. ilki, batini bir yaklasimla araya hicbir ara¢ girmeden Hizir,
Hubyar, Ali ve Atalar olarak ifade edilen vefat eden aile iiyeleriyle dogrudan bag
kurma niyeti; digeri ise tevhidin genellikle saz calmayan sofular tarafindan
okunmasidir. Ayrica sazla icra kisminin ritmik olarak zorlugu ve es zamanliligi
aksatabilecek hatalarin yapilmasit sonucunda ibadetin agirligini zedeleyebilecegi
endisesiyle zamanla terk edildigi de ifade edilmektedir. Asirette yaygin olan goris,
tevhidin dogru ve eksiksiz bigimde okunmasi gerektigi yoniindedir. Bu baglamda
tevhid, sofyan (4/4) usuliiyle baslayip ritmik bir gegisle hizlanarak devam etmektedir.

Tevhid, Hubyar’a (Abdal Dedem) atfedilen ve

dayanmaktadir:

GIRIS

“Er cemal1 pir cemal

Verelim seyit ahmede selavat

Er cemali pir cemali

Verelim Muhammed Ali’ye selavat
Er cemali pir cemali

Verelim imam Ali’ye selavat

Virdi Muhammet 6z ad1i Ahmet
Siirdiiler Hiirmet canim Elhemdiiriillah
Elhemdiirtllah canim Ali hiikkiim Allah

Goklerde ay var canim yoksul var bay var
Allaha yalvar canim elhamdiiriillah
Elhamdiiriillah canim Ali hiikiim Allah

Goklerde yildiz canim siirelim diimdiiz
Geceler giindiiz canim elhamdiiriillahh
Elhamdiiriillah canim Ali hiikiim Allah

Gor Yunus ne dedi
Sitkman hii dedi ahim bu dedi

Ilg1t 1lgit esen seher yelleri
Burcu burcu kokar hakkin giilleri
Alip kokluyordu pirim onlar1
Hizir dedem geliir bizim ellere

Allah hii Allah hii Hak leilahe illa hii
Kilavuzunan agtik geldik yollari
Ellez dedem gelir bizim ellere hii

Hizir dedem geliir hem bu demlere hii

Allah hii Allah hii Hak lailahe illa hii
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Bozat binmis yesil saruk sarina
Car diyenin dar giiniinde buluna
Ellez dedem geliir bizim ellere hii
Hizir dedem geliir bizim ellere hii

Allah Hii Allah Hi Hak lailahe illa Ha

Endim seyreyledim Arabistani

Hem seyrettim bagiyman bostani

Ellez dedem geliir bizim ellere Hii
Dedem hagan geliir hem bu demlere hii

Allah Hii Hi Allah Hak lailahe illa Hu

Miihlettin efendim onlar yemiinlii
Ipekten durudur onlarm gognii

Kimi kirklarinan Hasan abdallu

Ellez dedem geliir bizim ellere hii
Hizir dedem geliir hem bu demlere hii

Allah Hii Allah Hii Hak lailahe illa Hu

Govel 6rdek konmaz oldu géllere
Bozat binmis geliir tozlu yollara
Ellez dedem geliir bizim ellere hii
Hizir dedem geliir hem bu demlere

Allah Hii Allah Hii Hak lailahe illa Hia

Miihlettin efendim hiiydiir atasi
Hazreti Hizira gider Gtesi

Ellez dedem geliir bizim ellere hii
Hizir dedem geliir hem bu demlere

16 kitadan olusan metne
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Allah Hii Allah Hii Hak lailahe illa Hi

Bir dem usluysam bir dem deliiytim
Hagan tagsam hendegimde doluyum
Atimin 6niinde ciida kuluyum x2

Ellez dedem geliir bizim ellere hii
Dedem hagan geliir hem bu demlere hii

Allah Hii Allah Hii Hak lailahe illa Hi

Yiiregime sardim demii bergini
Endim seyreyledim ¢ini macunu
Gonliim arzuluyor hak kogunu
Ellez deedm geliir bizim ellere hii
Dedem hagan geliir hem bu demlere

Ellez dedem gelir bizim ellere hii
Hizir dedem gelir hem bu demlere hii

Allah Hii Allah Hii Hak lailahe illa Ha

Abdal Dedem eydur ah eder aglar
Coskun sular gibi akiben ¢aglar
Esigine yiiz siirdigiim erenler

Ellez dedem gelir bizim ellere hii
Hizir dedem gelir hem bu demlere hii

Allah Hii Allah Hii Hak lailahe illa Hii
Er cemali pir cemali
Verelim seyit ahmede selavat

Er cemali pir cemali
Allah Hii Allah Hii Hak lailahe illa Hii Verelim Muhammed Ali’ye selavat
Er cemali pir cemali

Bagrima kar etti atamin s6zi Verelim imam Ali'ye selavat” (KK 4 ile

Kimi ipek ister kimi harputu Kisisel Gortisme, 25.08.2020).

3.3. Mirac¢lama

Mirag kelimesi, uriic kokiinden tiiremekte ve yukari ¢ikma, yiikselme anlamini
tagimaktadir (Yavuz, 2025). Bir edebi tiir olarak karsimiza ¢ikan Miraglama’nin
icerigine yonelik Dedegarkinoglu’nun (2011) ifadeleri su sekildedir: “Hz.
Muhammed’in miraca gidisi, yolda dniine aslanin ¢ikmasi, yiizigiinii aslana vererek
geemesi, Tanri ile konugmalart ve cennetten gelen taamin orada yenmesi, geri doniip
Kirklar Meclisi’ne varmasi, engiirii (liziimil) ezip kirklara dagitmasi ve kirklarla
beraber semah donmesi anlatilir”. Alevi inancindaki senkretik yapinin bir tezahiirti de
mira¢ anlatisinda 6ne ¢ikmaktadir. Anadolu’nun Tiirklesmesinde 6nemli bir yere
sahip olan kolonizatdr dervislerin gegmisten tasidiklari ata kiiltiinii seyiddlik merkezli
aktarmalari, yaratictyla kurduklart
temellendirerek Tiirkmen topluluklarin inang sistemlerini hem Islami hem de eski
inan¢ unsurlartyla harmanlayan 6zgiin bir kimlik insa etmelerine zemin hazirlamistir
(Karamustafa, 2015, s.48). Alevi inancinda merkezi bir yere sahip olan mirag anlatis,
Orta Asya ve Horasan menseli bu dervis topluluklarinin tasidig1 samanizm etrafinda
sekillenen mitolojik unsurlarin Islami sdylemle kaynasmasi sonucunda, ge¢misten
devralinan “goksel yolculuk” mitinin Hz. Muhammed’in “mirac1” anlatisi etrafinda
yeniden anlamlandirilmis bir bi¢imi olarak karsimiza ¢ikmakta bu yoniiyle, zaten
yabanci olunmayan bir “ruhsal yiikselis” anlayisinin Islami bir zeminde siirekliligini
saglamaktadir (Ocak, 2012, s.141; Kalenderoglu ve Giiray, 2020, s.145). Miraglama,
Alevi cemlerinde Kirklar Meclisi’ni simgeleyen en 6nemli temsil niteligindedir.
Mirag ve kirklar ceminin isleyen siirlere 13. yilizyildan itibaren rastlamak miimkiindiir.
Kalenderoglu ve Giiray (2020), sunmus olduklari tarihsel siralamada Haci Bektas Veli
(13.yy), Abdal Musa (14.yy), Kaygusuz Abdal (14.yy), Seyyid Nesimi (15.yy) gibi
Alevi inancindaki kutsal sahsiyetlerin siirlerinde Mira¢ ve kirklar cemi motiflerinin
vurgulandigini belirtmektedir. Bununla birlikte 16. ytlizyilda Safevilerin propaganda

ocak yapilarina inanillan mistik bagt
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amactyla yeniden islevsel hale getirdikleri Buyruklarin igerisinde Mirag gecesi ve
kirklar cemine yonelik detayli bir anlatim 6n plana ¢ikmaktadir (Bozkurt, 2018, s.22-
27; Tasgin, 2018, s.208). Safevi hareketi ile birlikte dini kurumsallagmanin yogun
olarak yasandig1 Alevi inang yapisinda (Tanriverdi, 2025, s.235), ritiiel i¢i islevsellik
kazanan ve giiniimiizde cem igerisinde icra edilen tarihsel baglamda ilk miraclama
ornegi Hatayi mahlasli Sah Ismail’e aittir. Ritiiel i¢i etki sahibi olan diger &rnekler ise
Bektasi dergahmin 19. yiizy1l postnisinlerinden Feyzullah Celebi ve oglu Hamdullah
Celebi tarafindan yazilmistir. Bu metinlerin timiinde, anlatt akisinin Kirklar
sOylencesi etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Alevi inang pratiginde yer alan
miraglama metinlerinin anlat1 yapisi, biiyiik dl¢lide benzer bir sdylemsel eksende
ilerlemektedir. Ancak Sah Ismail gibi kutsal karizmatik liderin mevcut oldugu bir
tarihsel baglamda, baska miraglamalarin da kaleme alinmis olmasi, yalnizca inangsal
degil, ayn1 zamanda politik saiklerle iligkilidir. Safevi-Osmanli ¢atigsmasinin ardindan
Anadolu’daki Aleviler hem baski altina alinmig hem de Bektasi dergahi biinyesinde
birlestirme politikalarina tabi tutulmuslardir (Selguk, 2021, s.27). Bu ¢abaya ragmen,
Tokat ve c¢evresindeki bazi Alevi ocaklarinin politik denetim altinda tutulmalarina
karsin, kendi 6zgiin duruslarindan vazge¢medikleri goriilmektedir.

Giintimiizde Tokat bdlgesinde ii¢ ayr1 miraglama tiiriiniin kullanildig1 tespit
edilmektedir. Erdebil Siiregini takip eden ocaklar (Kul Himmet, Pir Sultan Abdal,
Hatayi ocaklar1) Sah Ismail’e ait miraglamay1 tercih ederken, Bektasi dergahina bagli
ocaklar (Eraslanli, Bostankolu, Kizildelili, Giivencabdal, Imam Rizali, Aglarcalr)
Hamdullah Celebi ve Feyzullah Celebi tarafindan yazilmis metinleri kullanmaktadir
(KK 9 ile Kisisel Goriigme, 15.11.2019). Yukaridaki dagilima bakildiginda Erdebil
ve Hubyar siiregine bagli olanlar Sah Ismail'in miraglamasini kullandiklart
anlagilmakta, Bektasi siiregi ¢izgisinde olanlar ise Hamdullah Celebi veya Feyzullah
Celebi’'nin miraclamasini tercih ettikleri goriilmektedir. Asirette ise bilingli bir
secimle yalnizca Sah Ismail’e ait miraglamanin okundugu, diger metinlerin Asiklar
arasinda bilinirliginin dahi bulunmadigi ifade edilmektedir. Bu durum, Erdebil
gelenegine duyulan kiiltiirel ve tarihsel bagliligin bugiin dahi temsil ve aidiyet
diizeyinde siirdiigiinii gostermektedir. Bu aidiyetin aktarimi ise 6zneler arast iligkiler
yoluyla miimkiindiir. Alan verilerine gore, baz1 katilimeilar yalnizca Sah Ismail’e ait
miraglamanin “asil” olduguna inandiklarini belirtirken, diger metinleri daha sonraki
donemlerin iriinleri olarak degerlendirmektedir (KK 1 ile Kisisel Goriisme,
13.01.2021). Bu baglamda, ritiiel tercihler, tarihsel siireklilik kadar politik ve
kimliksel bir durugun da ifadesi haline gelmektedir.

3.4. Kirklar Semahi

Ezgisel olarak miraglamalar, duragan ve dongiisel bir yapit icinde icra
edilmektedir. Icra boyunca aksak semai usuliiyle baslayip neva-segah perdeleri
arasinda simirlt gegislerle ilerleyen melodi, hisar perdesindeki gegici duraklamalarla
birlikte cemde bulunan topluluga "hii" veya "Allah Allah" nidalarinin duyulmasimni
tesvik eden isitsel bir yap1 sunmaktadir. On {iglincii kitada gegen “Muhammed ayaga
kalkt1” ifadesiyle birlikte cemdekiler ayaga kalkar ve “Oturuben oldu sakin”
dizelerine kadar ayakta kalir. Bu kisim, cem i¢indeki kolektif katilimi yansitmaktadir.
On altinct kitada yer alan “Muhammed turaba siirdi yiiziinii” ifadesi ise bedenin
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topraga (turaba) esdeger kilinarak yaratilis mitinin sembolik bir temsiline
dontigmesini saglar. Bu hareket, insanoglunun topraktan geldigini hatirlatan mistik bir
gonderme niteliginde oldugu sdylenebilir.

Yirmi ikinci kitada gegen “Ol engilirden biri icti” ifadesi, miraglamada usul
degisimini isaret etmekte; aksak semaiden Tiirk aksaga gecilerek icra temposu
hizlanmaktadir. Bu ge¢is, Kirklar Semahi’nin basladiginin habercisidir. Cemde bu
semahi yalnizca sofular, eciler ya da bu kisiler yoksa ergenlik ¢cagina ulasmamis kiz
cocuklar1 donebilir. Bu kisiler yalin ayak cecim iizerine ¢ikarak semahi icra ederler;
diger taliplerin semaha katilmasi ise kesin olarak yasaktir. Kirklar Semahi, Hz.
Muhammed’in miracta dondiigii semahi temsil ettiginden, yalnizca diinya islerinden
uzak duran ve yola ikrar vererek kabul edilmis bireylerce doniilmesi gerekir. KK 10,
bu semahla ilgili sunlar1 belirtmektedir:

“Yalniz bizim cemlerimizde Cuma giinkii cemle diger giinlerde olan cemler
arasinda bir fark vardur. Cuma gecesi olan cemlerde geldi ¢agirdi Cebrail var ya,
mihraglama sdyleniir. Diger 6 gecede mihraglama sdylenmez. Onun iginde kirklar
semahi olur biliyorsun onun ezgisi diger gilinlerde farkli okunur. Cuma gecesi
disindaki cemlerde mihraglama yerine kirhlar semahimiz okunur. Evel erkan ile evel
yol ile erenler sahibi samah eylesin diye. Onda da semah olur ama Cuma gecelerinde
5 erkek 1 kadin yapar semahi. Diger gecelerde 3 kadin 3 erkek cikar. Mihraglamadaki
kirklar semahinda Muhammed ismi gegtigi i¢in basha erkegi oraya katmazlar semaha
sadece bir erkek ¢ikar” (KK 10 ile Kisisel Goriisme, 04.06.2021).

Kirklar Semahi'nin ardindan gelen, miraglamaya eklemlenmis iki dnemli ayet yer
alir: Kul Budala’nin “Yigriik olur goniil kusu” ve Abdal Dedem’e ait “Eylen hey
erenler Hakk’a niyaz1.” Bu ii¢ eser, "licler" inancina génderme yaparak ardisik iic
semah seklinde icra edilir. “Yiigriik olur géniil kusu” eserinde gegen “Insin Hakk’a
secde eylesin” dizesiyle birlikte, sofu ve eciler diz ¢okiip secde eder, ardindan yeniden
dogrulurlar. KK 8 bu durumu sdyle 6zetlemektedir: “En azindan secde etmesini bil,
egonu birak diyor.” (KK 8 ile Kisisel Goriisme, 24.06.2021). Eylen hey erenler
Hakk’a niyazi ayetinde ise “niyaz” kelimesi gectigi her an, secdede duran sofu ve
eciler birbirleriyle niyazlasir. Ardindan, Hakk’1 temsil eden baba postu Oniinde
egilerek benlikten arinir ve helalleserek dualarint ederler. Bdylece miraglama ritiieli
ve Kirklar Semahi tamamlanmis olur. Miraglama ve igerisindeki Kirklar Semaht
boliimii sadece Cuma geceleri ve Hizir Orucu aksamlarinda okunmaktadir. Diger
giinlerde yapilan cemlerde miraglama ve Kirklar Semahi yerine Hubyar Semahi
olarak adlandirilan “Evvel erkén ile evvel yol ile” isimli Kirklar Semahi icra edilmekte
ve doniilmektedir. Kirklar Semahina eklenen iki ayet sozleri su sekildedir:

“Yiirtik olur goniil kusu Ali yoludur yolumuz
Evliya soyledir tast Hakka malumdur halimiz
Eksikligin bilen kisi Daim irfan'da elimiz

Ensin hakka secde eylesin Enes'in hakka secde eylesin
Eksikligim bilen gelsin Ali yolu katar katar

Ali'nin darma dursun Meclisimiz kirklara yeter
Tecelliye yiizler siirsiin Be erenler zamah tutar
Ensin hakka secde eylesin Ensin hakka secde eylesin




Kaba yolunda hacilar

Yol oglu miisliim bacilar
Ceme gelen bir kocalar
Ensin hakka secde eylesin

Keba yolu katar katar
Meclisimiz kirklara yeter
Bi erenler zamah tutar

Ensin hakka secde eylesin

Elma gozlii arab atlart
Meydan ister kog yigitler
Yol iistiinde biten otlar
Ensin hakka secde eylesin
Kul budalan diinya fani
Veren alir tatli cant
Kusura kalmayan ali

O da hakka secde eylesin

Kul budalam oldu tamam
Seyhsafi ye sahip zaman
Yardimcimiz 12 imam

Kadir allah gézel buyruk buyurmus
Eglen hey erenler hakka niyazi
Miimin 6z'tin miinafiktan ayirmis

Eylen hey erenler hakka niyazi

Niyaz bizi kus ederdi uguru
Abu kevser irmagindan igiririir
Sirat mizan kil kopriiden gegiriir
Eylen hey erenler hakka niyazi

Cehennemde vardir kalle kuyusu
Hemen niyaz etmegimis iyisi

70 yillik yoldan gelir dogrusu
Eylen heyelanlar hakka niyazi

Cehennemde vardir odtan dereler
Niyaz etmeyeni oraya siirerler
Bir niyaz1 boliik boliik bolerler
Eylen erenler hakka niyazi

Abdal dedemeydir niyaz bendedir
Niyaz eylemekte giinde glindedir
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O da hakka secde eylesin Niyaz eyleyenler ayni cemdedir
Eylen hey erenler hakka niyaz1” (KK 8 ile
Kisisel Goriisme, 10.02.2022).

3.5. Semah

Tasavvufi diisiincede kdkeni bezm-i elest’e dayandirilan semah, Orta Asya’daki
samanik geleneklerden, Mezopotamya-Anadolu havzasindaki kadim halklardan ve
hatta Meksika’daki pagan ritiiellerine kadar uzanan derin tarihsel bir ibadet bi¢imidir
(Baharlu, 2020, 186). Asiret baglaminda semah, yalnizca inangsal bir pratik degil;
ayn1 zamanda kiiltiirel kimligin ve sekiiler nesenin bir yansimasidir. Diiglinlerde
semah diginda herhangi bir halk oyununa izin verilmemesi, toplulugun bireysel ve
toplu duygularini yalnizca semah araciligryla disa vurmasina neden olmaktadir. Bu
nedenle semah, dini bir igerik tasisa da icrasi esnasinda hissedilen ortak sevingle
toplulugu bir araya getiren bir temsil iglevi de gormektedir.

Agirette ii¢ tiir semah uygulanmaktadir. Bunlardan ilki, belirli bir inisiyasyon
siirecinden gecen sadece sofu ve eci statiisiine gelen bireylerin katilabildigi, Cuma
geceleri ile Hizir orucu cemlerinde okunan miraglamanin iginde yer alan Kirklar
Semahidir. Ikinci tiir ise yine asiretin Kirklar Semahi ile eslestirdigi, ancak miraca
duyulan saygidan 6tiirli diger zamanlarda icra edilen ve "evvel erkan ile evvel yol ile"
seklinde adlandirilan Hubyar Semahr’dir. Bu semahi da sadece sofu ve eci
statatiisiindekiler dénebilir. Ugiincii tiir ise tiim taliplerin katilimina agik olan Goniiller
Semah1’dir. Alevi geleneginde yaygin olan "igeri semahi" ve "disar1 semah1" ayrimi,
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bu toplulukta gegerli degildir ¢linkii Goniiller Semahi, cem ritiieli iginde de icra
edilebilmektedir.

Semahin ibadet yoniine iligkin topluluktaki goriis su sekildedir:

“Semahin hem kiiltiirel boyutu var hem de ibadet boyutu var. Semahin ibadet
boyutuna Kirklar Semahi1 demisiz zaten bu semaha normal talip ¢ikamaz. sofu ve
ecilerin disinda kimse kalkamaz. O yoksa hani hizmetin goriilmesi icin hic
diinyaligma girmemis evlenmemis kizlari ¢ikarirlar biraz daha temizlerdir. Simdi
Gondiller Semahi1 Aleviligin giincel bir sekilde toparlarsak Alevilikte iki semah var bir
Kirklar Semahi bir de Goniiller Semahi. Her yorede Kirklar Semah1 vardir Goniiller
Semahi ise her yorede degisir. Kimisi gitme turnam gitmemi doner kimisi kirat
semahini doner. Bizim bu ydre ise Erzincanlilarda gérdiim ben bu Géoniiller Semahina
girer. Kirklar Semahi degildir. Kirklar Semahi da miraglamanin igerisindedir” (KK 2.
ile Kisisel Goriigme, 06.02.2022).

3.5.1. Kirklar Semahi: “Evvel erkén ile evvel yol ile”

Asiret icerisinde “Hubyar Semah1” ya da “evvel erkan ile evvel yol ile” olarak
adlandirilan semabh tiirii, Kirklar Semahi olarak kabul gérmektedir. Bu semah yalnizca
agirlama boliimiinden olusur ve Cuma geceleri disinda icra edilen cemlerde,
miraglamadaki Kirklar Semahi’nin yerine doniiliir. KK 2 konuyla ilgili olarak sunlart
belirtmektedir:

“Bizlerde derler ki kirklar olacak derler ya cemdeyiz kirklar olacak. Cuma aksami1
ve kurbansa mira¢lama okunur. Diger giinlerde ise kirklar denilince evvel erkan ile
evvel yol ile gelir akla. Mihraglamasiz kirklar evvel erkandir. Onun pesine ise hii
¢ekilir semah biter.” (KK 2 ile Kisisel Goriisme, 06.02.2022).

Bu semahin ezgi yapisi ve usulii, Goniiller Semahinin agirlama boliimiiyle
benzerlik gosterir. Her iki semah da raks aksagi usuliinde, agir bir tempoda icra edilir.
Sozleri su sekildedir:

“Evvel erkan evvel yol ilen dost Doldugumuz evler dol’olsun nurdan dost
Gelsin hizmet ehli hizmet eylesin dost Bizde boyle gordiik uludan pirden dost
Yaradanim yardim etsin kuluna dost Yardimeimiz olsun ol sah-1 merdan dost
Gelsin hizmet ehli hizmet eylesin dost (2) Eylesin erenler semah eylesin dost (2)

Semah eyleyenler haslar hasidir dost
Semah eylemeyen hakk’in nesidir dost
Abdal pir sultan’1m er nefesidir dost
Eylesin erenler semah eylesin dost (2)”
(KK 8 ile Kisisel Goriisme, 10.02.2022).

3.5.2. Goniiller (Gokcek) Semahi

Saha calismasinda “Gokgek Semahi1” adiyla da karsilagilan bu semah tiiri,
taliplerin sadece cem iginde degil, cem digindaki ¢esitli toplumsal etkinliklerde de icra
edebildigi hem inangsal hem de kiiltiirel bir ifade bi¢imi olarak dikkat ¢ekmektedir.
Bu yoniiyle, dogrudan mira¢ anlatisina ve kirklar cemine dayanan Kirklar
Semahindan ayrismaktadir. Goniiller Semahi, topluluk olarak asiretin kimligini ve
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kiiltiirel aidiyetini digsa vuran bir pratik goriiniimiinde hem ritiiel baglamda hem de
sosyal yasanti igerisinde varligim siirdirmektedir. Miizik ¢ergevesinde
degerlendirildiginde ise, farkli ortamlarda uyarlanabilir yapisiyla bu semah tiiri,
toplulugun ortak hafizasinda giiclii bir ibadet pratigi olarak yer edinmistir.

Goniiller Semahi, raks aksagi usuliinde ve agir tempoda baglayan bir “agirlama”
boliimiiyle baslamaktadir. Séylenen soézler, cem erkanina ve mekanin ruhuna uygun
oldugu siirece serbesttir. Kullanilan metinler genellikle Karacaoglan, Sofuoglu gibi
halk asiklarinin giizellemeleri veya asiklarin kendi deyislerinden olusmaktadir; ancak
asiklar cem disinda sdylemeleri kosuluyla kendi sozlerini sdyleyebilmektedir.
Agirlama boliimini izleyen “yiiriitme” kisminda ise usul yapisit degisir; raks
aksagindan semai usuliine gecilir ve icra temposu belirgin bigimde artar. Bu gegis,
semahin hem fiziksel devinimini hem de duygusal yogunlugunu artiran yapisal bir
doniisiim niteligindedir.

Gondiiller Semahi iizerine alanda sikca dile getirilen bir diger goriis, bu semah
tiiriiniin gengleri ceme katilim konusunda tesvik etme isleviyle iligkilendirilmesidir.
Daha serbest yapisi ve yiiksek icra temposu sayesinde 6zellikle geng bireylerin ilgisini
¢ektigi ve cemlere yonelimlerinde araci rol oynadigi ifade edilmektedir. Bu yoniiyle
Goniiller Semahi, sadece ibadet degil; ayn1 zamanda kusaklar aras1 aktarimi saglayan
bir kiiltiirel tasiyici olarak da islev gérmektedir. KK 1’in ifadeleri su sekildedir:

“Simdi s6yle anlatilan bir resmi gegerliligi yok ama teyit edilmemis ama Gokgek
Semahini yeni yetigenler yapar. Zaten gok¢ekin anlami bitkinin ilk 6ziidiir. Yeni ¢ikan
tomurcuktur. S6zliik anlaminda. O yiizden de yeni yetisen kizlar ya da erkekler zaten
iiclii yapiliyor ya. Onlarda bir aligkanlik olsun yatkinlik olsun sevinsinler diye. Orada
onu yapacak ki kendini kiiltlirtin pargasi hissedecek onemli hissedecek bir seyin
basarmanin tadina varacak.” (KK 1 ile Kigisel Goriisme, 13.01.2021).

KK 11’in ifadeleri ise bu argiiman1 destekler niteliktedir:

“Goniiller Semahinin i¢inde biraz rahatlik vardir. Genglerde edebiyor onu zaman
bulabilirse agih yorgun degilse herhangi bi olumsuzluk yoksa ev soguk falan degilse...
genngleri oraya ¢gekmek amag. Hani bugiin nerde oturu kalkiyorsan oranin sifresiylen
bagdasmaya calisirsin. Veya genglik orayla irtibat kurmaya caliyor yani o kiiciik yasta
sen getiir evine ne kadar semah ettiirlisen ettiir o cemde ettiigli gibi olmuyor. O zaman
cocugun Ozlinde ayr1 bir duygu ayri bir his. Bi daha gedecem bi daha gidecem”
(15.06.2021).

Cemde Goniiller Semahi hizmet igerisinde yer almakta ve diivaz-1 imam
okunmadan &nce icra edilmektedir. Semahm yiirlitme boliimii, semahgilarin g
doniisliik bir yapida dénmesini saglayacak sekilde diizenlenmektedir. Bu ii¢ doniis
tamamlandiginda semahgilar yerlerine geg¢mekte; ardindan gozleke¢i tarafindan
belirlenen ii¢ kadin ve ii¢ erkek ¢ikanlarin yerine girerek semahi devralmaktadir. Ezgi
bu noktada yeniden agirlama boliimiinden baslayarak tekrarlanir. Goniiller Semahi,
cemde semaha kalkmak isteyen tiim taliplerin katilimryla siirmekte ve katilim sona
erdiginde semah tamamlanarak diivaz-1 imamla cem baglanmaktadir.

Bu semahin anlam diinyasi ise onu donenlerin sozlii anlatimlarinda gizlidir.
Taliplerin Goniiller Semahina yiikledikleri anlam, sadece ritiielin goriinen bigimiyle
degil; aynt zamanda onunla kurduklari manevi bag ve deneyimledikleri hissiyatla

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY AUTUMN - SEPTEMBER 2026 / ISSUE 119 211



212

sekillenmektedir. Semah dénmenin topluluk iiyelerinde ortaya ¢ikardigi hissiyata
yonelik ifadeler su sekildedir:

“Kirhlar zamahi var hani. O sohulari ecilerin déndiigii. Oteki bizim semahta. ..
ikisi de hizmat. Oteki gelinlerin kizlarinki de semah, ecilerin yaptigi da semah” (KK
3 ile Kigisel Goriisme, 08.02.2022).

“El halaydan zevk aliyor mesela biz de semah ederken zevk aliyoz. Ben halay1
daha hi¢c ¢ekmedim bilmem emme zemah oldumuydu ederim” (KK 7 ile Kisisel
Goriisme, 08.02.2022).

“Asirette herkes semah donmek ister ¢iinkii onu yaptigin zaman semah1 dondiigiin
zaman orada dedigim gibi bir hakka ulasmanin Allaha ulagsmanin ibadet duygusunu
hissediyorsun. Karadenizli nasil kemengeyi duydugunda nasil kalkip oynuyorsa bizde
o makami duydugumuzda i¢cimizden semah donmek istiyoruz. Zaman bulursak yer
bulursak” (KK 12 ile Kisisel Goriigme, 04.06.2021).

“Arabada geliyorum semah ¢alryor. Donemiyorum ya ellerimle semah doniiyorum
yolda giderken” (KK 13 ile Kisisel Goriisme, 04.06.2021).

“Biz semahin en ufak bi makamini duysak aha bak 70 yasima geldim giiciim yetse
kalkar semah donerim. Duramam ig¢imden. Kalkar cosarim” (KK 10 ile Kisisel
Goriisme, 04.06.2021).

“Semah donmeyi ¢ok seviyom. Aha simdi yine ben ¢aliyom ben agirliyom benim
kanadim kolum oturdugum yerde bdyle yapiyom (kollarini sallamasindan
bahsederek) ama kesmiyor” (KK 11 ile Kisisel Goriisme, 15.06.2021).

Goniiller Semahiin yiirtitme bdliimiinde semahgilar, olusturduklart dairesel
formu izleyerek doniislerini tamamlarlar. Bu halka, evrenin dongiisel yapisini
simgelerken, ozellikle kadin semahgilarin hem daire etrafinda hem de kendi
cksenlerinde donmeleri, evrenin dogurgan ve disil yoOnline goéndermede
bulunmaktadir. Kadinlarin semah sirasinda giydikleri geleneksel kiyafet “saya” ya da
halk arasinda bilinen adiyla ii¢ bes, bu sembolik yapmin bir diger katmanini
olusturmaktadir. Asirette ii¢ parcali olarak dikilen saya, “kaz ayag1” seklinde
adlandirilmakta ve Hak, Muhammed, Ali liglemesini simgelemektedir (KK 1 ile
Kisisel Goriisme, 24.06.2021). Semah esnasinda havalanan saya eteklerinin hareketi,
turna kusunun ugusunu cagristirir. Turna ise Hermesgi inang sisteminde insan ile ilahi
olan arasinda bir aracty1 simgeler (Kuzu, 2018, s. 171). Asiret geleneginde “ugmak”
fiiliyle esdeger anlam yiiklenen saya, turna metaforu iizerinden yorumlanmakta ve
tagidigr kisiyi sembolik olarak yaraticiya yakinlastiran bir unsur olarak kabul
edilmektedir.

Sonu¢ ve Tartisma

Rice’m (1987) etnomiizikoloji modelinde sundugu iliskiler arastirmanin
¢iktilarina uyarlandiginda, toplulugun ge¢misindeki tarihsel yapilarin bireysel yaratim
ve deneyimleri sekillendirdigi; bu yolla sosyal siirekliligin, bulgular boliimiinde
tartisilan baglamlar iizerinden saglandig1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Asiretin miizik
yapisinin; yasamin simgesel yapisi, agiretin inanci, tarihsel travmalarin agiklanisi,
kurumsal isimler, seving, yigitlik ve erdemli yasam gibi Ogelerle sekillendigi
goriilmektedir. Bu ¢ercevede, asiret belleginde yer alan ezgi ve sozlerin her biri,
yasam siireci i¢inde belli bir islevi olan simgeler seklinde degerlendirilmektedir. Bu
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simgelerin sinirlarint korumak adma miizigin kapsayici ve genelleyici anlamim
reddeden asiret, bunun yerine ayet, diivaz-1 imam, semah, tevhid ve giizelleme gibi
Ozneler arasi anlam tasiyan ifadelere bagvurmaktadir. Bu tiirlerde yer alan sozli
anlatimlar, ¢cogunlukla asiretin kendi tarihsel birikimiyle sekillenen kutsal mitleri
icermekte, toplulugun inang sistemini, kolektif degerlerini ve simgesel diinyasini
yansitmaktadir. Ayet ismi verilen tiir islevine gore kategorilere ayrilmakta, meydan
ayetleri, egitici-ogretici ayetler ve yalvarma ayetleri olarak isimlendirilmektedir.
Meydan ayetleri, yol bilgeligini aktaran metinlerdir ve igeriklerinde evrenin yaratilisi,
dort kapt kirk makam &gretisi, Ui¢ siinnet yedi farz ilkeleri ile hiildl ve tenasiih gibi
inan¢ kavramlar1 6n plana cikmaktadir. Egitici-68retici ayetler ise bireyin nasil
yasamast gerektigini inan¢ ekseninde ifade eden metinlerden olusmaktadir. Bu
kategoride ozellikle "baglar-acar" gelenegi dikkat cekmektedir. Anadolu asiklik
geleneginde baglama muamma ismi ile rastlanan ve miinakasaya dayali atigma
gelenegin, cem igerisinde egitici-6gretici bir forma biiriindigii goriilmektedir. Asiret
cemlerinde bu gelenek, bir atismadan ziyade, yola kabul gérmiis bir asigin hazirlikl
olarak yol bilgilerini, dogaclamaya bagvurmadan belirli bir s6z ve makam yapisi
icinde topluluga Ogretmesi biciminde siirdiiriilmektedir. Yalvarma ayetleri ise
dogrudan yaraticiya yonelen dilek ve niyazlari igeren s6zlerden olusmaktadir. Asirette
tevhid, hem 6nemli bir simgesel ritiiel hem de 6zgiin bir inang miizigi tiirii olarak dne
cikmaktadir. Tevhidin icra edildigi déonem, Hubyar’in firinda oldugu kutsal zaman
dilimi olarak kabul edilmekte; Hizir, Hubyar ve Ali’nin birlikte oldugu bu 6zel zamant1
simgelemektedir. Ezgisel bir yapiya sahip olmasina ragmen tevhid, sazla degil yalin
bir bicimde seslendirilir. Sofyan usuliinde yavas bir tempoyla baslayan tevhid, icra
siirecinde giderek hiz kazanir. Okunan bu tevhidin sdzlerinin ise Abdal Dedem
(Hubyar) tarafindan yazildigi ifade edilmektedir.

Diivaz-1 Imamlar, On ki imamin isimlerinin anilmasiyla olusturulan ve yol
Ogretilerini iceren siirsel metinlerden olugmaktadir. Alevi inang sistemindeki klasik
formunu agsirette korudugu séylenebilir. Asirette kutsal olarak kabulii ve misyonu
cemi agma ve baglama gorevi lizerinedir. Bu baglamda baslangigta ve kapanista
olmak iizere iki kez okunmaktadir. Ilk okunus, ii¢ ayetin ardindan gerceklestirilirken;
ikinci okunus, on iki hizmetin tamamlanmasini takiben yapilmaktadir. Asirette icra
edilen diivaz-1 imamlarin 6nemli bir kismi, toplulugun kendi asik sistemi icinde
iiretilmis ve kusaktan kusaga aktarilarak ritiiel hafizada yer edinmis siirlerden
olugsmaktadir. Bu yoniiyle diivaz-1 imamlar, hem belleksel siirekliligi saglayan sozlii
kiiltiir triinleri hem de ritiiel i¢inde kutsallik tagiyan icra unsurlari olarak one
¢ikmaktadir.

Bir diger inan¢ miizigi tiirii olan miraclama ise Alevi geleneginde Mirag Gecesi
ve Kirklar Cemi anlatilarini icermektedir. Alevi geleneginde ritiiel baglamda genel
olarak kabul goren ii¢ ayr1 miraglama yer almaktadir. Giiniimiiz cemlerinde
goriiniirligii devam eden tarihsel baglamda ilk miraglama 6rnegi 16. yiizyilda Hatayi
mahlash Sah Ismail tarafindan kaleme alinmistir. Diger iki miraglamanin ise Sah
Ismail’den yaklasik 200 y1l sonra yasayan Bektasi dergahi postnisinleri Hamdullah
Celebi ve Feyzullah Celebi tarafindan yazildig1 goriilmektedir. igerik ve aktarim
bicimi agisindan bu miraglamalar biiyiik 6l¢lide benzerlik gostermektedir. Ritiiel
ortamlarda farkli bir miraglama metnine duyulan gereksinimin ise, biiyiik olasilikla
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Erdebil siiregiyle yasanan diisiinsel ayriligin bir sonucu olarak, ritiiellerde alternatif
bir metin olusturma amaciyla ortaya ¢iktig1 soylenebilir. Asirette Sah Ismail’e ait
miraglamanin tercih edilmesi ise dogrudan politik bir tercihtir. Tokat bdlgesi
incelendiginde, Erdebil siiregine bagl topluluklarm Sah Ismail’in miraglamasini,
Bektasi siiregine bagli topluluklarin ise Hamdullah veya Feyzullah Celebi’ye ait
miraglamalari cem icerisinde kullandiklar1 goriilmektedir. Bu durum, gecmiste
Aleviler arasinda yasanan siyasal ayrismanin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Ote yandan, asirette Sah Ismail’in miraclamasinin okunmasi, dogrudan Erdebil
siiregine olan bagliligin bir temsili olarak anlam kazanmaktadir.

Semah agirette dini bir ritiiel olmanin 6tesinde, toplulugun kiiltiirel kimligini,
kolektif duygularini ve kusaklar arasi siirekliligini pekistiren bir ibadet bi¢imi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Miraglama igerisinde bir boliim olan Kirklar Semahi, sadece
sofu ve eci statilisiindeki bireylerin katilabildigi, mira¢ anlatisina dayanan ve cem
erkaninin en kutsal anlarinda icra edilen bir semah tiirli olarak hem igerik hem de yap1
bakimindan belirli sinirlara sahiptir. Ayni sekilde Hubyar Semahi olarak adlandirilan
ve asiretin miraglama ile esledigi Kirklar Semahinin da kutsallik baglaminda benzer
sinirlara sahip oldugu anlagilmaktadir. Buna karsilik, Goniiller Semahi (veya Gokgek
Semahi), tiim taliplerin katilimina agik olusu, daha serbest ve dinamik yapisiyla cem
disindaki toplumsal alanlarda da icra edilebilmesi, geng bireyleri inangsal pratiklere
yonlendirme islevi ve evrensel temsillerle (6rnegin turna metaforu, saya giysisi,
dairesel dontis) kurdugu sembolik bag sayesinde daha kapsayict ve aktarimci bir
isleve sahiptir. Kirklar Semahi daha c¢ok inangsal safligin, ritiiel ciddiyetin ve
sembolik hiyerarsinin ifadesi iken; Goniiller Semahi toplulugun giindelik yagsamina
temas eden, sevinci, aidiyeti ve ibadeti bir arada yasatan, toplulugun deneyim ve
ifadelerinden hareketle kiiltiirel kokleri hissettiren bir formdur. Sonug olarak asirette
aktarilan &gretiler ve simgesel unsurlarim iletiminin miizik araciligiyla gerceklestigi
goriilmektedir. Yasamin tiim alanlarinda bireylerin kiiltiirel bellegini miizik yoluyla
ortlik bigimde yeniledikleri sdylenebilir.
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ARTICLE

Extended Abstract

This study analyzes the role of Alevi religious music in the construction of cultural memory
and its intergenerational transmission within the Veli Baba—Anga Bac1 Lodge, a community
affiliated with the Beydili Turkmen lineage residing in and around Tokat, Tiirkiye. Within the
Alevi belief system, music is not merely an instrument of worship but a multifaceted medium
that encompasses historical memory, identity formation, and the representation of collective
values. The research is grounded in qualitative fieldwork conducted between 2019 and 2022,
centered around the district of Zile. Data collected through participant observation, in-depth
interviews, and document analysis reveal the transmission power of music within the
framework of oral culture.

Members of the Veli Baba—Ansa Bact Lodge articulate their religious identity not solely
under the umbrella term “Alevism” but also through localized cultural identifiers such as
“Swra¢” and “Asiret.” These markers enable the structural and functional codes of religious
music to attain a distinctive character. Religious practices are systematically encoded through
five principal musical forms: ayet, diivaz-1 imam, tevhid, miraglama, and semah. These forms
function as melodic memory units that carry both symbolic and ritual significance, ensuring the
community's cultural continuity.

The term ayet, used uniquely in this community, diverges from the more common Alevi
terms such as nefes or deme. It emphasizes the sacred and functional depth of the text and is
classified into three subtypes: ceremonial (meydan), didactic (egitici-6gretici), and supplicatory
(yalvarma). These categories encompass a broad epistemological spectrum ranging from
cosmological creation narratives to individual ethical guidance and devotional prayers. The
“Baglar-Acar” form, in particular, represents a pedagogical transmission model rooted in the
traditional Alevi minstrel (as1k) tradition.

Diivaz-1 imam compositions, which poetically recount the names and virtues of the Twelve
Imams, are recited at both the opening and closing of the cem ritual. These texts, largely
authored by local minstrels within the community, serve as oral vessels of theological continuity
and ritual sanctity. The tevhid, performed without instrumental accompaniment, symbolizes an
unmediated connection with the divine and reflects an aspiration toward cosmic unity.

In miraglama rituals, the exclusive use of the version attributed to Sah Ismail underscores
the community’s historical and ideological affiliation with the Ardabil tradition. This choice
further illustrates how differentiated continuities within Alevi practice are shaped by political
ruptures and memory-based affiliations.

Semah practices in the Veli Baba—Ansa Bact community go beyond mystical ritual to
embody secular expressions of communal joy and performative identity. While forms like
Kirklar Semahi and Hubyar Semahi are restricted to spiritually authorized individuals, the
Goniiller Semah1 (Semah of the Lodge) is inclusive and participatory, serving as a dynamic
vehicle for cultural transmission, especially among youth. The symbolic meaning of this ritual
is deepened by the garments (saya) worn by female semah dancers and the circular movements
they perform, which evoke metaphors of fertility and divine connection. In conclusion, music
within the Veli Baba—Ansa Baci Lodge functions as both a symbolic matrix shaping individual
religious experience and a foundational mechanism for sustaining collective memory. Melodic
memory, in this context, constitutes not only a conduit to the past but a living cultural domain
in which belief, identity, and communal belonging are continuously reconstituted.
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