Sufine

Aralik 2025/Say:: 19
December 2025/Issue: 19

Kuseyri'nin er-Risdle Adh Eseri
Baglaminda Tasavvuf ve Fikih Iliskisi

The Relationship Between Sufism and Islamic Jurisprudence (Figh)

in the Context of al-Qushayri’s al-Risala

Dr. Ogr. Uyesi
Semih Bekgi

Dr. Ogr. Uyesi, Kilis 7 Aralik Universitesi, ilahiyat Fakdiltesi, Kilis, Turkiye / Assist. Prof,, Kilis 7 Aralik University, Faculty of

Theology, Kilis, Tiirkiye

https://orcid.org/0000-0002-9823-4184

semihbekci@kilis.edu.tr
ROR ID: https://ror.org/048b6qs33

MAKALE BiLGiSI / ARTICLE INFORMATION

Makale Tuirli / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 1 Agustos / 1 August 2025

Kabul Tarihi / Date Accepted: 5 Aralik / 5 December 2025

Yayin Tarihi / Date Published: 31 Aralik / 31 December 2025
Yayin Dénemi / Publication Period: Aralik / December

DOI: https://doi.org/10.46231/sufiyye.1756529

Etik Beyan

Ethical Statement:

Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel
ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim
caligmalarin kaynakgada belirtildigi beyan
olunur. /1t is declared that scientific and
ethical principles have been followed while
carrying out and writing this study and that
all the sources used have been properly cited
(Semih Bekgi).

Atif / Cite as

Telif Haklka&Lisans

Copyright&License:

Yazarlar dergide yayinlanan ¢aligmalarinin
telif hakkina sahiptirler ve ¢aligmalar1 CC
BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadr.
| Authors publishing with the journal retain
the copyright to their work licensed under the
CC BY-NC 4.0.

intihal

Plagiarism:

Bu makale, Turnitin yazihminca taranmgtir.
intihal tespit edilmemistir/ This article has been
scanned by Turnitin. No plagiarism detected.
Yaymnci

Publisher:

Kalem Egitim Kiiltiir Akademi Dernegi/Kalem
Education Culture Academy Association

Semih Bekgi, “Kugeyrinin er-Risile Adh Eseri Baglaminda Tasavvuf ve Fikih fligkisi”, Sufiyye 19 (Aralik/December

2025), 1-34.




Sufiwe

Semih Bekgi

Oz

Caligma, Abdiilkerim Kuseyri’nin (6. 465/1072) er-Risdle isimli eseri baglaminda tasavvuf ve
fikih arasindaki iligkiyi konu edinmektedir. Her iki disiplinin kesigiminde yer alan kavramlarin tasav-
vufi bakis agisiyla yeniden degerlendirilmesi ve bu yorumlarin agiga ¢ikarilmasi amaglanmaktadir.
Boylece tasavvufun ser’i hitkiimlerle uyumlu bir disiplin oldugunun ortaya konmasi hedeflenmek-
tedir. Kugeyri, yasadig: hicri beginci asra damgasini vuran tasavvufun 6ncii sahsiyetlerin baginda
gelmektedir. Dénemin fikri ve siyasi ¢alkantilar iginde siinni tasavvuf anlayisini savunmus; tasav-
vufun megruiyetini Kur’an ve siinnet eksenli bir yaklagimla temellendirmeye ¢aligmigtir. Serfat ve
tasavvufu butiinciil bir yaklagimla ele almug, s6z konusu disiplinleri birbirini tamamlayan dinin iki
ana unsuru olarak kabul etmigtir. Bu iki alan arasinda kurdugu giiclii denge dolayisiyla “el-Cami‘i
beyne’s-seri‘a ve’l-hakika” unvani ile anilmigtir. Calismada 6ncelikle Kuseyri'nin seriat ve hakikat
anlayig1 ortaya konmus, daha sonra sem4, sefer ve hiirriyet gibi terimlerin ménevi boyutlar1 irde-
lenmistir. Tasavvufun ameli boyutunu olusturan s6z konusu kavramlar, ayni zamanda birer fikhi
mesele oldugundan tasavvufile fikih arasindaki irtibat1 ortaya koymaktadir. Bu nedenle ¢alismada
ozellikle bu ti¢ kavram secilmig ve tasavvuf ile fikih iligkisinin anlagilmasinda oynadiklari rol ele
alinmigtir. Kugeyri’nin ilgili kavramlari yalnizca tasavvufi birer ritiiel olarak degil, ayn1 zamanda
fikhi acidan da ele almast, fikih ile tasavvuf arasindaki giiclii bagi ortaya koymaktadir. O, tasavvu-
fun ameli boyutunu fikhi 6l¢iitlerle biitiinlegtirerek her iki disiplin arasindaki uyumu olgunlagtir-
mugtir. Caligmada ayrica kavramlarin bireyde olusturdugu deruni kargiliklar, teorik ve pratik yon-
leriyle degerlendirilmis, zahir-batin dengesine dayal: biitiinciil bir yaklagim benimsenmigtir. Bu
caligmada yer alan kavramlar, farkl tasavvufi kaynaklardaki kullanimlariyla kargilagtirmali olarak
ele alinmigtir. Makalede arastirma tekniklerinden dokiiman analiz yonteminden yararlanilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Fikih, Kuseyri, er-Risale, Zahir, Batin.

Abstract

This study examines the relationship between Sufism and Islamic jurisprudence (figh) throu-
gh the lens of al-Risala, a seminal work by ‘Abd al-Karim al-Qushayri (d. 465/1072). It is aimed
to re-evaluate the concepts at the intersection of both disciplines from a Sufi perspective and to
reveal these interpretations. Thus, it is aimed to demonstrate that Sufism is a discipline compatible
with religious rules. Al-Qushayri was one of the leading figures of Sufism in the fifth century AH,
a period marked by intellectual and political upheaval. Within this context, he defended a Sunni
understanding of Sufism and sought to establish its legitimacy through an approach grounded in
the Qur’an and the Sunnah. He adopted an integrative approach to Shari‘a and Sufism, regarding
these disciplines as two complementary pillars of religion. Due to the strong balance he establis-
hed between these two domains, he came to be known by the epithet al-Jami‘ bayna al-shari‘a wa
al-haqiqa “the unifier of Shari‘a (the outward path of divine law) and Haqiqa (the inward path of
spiritual realization and ultimate truth).” The study first outlines al-Qushayri’s understanding of
Shari‘a and haqiqa, then analyzes the spiritual dimensions of key terms such as sama‘ (spiritual
audition leading to divine presence), safar (inner journey toward God), and hurriyya (liberation
from the lower self). The concepts in question, which constitute the practical dimension of Sufism,
are also matters of jurisprudence, thus demonstrating the connection between Sufism and figh.
Therefore, these three concepts were specifically selected in this study and their role in unders-
tanding the relationship between Sufism and figh was examined. Qushayri’s examination of the-
se concepts not only as Sufi rituals but also from a jurisprudential perspective reveals the strong
connection between jurisprudence and Sufism. By integrating the practical dimension of Sufism
with jurisprudential criteria, he fostered harmony between the two disciplines. In this context,
the batin (inner, spiritual) meanings these concepts evoke within the individual are examined
both theoretically and practically, through a holistic approach rooted in the balance between zahir
(outer, formal) and batin dimensions. The concepts in this study are discussed comparatively with
their use in different Sufi sources. This article utilizes document analysis, a research technique.

Keywords:Sufism, Figh, al-Qushayri, al-Riséla, Zahir, Batin.
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Giris

T slam diisiince sisteminde 6nemli yere sahip olan tasavvuf ve fikih, ta-
Irihsel stirec icerisinde farkli metodolojik yaklagimlara sahip olsalar
da ele aldiklar1 konular agisindan bir biitlinliik icerisinde olmuglardir.
Medreselerde, tekke ve zéviye gibi ilim merkezlerinde yiiriitiillen egitim
faaliyetleri de bu iki alanin kurumsal altyapisini olusturmustur. “Kiginin leh
ve aleyhine olan seyleri bilmesidir ™ veya tafsili delillerden istihrag edilen
ameli ve ser‘ hiikiimleri bilmektir® seklinde tarif edilen fikih, bireyin dini
sorumluluklarini belirleyen ve biitiin hayatina niifuz eden bir ilim olarak
degerlendirilmistir.®> Ayni sekilde zahiri ve batini amellerin tiimiine de
seriat ilmi ad1 verilmigtir.* Fikih zahiri ameller ile ilgilenirken tasavvuf,
kalbin misividan arinmasi ve deruni yetkinligin ingasin1 hedeflemigtir.
Namaz, orug, zekat, taldk ve hac gibi ibadet ve muameleler zahiri amel-
ler iken, sidk iman, zikir, hugi, murdkabe ise batini amellerdir. Zahiri
ameller ile ilgilenen bilim dalina fikih, batini ameller ile ilgilenen bilim
dalina da tasavvuf denmigtir.® Stfiler ser‘? hitkiimlerin batini ile ilgilenmis,
kendi riydzetlerinden, zevklerinden, ruhi hayatlarindan, kalb tasfiyesi ve
nefis tezkiyesi penceresinden bakarak, fikhi konulari farkli boyutlarda ince-
lemiglerdir.® Diger bir ifadeyle fakihler, ibadet ve muAmelat gibi amellerin
hiikiimlerini, istinbatini ve tedvinini yani dig yoniinii ele alirken, stifiler ise
zithd, takva, ihlas gibi amellerin batini-deruni boyutlarryla ilgilenmislerdir.
Boylece seriat ilmi iki kisma ayrilmis; tedvin doneminde, nefis muhasebesi ve
vera’ gibi tasavvufun tahakkuk alanina dair er-Ridye, tahalluk alanina dair ise
er-Risdle ve ‘Avdrif gibi eserler ortaya ¢tkmugtir. Bu kitaplarin iceriklerini bir
araya getiren Ihyd, stifiler tarafindan miistakil bir eser olarak telif edilmigtir.”

1 Imim Sadeddin Mesud b. Omer Teftizani, et-Tevdih mae’t-Telvih Ili Metni’t-Tenkih fi Usili’l-
Fikhi (Karagi: Kadimi Kiitiiphane, ts), 1/16; Muhammed {zmiri, Hdsiyetii’l-Tzmiri Ald Mir ati’l-
Usiil (b.y.: yy., ts), 1/44.

2 Siilleyman b. Omer b. Manstir el-Misri Safil, Hasiyetii’l-Cemel Ald Serhi’l-Minhdc (Beyrut:
Dari’l-kitiibi’l-ilmiyye, 1996), 1/37-38.

3 Yunus Apaydin, “Din ve Fikih”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi 3 (2004), 30.

4 Yusuf Hattdr Muhammed, el-Mevsii‘atii’l-Yiisifiyye fi Beydni Edilleti’s-Sifiyye (yy.: Dari’t-
Takva, t.s.), 469.

5 Hiiseyin Ali Ukkas, “Alakatii’t-Tevazuni ve’t-Tekamiili Beyne’l-Fikhi ve’t-Tasavvuf”, Mecelletii
Ustili'd-Din 1 (Aralik 2016), 28.

6 Ismail Kéksal, “Fikih ve Tasavvuf Tligkisi”, Tasavvuf fimi ve Akademik Arastirma Dergisi 1/2 (1999), 83.
7 Ibn Hald(in, el-Mukaddime, thk. Abdullah Muhammed Dervig (Dimagk: Mektebetii’l Hiddye, 2004), 226.
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Tlerleyen siireglerde de fakihlerin tasavvufi meseleler ile ilgilenmeleri,
fikih ve tasavvufun bir biitiiniin diger yaris1 oldugunu ortaya koymaktadir.
Osmanli doneminde fakihler tasavvufi meselelerin daha iyi anlagilmasi
icin fikhi konulara tasavvufi yorumlar getirmig, bu hususta eserler kaleme
almuglardir. Molla Fenari (61. 834/1430), Ibnii’l-Arabi’nin (61. 638/1240)
anlagilmasi oldukga zor olan ifadelerini daha anlagilabilir hale getirmek
icin Misbahii’l-Uns ve Aynii’l-A’yan isimli eserini yazmugtir. Ayni gekilde
Seyhiilislaim Zenbilli Ali Efendi’nin (6l. 932/1526), ulem4 ile megayih
arasinda oteden beri ciddi tartigmalara sebep olan sema ve devranla zi-
kir konusunda stifiyyenin anlayigini savunur nitelikte bir risale yazmasi,
Seyhiilislaim Ibn Kemal’in (61. 940/1534) de ulema ile megayih arasinda
bir bagka 6nemli anlagmazlik konusu Ibnii’l-Arabi’nin bazi eser ve goriis-
leri hakkinda olumlu fetva vererek onu savunmasi, bu ¢aligmalarin ba-
zilaridir.® Bu veriler tasavvufun baglangic siirecinde oldugu gibi sonraki
donemlerde de tasavvuf ve fikih ilimlerinin birbirine olan iligkisini ortaya
konmaya ¢alisildigini gostermektedir. Bununla birlikte stfilik iddiasinda
bulunan kimi gahislarin fikhi zeminden uzaklagarak ser 7 esaslara yeterin-
ce bagli kalmayis1 ve akabinde gelen hakli elestiriler, tasavvuf ve fikhin
birbirinden uzak iki disiplin seklinde yorumlanmasina neden olmustur.
Bu baglamda tasavvuf yolunun onciileri, iki disiplin arasindaki dengeyi
koruma adina eserler kaleme almug, tasavvufu ser‘1 zemine oturtmaya ca-
ligarak 6nemli bir misyon iistlenmiglerdir. Bu isimlerin baginda yer alan
Kuseyri, eserinde bazi fikhi kavramlara tasavvufi acidan yaklagarak fikih
ve tasavvuf arasindaki dengeyi yeniden tesis etmistir. Nitekim eserinde
her iki alan1 mezceden 6rnekler sunarak tasavvufu fikihla temellendiren
bir yaklagim gostermistir. Tasavvufun, sahih din anlayisindan ayrilmama-
s1 yonilindeki vurgusu ile ifrat ve tefritten arindirilmasi gerektigine dair
tutumu, fikih ve tasavvufun birbirleriyle ¢atigan iki rakip degil, aksine
birbirini tamamlayan iki disiplin oldugunu ortaya koymustur.

Glintimiizde tasavvuf ile fikih arasindaki irtibati ve ihtilafi konu alan
genis bir literatiiriin olustugu goriilmektedir. Osmanli donemi s@fi ile

fakihlerin arasindaki tarihi miicadele seriivenini ele alan ¢aligmanin yani

8 bk. Resat Ongodren, Osmanllarda Tasavvuf Anadolu'da Sifiler, Devlet ve Ulemd (Istanbul:
Iz Yayincilik, 2003), 343; Ahmet Ogke, “Izz b. Abdisselam’da Fikih-Tasavvuf fligkisi”, Dini
Aragstirmalar Dergisi 6/18 (2004), 185-186.
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sira’ her iki disiplin arasindaki irtibati monografik ve bolgesel diizeyde ele
alan bazi akademik ¢aligmalar yapilmistir.'® Dervig Dokgdz iin ise tasav-
vufile fikih arasindaki irtibati ortaya koyan ¢agdas caligmalar: derledigi
goriilmiigtiir." Yapilan bir caligmada ise konuya daha ¢ok fikhi agirlikli
bir sekilde yaklagildigy, tarikat konularina ve epistemik deger tagiyan me-
selelere oncelik verildigi tespit edilmistir.'”* Modern Arap diinyasinda da
s0z konusu iki ilmin iligkisini ortaya koyan bazi caligmalara da makale
icerisinde yeri geldikge yer verilmig ve onlardan istifade edilmigtir.”* Bu
makalede ise s6z konusu ¢aligmadan farkli olarak Kugeyri’nin er-Risdle
adli eserinde yer alan biiyiik 6l¢iide 6nceki ¢aligmalarda yer almayan baz
fikhi kavramlar tespit edilmis ve onlar {izerinden Kuseyri'nin kendine
has tasavvufi yorumlari analiz edilmeye ¢alisilmigtir. Calismada tasavvu-
fun pratik yoniinii olugturan ve ayni zamanda fikih ilminin ana konulari
arasinda yer alan sema, sefer ve hiirriyet gibi kavramlar ele alinmigtir.
S6z konusu kavramlar sifilerin minevi tecriibelerini yansittig gibi fikhi
acidan tartisilan meseleler arasinda yer almaktadir. Bu ii¢ temel unsur
calismanin inceleme konusu olugturmus, bunlar iizerinden tasavvufun
fikih ilmiyle olan irtibatinin ortaya konmasi amaglanmugtir. Ozellikle
semi, hiirriyet ve sefer kavramlari izerinden tasavvufun ameli boyutu-
nun ser ‘T hitkiimlerle irtibati incelenmis; bu kavramlarin hem siifilerin

ménevi hayatinda hem de fikih ilmi icerisinde nasil anlamlandirildig:

9 Ferhat Koca, “Osmanlilar Dénemi Fikih - Tasavvuf fligkisi: Fakilar fle Sofular Miicadelesinin
Tarihi Seriiveni”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Haziran 2002), 73-131.

10 Ahmet ()gke, “Izz b. Abdisselim’da Fikih-Tasavvuf iliskisi”, Dini Arastirmalar 6/18 (Haziran
2004), 183-199; Hamide Ulupinar, “Kuzey Afrika Tasavvuf Diisiincesinde Semd”, Bilimname
34 (Kasim 2017), 227-246; Nasi Aslan - Mustafa Seref Aydin, “Zahir ve Bitin Baglaminda
Tevilin Sinirlar1/Fikih Tasavvuf iligkisi —~Taharet Ornegi-" Marife Dini Arastirmalar Dergisi
21/1 (2021), 381-408.

11 Dervis Dokgdz, “Fikih-Tasavvuf iligkisi Uzerine Giiniimiizde Yapilan Akademik Caligmalara
Genel Bir Bakis”, Social Sciences Studies Journal 95 (2022), 576-584.

12 Akif Dursun, Tasavvuf Fikih Iligkisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2020).

13 Modern Arap diinyasinda konu ile ilgili yapilan bazi ¢caligmalar sunlardir: Muhammed Salim
Veledi’l-Emin, “el-‘Aldkatii beyne’l-fikhi ve’t-tasavvuf”, Mecelletii’l-Camiati’l-Esmeriyye 6
(Aralik 2006), 392-410; Ali b. Zeryan b. Faris-Hasan Caferi el-Anzi, Behcetii'l-esmd’ fi Ahkdmi’s-
semd’ (Kuveyt: Mektebetii’l-mezara’l-Islimiyye, 2006); Mohamad Anas Sarmini, “ItticAhatii’l-
ulemA fi’t-teAmuli me‘a mesiili’'s-sema fi’l-ezmineti’l-klasikiyye ve’l-muésara”, Islam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi 32 (2018), 343-366; Mediha Hamdi Abdiil‘4l, “es-Sema ‘inde’l-Kugeyri”,
Mecelletii vadi'n-Nil li'd-dirdsati ve’l-biihiis 9 (Ocak 2016), 49-88; Avid Mahmud, el-Hiirriyye
‘inde’s-siifiyye, (Kahire: Camiatii Ezher, t.s.).
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degerlendirilmistir. Zira tasavvuf seriat birlikteligine 6nem veren, hatta
tasavvufu geriata yaklagtirma misyonunu tistlenen Kuseyri'nin zahir-batin
dengesini korumasi ve bu baglamda fikhi kavramlara getirdigi tasavvufi
yorumlar ¢aligmay1 6nemli kilan hususlarin baginda gelmektedir. Ayrica,
diger tasavvufi klasik metinlere de miiracaat edilerek kavramlar, karsi-

lagtirmali bir gekilde ele alinmugtir.

1. Kugeyri’nin Doneminde Tasavvuf ve er-Risile Adl1 Eseri

er-Risdle’nin telif edildigi hicri beginci asir, Islim diinyasinin hem siyasi
hem de mezhebi acidan calkantilarin ve ¢cekismelerin bolca yagsandig:
bir déneme tekabiil etmektedir. Abbasi hilafeti siyasi niifuz bakimindan
ciddi dl¢iide zayiflamis, merkezi otoritenin sarsilmasiyla birlikte farkl
mezhebi ve itikadi gruplar arasindaki gerilimler daha goriiniir hale gel-
mistir. Ozellikle Siiler ile Ehl-i siinnet taraftarlar1 arasinda vuku bulan
fikri catigmalarin yani sira, Eg‘ariler ile Hanbeliler arasinda cereyan eden
tartigmalar ve mezhep taassubu ileri seviyelere ulagmigtir.**

Sufilik iddiasinda bulunmalarina ragmen ser‘q hitkiimleri yerine
getirmeyi ihmal eden ve dinin zahiri ylikiimliiliiklerini kiiciimseyen
bir egilimin giderek yayginlagsmasi s6z konusu dénemdeki ilmi ve dini
tartismalarin bir diger boyutunu tegkil etmektedir. Hicri besinci asirda
tasavvufun halk tabaninda yayginlik kazanmasiyla beraber dini hayatta
bazi suistimaller goriilmiigtiir. SGfi goriintimiine biiriinen bazi kimsele-
rin stfilerin dig goriiniiglerini taklit etmis, onlarin s6z ve terminolojisini
kullanmig; ancak tasavvufun 6ziinii tegkil eden riyazet, miicdhede ve kalbi
murakabe gibi salikin uymasi gereken ibadetleri hakkiyla yerine getir-
memiglerdir. Bu kimseler giinah igledikleri halde, dogru yolda olduklar:
iddialarin1 daha ileri bir boyuta tagtyarak Allah indinde yiiksek makam-
lara ve hallere ulagtiklarini, gercegi miigdhede ettiklerini, ilahi ilme sahip
olduklarini sdyleme ciiretinde dahi bulunmuglardir. ** Bu siirecte, Kur’an
ve siinnete zahiren gereken 6nemi gostermeyen ve tasavvufi hakikatleri
batini yorumlarla ac¢iklamaya yonelen s@ifi gériiniimiindeki bazi kisiler,

14 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasi Hilafetinin Zayiflamasi ve Yikilis1”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik
Islam Tarihi, ed. Kenan Seyithanoglu (Istanbul: Cag Yayinlari, 1986), 3/327-329.

15 Ibrahim Agah Gubukgu, Islém Diisiincesi Hakkinda Aragtirmalar (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1972), 70.
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dini anlayislarini halka dayatmaya baglamistir. Bu durum siinni toplum-
larda tasavvufa duyulan giivenin zedelenmesine ve diglanmasina, hatta
reddedilmesine dahi yol agmistir. Kuseyri kendi doneminde goriilen bu
problemlere kayitsiz kalmayarak, zahir-batin/serfat-hakikat arasindaki
sarsilan dengenin yeniden kurulmasini, tasavvufi hareketin yeniden eski
héline dénmesini saglamak adina er-Risdle’sini kaleme almigtir. Tasavvuf
hareketi icerisinde goriilen seriattan sapmalar ve tasavvuftan uzaklagmalar
Kuseyri tarafindan tespit edilmig, yaganan problemlere ¢oziimler iiretme
hususunda ciddi ¢abalar sarf edilmigtir. Eserinde gercek sifileri, safilik
iddiasinda bulunan taklit¢ilerden (mustasvife) ayirt etmeye calismisg;
sahih tasavvuf anlayisini ortaya koymak adina, hakiki sifilerin temel hu-
susiyetlerine, ahlaki ve ameli 6zelliklerine genis bicimde yer vermigtir.'®

Eserinin hemen baginda, yasadig1 donemde tasavvuf alaninda orta-
ya c¢ikan sorunlara acik bir sekilde dikkat cekmektedir. Gergek sifi ve
seyhlerin cogunun vefat ettigini, bunlarin yollarina tabi olup izinden gi-
den miiridlerin azaldigini belirtmigtir. Buna karsilik siifi goriiniimiinde
olanlarin sayisinin arttigini ve olusan boslugu ise bunlarin doldurduguna
dikkat cekmigtir. Bu s6zde stifilerin dini ve ser‘? hitkkiimlere ilgisiz kal-
diklarini, haramla helal arasinda fark gérmediklerini, ibadetleri 6nemse-
mediklerini, gaflet icinde yagadiklarini, saygisizca davrandiklarini, buna
ragmen hakiki vuslata ererek, yaptiklari her seyi Allah’in iradesi ve izniyle
yaptiklarini, ildhi esrara vakif olduklarini iddia ettiklerini anlatmigtir ve
eserini biitiin IslAm beldelerindeki siifi cemaatlerini uyarmak icin kaleme
aldigini 6nemle anlatmigtir.”

Bu cercevede, Kuseyri'nin er-Risdle’yi kaleme almasinin temel saik-
leri arasinda, tasavvuf alaninda ortaya ¢ikan yanlig uygulamalarin 6niine
gecmek ve sfiligi bireysel iddialardan arindirarak, olmas: gereken sahih
bicimiyle ortaya koymak arzusu oldugu s6ylenebilir. Kuseyri, tasavvufu
kigisel yorumlara indirgemek yerine, onu ser7 l¢iilerle uyumlu, ahlaki
ve ilmi bir disiplin olarak yeniden tanimlamayi amaclamistir. Ayrica sahih

slinni tasavvufun bazi yabanci 6gretilerle kaynagmis olmasi, Sii prensipler

16 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Halil Mans@r (Beyrut: Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 7-8; Ibrahim Tozlu, “Kuseyri’nin Siinnet Miidafaas1”, Kocaeli flahiyat
Dergisi 3/1 (Haziran 2019), 111.

17 Kugeyri, er-Risdle, 8-9; Mustafa Agkar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii (Istanbul: iz Yayincilik,
2015), 82; Siileyman Uludag, “er Risale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/122.
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ve batni inanclar ile imtiza¢ etmesi, tasavvufun gerilemesi, kelam ve fi-
kih dlimleri tarafindan siipheyle bakilir hale gelmesi, er-Risdle’nin yazilig
amaclari arasinda zikredilebilir. Bu nedenle er-Risdle’nin, sdzde siifilerin
kendilerine ¢eki diizen vermeleri konusunda uyar: mahiyeti tagidigini
soylemek miimkiindiir."

Tasavvuf tarihi klasikleri arasinda en 6nemli yere sahip olan eserlerin
basinda gelen Er-Risdle, 437-438/1044-1045 tarihleri arasinda kaleme alin-
muigtir. Seriat ve hakikat dengesinin muhafaza edildigi eserde tasavvufu,
kendisine bulastirilan lekelerden arindirilmasi amaclanmustir. Alimlerin
kahir ekseriyetine gore er-Risdle’de islenen tasavvufi meseleler, Kur’an ve
slinnetin olciitlerine uygun oldugu gibi, biitiin stfilerin ittifakiyla kabul
edilmigtir." er-Risdle, siinni tasavvufun kilit noktasini olugturdugundan,
kendisinden sonra gelen ilim ehli tarafindan benimsenmistir. Kugeyri'nin
medresesinde yetigmis miiridi Eb@i Ali Firmed?'nin (6. 477/1084) ayn1
zamanda Gazzal’nin de (6. 505/1111) seyhi olmas: bunun agik goster-
gelerinden biri olarak kabul edilebilir. er-Risdle’de marifet bilgilerine
oranla tasavvufun ameli boyutuna daha ¢ok yer verilmis, istikAmet, kegf
ve miicahede yolu benimsenmistir. Vecd ve sekr hallerinden bahsedil-
mekle birlikte daha ¢ok sabur, tevbe, ziihd ve takva gibi ahlaki ve ameli
konulara deginilmigtir.>°

Bu cercevede er-Risdle’de, tasavvufun ameli ve pratik yonleri 6n pla-
na ¢ikarilirken, fikih ile olan iligkisi giiclii bir sekilde ortaya konmustur.

2. er-Risile’ de Tasavvuf ve Fikih Iligkisi

Kuseyri'nin kaleme aldig1 er-Risdle adli eseri, tasavvufi diislincenin
hem pratik hem de teorik boyutunu ortaya koyan kaynaklarin baginda
gelmektedir. Eserde tasavvufi yaganti ile ser 1 ilimler arasindaki denge net
bir sekilde gozlemlenebilmektedir. Eserde, tasavvufu geriatin disinda bir
yol gibi goren anlayiglara karsi, onun fikhi ve dini hitkkiimlerle uyumlu bir
disiplin oldugu vurgulanmaktadir. Bu baglik altinda, tasavvufi tecriibenin
ser‘1 hitkkiimlerden bagimsiz diisiiniilemeyecegini vurgulayan Kugeyri'nin,

18 Kadir Ozkése, “Abulkerim el-Kuseyri er-Riséle,” Tasavvuf Klasikleri, ed. Ethem Cebecioglu
(Istanbul: Erkam Matbaacilik, 2010), 141.

19 Kugeyri, er-Risdle, haz. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1978), 27-28.

20 Ozkése, “Abulkerim el-Kugeyri er-Risale”, 141-142.
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tasavvufun ameli yoniinii Islim’in zahiri hiikiimleriyle temellendirme
bicimi ortaya konulacaktir. Ayrica tasavvuf ile fikih arasindaki iligkinin
anlagilmasinda anahtar birer unsur olarak 6ne ¢ikan sema3, sefer ve hiir-
riyet gibi kavramlar ¢ercevesinde, siifi tecriibenin fikhi 6l¢iitlerle nasil
iligkilendirildigi de incelenecektir. Tasavvufun ameli boyutunu tegkil eden
s6z konusu bu temel kavramlar, ayn1 zamanda dogrudan fikhi meselelerle
irtibatli olduklart i¢in fikih ile tasavvuf arasindaki iligkinin anlagilmasina
da 6nemli katki saglamaktadir. Bu sebeple calismada sem3, hiirriyet ve
sefer kavramlari 6zellikle sec¢ilmis, hem s@fi tecriibenin mahiyetini hem
de bu tecriibenin fikhi ¢erceveyle nasil irtibatlandirildigini ortaya koyma
acisindan bu kavramlar tizerinde durulmustur.

2.1. er-Risile’de Seriat-Hakikat Iligkisi

Ser‘ kokiinden tiireyen geriat ifadesi sozliikte deniz kiyisindaki yer, yol,
dogru ve agik yol gibi anlamlara gelmektedir.”" Terim anlami ise Islim’a
ait dini, ahlaki ve hukuki hiikiimler biitiinii olup,** Allah’in Peygamberler
aracihigi ile bildirdigi, yapilmasi ibadet olan dini yiikiimliiliiklerdir.>®
Hakikat ise sozliikte sabit ve gerekli olmak, gerceklik gibi anlamlara gel-
mektedir.”* Terim olarak ise tevhid, rubiibiyyet, miigihede gibi anlam-
lara geldigi gibi kulun kendi sifat ve iradesinden siyrilip, Hakk’in iradesi
ve sifat1 altina girmesi seklinde yorumlanmigtir.>®

Fikih ve tasavvufilimleri metot ve yontem acisindan farklilik gésterse
de mahiyetleri, ele aldiklari konular ve nihai amaglari itibari ile bir biitiin-
lik icindedirler. Seriatin zahiri hiikiimleriyle fikih ilgilenirken, tasavvuf
ise bu hiikiimlerin batini ve deruni boyutlarini konu edinmektedir. Bu

21 Ibn Manziir, Ebu’l Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Enséri, Lisdnii’l-Arab, thk. Abdullah
Ali Kebir- Muhammed Ahmed Hasbullah - Higim Muhammed eg-S$azeli (Kahire: Dari’l-Maérif,
1119), “sra”, 25/2238; Miitercim Asim Efendi, Kamisii’'l-Muhit Terciimesi (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), “sr‘a”, 4/3391.

22 Talip Tiircan, “Seriat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/ 571.

23 Tahanevi, Muhammed Ali, Mevsi‘atii Kessdfi Istalahdti’l-Funiin ve’l-‘Uliim, thk. Ali Dahriic
(Beyrut: Mektebetii’l-Litbnan, 1996), “ser*”, 1018; Ciircéni, Seyyid Serif, Mu'cemii’t-Ta'rifat,
thk. Muhammed Siddik Mingavi (Kahire: Darii’l Fadile, t.s.), “seria”, 109.

24 Ethem Cebecioglu, Tusavvuf Terimlerive Deyimleri Sozligii, (Ankara: Otto Yaynlari, 2014), “Hakikat”, 188.
25 Abdilmiin‘im Hifni, Mu‘cemii Mustaldhati’s-Sifiyye (Beyrut: Dari’l-Meysera, 1987),
“Hakikat”, 79.
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itibar ile biri digerinden daha iistiin gériilmemis, dinin {i¢ temel boyu-
tu olan Isldm, iman ve ihsAnin asli unsurlar1 olarak degerlendirilmistir.
ImAm-1 Rabbani (6. 1034/1624) seriatin, ilim, amel ve ihlastan miitegekkil
bir sistem oldugunu, tarikat ve hakikatin ise seriatin ihlas boyutunu ta-
mamlayan faktorler oldugunu ifade ederek, fikih ve tasavvufun birbirini
tamamlayan iki temel unsur olduklarinin altin1 ¢izmigtir.>®

Sifiler gerfatin hem pratik yoniinii uyguladiklar: hem de s6z konusu
pratiklerin sirlar1 ve méanevi boyutlariyla ilgilenmeleri sebebiyle hakikat
ehli seklinde kabul edilmiglerdir. Bu hususta fikihsiz tasavvufun zindik-
liga, tasavvufsuz fikhin ise fasikliga yol acacagina dair yaklagim, fikih ve
tasavvufun ancak birlikte ele alindiginda insan1 hakikate ulagtirabilecegi-
ni gostermektedir. Tasavvuf, geriat hitkiimlerinin 6zii olarak nitelenmis,
her iki ilim arasinda bir muhalefet olmadigs, bilakis tasavvufun, seriatin
semeresi oldugu ifade edilmistir. >

Imam Safii (6. 204/820) Divan’inda hem fikhin hem de tasavvufun
birlikte tahsil edilmesi, 6grenilip ve yasanmas: gerekliligi iizerinde du-
rur. Fikih 6grenmeyen siifinin cahil kalmaya mahkim kalacag, tasavvuf
ogrenmeyen fakihin de takvadan yoksun bir bilgiyle yetinmek zorunda
kalacagini savunur.

ImAm S4fii’nin su beyitleri s6z konusu iki ilmin birbirini tamamlayi-
c1 nitelikte oldugunu ve ideal dindarligin bu biitiinliigiin saglanmasiyla
miimkiin olabilecegini ortaya koymaktadir:

ol Ll ) a5 (8 sl 5 Gl (S8 L g 5 Lt

Sl Jeall 53 S Jsen 1305 (i 4 3y ol uld Sl

Hem fakih ol hem de sifi, sakin olma sadece biri

Siiphesiz ben Allah hakki i¢in 6giitlerim seni

Sade fakih, kat1 kalpli takvidan nasiplenmemis kisi,

Sade stifi, zir cahil, nasil islah olur béyle biri.*®

IslAm’daki manevi hayatin ve ahlaki degerlerin ad1 olan tasavvuf,
hiikiim ve miieyyidelerle toplumu ve sosyal iligkileri diizenleyen fikhin

26 Imam Rabbéani Ahmed Farfik Sirhindi, Mektibdt, trc. Mahmud Murad Minzelevi el-Mekki
(Istanbul: Thlas Vakfi Yayinlari, 2002), (Mektup No: 36), 84.

27 Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. Isa Zerrtik, Kavd‘idii't-tasavvuf, thk. Abdulmecid Hayali
(Beyrut: Dar’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 22.

28 Ebti Abdillah Muhammed b. Idris Safii, Divdnii’l-Tmdmi’s-Safii, thk. Omer Tabba‘ (Beyrut:
Déri’'l-Erkam, 1995), 56. Misranin terciimesi i¢in bk. Abdullah Kahraman, “Yunus Emre Divin’inda
Seriat, Tarikat, Hakikat ve Marifet (Dért Kapt)”, Kocaeli [lahiyat Dergisi 1/1 (Mayzis 2017), 5.
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miitemmimi olarak goriilmistiir. Dinin zahiri hitkiimlerini yerine ge-
tirmekten ibaret olan gerfatin tek bagina hakikate ulagtiramayacag ifa-
de edilmis,”® Kur’dn’in ve siinnetin deruni manalarinin da bilinmesi ile
hakikate ulagmanin miimkiin olacag kaydedilmistir. Tasavvuf ve geriat
ilimlerinin biitiinliigiinii ihmal edenler elegtirilmis, bu baglamda tasav-
vufi anlayiga kars1 ¢ikan fakihler ile fikhi esaslara itibar etmeyen siifiler,
dinin tek yoniinii temsil etmekle itham edilmiglerdir. Bu yaklagimlar:
tek gozliilik metaforuyla degerlendirilmistir. Buna kargilik, hem zahiri
hitkkiimleri hem de batini boyutlar: gézeten; yani fikih ve tasavvufu bir-
likte yagayan kimseler “kamil” sifatiyla tanimlanmigtir. Fakihler ile stfiler
arasinda tarihsel siirecte zaman zaman ortaya ¢ikan kargilikli elestirile-
rin, aslinda her iki ilmin de hakiki temsilcilerinden ziyade, kendi disip-
linlerinin gereklerini tam olarak yerine getiremeyen kimselere yonelik
oldugu vurgulanmugtir.*®

Tasavvufun temel klasiklerden biri kabul edilen ve Islim diisiince ta-
rihinde miistesna bir yere sahip olan er-Risdle, seriat ve tasavvuf denge-
sinin korundugu bir eserdir. Kugeyri bu eserinde siifilerin yagantilarini
ve goriiglerini sistematik bir bicim ele alirken, geriat hiikiimlerine bag-
liliktan taviz vermemis, boylece tasavvufi meseleleri Kur’an ve Siinnet
cercevesinde temellendirme gayreti glitmustiir. Seriat ve hakikat arasin-
daki dengeyi giiclii bir sekilde yansittigindan “el-Cami‘ii beyne’s-seri‘a
ve’l-hakika” lakabi ile taninmigtir. Tasavvuf tarihindeki bu biiyiik hiz-
meti kendisini tasavvufun 6ncii sahsiyetleri arasina sokmugtur. Boylece
tasavvufi diislincenin megruiyetini temellendirerek tasavvuf tarihine
damgasini vurmugtur.*

Kuseyri bu eserinde dini vecibelere kargi lakayt davranan, seriat hii-
kiimlerine gerekli 6nemi gostermeyen sozde sifileri elestirmektedir.
Onun bu tenkitli yaklagimi tasavvufu siinni bir zemin iizerine inga etme
cabasinin acik bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Bu gayretinin bir diger
tezahiirii de eserinde tasavvufun tartismali konularina yer vermemesi ve

seriat hitkiimlerine baglhliklar ve zihidane yagantilariyla 6ne ¢ikan sifilerle

29 Ebti Hamid Gazzili, el-Miinkiz mine d-daldl ve’l-miifsih ‘ani’l-ahval ve’l-miisil il zi'l-‘izzeti
ve’l-celdl, thk. Muhammed Muhammed Eb{ Leylad (Washington: Negrii cem‘iyyeti’l-behs fi’l-ki-
yemi ve’l-felsefe, 2001), 240-267.

30 bk. Abdulvehhéb Sa‘rani, Letd’ifii'l-minen ve’l-ahlik fi beydni viiciibi’t-tehaddiiss bi-ni‘meti’l-
lahi “ale’l-itlak (el-Minenii’l-kiibr4), thk. Ahmed Izz (Suriye: Darii’t-takva, 2004), 77.

31 Kuseyri, er-Risdle, haz. Silleyman Uludag, 17.
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iktifa etmesidir. Ik donem siifilerin seriata yonelik titiz tutumlarini nak-
ledip, sathiye tiirii ifadeleriyle tartisma konusu olan Halldc-1 Mansr (6.
309/922) gibi zatlarin biyografilerine yer vermemistir. Nitekim eserinde
stfileri zikretmesindeki temel amacinin, onlarin riyazet, nefis terbiyesi ve
miicéhede gibi uygulamalarinin yani sira geriata bagliliklarini ve stinneti
ihya etmedeki rollerini ortaya koymak oldugunu acik¢a kaydetmigtir.>

Kuseyri'nin, eserinde geriat ve tasavvuf arasindaki muvazeneyi ko-
rumak adina yiiriittiigii bu hassas ve sistematik yaklagimi fakihlerin de
dikkatini cekerek, tasavvufa yoneltilen elegtirilerin nabzini diigirmeyi
basarmus, stfiligin mesruiyetine dair tartigmalarda 6nemli bir doniim
noktasi olmugtur. Kugeyri, dig goriiniige fazlaca 6nem verip, tasavvufun
batini ve rthani yonlerini ihmal eden zahir ulemaisi ile fikih ve geriat
hiikiimlerine kars1 mesafeli durarak yalnizca batini tecriibeyi 6n planda
tutan bazi stifileri uzlagtirma ¢abasi gostermistir. Kaleme aldig1 er-Risdle
ile tasavvufu geriata yaklagtirma misyonu tstlenmis, tasavvufun kelam,
fikih ve hadis cevrelerinde tutunup geniglemesini saglamistir. Zaten ken-
disinden sonra gelen Gazzili de hicri beginci asirda tasavvuftan uzaklagan
zéhir ulemasini deruni hayata yaklagtirmak icin ¢aba sarf etmis, boylece
o da serfati tasavvufa yaklagtirarak, daha sonra tegekkiil edecek tarikat-
lar doneminin saglam temellerini atmistir. Gazzali, Kuseyri’nin ardindan
tasavvufile geriat arasindaki bag: ve biitiinciil din anlayigini yeniden tesis
etme gorevini iistlenmigtir.>® Bu itibarla Kugeyri'nin er-Risdle’si, 6zelde
sahih ve siinni tasavvufun, genelde de Islim anlayiginin serdedildigi bir
klasik bagyapit1 6zelligi tagidig1 s6ylenebilir.

Zahiri hitkiimler ve ibadetler, ancak fikih yoluyla elde edilebildiginden
stfinin fikhi bilmesi temel bir gart olarak goriilmiigtiir. Thldstan yoksun
bir gekilde yapilan ibadetlerin makbul bir degere sahip olamayacag: dik-
kate alindiginda fakihin de tasavvufi bir yasanti icerisinde olmasi bek-
lenmektedir. Bu baglamda Kusgeyri, tasavvuf yoluna girmek isteyenlere
once geriat ilmi tahsil etmelerini sart kogsmus, Kur’an ve siinnetin digina

¢ikilmamasi noktasinda hassasiyetini dile getirmigtir.>*

32 Kugseyri, er-Risdle, 87.

33 Kuseyri, er-Risdle, haz. Silleyman Uludag, 17-26.

34 Kugeyri, er-Risdle, 620; Ibn Hald{in, Tasavvufun Mahiyeti, Siféii’s-Sail, haz. Siilleyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1977), 291-296.
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Kuseyri seriati, Allah’in emir ve yasaklarinin 6grenilip uygulanmasi
stiretiyle ubtidiyyetin (kullugun) geregini yerine getirme seklinde tanim-
larken, hakikati ise rubiibiyyetin tecellilerini kalp goziiyle miigihede et-
mek geklinde tarif etmigtir. Tarifte gecen rub{ibiyyetin miigdhedesi Allah
goriityormugcasina ibadet etmek seklinde ifade edilen ihsin makamu ile
iligkilendirilmigtir.*® Kugeyri, serfatla temellenmemis hicbir hakikat an-
layisinin tasavvufi agidan gecerli olmadiging, ayni sekilde hakikat ile teyit
edilmemis hicbir serfatin da makbul olamayacagini bildirmistir. Onun
“Seriat Hakka kulluk, hakikat ise Hakk: temaga etmektir”*® seklindeki
ifadeleri, seriat ve hakikatin birbirini tamamlayan dinin iki temel unsuru
olduklarini ortaya koymaktadir. Kuseyri, seriatin dinin zahiri boyutunu;
hakikatin ise manevi yonii temsil ettigine dair diigiincesini “(Allahim!)

”%7 ayetiyle te-

Yalniz sana ibadet ederiz ve yalmiz senden yardim dileriz
mellendirmistir. Ona gére dyetin birinci kisminda, kulun ameli kendi ira-
desiyle gerceklestirdigini yani emri ilahi olan geriata uyma vurgusunun
yapildiging; dyetin ikinci kisminda ise kullugun ifasinda mutlak anlamda
Allab’a muhta¢ olma halinin belirtildigini, dolayisiyla hakikate vurgu ya-

pildigini aktarmugtir.*®

2.2. Sema

Semad sozliikte dinlemek, duymak (duaya icabet etmek), kulagin duy-
dugu etkili ve giizel ses, itaat, sarki gibi anlamlara gelmektedir.*® Tasavvuf
literatiiriinde ise stifinin kalbine dogan ilhdm ve varidéti igitmesi ve igitti-
gini kalbe aktarmasi stirecini ifade eden méanevi bir hal anlamina gelmek-
tedir. ** Sem3, baglangicta dinlenen ilahinin etkisiyle cosup donmeyi ifade
ederken,* zamanla miisiki nagmelerini dinlemek ve bu esnada gercekles-
tirilen ritmik hareketlerin tiimii anlamina gelen bir terim haline gelmistir.

35 Mustafa Arasi, Netdicii’l-efkdri’l-kudsiyye fi beydni me‘ani serhi’r-risdleti’l-Kuseyriyye, thk.
Abdulvaris Muhammed Ali (Liibnan: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2007), 2/142.

36 Kuseyri, er-Risdle, 118.

37 Kur’an-1 Kerim Meali (Erigim 16 Aralik 2025), el-Fatiha 1/5.

38 Arfisi, Netdicii’l-efkdr, 2/143-144.

39 Ibn Manzlr, Lisdnii’l-Arab, “sm*”, 3/2096.

40 Semih Ceyhan, “Sem3”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (] Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/455.

41 Stfi sema ederken, kdinatin ve meleklerin tesbihatina katilir. Boylece varhgin hakikatine istidadi

AC»

ve kabiliyetine gore vakif olur. bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, “sema®”, 426.
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Sema kavrami Kur’an-1 Kerim’de mazi,** muzari**3 masd=44 kaliplarinda
olmak iizere iki yiize yakin ayette gegmekte olup** cogunlukla duymak
ve isitmek anlamlarinda kullanilmigtir. Ozellikle Kur’An-1 dinleyip onun
en giizeline uyanlarin hidayete erdirilecegini bildiren dyetler*® ile Hz.
Peygamber’e indirilen vahyi dinlediklerinde gozlerinden yaslar bosalan
kimselerden bahseden ayetler*” seméin insanda muhabbet, vecd, havf
ve recd halleri uyandiran manevi bir hal oldugunu ortaya koymaktadir.
Hz. Peygamber’in (s.a.v) huzurunda siirler okundugu halde bu durumu
yasaklamadigi, Hassan b. Sabit’i 6vdugi*® hatta “Muhakkak siirde hikmet
vardir”*® hadisi ile de destekledigi bilinmektedir. Sahabeler de Kur’an-1
sema aninda tefekkiire dalmakta, vecd haline biiriinmekte, gézyag: dok-
mekteydi.*® Havf ve recé hallerinin bariz bir sekilde goriildiigii bu du-
rum ilk donemlerde sema uygulamalar1 hakkinda malumat vermektedir.

[k dénem sifilerinin, Allah ve peygamber sevgisini anlatan, ahiret
hayatini ve 6liim konularini hatirlatan kaside ve siirler dinlemek tizere
bir araya geldikleri, nagmeyle okunan bu parcalarin mecliste bulunanlar
tizerinde etki ettigi, vecd ve cogkuyu meydana getirdigi ifade edilmig-
tir. “Sema meclisi” adinin verildigi bu toplantilar, stifilerin ruhi arinma,
kalbi uyanis ve ilahi agka ulagma cabalarinin bir parcasi olarak tasavvuf
tarihinde yer edinmistir. *'

Sem4 icin kurulan ilk halkanin hangi tarihte ve kiminle tasavvufa gir-
digini belirlemek oldukca giictiir. Eb@i Ali Tenthi’nin ilk sema halkasini
Bagdat’ta icra ettigini aktaranlarin aksine®* ondan 6nce hicri tigiincti asir-
da ZiinnGn el-Misri’nin (6. 245/859) bu uygulamay1 hayata gecirdigini

42 el-Bakara 2/93; en-Nisa 4/46; el-Maide, 5/7.

43 el-A‘raf 7/204; el-Enfal 8/20; Ydnus 10/67.

44 Hud 11/20.

45 Abdulbaki Muhammed Fuad, el-Mu'cemii’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kurdni’l-Kerim (Kahire:
Matbaatii Dari’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1364), 358-361.

46 ez-Ziimer 39/18.

47 el-Maide 5/83.

48 Muhammed b. Ahmed b. Salim Seffarini, Gizdii’l-elbdb fi serhi manziimeti’l-ddab (b.y.:
Miiessesetii Kurtuba, 1993), 1/186.

49 Tirmizi, Kitdabii'l-Emsdl, 69.

50 Ahmed b. Abdiilhalim b. Abdusselam Ibn Teymiyye, Cami‘u’l-mesdil, thk. Muhammed Uzeyr
Sems (Beyrut: Darii Ibn Hazm, 2019), 5/232.

51 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 106-107.

52 Louts Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, trc. Mehmed Ali Ayni (Istanbul: Atag
Yayinlari, 2020), 39.
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ifade edenler vardir. Zira Misri’nin semai, Allah tarafindan kalbe ilka
edilen bir varidat geklinde tarif ettigi, hak ile dinlemenin hakikate, nefs
ile dinlemenin de zindikliga siiriikleyebilecegini ifade ettigi nakledilmek-
tedir.*® Kendisinin aslen Arap olmayigi ve ¢cok seyahat eden siifilerden
olmasindan dolay: farkli kiiltiirlerden alip benimsedigi goriisii bu ihtimali
giiclendirmektedir.**

Semi siifiler iizerinde de benzer bir etki uyandirmig, Allah’s hatirla-
tan, Cennet arzusu uyandiran, Cehennem korkusunu aktaran dyetleri
isittiklerinde derin bir tefekkiir hali icerisinde kendilerinden gecip goz-
yas1 akitmiglardir. Mesruiyet ve cevazi noktasinda ihtilaf bulunmayan
bu tiir semén siifiler nezdinde hak oldugu ifade edilmistir.>> Bununla
birlikte ilerleyen siireclerde sema kavraminin methumu zamanla genis-
lemis, musiki, sarki ve raks (ritmik hareket) anlamlarini ¢agristirir hale
gelmis olmasi®® megruiyetinin de tartigilmasina neden olmugtur. Fikih ve
hadis alimlerinin dig tenkidine maruz kaldig: gibi bazi zahid ve stfilerin
de elestirilerinin odag1 olmustur. Siifiler de bu elegtirilerden kurtulmak
adina zevk ve nefsine diiskiin kimselerin kullandig msiki (gina) yerine
sema ifadesini kullanmayi tercih etmiglerdir. Sema kavramindaki genis
anlam yelpazesinden faydalanarak bu kavramdan, Allah ve Restilullah’tan
semal kastettiklerini beyan etmislerdir. Boylece bir nebze olsun tenkit-
lerin hedefinden uzaklagmaya ¢calismiglardir.®”

Sema konusu fakihler arasinda tartigma konusu olmustur. Nitekim
onlar semé1 mutlak bir sekilde hitkme tabi tutmamig, bu hususta tafsi-
lata ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmiglerdir. Semain icerigi ve icra edilis
bicimi, fakihler tarafindan belirleyici unsurlar olarak goriilmiis, Kur’an
dinleme ve vaaz gibi dini icerikli unsurlarla icra edilen sema caiz goriiliir-

ken; zurna, sarki ve eglence icerikli unsurlarla yapilan semain ise haram

53 Ebii Nasr es-Serrac Tusi, el-Liima’, thk. Abdulhalim Mahmud (Misir: Darii’l-kiitiibi’l-hadise,
1960), 342.

54 Esin Bilasiyts, [bnii Arabi Hayatiihii ve Mevhebiihii, trc. Abdurrahman Bedevi (Kahire:
Mektebetii’l-Encilu’l-Misriyye, t.s.), 172-176.

55 Sihabuddin Ebu Hafs Omer Siihreverdi, Avdrifii’l-Me‘drif, thk. Abdulhalim Mahmud -
Mahmud b. Serif (Kahire: Dari’l-Me‘4rif, t.s.), 224.

56 Ebii’l-Hasan Ali b. Osmén b. Ebi Ali el-Ciillabi Hiicviri, Kegfii'l-Mahcitb, haz. Abdulhadi
Kindil (Kahire: el-Meclisii’l-‘ala li’s-sekéfe, 2007), 638.

57 Siileyman Uludag, Islam Agisindan Misiki ve Semd (Bursa: Uludag Yayinlari, 1976), 227-230.
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hitkmii tagidig dile getirilmigtir.>® SemA ve devran, tarih boyunca fakihler
arasinda helal-haram ekseninde tartigmali konu olmaya devam etmigtir.*
Semain haram veya helal olmasi ile ilgili ilk literatiiriin hicri beginci asrin
baglarinda yazildigi kabul edilmektedir. Kugeyri’nin ¢agdaglari olan, $afii
fakihi Ebii’t-Tayyib et-Taberi (6. 450/1058) ile Zahiri mezhebinin 6nemli
temsilcisi kabul edilen Tbn Hazm el-Endeliisi (6. 456/1064) bu hususta
eser kaleme alan kisilerin baginda gelmektedir. Taberi’nin kaleme aldig:
er-Red ‘ald men yuhibbii’s-semd‘isimli eseri seméain haramligina dair yazilan
ilk eser olmugtur. Buna mukabil ibn Hazm ise Risdletiin fi’l-gindi’l-melhi
e mubdhun hiive em mahzirun isimli eseriyle seméamn miibah olduguna
dair ilk eseri ortaya koymugtur.®® Tartigmalar ileriki asirlarda da devam
etmis, 6zellikle Osmanli doneminde seyhiilislamlar arasinda ileri bir bo-
yuta taginmug, farkli yorumlara konu olmugtur.® Seyhiilislim Zenbilli Ali
Efendi sema ve devranin, niyetin sahih olmasi ve kisiyi nefsin arzularin-
dan uzak tutmasi hilinde helal kabul edilebilecegini savunmugtur. Buna
mukabil kendisinden sonra gelen Kemalpagazade (51. 940/1534), semé
ve devrani “raks’ olarak nitelemis, raksin da serl yonden haram oldu-
gunu beyan etmistir. Hatta bu ritiielleri helal gorenleri kiifre diismekle
itham edecek kadar sert bir tutum sergilemistir.*>

Semai konusu siifi literatiirde genis bir yelpazeye sahiptir. {lk donem
stifilerinden kabul edilen Hiicviri (6. 465/1072) eserinde sem4 kavraminin,
hakikat ve mahiyetini, ¢esitlerini, fikhi boyutunu, hitkmiinii ayrintili bir
sekilde degerlendirmistir. Semain ser7 yoniinii ele alirken mutlak caizlik
veya mutlak haramlik bildiren hiikiimlerin ifrat ve tefrite yol acabilece-
gini belirterek bu tiir keskin ifadelerden kagcinmigtir. Ayrica seriatin ve

58 Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-Muhtir Ale’d- Diirri’l-Muhtdr Serhii Tenviri’l-Ebsar
(Beyrut: Dariv’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 6/408-409; Sithreverdi, Avdarifii'l-Medrif, 7-8.

59 Semiin Hanefi, Maliki, $afii ve Hanbeli mezheplerindeki hitkmii ve delilleri i¢in bk. Ali b.
Zeryan b. Faris-Hasan Caferi el-Anzi, Behcetii'l-esmd’ fi Ahkdmi’s-semd’, 479-549.

60 Mohamad Anas Sarmini, “Itticahatii’l-ulema fi’t-tedmuli me‘a mesaili’s-sem4 fi’l-ezmine-
ti’]-klasikiyye ve’l-muésara”, 348-350.

61 Osmanli Dénemi’nde cereyan eden sema ve devran tartigmalari icin bk. Fatih Siisleyici, Fatih
Dénemi Tarikat-Devlet Iliskileri (Ankara: ilﬁhiyét Yayinlari, 2024), 179-182.

62 Genis bilgi i¢in bk. Ongéren, Osmanlilarda Tasavvuf, 343-344; Regat Ongoren, “Osmanlilar
Déneminde SemA ve Devran Tartigmalart”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 11/
25(2010), 123-132.
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dini yitkiimliliigiin yerine getirilmesi hususunda semain, temel bir unsur
olduguna dikkat cekmistir.%®

Serfati tasavvufa yaklagtirma gayretinde olan Imam Gazzili’'nin bu
hususta dengeli bir yaklagim gosterdigini sylemek miimkiindiir. Seméin
haram oldugunu bildiren bir nassin veya kiyasin bulunmadigindan hareket
ederek mutlak anlamda haram kabul edilemeyecegini, hitkmiiniin kigiye
ve héllerine gore, nagmenin icerik ve gekillerine gore degisebilecegini
dile getirir. Giizel manzaralara bakmak, giizel kokular stirmek haram
olmayip mubah oldugu gibi, giizel sesleri sema etmek de haram degil-
dir. ** Bu agidan dini duygular1 harekete gegiren, kisiyi Allah’in emir ve
yasaklarina yonlendiren siirlerin, mescitlerde okunmasinda bir sakinca
goriilmemigtir.*® ImAm-1 Rabbani silikleri miibtedi, mutavassit ve miin-
tehi seklinde @i¢ gruba ayirdiktan sonra semain kisi {izerindeki etkilerini
degerlendirmigtir. ImAm-1 RabbAani, miibtedilerin manevi gelisimlerini
sekteye ugratabileceginden semain, onlar i¢in zararl olabileceginden
bahseder. Buna mukabil olarak mutavassit ve miintehiler i¢cin semain
yararli yonleri bulunsa da bu kisilerin hakikate vasil olmak i¢in seméya
ihtiya¢ duymadiklarini, bunun yerine riyazet ve mesakkatli miicdhedeler
ile ugragmalarinin gerekliliginden bahseder.®® Dolayisiyla nefsin heva-
sia uyup riyaya diigmesi muhtemel kigilerin sema meclislerinde hazir
bulunmalari ihtiyatla kargilanmigtir.%”

Bu veriler semain tasavvuf tarihinde hem fikhi hem de tasavvufi yon-
leriyle tartigildigini gostermektedir. ImAm Gazzali seméi daha ¢ok fikhi
ve ahlaki yonleriyle ele almigtir. Seméin hitkmiinii ayrintili bicimde in-
celemis, kisinin niyetine, semain icerigine ve meydana getirdigi etkisi-
ne gore haram, mekruh veya mubah olabilecegini belirtmigtir. ImAm-1
Rabbani ise semi1 daha cok tasavvufi agidan degerlendirdigi goriilmek-
tedir. Semain, kalpte Allah sevgisini artiran ve kulun vecde ulagmasina

vesile olan bir yontem oldugunu ifade etmisgtir.

63 Hucviri, Kesfii'l-Mahciib, 638-668.

64 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Ttisi el-Gazzali, Ihydii
‘Uliimi’d-Din (Beyrut: Darii’l-minhac, 2011), 4/420-450.

65 Hattar, el-Mevsii‘atii’l-Yiisifiyye, 263.

66 Imam Rabbani, Mektibat (Mektup No: 285), 526-528.

67 Habib Abdullah b. Alevi el-Haddad el-Hadrami es-Safii, [thafii’s-Sail bi Cevabi’l-Mesail (b.y.:
Dari’l-havi, 1993), 62-65.
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Kuseyri ise eserinde semé; vecd, zikir, marifet ve nefs terbiyesi gibi
konularla iligkilendirerek miistakil bir boliimde ele almigtir. Bdylece onu
sadece bir ritiiel olarak gormemis, seyr u siiltik egitimindeki yolculugun
o6nemli bir parcasi olarak degerlendirmistir. Kuseyri, semain nefis tez-
kiyesi ve méanevi tekdmiil siirecindeki etkin roliinii ele almig, hitkmiine,
adap ve erkédnlarina da deginmis, boylece meselenin hem teorik hem de
pratik yoniinii ortaya koymustur. Kuseyri’nin semain ser‘i hitkkmii ekse-
ninde yapilan ihtilaflara kayitsiz kalmadig1 da goriilmektedir. Konuyu
sistematik bir sekilde ele alarak degerlendirmelerine dyetlerle baglamis,
daha sonra da hadislerle devam etmistir. Ameli mezhep imamlarinin
fikhi goriiglerine yer verdikten sonra onlar: yorumlanmus, kendi gorii-
stinii belirterek fikhi yoniinii ortaya koymustur. Kuseyri bu yontemiyle
sema konusunu sadece tasavvufi yoniiyle degil, ayni1 zamanda fikhi bir
perspektifle de degerlendirmigtir. Ayrica, semain ger‘7 hitkmii etrafinda-
ki ihtilaflara deginmesi, onun meseleyi objektif ve biitiinciil bicimde ele
aldigini gostermektedir.

Kuseyri’nin semia dair degerlendirmeleri, hem Kur’ani ve nebevi re-
feranslarla hem de sahdbe, mezhep imamlari ve sifi zatlardan nakillerle
zenginlestirilmig cok yonlii bir yaklagima dayanur.®® Kuseyri, “Soylenenleri
dinleyip de en giizeline uyan kullarim: miijdele”®® Ayetini semanin megru-
iyetine delil olarak gosterir. Ona gore dyetteki “kav]” ifadesinin kapsamli
anlami semd da igerdigini, dolayisiyla semain, dinlenebilir helal bir ey-
lem oldugunu savunmugtur.”

Kugeyri; Hz. Omer, (6. 23/644), Abdullah b. Omer (6. 73/693), Abdullah
b. Cafer b. Ebi Tiélib (6. 80/699-700) ve Enes b. Milik (6. 93/711-12) gibi
sahibelerden de nakiller yaparak seméin miibahligini ispat etmeye ¢alig-
mugtir. Aslinda onun bu sahabe nakilleri, semain Islam’in erken dénem-
lerinde bile bir tefekkiir ve ibadet aract oldugunu gostermesi agisindan
6nem arz etmektedir. Ayni gekilde Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve
Siilemi (6. 412/1021) gibi stfilerden de semain faziletini ortaya koyan

goriigleri naklettigi goriilmektedir.”

68 Kuseyri, er-Risdle, 363-365.
69 ez-Ziimer 39/18.

70 Kuseyri, er-Risdle, 364.

71 Kuseyri, er-Risdle, 366-369.
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Kuseyri’nin semaa yaklagimi, sadece fikhi mesruiyet tartigmasiyla
sinirli kalmaz, ayni1 zamanda sGfi yasantiy: seriat zemininde temellen-
dirmeye de c¢aligir. Musibet aninda isyanin gostergesi vaveyla sesleri ile
eglence amagchi ¢alinan ¢algilarin, melun (lanetlenmis) yani haram oldugu
riviyet edilen bir hadisteki “melun” ifadesinin bir vecd ve tefekkiir araci
olan sema1 kapsamadigini vurgulamigtir.”” Onun bu yaklagimini, tasavvufu
ser‘l zeminde oturtma gayretinin bir tezahiiri seklinde gérmek miim-
kiindiir. Insani haram olan bir eylem ve sdyleme gotiirecek ¢algi ve zurna
gibi aletlerin kullaniminin haram oldugu fikih ulemasi ile” ile semai gerd
bir zemine oturtmaya ¢aligan Kuseyri arasinda bir fikir ayrilig1 goriilme-
mektedir. Zira Allah’1 hatirlatan, insan tefekkiire ve ibadete sevk eden
bir sema anlayigini savunan Kuseyri'nin, fikih ulemasinin reddettigi s6z
konusu calgilarla yapilan semar kabul etmedigi goriilmektedir.

Kugeyri, Imam Sifii’nin sema1 avamlar i¢in mekruh gérmesini, bu
isi sanat haline getirip eglence maksadiyla yapanlarin da sehadetlerinin
kabul edilmeyecegine dair goriisiinii naklettikten sonra, bir ayrima git-
mistir. Ona gére Imam Safii’nin bu elestirisinin havaslar1 kapsamadigi-
ni, zira boylesine ulvi bir tabakanin gaflet icerisinde hareket etmekten
miinezzeh oldugunu bildirmigtir.”* Seriat ile tasavvufu yakinlagtirma
misyonunu iistlenen Kuseyri, bu ifadelerinde kendisinin tasavvufa daha
yakin oldugu izlenimini vermektedir.

Kuseyri’nin sema ile hiikmii beyan ederken genellikle nassa gore ha-
reket etmesi oldukca dikkat cekicidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.), siir ol-
masa da siire yakin veciz ifadelerde bulunmasindan ve O’nun huzurunda
sOylenen nagmesiz giirlere itiraz etmemesinden hareketle semain geriatta
da tercih edilen bir eylem oldugunu ifade etmigtir. Boylece ibadetlere
ragbeti arttiran, tefekkiir ettiren, haram, isyan ve kiifiir icerikli ibareler
barindirmayan, siiphelerden, yapilmasi muhtemel giinahlardan uzaklas-
tiran semain miistehab oldugunu ortaya koymustur.”

Kuseyri semain insanin i¢ diinyasinda meydana getirdigi etkinin dis-

sal yoniine yansidigini bu durumun da kisiyi Allah’a yaklastiran ameller

72 Kugeyri, er-Risdle, 366.

73 Fetdvdyi Hindiyye (El-Alemgiriyye), trc. Mustafa Efe (Ankara: Akg¢ag Yayinlari, 1986), 12/111-
112; Alib. Zeryén b. Faris-Hasan Caferi el-Anzi, Behcetii'l-esmd’ fi Ahkdmi’s-semd’, 479.

74 Kuseyri, er-Risdle, 365.

75 Kuseyri, er-Risdle, 364.
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islemesine neden oldugunu vurgulamistir. Semain insanin zéhirinde ve
ic diinyasinda olugturdugu etkiye deginerek, kisiyi giinahlardan koruyan,
onun nefis tezkiyesi ve kalp tasfiyesine yonlendiren bir unsur oldugunu
dile getirmigtir. Miicahede kilicryla nefsini 6ldiiren diri kalp sahiplerinde
marifetullah bilgilerini doguracagini bildirir. Riyéazet ile nefsin arzu ve is-
teklerinden kurtulan kalbin manevi bir bicimde Allah’a vuslatinin, ancak
dini acidan mubah kabul edilen sem4 ile gerceklegebilecegini savunur.”®

Kugeyri, sema ehlini degerlendirirken onlar1 igerisinde bulunduklar:
ménevi makamlarina ve Allah’a yakinlik 6lciitlerine gore {i¢ farkli merte-
bede tasnif etmistir. Birinci mertebede olanlar mana dleminde Hakk’in
kendilerine yaptig1 hitabi igitmek isteyen hakikat ehli yer alir. Bu ma-
kamda semé eden kisinin kendisinde olmayan ulvi makamlara ulagma
arzusunun bulundugunu, s6z konusu makamlara ulagmak icin kendisini
zorladigini bunun da onu riyéya siiritkleme tehlikesi barindirdigini ifade
etmektedir. Kugeyri bu nedenle bu mertebeyi, seméin en alt mertebesi
olarak degerlendirmistir. Tkinci mertebede bulunan sema ehli ise Hakk’in
kendilerine yaptig1 hitaba kargilik cevap veren sadik sifilerdir. Bu kigiler
zorlanmadan, bilakis hallerinin devamini saglamak icin semd icra ederler.
Ruh héllerine ve vakitlerine uygun olan semé gerceklestirerek Allah’a
daha da yakin olmak i¢in kurbiyyet makamina vuslati hedeflemektedir-
ler. Ugiincii ve en yiiksek mertebede ise iradelerini Hakk’in iradesinde
yok eden, fend makaminda olan istikdmet ehli zatlar yer alir. Bu seviyede
semai eden sifiler, Hak ile konusur, Hak ile dinler, Hak ile siikiinet bulur,
Hak ile hareket ederler. Bu mertebede herhangi bir makam veya hal ta-
lep edilmez. Manevi bir haz ve tam bir teslimiyet ile gerceklestirilen bu
sema, tevhid ve muhabbetullahin bir neticesi olan fena mertebesinin bir
tezahiirii olarak degerlendirilmektedir. Kuseyri, vuslata en yakin olanla-
rin ise bunlarin oldugunu kaydetmistir. Kugeyri, genel olarak hem zahiri
hem de batni etkisine degindigi semain fitrat, hél ve Hak ile yapildig:-
ni1, s6z konusu bu etkinin de kiginin istidat ve kabiliyetine gore farklilik
gosterdigini belirtmisgtir.””

Kuseyri diger taraftan sekr ve sahv halinde icra edilen semain da et-
kisinden bahseder. Sahv halinde Allah’in isim ve sifatlarinin marifetiyle
yapilan, bagka bir ifadeyle isim ve sifatlar izerine tefekkiir ederek bilingli

76 Kuseyri, er-Risdle, 369.
77 Kuseyri, er-Risdle, 371-372.
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bir sekilde yapilan sem3, stifinin Hakk’1 layikiyla anmasina vesile olur.
Sekr hilinde yapilan seméin ise siifinin begeri hazlardan siyrilip, kegfe da-
yali marifetullah bilgilerine ulasmasini saglar. Kugeyri bu tiir bir seméin,
kul ile Hakk arasindaki masiva perdelerinin ortadan kalkmasina vesile
oldugunu aktarir.”® Kugeyri bu iki hal ile icra edilen semA1 hakikate ulag-
ma yollari olarak goriir.

2.3. Hiirriyet

Hiirriyet kavramyi, en az insanlik tarihi kadar eski bir ge¢mige sahiptir.
Tarihsel siirecte hemen hemen tiim disiplinlerin inceleme alanina déhil
olmus ve farkli tanimlamalar1 yapilmigtir. Fikih, kelam, psikoloji ve fel-
sefe gibi farkl: ilim dallari, bu kavrama kendi metodolojik yaklagimlar:
cercevesinde anlam yiiklemiglerdir. Kisitlanmama, bagimsizlik, 6zgiirlik
ve 4zat edilme gibi anlamlara gelen hiirriyet,”® baglangicta siyaset, eko-
nomi, felsefe ve sosyoloji gibi alanlarda ele alinan nemli bir olgu iken, *
zaman icerisinde ahlaki bir mahiyet kazanarak anlam geniglemesine ugra-
mugtir. Klasik Islam fikhi literatiiriinde 6nemli bir yer isgal eden hiirriyet
kavramy, bir 6zgiirliik statiisii kabul edilmig, 6zellikle akitlerin gecerliligi
ve ser‘T hitkiimlerin icrasi agisindan, koleligin karsit1 olarak hukuki bir
baglamda degerlendirilmistir.* Islim fikhinda hiirriyet sahsi, fikri ve ikti-
sadi bagliklar1 altinda incelenmistir. Seyahat hakk, kisi giivenligi, mesken
dokunulmazlig1 ve haberlesme gizliligi ile bedenin korunmasi sahsi hiirri-
yet bagh altinda toplanmugtir. Inang hiirriyeti ve diisiince 6zgiirliigii fikri
hiirriyetin; ¢aligma ve kazanma hakki, miilk edinme serbestisi ve malin
korunmast ise iktisadi hiirriyetin baghgi altinda incelenmigtir.®> Maddj,

78 Kuseyri, er-Risdle, 369; Mediha Hamdi Abdiil‘dl, “es-Semai ‘inde’l-Kusgeyri”, 59-63.

79 Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 10/827.

80 Hiirriyet, Islam kiiltiiriinde, ilk defa sosyoloji ve siyaset alaninda Farabi’nin eserlerinde
tezahiir ederek “fertlerin istek ve arzularini gerceklestirme 6zgiirliigii” seklinde tanimlanmug-
tir. bk. Mustafa Cagrici, “Hiirriyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1 1998), 18/ 502.

81 Mahmud b. Ahmed b. Abdiilaziz, el-Muhitii’l-Burhéni fi Fikhi’n-Nu‘méni Fikhii'l-Imam Ebi
Hanife, thk. Abdiilkerim Simi (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-Iimiyye, 2004), 4/5-73; Yahya b. Ebi’l-
Hayr es-Safii Yemeni, el-Beydn fi Mezhebi’l-Imédmi’s-$dfii, thk. Kasim Muhammed en-Niri
(Cidde: Darii’l-Minhic, 2000), 8/322-369.

82 bk. M. Faruk Nebhan, “Islim Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler”, Isldm Tetkikleri Enstitiisii
Dergisi7/1 (1978), 275-287.
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fikri ve ménevi olarak {i¢ baglik altinda degerlendirilen hiirriyetin kaynag:
ilahi olup bunlarin nasil kullanilacagi hukuk tarafindan diizenlenmistir.*®
Hiirriyet, dini yagantinin 6zii olan tasavvufi hayatta da 6nemli bir yer
isgal etmektedir. Tasavvufta hiirriyet, kulun Allah’a karg: yiikiimlilagi
esas alinarak, nefsin esaretinden kurtulus ekseninde ménevi ve ahlaki
bir acidan degerlendirilmistir. Bu baglamda stfiler hiirriyeti, Allah ile
kul arasindaki iliskinin dengesini esas alarak, insanin Allah’tan bagkasina
kul ve kole olmamasi seklinde yorumlamuglardir.®* Mahltklarin boyun-
durugundan ¢ikmak, mésiva ile alakay1 kesmek, nefsin arzu ve istekleri
ile diinyevi zevklerden kurtulmak anlaminda kullanilan hiirriyet, avam-
larin hiirriyeti, havassin hiirriyeti, havissu’l havéssin hiirriyeti seklinde
kategorize edilmigtir.®® Serrac (6. 378/988) hiirriyeti, gercek kullugun
nihai noktasi olarak tanimlamus, hicbir varligin Allah’a kulluk noktasinda
kisiyi yonlendirmemesi seklinde a¢iklamigtir. Kulun ne diinyada maddi
bir karsilik istemesi ne de ahirete yonelik bir menfaatin beklentisi ice-
risinde olmamas: gerektiginin altini ¢izmistir. Zira mésivanin esaretin-
den kurtulamayan kiginin gercek kulluga erisemeyecegini ifade etmistir.
Ciineyd-i Bagdadi de arifin ulagacagi en son makamin hiirriyet olacagini
bildirerek hiirriyet ile ubtdiyyet arasindaki iligkiye atif yapmugtir.*® Buna
gore stfinin hakiki hiirriyeti ne cennet arzusu, ne de cehennem korkusu
olup sadece Allah’a vuslat olarak degerlendirilebilir. Zira bu diisiinceye
sahip biri lizerine nefis ve seytanin tahakkiim kurmasi diigiiniilemez.*’
Kuseyri er-Risdle adli eserinde konu ile ilgili ayet ve hadisi zikrettikten
sonra hiirriyeti; kulun, yaratilmiglarin kolesi olmamasi seklinde ele al-
mig,*® diinyevi hi¢bir otorite ve giiciin etkisi altinda kalmadan, masivinin
kalpte yer etmemesi seklinde izah etmistir. Ona gore gergek hiirriyet ku-
lun kalbinde biitiin maddi seylerin ayn: degerde olmasidir. Nitekim altin
ve tagin kalbinde ayni degere sahip oldugunu bildiren Hz. Harise (r.a.),

83 Samil Dagci, “Temel Hak ve Hiirriyetlerin Korunmast”, Uluslararas: Avrupa Birligi Siiras:
Teblig ve Miizakereleri (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2000), 2/98; Huriyye Yunus
Hatib, el-Islam ve Mefhiimii’l-hiirriyye (Kibris: Dari’l-Miilteka, 1993), 73-101.

84 Avad Mahmud, el-Hiirriyye ‘inde’s-siifiyye, 631-639.

85 Ciircani, Tarifdt, “hiirriyyet”, 76.

86 Tiisi, el-Liima’, 450, 531.

87 Mecdi Muhammed ibrahim, el-Hiirriyye ‘inde Ibn Arabi (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-
diniyye, 2004), 29-30.

88 Kulun yaratilmiglarin boyundurugunda olmasinin nedenin onlarin elindekilerine tamahkr-
lik oldugu ifade edilmektedir. Nitekim kisi isteginin esiridir. bk. Ar@si, Netdicii’l-efkdr, 3/267.
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hiirriyet olgusunda stfilere 6nciiliik etmis, gercek kullugun Allah’in emir
ve yasaklarina riayet etmek oldugunu gostermistir. Kugeyri’ye gore hiir-
riyete ublidiyyet ile ulagilabilir. Ubtidiyyet ile hiirriyetini kazanan silik
nefsin esaretinden de 4zat olmus olur.*® Bununla birlikte ubtdiyyet ile
hiirriyeti kazanmanin asli unsur oldugundan bu makamin, nefsin heva
ve isteklerinden uzaklagilarak kazanilan hiirriyetten daha iistiin oldugu
vurgulanmugtir.”®

Kugeyri, hiirriyet ile kulluk arasindaki iligki izerinde yogunlagarak
hiirriyetin, kullugun kemalinde gizlendigini vurgulamigtir. Kiginin Allah’a
karg1 gosterdigi samimiyet ve ihlasin kendisini 6zgiirlestirdigini ve bag-
kalarina kéle olmaktan kurtardiginin altini ¢izer. “Sana oliim gelinceye
kadar Rabbine ibadet et™" Ayeti kerimesi geregince diinyada kulluktan
uzaklagmayi, emir ve yasaklara riayet etmeme diigiincesini bile kisiyi
dinden soyutlagtiran bir unsur olarak degerlendirmistir.”* er-Risdle’de,
kolenin tizerinde bir dirhem bile kalsa hiirriyetine kavusamadig: gibi,
nefsin arzu ve isteklerinden kurtulamayan veya tam bir ubtdiyyet hali
yasamayanlarin da hakiki anlamda hiir olamayacaklarini, mertebe kat
edemeyeceklerini vurgulamigtir.”

Tiim bu veriler hiirriyete kavugmanin iki temel baslik altinda incelen-
digini gostermektedir; birincisi maddenin esaretinden, sehvetin, arzu ve
isteklerin prangasindan kurtulmak, ikincisi de iradesini Allah’in iradesi
altinda eriterek ubtidiyyette bulunmak.** er-Risdle’de ubtdiyetin eksik
oldugu yerde hiirriyetten sz edilemeyecegi belirtilerek®® s6z konusu iki
olgu arasindaki siki bagn alt1 ¢izilmistir.

Kugeyri’nin tasavvufi perspektiften ele aldig: hiirriyet olgusunun,
nefsin esaretinden kurtulup Allah’a kul olmanin manasini barindirdigs
gorillmektedir. Hiirriyet, tasavvufi anlamda oldugu gibi fikhi acidan da
insana Ozgiir hareket etme alani sunsa da Kugeyri’ye gore bunun daha

89 Kuseyri, er-Risdle, 253.

90 Avad Mahmud, el-Hiirriyye ‘inde’s-siifiyye, 644.

91 el-Hicr 15/99.

92 Kuseyri, er-Risdle, 252-253.

93 Kugseyri, er-Risdle, 253-254.

94 Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Hatimi Ibn Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, thk. Ahmed
Semsiiddin (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 4/196; Avid Mahmud, el-Hiirriyye ‘in-
de’s-siifiyye, 644.

95 Kuseyri, er-Risdle, 254.
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derin bir anlami vardir. Zira ona gore hiirriyet deruni bir yolculugun an-
lamini tagir ve sdlik bu ménevi seyrinde ubtidiyyetle sonsuz bir hiirriyete
kavusur. Fikhi acidan hiirriyet insana bazi kisitlama ve bagkasinin otorite
ve yetkisinden kurtulma 6zgiirliigii sundugu gibi,’® Kugeyri 6zelinde ele

alinan hiirriyet olgusu da kigiye nefsin esaretinden kurtulma imkani verir.

2.4. Sefer

Yolculuk, seyahat etme gibi anlamlara gelen sefer ifadesi hem Islim
hukukunda hem de tasavvuf literatiiriinde icerdigi ve yiiklendigi anlam
bakimindan genis bir yelpazeye sahiptir. Fakihlerce temel hak ve hiirri-
yetler kapsaminda sayilan seferin normal sartlarda engellenemeyecegi
belirtilmis, duruma gore de hitkmiiniin degigkenlik gosterebilecegi ifade
edilmistir. Sefer, amac1 bakimindan ibadet etmek, mubah bir igi gercek-
lestirmek ve giinah iglemek maksadiyla {izere ii¢ kisma ayrilmigtir. Dini
hiikmii agisindan da farz, vicip, mendup, mekruh ve haram olmak iizere
bes kisma ayrilmigtir.”” Fikhi eserlerde, seferin tanimu, sartlari, hitkiim-
leri, amaglari ve gayesi zikredilmis, sefer halinde iken kilinan namaz ve
tutulan orug gibi ibadetlere ruhsat verilerek, dort rek‘atli farz namazla-
rin kisaltilabilecegi, oruglarin ertelenebilecegi izah edilmigtir.”® Klasik
tasavvuf eserlerinde ise seferin ménevi ve deruni yonii ele alinmus, salikin
yiiksek dereceler kat etmesinde seferin gerekliligi izerinde durulmustur.
Fikih agisindan sefer, belli bir mesafenin agilmasiyla hiikiim kazanirken®
tasavvufta sefer, mesafesiz bir yolculuk olup Hakk’a vuslatin ad1 olmus-
tur. Bu acidan bakildiginda her iki ilim dalinda da bir gecisten bahsetmek
miimkiindiir. Fikihta bedenin bir yolculugu s6z konusu iken tasavvufi
manada ise ruhun gecisi ve ménevi bir arayisi soz konusudur. Bu durum
seferin hem zahiri hem de deruni anlam tagidigini ortaya koymaktadir.

96 Ali b. Ebi Bekir Merginani, el-Hiddye fi Serhi Biddyeti’l-miibdeteds, thk. Talal Yusuf (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, t.s.), 6/212.

97 Semsitiddin Serahsi, Kitdbii'l-mebsiit (Beyrut: Dari’l-Ma'rife, 1989), 1/235-253; Said b. Ali b.
Vehf Kahtani, Salati’l-miisafir: Mafhiim ve Envéd‘ ve Adab ve Derecét ve Ehkdam fi Dav’i’ l-Kitdbi
ve’siinne (Riyad: Matbaatii Sefir, t.s.), 5-76; Fahrettin Atar, “Sefer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/294.

98 Semsuddin Muhammed b. Hatib Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ilé Ma'rifeti Medni Elfdzi’l-Minhdc,
thk. Muhammed Halil Ayintibi (Beyrut: Dari’l-Ma'rife, 1997), 1/395-407.

99 Vehbe Ziihayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii (Dimagk: Dari’l-fikr, 1985), 2/315-351.
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Bircok sifi sahsiyet kalabalik ortamlardan uzaklagarak 1ssiz yerlerde
halvete yonelmis, mesreplerine uygun ortami buldugunda orda kalmas,
aksi takdirde bagka yerlere seyahat etmigtir. Hayatlar1 boyunca devam
eden bu sefer hali onlarin ayirt edici 6zelligi kabul edilmigtir. Aslinda
stfilerin bu yolculuklar1 Allah’a yaklagmak arzusuyla yaptiklar1 madde-
den manaya, goniil diinyalarina yaptiklari bir seferdir. Stfilerin seferleri
peygamberlerin siinneti addedilmigtir. Hz. Ibrahim’in (a.s.) Babil’i terk
edip Sam’a oradan da Mekke’ye gecmesi, Hz. Musa’'nin (a.s.) Misir’dan
Medyen’e oradan da Ttr-i Sind’ya, Hz. Isa'nin (a.s.) hayatinin seferler-
le dolu olmasi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mekke’den Medine’ye hicreti,
stfilerin sefer hallerine delil kabul edilmistir.'*°

Seferi, zéhiri ve batini olmak {izere ikiye ayiran Hiicviri, adaplarim
zikrettigi zahiri seferin, hac ibadeti, ilim tahsili veya veli bir gahsiyetin
ziyareti i¢in yapilmasi gerektigini, bunlarin da Allah’in rizasin1 kazanmak
niyetiyle yapilmasinin gerekliligini vurgulamigtir.'”* Eserinde tasavvufu
on prensip iizerine oturtan Keldabazi (6. 380/990) ise, bu prensiplerden
bir tanesinin ¢cokca seyahat etmek oldugunu ifade etmistir. Bu prensibi
“Yeryiiziinde gezip dolasin ve Allah’in ilk yaratilis: nasil baslatip devam
ettirdigini goriin”.'°* Yeryiiziinde gezip de kendilerinden oncekilerin sonu
ne olmus gormezler mi?”'*® ayetleri ile desteklerken, stifilerin seferlerinin
ibret alma ve tefekkiir amacl oldugunun altini ¢izmigtir.'**

Safiler méanevi seferi, kalbin zikirle Allah’a yonelmesi ve O’na ula-
sabilme gayesiyle gerceklestirdigi ménevi bir yolculuk geklinde tanim-
lamiglardir. Tasavvufi literatiirde deruni anlamda uygulanan bu seferin
dort cesidi bulunmaktadir:

a. es-Seyru ilallah: Kesretten vahdete olan yolculuktur. Sélik nefsin
mertebelerini kat ederek Hakk’a ve hakikate ulagir. Bu mertebe Esmé-ii
ilahiyyenin tecellilerinin baglangicidir.

b. es-Seyru fillih: Vahdetten batini ilme olan yolculuktur. Salik bu
mertebede Allah’in sifatlari ile muttasif olmustur.

100 Omer Abdullah Abdurrahim, “Kugeyri ve menheciihii fi’t-terbiyeti’d-de‘aviyye”, Mecelletii
Kiilliyeti’t-terbeviyye 3/162 (Ocak 2015), 334.

101 Hiicviri, Kegfii'l-Mahciib, 591-592.

102 el-Ankebiit 29/20.

103 er-Rtim 30/9.

104 Ebubekir Muhammed b. Ishak el-Buhari Kelabazi, Kitdbii’t-Ta‘arruf i Mezhebi Ehli't-Tasavvuf
(Kahire: Mektebetii’l Hanci, 1994), 61-62.
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c. es-Seyru billah: Birbirine zit olan zdhir ve batinin salik i¢in aym
olma durumudur. Bu da kdbe kavseyn makamidir. Veladyet makaminin
nihai noktasidur.

d. es-Seyru anilldh: Hak’tan halka donme halidir. Kesrette vahdet ha-
lini temaga etmektir. Fenidan sonraki bek4, cem’ten sonra ki fark halidir.'*®

Sefere ¢cikma veya ikdmeti tercih etme hususunda siifiler farkli yak-
lasimlar gostermiglerdir. Gazzali, Ciineyd-i Bagdadi, Sehl Tiisteri (9.
283/896), Bayezid-i Bistami (0. 234/848) gibi sahsiyetler hac farizas:
disinda sefere ¢ikmayip ikimeti tercih etmigken, cogunlugunun ise ilmi
ve dini séiklerle siirekli sefer halinde olduklar1 goriilmektedir. Kuseyri
bunlarin ¢cogunlukta oldugunu bildirmis ve sélikin manevi yolculugun-
da 6nem arz eden konular arasindan sayildigi i¢in eserinde sefer ile ilgili
boliim agmug, seferin manevi olgunluga ermede bir yol oldugunu, ancak
bu etkinin salikten silike degistigini izah etmeye ¢aligmigtir.'®

Kuseyri, diger tasavvufi istilahlarda oldugu gibi konuyu ilgili dyet ve
hadis ile delillendirmistir. Seferin bedeni ve kalbi olmak tizere ikiye ay-
rildiginy, kalbi seferin bir sifattan bagka bir sifata terakki etmekten ibaret
oldugunu ifade etmektedir. Nefsindeki bir hasleti terk edip onun yeri-
ne daha ulvi ve yiice bir sifata sahip olmanin zorluguna dikkat ¢ekerek
bunu layikiyla gerceklestirenlerin azligina vurgu yapmaktadir. Nefsin
stfli arzu ve isteklerinden uzaklagip Hakk’a yakin olmay1 sefer olarak
degerlendiren Kuseyri, bu gekilde yapilan manevi ve kalbi bir seferin,
ibret alma ve tefekkiir icin yapilan bedeni seferden daha etkin oldugu
kanaatini tasimaktadir.'®’

Kugeyri eserinde sefer hili yagayan zatlardan kesitler sunduktan sonra
seferin her sélik icin uygun olamayabilecegini aktararak bu hususta ih-
tiyath davranilmasinin gerekliligini vurgular. Ariflerin aksine olgunlag-
ma siirecindeki bidayet ehli miiridin halvet agamasinda iken seyhinden
izinsiz vaziyetini degistirmemesi gerektiginin altini ¢izer. Ona gore kalp
ile vuslata ermeden vakitsiz sefere ¢cikmanin, imit edilen makama ulag-
tirmayacagini dolayisiyla boyle bir inisiyatif almanin 6ldiiriicii bir zehir-
le esdeger oldugunu savunur. Bununla birlikte yeryiiziiniin genisligine

105 Ciircani, Ta‘rifat, “sefer”, 103; Tahanevi, Kessdf, “sefer”, 957.
106 Kuseyri, er-Risdle, 320.
107 Kuseyri, er-Risdle, 321.
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atifta bulunarak'®® ikamette bulunulan yerde dinen mahzurlu sayilan ve
seriata aykirt durumlardan uzaklagtiracak, miiridi manen koruyacak ve
ona rehberlik edecek bir seyhin olmadig1 bazi durumlarda ise seferin
gerekliligini savunur. Miirid, icinde bulundugu ortamin fitnesinden ko-
runmak, makam ve maldan uzaklagmak, hac farizasini eda etmek, Allah
dostlarini ziyaret etmek maksadiyla méanevi bir arayis icerisinde seyahate
¢tkmasinin kendisini vuslata erdirecegini kabul eder.'*’

Kuseyri, ilim tahsili icin yapilan seferlerde zorluk ve acligin olabile-
cegini; bu baglamda Hz. Musa’nin da ilim yolculugunda acliga ve mesak-
kate diicar oldugunu,"® Allah’a dogru gerceklestirdigi sefer esnasinda
tuttugu otuz giinliik orug hilinde ise aglik hissetmedigini belirtir."" Bu
minvalde siifilerin de kalbi yolculuklarinda yaptiklari ménevi arayiglarin-
da lezzet bulduklarini ifade etmeye caligmistir. Tefekkiir ve ibret almak,
Allah’in ayetlerini temasa ederek vahdaniyetini miigahede etmek gaye-
siyle, yeryiiziinde sefere ¢ikmanin cizligine vurgu yapmigtir."? Stfilerin
bu tiir seyahatlerindeki temel gayeleri, giinliik hayatin siradanligindan
uzaklagarak bedenlerini maddi zorluklara aligtirmak, tevekkil ve sabir
gibi nefsani ve cismani riyazetlerle nefsi terbiye etmektir. Bu minvalde
seferin bazi erkinlarina deginen Kugeyri, sefer hilinde riyazet ve mii-
cahedelere devam edilmesini, zikir ve evradlarin terkedilmemesini ve
salih kimselerle sohbetin siirdiiriilmesini sefer 4daplarindan saymugtir.
Yasanilan zorlu siireclerde icra edilen bu tiir uygulamalarla masiva ile
alakanin kesilmesi, Allah ile kul arasindaki perdelerin ortadan kaldiril-
masinin amaglandigini ifade etmigtir."?

108 el-Ankebit 29/56.

109 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik el-Kuseyri, Letdifii’l-Isarat, thk. Abdiillatif Hasan
Abdurrahman (Beyrut: Dariv’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2007), 2/461; Kuseyri, er-Risdle, 429.

110 el-Kehf 18/62.

111 Kuseyri, Letdifii’l-Isdrdt, 2/227.

112 Kuseyri, Letdifii’l-Isardt, 1/449; Kayati Mahmud Miri, Ardu’l-Kugeyri el-Keldmiyye ve’s-si-
fiyye (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kurd, 2009), 312- 315.

113 Kuseyri, er-Risdle, 323.
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Sonug

Kugeyri'nin er-Risdle adli eseri, Islam diisiince geleneginde fikih ile
tasavvuf arasindaki dengeli iliskiyi kuran sistematik bir kaynak olarak
one cikmaktadir. Eserde yer verilen sifi sahsiyetlerin hayatlari, di-
stinceleri, goriig ve manevi tecriibeleri ser‘i delillerle temellendirilmis,
boylece tasavvufun Kur’an ve Siinnet’e bagliligini esas alan bir yaklagim
ortaya konmugtur. Kuseyri, seriat ve tasavvuf arasindaki hassas dengeyi
metodolojik bir tutarlilikla koruyarak dinin z&hir ve batin boyutlarinin
birbirini tamamlayan iki yoniinii vurgulamigtir. Kur’an ve stinnetin des-
teklemedigi iddialara 6nem atfetmeyerek seriat ve hakikat biitiinligiini
mubhafaza etmigtir. Onun bu tutarh yaklagimi tasavvufun megruiyetine
yonelik tenkitlerin hafiflemesine katki saglamigtir.

er-Risdle’de sema, hiirriyet ve sefer kavramlarinin geriat sinirlari
icerisinde tasavvufi manalarla zenginlestirildigi goriilmistiir. Kuseyri,
ozellikle semain mesgruiyetini temellendirirken Kur’dn ve stinneti mer-
kezli bir yontem izlemis, konuyu zikir ve marifet gibi tasavvufun temel
unsurlaryla iligkilendirmigtir. Bu baglamda ser‘i deliller, fikhi deger-
lendirmeler ve sahabe ile sifilerin goriiglerinden yararlanarak seméi
biitiinciil bir cercevede ele aldig tespit edilmistir. Onun ortaya koydu-
gu bu metodolojik yaklagimin, tasavvufi uygulamalarin gser‘l zemindeki
megruiyetini giiclendirdigi kanaatindeyiz. Kugeyri’nin sema icin farkl
mertebeler kategorize etmesi, meselenin seyr u siiliktaki iglevselligini
ve dinamikligini gosteren 6nemli bir bulgu seklinde degerlendirilebilir.
Boylece tasavvufun ameli boyutunu fikhi 6l¢iitlerle biitiinlegtirerek her
iki disiplin arasindaki uyumu pekistirmistir.

Kuseyri hiirriyet kavramini ele alirken, fikhi perspektif ile deruni ma-
nay1 mezceden 6zgiin bir cerceve ortaya koymustur. Zira hiirriyeti, sadece
maddi ve diinyevi otoritelerin baglarindan kurtulma olarak gérmemis,
onun da 6tesinde kemal-i ublidiyyet ile erisilen manevi bir makam ola-
rak degerlendirmistir. Kuseyri’nin maddenin esaretinden styrilip Allah’in
iradesine yonelis seklinde formiile ettigi hiirriyet tasavvuru, klasik fikhi
tanimlarin Gtesine gegerek siilik siirecindeki saliki hem zahiri baglardan
hem de nefsani kayitlardan 4zad etmektedir. Kuseyri boylece hiirriyeti
sadece hukuksal bir statii degil, siiliik agamasindaki silikin ménevi teka-

miiliiniin 6nemli bir agamasi olarak degerlendirmistir.
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Kuseyri, hem digsal hem de i¢sel boyutlarin: ele aldig: sefer olgusunu
bir héilden bagka bir hale yiikselisi ifade eden ménevi bir siire¢ seklinde
tanimlamugtir. {lim, tefekkiir ve ibret amaciyla gerceklestirilen seferin,
seyr u siiliiktaki 6nemine dikkat cekmis ve onu belirli sartlara baglamistir.
Rehbersiz ve kontrolsiiz bir seferin ise kiginin ménevi geligimini sekteye
ugratabilecegini vurgulamigtir. Kuseyri bu ihtiyatl: yaklagimiyla, zahiri
seferi farkli boyutlarda inceledigi ve disipline ettigi goriilmistiir.
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