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oz

Kiraat ilmi, Kur'é@n-1 Kerim'in gok anlamli yapisini hem ilmi hem de ameli planda yasatmis ayni zamanda
dini gelenegin hafizasi olan canli bir miras olmustur. Bunun igin kiraatler konusunda olusabilecek sorularin
bilimsel verilere dayanilarak agiklanmasi buydk 6nem arz etmektedir. Sahih kiraatler, ilahi muradin farkl
boyutlarini agiga c¢ikarirken, séz kiraatler ise sahabe ve tabidn dénemindeki tefsir anlayiglarina isik
tutmaktadir. Bu baglamda, kiraatlerin Kur'édn-1 Kerim’in anlasiimasinda ve yagsanmasinda bir rehber
oldugu gergegdi, caismamizin temel motivasyonlarindan birini olusturmaktadir. Bu ¢alisma, Kur'édn-i
Kerim'in ilk iki suresi olan Fatiha ve Bakara surelerinde anlama etki eden kiraat farkliliklarini mercek altina
alarak, sahih ve sdz kiraatlerin islami ilimlere katkilarini ortaya koymayr amaglamaktadir. Kiraat
farkliklarinin, Kur'dn-1 Kerim'in cok anlamli yapisini nasil zenginlestirdigini ve onun evrensel mesajini her
dénemde canli tutmadaki 6nemini vurgulamayi hedefliyoruz. Bu farkliliklar, Kur'édn-1 Kerim'in yalnizca bir
metin olarak degil, ayni zamanda dinamik bir rehber olarak her cagda insanhidin problemlerine ¢ézim
sunabilmesine olanak tanimaktadir. Calisma, Kur'dn-1 Kerim'in anlasiimasina, yorumlanmasina, onun
rehberliginden istifade edilmesine ve tefsir iimine faydali olmayi hedeflemektedir.
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Determination of Qiraats That Affect Meaning
(Example of Surat al-Fatiha and Surat al-Baqara)

ismail OZTURK?

ABSTRACT

The science of giraat has kept the multi-meaningful structure of the Holy Qur'dn alive both in the scientific
and practical plan and has been a living heritage of the religious tradition. While the sahih giraats reveal
different dimensions of the divine will, the shadh giraats shed light on the understanding of tafsir in the
period of the Companions and Successors. The fact that giraat is a guide in understanding and living the
Holy Qur'dn is the main motivation of our study. This study aims to reveal the contributions of sahih and
shadh giraats to Islamic sciences by scrutinizing the giraat differences that affect the understanding of
the first two surahs of the Holy Qur'dn, Surah Fatiha and Surah Bagara. We aim to emphasize how the
differences of giraat enrich the multi-meaningful structure of the Holy Qur'dn and its importance in
keeping its universal message alive in every period. These differences enable the Holy Qur'dn not only as
a text but also as a dynamic guide to offer solutions to the problems of humanity in every age. The study
aims to contribute to the understanding and interpretation of the Holy Qurdn, to benefit from its
guidance, and to the reformation of the Holy Qur'an, that is, to the science of tafsir.
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Anlama Etki Eden Kiraatlerin Tespiti (Fatiha ve Bakara Saresi Ornegi)

1. Giris

Yice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de “(Ey Muhammed!) Onu (vahyi) carcabuk almak i¢in dilini
kimildatma. Stiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir. O halde, biz onu okudugumuz zaman, onun
okunusuna uy. Sonra onu agtklamak da bize aittir.” (Kiyame 16-19) buyrularak Kur’an-1 Kerim’in
okunusunun bizzat Allah Teala tarafindan Hz. Peygambere Ggretildigi beyan edilmektedir. Liigatte
Q) 8l “kiradt” sozcigl “tilavet etmek, okumak ve birlestirmek ” anlamlarina gelen 328 “kirdetiin”
kelimesinin coguludur ve semai mastardir (el-Isfahani 1992: 228). Istilahta ise “Kur’an-1 Kerim’deki
lafizlarin okunusunu ve bunlardaki farklari ravilerine nispet ederek inceleyen bir ilimdir.” (el-Cezeri
1999: 9). Kiraat ilminin temel gayeleri; Kur'an-1 Kerim’in lafzi muhafazasi, sahih okuma bi¢imlerini
belitleme, kiraatler arasi farkliliklarin ilmi temellendirilmesi, tefsir, fikth ve dil ilimlerine katk: saglama

ve immetin birligini korumadir.

Her dilin kendi dogasinda oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu dénemde de Arapg¢a’y1 farkls
lehgelerle konugan toplumlar bulunmaktaydi. Hicretten sonra Hz. Peygamber tarafindan, genellikle
anlama etkisi olmayan ve telaffuzda kolaylik olmast i¢in bazi lehgelerdeki usal farklhiliklart
diyebilecegimiz imale, teshil vb. uygulamalarin diger lehgce mensuplari tarafindan okunmasina gegici bir
ruhsat olarak izin verildigi anlasilmaktadir. Ancak kiraatler sadece yedi harf ruhsati ile ortaya ¢ikan
farkliliklardan ibaret degildir. Lehge ile ilgisi olmayan ve ayri bir kategoride degerlendirilmesi gereken
ferst’l-huraf’la ilgili anlama etkisi olan kiraat farkliliklari da bulunmaktadir.

Kiraatler, sahih ve saz olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Sahih kiraatler, anlama etki eden, yedi harf
hadisi ruhsatindaki kolaylik prensibini gerektirecek bir boyutu bulunmayan ve kiraat ilminin esasint
teskil eden fersi’l-hurGf ile genellikle anlama etki etmeyen usille ilgili kiraat farkliliklarindan
olusmaktadir. Saz kiraat ise ahad kiraatten olusmaktadir. Asli itibariyle ayetlerin tefsiri olan sahabe
mudrecleri de kiraat ¢esitleri basligt altinda saz kiraat olarak kabul edilmektedir. Mevzu kiraat diye ifade

edilenler ise zaten kiraat olmadigindan calismamizin kapsimi disinda kalacaktir.

Kiraatlerin anlama etkisi hakkinda simdiye kadar yapilan ¢alismalarda konunun tim yonleri ele
alinmayip bir yont incelenmistir. Mesela; Avnullah Enes ATES tarafindan yapilan Bakara Suresindeki
Kiraat Farkliliklarmm Dil Bilimsel Analizi (Miitevitir ve Meshur Kiraatler) isimli yiksek lisans tezini 6rnek
verebiliriz. Bu ¢alismada Bakara stresinden bazi ayetler 6rnek verilmistir. Bizim yaptigimiz ¢alismada
ise, Fatiha ve Bakara surelerinde anlama etki eden sahih kiraatlerle saz kiraatler, modern dénem
calismalarindan ziyade klasik tefsir kaynaklarina muracaat edilerek ele alinacaktir. Cok nadir de olsa
telaffuzla ilgili olup anlama etki etmeyen sahih kiraatlerden usali’l-hurafla ilgili olan bir ya da iki 6rnege
yer verilecek olup ustli’l-huriafla ilgili idgdm-1 kebir / sagir, sila, sekte, imale, ibdal, tethim, terkik,
ismam, teshil, taklil, nakl vb. kiraat farkliliklarina yer verilmeyecektir. Kiraat farkliliklarinin oldugu
yerlerde anlami yaygin olarak bilinen ‘Asim kiraatinin Hafs rivayetine dair dyetlerin aciklanmasinda,
Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin tarafindan hazirlanan (D.I.B. Yayinlari, 12. Baski, Ankara: 20006)
Kur’an-1 Kerim Meali’'nden istifade edilecektir.
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2. Fatiha Suresinde Anlama Etki Eden Kiraatlerin Tespiti

Hasan Basti ve Ebt Nehik, Fatiha 2. dyetteki 250l “cl-hamdii” ve 4 “lillahi” lafizlarin £ 3230 el-
hamdilillihi seklinde, Ibrahim b. Ebi ‘Able, Rebia’ kabilesinin lehgesiyle 4 Aaal) “el-hamdulillahi”
seklinde ve Tbn Semeyfa’ de £ aaall “el-hamdelillahi” seklinde saz olarak okumuslardir. Bunlardan axall
& “el-hamdilillahi” okuyusu “Ovgii Allah’a aittir ve onun icin kararlastirlmistir.” anlamina gelirken
4 sl “el-hamdelillahi” okuyusu da “Allah’t 6verek O’na hamd ederiz.” anlamindadir (ez-Zemahseri
1987: 1/10). Burada isimleri zikredilen erken dénem alimlerinin $dz okuyuslatt benimsemeleri, erken
Islam diisiincesinde metinsel yorumlarda belitli bir esnekligin var oldugunu ve Islami metinlerin
yorumlanmasinda kiraat farkliliklarinin sadece fonetik degil, ayni zamanda semantik 6nem tagidigini
ortaya koymaktadir. Ibn Ebi ‘Able’nin Rebi‘a kabilesi lehgesiyle okuyusu da Arap yarimadasindaki lehge

farklidiklarinin Kur’an-1 Kerim metninin erken dénem algilanisina nasil etki ettigini géstermektedir.

Kife kiraat ekoliine mensup Kurra, Fitiha 4. dyeti <lls “maliki” seklinde okurken Ebu ‘Amr ile
Cumhur, s “meliki” seklinde okumustur. Kafe kiraat ekoliine mensup Kurra’nin okuyusunun anlami
“Hesap ve ceza gununun (ahiret gintinin) maliki” olurken Ebu ‘Amr ile Cumhur’un okuyusunun
anlami “Mukafat ve azap guniniin yegane hiktimdart.” olmaktadir. Bu okuyus anlam zenginligi
bakimindan daha gtizeldir. Ctinki sahiplik herkes i¢in s6z konusu olabilir ancak hitkiimranlik ise 6zeldir
(ez-Zemahseri 1987: 1/11). Bazilarina gére tercih edilen okuyus €l “meliki” kiraatidir. Ctinkii burada
herhangi bir izafete ihtiya¢ yoktur ve Allah Teala bundan mistagnidir. Mi’'min stresi 24/16. ayet
“Bugtin miulk kimindir?” buna delil olarak getirilmistir. Her melik ayni zamanda maliktir, yani emri
altindakilerin sahibi ve efendisidir. Halbuki her malik, yani bir seylere sahip olan kimse, melik ya da
varligin sahibi ve efendisi degildir. Kisaca birinin emri digeri tizerinde gegerli ve etkin iken, 6tekisinin
hilkmii beriki yani melik {izerinde gecerli ve etkin degildir. Taberi’ye gore €la “meliki” seklindeki
okunus bicimini esas alip kiyamet gliniinde buitin milkiin ve hiikimranligin ona ait oldugunu séylemek
e “maliki” seklindeki kiraati esas alarak kiyamet giiniinde hiikiim vermeye sadece o yetkilidir
demekten daha evladir (et-Taberi 2000: 1/150). Arapcada <ls “maliki” kelimesinin harf sayst <l
“meliki” kelimesinden fazla oldugu icin tilavet edilirken sevabi daha fazladir da denilmistir (en-Nesefi
1998: 1/30). Bu ayeti ibn Semeyfa’ ve Ibn Ebi ‘Able, el “malike” “Ey kiyamet giiniiniin sahibi.”
seklinde okurken EbG Hanife ve Eba Hayve, &ls “melike” ve a3 “yevme” “Ey din (ceza ve hesap)
guniinde her seyi elinde bulundurup hitkiimran olan malik!” seklinde saz olarak okumuslardir (ez-
Zemahseri 1987: 1/11). Bu 6rnekler farkli kiraat tercihlerinin rastgele olmadigini gostermektedir.
Buradaki €lla “meliki” ile <l “maliki” arasindaki tercih, sadece fonetik bir farklilik degil aynt zamanda
Allah’in sifatlarinin nasil anlasilmast gerektigine dair teolojik bir durusu yani Allah’in sifatlarinin
yorumlanmasinda “en kapsamli ve yiice olanin tercih edilmesi” ilkesini yansitmaktadir. Ayrica saz

okuyuslarin varligi Islami gelenekte siz olanin bile degerli goriildiigii bir entelektiiel atmosferi
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yansitmakta ve Islami gelenekte cokanlamliligin bir eksiklik degil, bir zenginlik olarak goriildiiginii

gostermektedir. Bu da Islam teolojisinin dinamik karakterini yansitmaktadir.

Hasen, Ebi’l-Miitevekkil ve Eba Miclez, Fatiha 5. ayette yer alan ve Cumhur’un 3 “ne’bidi”
“(Allah’im) yalniz sana ibadet ederiz.” seklinde okudugu kelimeyi saz olarak 3 “yibedi” “Yalniz sana
ibadet edilit.” seklinde okumustur (ez-Zemahseri 1987: 1/15). Cumhur’un okuyusu, insanin iradesini
ve sorumlulugunu On plana ¢tkararak insanin aktif failligini vurgularken saz okuyus, Allah’in mutlak
hakimiyetini ve ibadet edilmeye layik olusunu vurgulamaktadir. Bu farklilik, Islami teolojide insan
sorumlulugu ile ilahi hakimiyet arasindaki dengenin ne kadar hassas oldugunu ve erken dénem

alimlerinin dilbilgisel detaylara ne kadar 6nem verdiklerini gézler 6niine sermektedir.

Cumbhur, Fatiha 6. dyetteki b yall “cs-sirita” kelimesini Kureys lehcesi ve Imam Mushafa uymast
sebebiyle ayrica dile daha kolay geldigi icin sad harfiyle 1) yall “cs-sirata” seklinde okurken Ya’kib, sin
harfiyle bl _2d) “es-sirata” seklinde okumustur. Cumhur’un okuyusu Ll_iall “es-sirita” “Bizi dogru yola
ilet.” anlamina gelirken Ya’kab’un LI il “es-sirata” seklindeki okuyusu “Sanki yol kendisini takip edeni
yutuyor.” anlamina gelmektedir. Ilk goriise ittiba ederek ve Imam Mushafin hattina uygun okumak
daha iyidir (el-Begavi 1989: 1/54; ez-Zemahseri 1987: 1/15). Burada bu ifadeden asil murat olunan sey,
hak yol demek olup bu da Islam dini manasindadir (en-Nesefi 1998: 1/32-33). Oncelikle buradaki
Ll yall “es-sirata” seklindeki okuyus aktif bir rehberlik talebini ifade ederken bl dl “es-sirita”
seklindeki okuyus yolun kendisinin bizzat aktif ve yutucu karakterde oldugunu ifade etmektedir. Tkinci
olarak Resmi’l-Mushaf metninin, erken doénem Islam tarihinde kiraat tercihlerinde belirleyici rol
oynadig1 gorultirken farklt okuyuslarin kabul edilmesi de yorumsal esnekligin varligini isaret etmektedir.
Ucgtincii olarak Kureys lehgesinin tercih edilmesi, Islam’in yayilma siirecinde Mekke merkezli dilsel
normlarin nasil Islami metinlerin standart okuyusunda belirleyici hale geldigini gostermektedir.
Dérdiincii olarak Islami gelenekte pratik kolayligin da kiraat tercihlerinde 6nemli bir faktor oldugunu
gostermektedir. Son olarak Islami gelenekte Cumhur goriisiine uymanin, sadece sayisal cogunluk
meselesi degil, ayn1 zamanda metin butinliigine sayginin bir gostergesi oldugu da anlasilmaktadir.
Ubeyy b. Ka’b (1. 33/654), ayni ayetteki Usd) “ihdind” kelimesini W “sebbitna” seklinde okurken
‘Abdullah b. Mes‘ad (6l. 32/652), BA& 5l “ersidna” seklinde okumustur. Sahih okuyus U] “ihdina”
“Bizi dosdogru yola ilet.” anlamina gelirken sdz okuyus G sebbitna “Bizi dosdogru yolda sabit kil.”
ve L&) “ersidna” da “Bizi dosdogru yolda irsad et.” anlamina gelmektedir (Ibnii’l-Cevzi 2001: 1/20;
ez-Zemahseri 1987: 1/16). Ayet Usdl “thdina” seklinde okundugunda heniiz yolu bulamamus olanlarin
ilk hidayeti talep etmesi, L “sebbitna” seklinde okundugunda yolda olan ancak hidayette sebat etmeyi
isteyen miminlerin duast ve Bi3l “ersidna” seklinde okundugunda ise siirekli rehberlik arayan kemale
eren muminlerin irsadi talep etme niyazi ifade edilmektedir. Bu cesitlilik, Kur'an-1 Kerim’in farkl
manevi seviyelerdeki insanlara hitap edebilme kapasitesini ortaya koymaktadir. Her okuyus, farkli bir
manevi ihtiyaca karsilik gelmektedir. Bu durum bir yandan Islami kavramlarin cok katmanlt yapisini

gosterirken diger taraftan Islami diisiincede hidayetin statik degil, dinamik bir siirec oldugunu
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gostermektedir. Ayrica Ubeyy b. Ka’b ve ‘Abdullah b. Mes‘ad gibi 6énde gelen sahabilerin farklt
okuyuslari, Hz. Peygamber doneminde Kur’an-1 Kerim metninin belitli bir okuyus ¢esitliligine sahip
oldugunu gostermektedir. Bu durum sahabe otoritesinin kiraat geleneginin olusumundaki kritik rolina

de ortaya koymaktadir.

3. Bakara Suresinde Anlama Etki Eden Kiraatlerin Tespiti

Cumbhur, Bakara 7. ayeti Kureys lehgesi ile Silae “osavetin” seklinde okurken ‘Astm’dan rivayetle
Mufaddal, 33L& “gisdveten” seklinde okumustur. Ayrica Ukl kabilesi Silae “ousavetin” seklinde
okurken Rebia’ kabilesi de 53.i& “sasavetiin” seklinde okumaktadir. Cumhur’un merfu okuyusunda
durum bildirisi vardir. Anlam “Gézlerinin iizerinde de bir perde vardir.” seklinde olurken ‘Asim’dan
rivayetle Mufaddal’in okuyusunda ise eylem bildirisi vardir. Anlam “Gozlerinin tizerine perde cekti.”
seklinde olmaktadir. (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/30). Buradaki farklilik, sadece ses degisimi degil ayni
zamanda sentaktik yapt ve anlam degisimini de icermektedir. Ayrica Cumhur kiraatinin, Kureys
lehgesini temsil etmesi, Islam’in dogdugu bélgenin dil 6zelliklerinin korunduguna da isaret etmektedir.
Bunun yaninda kiraatlerin, dilbilimsel bir hazine oldugu ve Arap¢a’nin tarihsel gelisimini anlamamiz

i¢in kritik veriler sundugu gorilmektedir.

Kafeliler ile Tbn ‘Amir, Bakara 9. ayeti {5333 “yehde‘Gne” seklinde okurken Tbn Kesir ve Ebt
‘Amr, G534 “yipadiGne” seklinde okumustur. Kafeliler ile Tbn ‘Amir’in okuyusunda dogrudan
aldatma eylemi vardir. Anlam “Oysa sadece kendilerini aldatirlar da farkinda degillerdir.” seklinde
olurken Ibn Kesir ve EbG ‘Amr’in okuyusunda karsiliklhilik, siireklilik ve caba anlami vardir. Anlam
“Miunafiklar iclerinde sakladiklari kifiir ylizinden acikladiklart imani bozarak Allah’t ve miminleri
aldatmaya kalkisir ki ne Allah’t ne de muminleri aldatabilmislerdir. Allah Teala onlara hemen azap
etmeyerck miuhlet vermis ancak onlar bunu anlamamuslardir. Boylece karsilikli olarak birbitlerini
aldatmalarinin vebalini yine kendileri cekerler.” seklinde olmaktadir (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/31). Aldatma
olayt Minafiklarin i¢inde ve onlardan ayrilmayan, kendilerine yapismus bir seydir. Onlardan bagkasina
ge¢mez. Fakat bunlar, aldatmalarinin sonucunda dogacak ve kendilerine donecek olan seyin yine de
farkinda olmazlar (en-Nesefi 1998: 1/48). Bu 6rnek, oncelikle Arapea fiil kaliplarinin semantik acidan
zenginligini gostermektedir. Her iki kiraatte gegerli (sahih) kabul edildigine gore, Kur'an-1 Kerim
metninin aynt anda birden fazla anlam dizeyinde islev gordugi anlagilmaktadir. Bu da metnin
zenginligini ve yorumsal esnekligini gostermektedir. Tki okuyus arasindaki kiraat farkliligi, aldatma
eyleminin niteligini tamamen degistirmektedir. Ayrica ikinci kiraatin yorumunda minafikligin

psikolojik karmasgikligi da vurgulanmaktadir.

‘Asim’dan rivayetle Eban’in disinda Kafeliler, Bakara 10. dyeti &35 “yekziban” seklinde okurken
Cumhur, &5 “vitkezzibtin” seklinde okumustur. ‘Asim’dan rivayetle Eban’in disinda Kafelilerin
okuyusuna gore anlam “Soyledikleri yalana karsilik da onlara elem dolu bir azap vardir.” seklinde

olurken Cumhur’un okuyusuna gore anlam “Israrla yalan séylemeleri- Peygamber’in (s.a.v.) getirip
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haber verdikleri seyleri yalanlamalari -Inkarc1 olmalari sebebiyle...” seklinde olmaktadir (Ibnii’l-Cevzi
2001: 1/32). Iki sahih kiraati cemettigimizde anlam “Onlarin hem yalanct hem de inkarci olmalari
sebebiyle...” seklinde olmaktadir. O “Yikezzibun” kiraatini tercih eden alimler miinafiklarin sadece
yalan s6ylemekle can yakict bir azabi hak etmeyeceklerini, bu azabi ancak Allah’in Peygamberini ve
kitabint yalanlayarak inkara dismekle hak edeceklerini sGylemislerdir. Taberi bu goriise katilmadigini,
5% “yekzibin” kiraatinin daha sahih oldugunu soylemistir (et-Taberi 2000: 1/284). Burada, yalan
sOyleme karakterle ilgili davranisken tekzib etme vahyin inkarina dayanmaktadir. Bu ayrim, gtinah
kategorilerinin teolojik hiyerarsisini de gostermektedir. Bu durum, kiraatlerin sadece filolojik degil, ayn1

zamanda teolojik ve hermendtik bir fenomen oldugunu da ortaya koymaktadir.

Cumbhur, Bakara 20. dyeti Ciad3 “yehtafii” seklinde okurken Eban b. Tagleb ve ‘Asim’dan rivayetle
Yezid, Lakads “yehtifi” seklinde okumustur. Cumhur’un okuyusunda anlam “Simsek neredeyse
(hizlica/4niden/az kalsin) gozlerini aliverecek.” seklinde olurken Eban b. Tagleb ve ‘Asim’dan rivayetle

Yezid’in okuyusunda anlam “Genel ve strekli bir eylem olarak soymak ve kapmak.” seklinde
olmaktadir (Ibnit’l-Cevzi 2001: 1/41).

Cumbhur, Bakara 24. ayeti b5 “vekadiha” seklinde okurken Hasen ve Katade, b3
“vukiaduha” seklinde okumustur. Cumhur’un okuyusuna gore anlam “O halde yakit1 insanlarla taslar
olan atesten sakinin.” seklinde olurken Hasen ve Katade’nin okuyusuna gore anlam “Insanlar ve taslarla
tutusan atesten sakinin.” seklinde olmaktadir (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/44). Bu, diger ateslerden farkls Gyle
bir atestir ki, bu ates insanlar ve taslar ile tutusturulup yanan bir atestir. Onlar diinyada iken taptiklari
putlardan ve putlastirdiklart seylerin heykellerinden ayrilmadiklart icin cehennemde de beraber
olacaklardir (en-Nesefl 1998: 1/67). Bu 6rnekte mastar kaliplarinin semantik ntianslar tzerindeki etkisi
ortaya cikmaktadir. Séyle ki J sk “feil” kalibi ile W3 $5 “vekidithd” scklindeki okuyusta cehennem
atesinin beslendigi malzeme olan maddi unsura yani yakita vurgu varken ve atesin ne ile yandigi ifade
ediliyorken J s “Fial” kalibr ile WAs5 “vukGditha” seklindeki okuyusta cehennem atesinin nasil
yandigt ifade edilmektedir. Bu durum, Arapca mastar morfolojisinin anlam tzerindeki etkisini ve

minimal kiraat farkliliklarinin bile derin teolojik ve felsefi sonuglar dogurabilecegini géstermektedir.

Cumbhur, Bakara 26. ayeti in 4 “be‘tidaten” seklinde okurken Nafi’ den rivayetle Asmai’, 3
“hiive” zamiri takdiriyle merfu olarak ia g “be‘tdatun” seklinde okumustur. Cumhut’un okuyusuna
gore anlam “Allah bir sivrisinegi ondan daha da Gtesi bir varligi 6rnek olarak vermekten ¢ekinmez.”
seklinde olurken Nafi’ den rivayetle Asmai’nin okuyusuna gore anlam “Sivrisinegin kiiciik bir tirtint
misal vermekten cekinmez.” seklinde olmaktadir (Ibnil-Cevzi 2001: 1/47). Bu o6rnekte, i’rab
farkliliginin sadece gramatikal degil, ontolojik fonksiyon tasidigt da gorilmektedir. Soyle ki La
“be‘tdaten” seklinde okundugunda, kelime tamlama yapisinda muzaf ileyh olmaktadir ve “Sivrisinegin
daha biuyuk ya da kigtik olanini...” seklinde karsilastirmali anlam ifade etmektedir. Bu okuyusta en
kiiciikten en buyuglne kadar her sey 6rnek olabilir. Merfu ve mistakil isim olarak 4l 43 “beidatiin”

seklinde okundugunda ise “Sivrisinegin kugtk tiriini...” seklinde kategorik olarak siniflandirmay:
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ifade etmektedit. Burada, mifessitlerin kiraat tercihlerinde dilbilimsel uzmanliklarinin etkisi,

metodolojik yaklasimlarinin yansimasi ve ilmi arka planlarinin belirleyiciligi goriilmektedir.

Cumbhur, Bakara 2/30. ayeti 2iid “yesfikii” seklinde okurken Tbn Mukassim 8ad “yiiseffiki”
seklinde okumustur. Cumhur’un okuyusuna goére anlam “Orada bozgunculuk yapacak kan dokecek
birini mi yaratacaksin?” olurken Ibn Mukassim’in okuyusuna gére de “Cok kan dékecek birini mi
yaratacaksin? dediler.” seklinde olmaktadir (Ibnii’l-Cevzi 2001: 1/51). Bu 6rnekteki her iki kiraat,
meleklerin insanoglunun siddete egilimli olacagina dair endiselerini dile getirirken ikinci kiraat, bu
endisenin daha yogun bir bicimde ifade edildigini gostermektedir. Arapg¢ada fiil kaliplarinin ne kadar
hassas anlam farkliiklart meydana getirdigi, Kur’an-1 Kerim metninin farklt kiraatlerle ¢ok katmanlt
anlamlar tasidigt gorilmektedir. Sadece bir hareke (sedde) farkinin anlami genel bir kan dokme
eyleminden yogun, surekli, ¢cok miktarda kan dékme eylemine doéntstirmesi Kur'an-1 Kerim’in
dilbilimsel mitkemmelligine isaret etmektedir. Ayrica kiraatler Islami gelenegin farkli gériislere yer

verme konusundaki toleransina da sahitlik etmektedir.

Cogunluk, Bakara 2/34. ayet A&l il melaiketi” seklinde okurken Ebu Ca’fer ile A’mes,
Ezdisenue kabilesi lehgesiyle vasl ile &l “lil-melaiketi” seklinde okumustur (Ibni’l-Cevzi 2001:
1/54). Bu okuyus farkliligt anlami degistirmemekle beraber bazt alimler bu sekilde okuyusun hatali
oldugunu soylemislerdir. Eba Hayye bu okuyusun bir lehce farkliligt oldugunu, bunun i¢in Eba
Ca’fer’in bu okuyusuyla hata ettigini séylemenin uygun olmadigini belirtmistir (Eba Hayyan 2002:
1/127;Ibn Atiyye 2001: 1/124; en-Nehhas 2002: 1/45; ez-Zeccac 1988: 1/111-12; ez-Zemahseri 1987:
1/254). Bu 6rnek Arapgada kelimelerin baglanarak okunmasinda fonetik degisimlerin dogal oldugunu
gostermektedir. Sahih kiraatlerin bile baz1 alimler tarafindan elestirilebilecegini ve Islami gelenekte farkli
goruslerin agik¢a tartisilabildigini ortaya koymaktadir. Anlam degismese bile telaffuz farkliliklarinin
ciddi tartismalara yol acabildigi ve Kiraat ilminde sadece anlamsal degil, fonetik dogrulugun da
onemsendigini gostermektedir. Ezdisenue kabilesinin belitli bir okuyus sistematiginin oldugu ve Arap
lehgelerinin rastgele degil, diizenli fonetik sistemlere sahip oldugu anlasilmaktadir. Belirli kabilelerin
kendilerine 6zgii dil 6zelliklerinin korunmast ve taninmast Islam’in Arap kiiltiirel cesitliligini tamamen
ortadan kaldirmadigini gbstermektedir. Eba Hayye’nin savunmasi, lehge farkliiginin hata olarak
gorilmemesi gerektigini vurgularken dil gesitliligine karst da toleranslt bir tutumu yansitmaktadir. Eba
Hayye’nin Eba Ca’fer’i savunmast, Islami gelenekte alimlerin birbitlerini koruma egilimini, sahsi
elestiriden ziyade ilmi yaklagimlarin 6nemsendigini haksiz elestiriye karst durma geleneginin varligini

ortaya koymaktadir.

Cogunluk Bakara 2/35. Ayeti Whs “si’tiima” seklinde okurken Stisi, Eba ‘Amr ve Ebti Ca'fer, b
“siytima” seklinde okumustur. Hamze de vakf yapacagi zaman bu sekilde okumustur. Cogunlugun
okuyusuna gore anlam “Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin.” seklinde olurken Stsi, Eba ‘Amr ve Eba
Ca’fer’in okuyusunda anlam “Cennette istediginiz neresi ise, orada dilediginiz gibi istediginiz kadar

cennet nimetlerinden bol bol ve genis olarak yiyin.” seklinde olmaktadir (en-Nesefi 1998: 1/81). Bu
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ornekteki her iki kiraat, birbiri ile geliskili degil, anlami1 tamamlayict sekilde zenginlestirmektedir.
Cogunlugun kiraati, miktar ve tarz bakimindan nasil yenecegi tizerine odaklanirken azinligin kiraati ise
buna mekan 6zgirligini de ilave ederek cennetteki mutlulugun, sadece materyal bollugunu degil,
ozgurlik hissini de igerdigini gostermektedir. Bu da cennet kavraminin daha kapsamli anlasiimasini

saglamaktadur.

Dokuz kiraat imami Bakara 2/36. ayeti ‘-A@JJU “feezellehiima” seklinde okurken Hamze LAGJUU
“feezalehtima” seklinde okumustur. Dokuz kiraat imaminin okuyusuna gére anlam “Derken, seytan
ayaklarini oradan kaydirdi.”” seklinde olurken Hamze’nin okuyusuna gére anlam “Ve boylece her ikisini
de icinde bulunduklart huzurlu cennet hayatindan c¢tkardi- onlari oradan uzaklastirdi” seklinde
olmaktadir (Ibni’l-Cevzi 2001: 56). Birinci okuyus, ani, anltk bir diisiisle ayagini kaydirmayt ikinci
okuyus ise uzaklastirma ve ¢ikarmanin sistematik ve stre¢ igerisinde oldugunu ifade etmektedir. Bu
fark, seytanin taktiklerinin hem ani kandirma hem de asamali uzaklastirma seklinde olabilecegini
gostermektedir. Bu da insan-seytan etkilesiminin karmasik dogasint yansitmaktadir. Birinci kiraat daha
¢ok eyleme odaklanirken ikinci kiraat sonuca odaklanmaktadir. Bu da giinahta hem eylem hem de sonug
boyutunun 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Ayagin kaymasi kontrolstz, istem dis1 bir disiis imajini
ve ayagin tekrar yerine konulabilecegini, uzaklastirilma ise bilingli, yonlendirilmis bir hareket imajini ve
kapsamlt bir geri doniis stireci gerektirdigini ifade etmektedir. Bu farklilik, giinahin hem kontrolstz bir
zayiflik hem de bilingli bir tercihin sonucu olabilecegini géstermektedir. Bitiin bu izahlar, Islami
gelenekte bireysel gortisin de degerli oldugunu, ¢cogunlugun her zaman tek dogru olmadigt ilkesini de
ortaya koymaktadir. Bu iki kiraat ayrica farkli ruhsal durumlardaki okuyucular icin farkli teselliler
sunmaktadir. Anlik hata yapan biri i¢in birinci kiraat daha teselli edici iken kokli degisim arayan birisi
icin ikinci kiraat daha uyarict olabilir.

fbn Kesir, Bakara 2/37. dyeti 4l Gl GW& 435 (e a3 A “fetelekki Ademe min Rabbihi
kelimatiin” seklinde okurken diger kiraat imamlari, ale G K 43 Gra a2l g,—ﬂ-\ﬂ “fetelekka Ademii min
Rabbihi kelimatin” seklinde okumustur. Ibn Kesir’in kiraatine gore anlam “Adem’e Rabbinden
birtakim kelimeler (ilhamlar) geldi/ sunuldu.” seklinde olurken diger kiraat imamlatinin okuyusuna
o6re anlam “Detken Adem (vahiy yoluyla) Rabbinden birtakim kelimeler aldi (Onlatla amel edip
Rabb’ine yalvardi).” seklinde olmaktadir. Adem’in aldigi ve tévbe ettigi kelimelere A’raf 7/23. dyet
giizel bir 6mektr (Ibnil-Cevzi 2001: 1/57; en-Nesefi 1998: 1/82). Ibn Kesirin kiraatinde Adem
eylemin nesnesi iken diger kiraat imamlarinin okuyusuna gére Adem eylemin éznesidir. Tbn Kesirin
kiraatinde ilahi litfun 6nceligi digerlerinin kiraatinde ise insani gayretin 6nemi vurgulanmaktadir. Her
iki kiraat birlikte degerlendirildiginde tam bir tévbe teolojisi ortaya cikmaktadir. Pratik tévbe
formullerinin Kur’an-1 Kerim’de mevcut olmasi bu formiillerin evrensel ve her dénem icin gegerli
olmasini gerektirmektedir. Bu iki kiraat beraber dusunuldiginde, giinahkar insanin ne hissetmesi
gerektigi, tvbenin sadece pismanlik degil ayni zamanda umut icermesi ve ilahi merhamet kapisinin her

zaman acik oldugu mesajini icermesi gerekmektedir.
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Cumhur, Bakara 2/38. ayeti <3 3 “fela havfiin” seklinde, Ya’kb, <32 S8 “fel4 havfe” seklinde
ve Ibn Muhaysin da <335 & “feli havfu” seklinde okumustur. Cumhur’un okuyusuna gore anlam
“Tarafimdan size bir yol gosterici (Peygamber) gelir de kim ona uyarsa, onlar igin herhangi bir korku
yoktur, onlar tiztilmeyeceklerdir.” seklinde olurken Ya’kab’un okuyusunda “Kim benim génderdigim
rehbere uyarsa arttk onlara azap korkusu yoktur, onlar 6lim aninda da Gzilmezler.” seklinde
olmaktadir. Tbn Muhaysin’in okuyusuna gére de “Kim benim génderdigim rehbere uyarsa artik onlara
ileride azap korkusu yoktur, onlar 6liim aninda da @iziilmezler.” seklinde olmaktadir (Ibni’l-Cevzi 2001:
1/58). Cumhut’un okuyusunda genel, soyut korku kavraminin reddi yani hayat boyu genis bir korku
yoklugu s6z konusudur. Ya’kab’un okuyusunda ise somut, belirli korku durumlarinin reddi s6z konusu
olmaktadir. Ibn Muhaysin’in okuyusuna gére de ézel, tanimli spesifik korku tiirlerine karst koruma séz
konusu olmaktadir. Her kiraat, farkli korku tirlerine hitap etmektedir. Her ti¢ kiraatte ilahi rehberligin
koruyucu etkisi vurgulanirken bu korumanin kapsami ve siddeti farkli yorumlanmaktadir. Bu durum
da iman edenlerin giivenlik duygusunun ¢ok boyutlu oldugunu gostermektedir. Buradaki farklt gramer
yaklasimlarinin hepsi sahih kabul edilmektedir. Bu durum, Arapca gramerde tekdiizeligin olmadigini
gosterdigi gibi dilbilimsel ¢esitliligin teolojik zenginlik meydana getirdigini de gostermektedir.

Cumbhur, Bakara 2/40-41. ayetleri standart emir formu ile 5% 38 “ferhebtn” ve & 58 “fettekiin”
seklinde okurken Ya’ktib, hem vakf hem de vasl da vurgulu, sahislastirlmis emir formu ile (5% 5

M

“ferhebini” ve g_s—‘}sjb “fettekini” seklinde okumustur. Cumhur’un okuyusuna gore anlam “Yalniz

>

benden korkun.” ve “Bana karst gelmekten sakinin.” seklinde olurken Ya’kGbun okuyusuna gore
anlam “Yalniz bana bana karst gelmekten korkun.” ve “Yalniz benim, ben’im emirlerime uyup
yasaklarimdan sakinin.” seklinde olmaktadir (en-Nesefi 1998: 1/84). Bu 6rnekte, zamirin eklenmesi,
muhataba yonelik daha gicli bir ¢agrt olusturmakta ve mesajin zihinde daha kalict olmasint
saglamaktadir. Her iki kiraatte Allah’in essizligini vurgulamaktadir. Buradaki kiraat farkliliklar bir
yandan Allah-kul iliskisinde yakinlik ve mesafe dengesini yansitirken diger taraftan Allah korkusunun

mabhiyeti hakkinda farkli perspektifler sunmaktadir.
Ebt ‘Amr ve Ya’kitb, Bakara 2/48. ayeti Js& “tiikbelii” seklinde okurken diger kiraat imamlari

) “yukbeli” seklinde okumustur. Eba ‘Amr ve Ya’kib’un okuyusuna gére anlam “Iman etmis olan
bir kimseden inanmamus birine (kafir kimseye) sefaat etmesi kabul olunmaz, araciligina izin verilmez.”
seklinde olurken diger kiraat imamlarinin okuyusuna gére anlam “Oyle bir giinden sakinin ki, o giin
hi¢ kimse bir baskas: iadina bir sey 6deyemez. Hicbir kimseden herhangi bir sefaat kabul olunmaz.
Onlara yardim da edilmez.” seklinde olmaktadir. EbG ‘Amr ve Ya’kab’un Ji ““tiikbelii” seklindeki
kiraati Mu’tezilenin buylk giinah isleyenlere sefaat olunmaz tarzindaki gorislerini reddetmektedir.
CGunkt ayet kafirler icin sefaatin kabul edilmeyecegini ifade ederken Mi#’min olup da buytk giinah
isleyenlere sefaat olunmayacagini ifade etmemektedir. Ahfes, “Fail ile fiilinin arasi acilinca muzekker
okumak daha giizel olmustur.” derken Ebt ‘Ali el-Farisi, ibn Mes‘Gd’un “Kur’an-1 Kerim’de bir kelime

miuzekker mi muiennes mi diye ihtilaf ettiginizde kelimeyi miizekker yapin.” soztnt delil getirerek
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miizekker okumanin daha uygun oldugunu sGylemistir (el-Farisi 1993: 1/53; el-Evsat 1990: 1/95-96).
Burada, kiraat farkliliklarinin sadece dilbilimsel degil, aynt zamanda teolojik ve mezhebi tartismalarla
nasi i¢ ice gectigine dair son derece zengin Ornekler sunulmaktadir. Farkli kiraatlerin mezhebi
tartismalarda delil olarak kullanilmasi, kiraatin sadece dilbilimsel olmadigini, kiraat tercihlerinin
mezhebi aidiyeti yansitma ihtimali oldugunu ve Cumhur kiraatinin resmi olarak kabul gérmesi bilgi-

iktidar iligkisinin dini metinlerdeki yansimalarini gostermektedir.

Ebua ‘Amr ve Ebt Ca’fer, Bakara 2/51. ayeti Hz. Musa ile karsilikli olarak vaadlesme seklinde degil
de Allah’in va’dinin tek olmasindan dolayt B3 “ve‘adnd” “Musd’ya kirk geceyi tamamlamasint
va’dettik- kirk gecenin bitmesini va’dettik.” scklinde okurken ‘Asim’dan rivayetle Eban sadece
Bakara’da B 3 “ve'adna” seklinde okumustur. Diger Kurra” G § vi‘adna™ “Hani biz Masa ile kirk
gece icin sozlesmistik.” seklinde okumustur (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/64). Bu 6rnek, tek bir fiil
degisikliginin bile teolojik dusiincede ne kadar derin etkiler meydana getirebilecegini géstermektedir.
Vabhiy stirecinin mahiyeti ve Allah-peygamber iliskisinin nasil anlagilmasi gerektigi konusunda 6nemli
teolojik perspektifler sunmaktadir. Ui 5 “ve‘adna” okundugunda Allah’in tek tarafli vaadi/emri

anlasilirken B3 5 “va‘adna” okundugunda karsilikli anlagsma/sézlesme anlastlmaktadir.

Cumbhur, Bakara 2/54. ayeti }}S;‘,)L:.‘ “bariikim” seklinde harekeli okurken Yezidi ile Eba ‘Amr’dan
rivayetle ‘Abdiilvaris, & G “bari’kiim” seklinde okumustur. Bu okuyus anlama etkisi olmayan tamamen
lehge ruhsatiyla ilgilidir. Sibeveyh; EbG ‘Amr & )5 “bariikiim” gibi harekelerin arka arkaya geldigi
benzer kelimelerdeki hemzeyi calar, yutard:. O nedenle isitenler sakin okudu sanirlards, halbuki sakin
okumazdi.” demistir (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/66). Bu 6rnek, kiraat ilminin sadece semantik farkliliklarla
degil, aynt zamanda fonetik ve lehge Ozellikleriyle de ilgili oldugunu gostermektedir. Eba ‘Amt’in
hemzeyi tam olarak telaffuz etmeden ge¢mesi, dinleyicilerin de sakin okudugunu sanmasi, fonetik

yanilsamaya da 6rnek teskil etmektedir.

Cumbhur, Bakara 2/58. ayeti s “hittatiin” seklinde okurken Ibn Ebi Able, ihs “hittaten”
seklinde okumustur. Cumhur’un okuyusuna gére anlam “Ya Rabbi, bizi affet.” seklinde olurken Ibn
Ebi ‘Able’in okuyusuna gore “Gtinahlarimizi nasil bagislatmak gerekiyorsa 6ylece bagislamani isteriz.”
seklinde olmaktadir (Ibnit’l-Cevzi 2001: 1/69). Bu okuyus her ne kadar Arapca grameri agisindan dogru
bir okuyus olsa da saz’dir. Bu 6rnekte, Arap¢a’da i’rab degisikliklerinin anlam tzerindeki etkisi ve farkl
kiraat yaklagimlarinin teolojik perspektifler sundugunu gorilmektedir. Cumhur’'un kiraatinde
dogrudan, giiven ve cesaret dolu bir yaklagimla talep varken Ibn Ebi ‘Able’nin kiraatinde tevazu ve
hikmetle dolayli bir talep vardir. Bu fark, konusma ediminin gliciinii ve nezaket derecesini degistirmekte
ve farklt manevi mizaglara hitap etmektedir. Cumhur’un okuyusunda basit, dogrudan merhamet talebi
varken Ibn Ebi ‘Able’nin okuyusunda Allah’in bagislama metodolojisine giiven ve teslimiyet hatta
O’nun bilgisinin ustinligine vurgu vardir. ‘Astm, Hamze ve Kisai, aynt ayeti eSL)LLu eﬁ 85 “negfir
lekiim hatayakiim” seklinde okurken ‘Asim’dan rivayetle Nafi’ ile Eban, 5 “yigfer” seklinde Tbn ‘Amir

de 5% “tigfer” seklinde okumustur. Asim, Hamze ve Kisai’nin okuyusunda anlam “Biz de sizin
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hatalariniz1 bagislayalim.” seklinde olurken Nafi’ ile Eban’in okuyusunda “Sizin hatalarinizt bagislasin.”
ve Ibn ‘Amir’in okuyusuna gére de “Hatalariniz bagislansin.” seklinde olmaktadir (Ibnii’l-Cevzi 2001:
1/69). Bu 6rnek, fiil catist ve sahis degisikliklerinin teolojik anlam tzerindeki etkilerini gostermektedir.
Strastyla aktif cogul 6zne ile ilahi azamet ve ¢okluk ifadesi, aktif tekil 6zne ile ilahi teklik vurgusu ve
pasif yapt ile ilahi iradenin mutlakligina vurgu yapilmaktadir.

Cumbhur, Bakara 2/61. ayeti & 8 “fim” seklinde okurken Ubey b. Ka‘b ile ‘Abdullah b. Mes‘ad, 5
“sam” seklinde saz olarak okumustur. Cumhur’un okuyusuna goére anlam “Bugday ve hububat.” iken
(Mealde “Sarimsak.” olarak ifade edilmistir) Ubey b. Ka‘b ile ‘Abdullah b. Mes‘d’un okuyusuna gore
“Sarimsak.” olmaktadir (Ibni’l-Cevzi 2001: 69; et-Taberi 2000: 130). Bu 6rnekte, tek harf farkinin
tamamen farkli kelimenin olusmasina ve farkli anlama yol agmasi goriilmekle birlikte her iki kelimenin
de ayetin genel baglamina uygun oldugu gorilmektedir. Ayrica bu seviyedeki sahsiyetlerin farkli
okumast bir yandan erken donem cesitliligini gosterirken diger taraftan sahabe dizeyindeki okuyusun
bile saz sayiabilecegini gostermektedir. Bu durum sahabenin de hata yapabilecegini degil farkli
rivayetler nakledebilecegi gercegini ortaya koymaktadir.

Cumhur, Bakara 2/62. ayette gecen {iyiall “es- sabiine” kelimesini Kur’an-1 Kerim’in her yerinde
hemze ile “Sabiiler.” seklinde okurken Nafi’ hicbirini hemze ile okumamustir (Ibnii’l-Cevzi 2001: 1/73).
Bu kelime kok itibariyle bia “sabee” kelimesinden alinmadir ve “Dinden ¢ikmak.” manasina gelir.
Bunlarin, Yahudilik ve Hiristiyanlik dinini birakip meleklere tapan bir toplum oldugu diger bir tefsire
gore de Zebur’a iman eden bir toplum olduklari ifade edilmektedir (en-Nesefi 1998: 1/95). Kelimenin
aslt Ska “sabbe” fiilidir. Bu fiil “Dékmek.” manasina gelmektedir. Bu durumda Sabiilik’te “Cokea
yikanip temizlenenler.” anlamina gelmektedir. Araplar da bunlari 4uixs“mugtesile” “Yikananlar.” diye
adlandirmaktadir (Gunduiz 2008: 35/341-44). Bu 6rnek, kiraat farkliliklarinin dinf kimlik tanimlamalari
tzerindeki etkilerini gostermektedir. Birinci okuyusta din degistirenler negatif, ikinci okuyusta Zebur’a
inananlar pozitif ve t¢inct okuyusta da temizlik odakli ibadet edenler nétr bir ¢agrisim gosterirken
Bakara 2/62. ayette Sabiilerin, Iman edenler, Yahudiler ve Hiristiyanlarla beraber zikredilmeleri onlarin
pozitif bir listede yer aldiklarini gostermektedir. Goruldigt tizere kiraat farkliliklarinin sosyal, teolojik

ve etik sonuglarinin oldugu gorilmektedir.

Cumbhur, Bakara 2/74. ayeti {slaks “te’melin” seklinde okurken Ibn Kesir & sl “ye’meltn”
seklinde okumustur. Cumhur’un okuyusuna gore anlam “Allah yaptiklarinizdan hicbir zaman habersiz
degildir.” seklindeyken Ibn Kesir’in okuyusunda anlam “Allah onlarin yaptiklarindan higbir zaman
habersiz degildir.” seklinde olmaktadir (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/79). Bu 6rnek, sahis zamiri
degisikliklerinin hitap bicimi ve teolojik vurgu tuzerindeki etkilerini gostermektedir. Cumbhur,
muhataplara hitap seklinde, ibn Kesir ise tigiincii sahislar hakkinda bilgi verme seklinde okumustur. Bu
fark, muhataplar tizerinde farkli psikolojik etkiler meydana getirmektedir. Soyle ki; birinci yaklasim acil,
dogrudan hesap verme bilinci uyandirir ve daha sert tondadir. Tkincisi ise genel, uzaktan hesap verme

bilinci olusturur ve daha yumusak tondadir. Bunlardan birincisi daha etkili ama ikincisi daha kapsayict
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olabilmektedir. Birinci okuyus okuyucuyu dogrudan konuya dahil edip katilimct yaparken ikinci okuyus
okuyucuyu gozlemci konumda tutmaktadir. Dogrudan hitap sert uyart gereken durumlarda, dolayl
hitap ise yumusak bilgilendirme gereken durumlarda kullanilabilir. Birinci okuyus simdi ve burada
gegerli iken ikinci okuyus her zaman ve her yerde gecerlidir. Kiraat farkliliklarinin sadece gramatik
konularla ilgili degil, ayni zamanda iletisim stratejileri ve pedagojik tercihler de sundugu goérilmektedir.

Cumbhur, Bakara 2/81. ayeti 4uba “hatictithd” scklinde okurken NAfi¢ &ukha “hatiatithd” scklinde
okumustur. Cumhur’un okuyusunda anlam “Evet, kétuluk isleyip sucu benligini kaplamis (ve béylece
sirke dismis) olan kimseler var ya, iste onlar cehennemliklerdir.” seklinde olurken Nafi’in okuyusunda
anlam “Suglar onlart kusatirsa.” seklinde olmaktadir. Kusatanin kusatilandan daha ¢ok olacagi
prensibine gore kotilik iyiligi kusatirsa onu yok eder (Ibnii’l-Cevzi 2001: 1/83; en-Nesefi 1998: 1/104-
105). Bu 6rnekte, her iki kiraat farklt yorumsal zenginlikler sunmaktadir. Buradaki kiraat farklihigs iyilik
ve kotilik arasinda stirekli bir mucadelenin varligini ortaya koymaktadir. Koéttligun baskin hale

gelmesi hem bireysel hem de toplumsal diizeyde iyiligi yok edebilmektedir.

‘Asim ve Ibn ‘Amir, Bakara 2/83. ayeti hitap sigast ile & Y {555 ¥ “I4 te’biidane illallihe” seklinde
okurken Tbn Kesir, Hamze ve Kisai haber manasinda &s%s “ye’biidtine” seklinde okumustur. ‘Astm
ve Ibn ‘Amir’in okuyusuna gore anlam “Allah’tan baskasina ibadet etmeyeceksiniz.” seklinde olurken
Ibn Kesir, Hamze ve Kisai’nin okuyusuna gore anlam “Allah’tan baskasina ibadet (kulluk) etmesinler.”
seklinde olmaktadir (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/83). ‘Asim ve Ibn ‘Amir’in okuyusunda dogrudan hitap ve
emir, muhataba yakinlik ve dolaysizlik, sahsi sorumluluk vurgusu ve kisisel hitap varken Ibn Kesir,
Hamze ve Kisai’nin okuyusunda dolayli anlatim, ti¢linct sahislardan bahsetme, daha objektif bir ton
ve genel bir durum tespiti vardir. Bu farklilik, Kur’an-1 Kerim’in aynt mesajt farkli séylemsel stratejilerle
iletebilecegini gosterdigi gibi Kur’an-1 Kerim’in farkli sosyal baglamlarda nasil okunabilecegini de
gostermektedir. Bu 6rnek, kiraat farkliliklarinin sadece telaffuz meselesi olmadigini, her varyantin farkl
teolojik vurgu tasidigini ve ayni mesajin farkli retorik stratejilerle iletilebilecegini gdstermektedir. ‘Astm
ve Ibn ‘Amir ayni ayetteki Lwa kelimesini mastar kalibinda B “husnen” seklinde okurken Hamze ve
Kisai Wea sifat-1 misebbehe kalibinda “hasenen” seklinde okumustur. Bu iki okuyus arasindaki fark
sudur: 1lk okuyus, s6z séylemenin niteligine vurgu yapar ve “Insanlara giizellikle soyleyin, giizellikle
konusun!” demek olurken ikinci okuyus “Insanlara séziin giizelini séyleyin!” anlamina gelmektedir. Bu

okuyusa gore cirkin s6z sdylemek yasaklanmistir (Ibnir’l-Cevzi, 2001, 1/84).

‘Asim ve Kisai, Bakara 85. ayetteki OsoAUA “tezahertine” “Kétiiliik ve zuliimde yardimlasarak.”
kelimesini OJ}@-L)S “tiizhirane” “Izhar ediyor, ortaya ¢ikartyorsunuz.” anlamina gelecek sekilde okurken
Ibn Kesir, Nafi, Ebt ‘Amr ve Ibn ‘Amir (55U “tezzaherine” seklinde okumustur. Tezahiirat
yardimlasmak demektir. Ibn Kuteybe bunu “Birbirine sirt vererek kuvvet kazanma.” olarak tarif
etmistir. Buna gore ayet “Birbirinize giinahta ve dismanlikta sirt veriyor, destek oluyorsunuz.”
anlamina gelmektedir. Yine ayni dyetteki = kelimesini Hicazlilar “siikira” kalibinda 3% “iisara”

seklinde okurken Hamze “sekra” kalibinda s 3% “esra” diye okumustur. Bu iki okuyus arasindaki fark,
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anlamda ortaya ¢tkar. Hamze’nin okuyusunda mana “Elle tutulan esirler.” demek olurken muteber
goriise gore de “Elleri kelepcelenmis esirler.” anlamina gelmektedir (Ibnit’l-Cevzi, 2001: 1/85). Bu
ornekte, ‘Asim ve Kisai’nin okuyusunda bireysel eylem vurgusu ve kisisel sorumluluk odakls yaklagim
varken Cumhur’un okuyusunda kolektif eylem vurgusu ve sosyal dinamik odakli yaklagim vardur.
Hicazlilarin okuyusunda kategorik tanimlama varken Hamze’nin okuyusunda ise belirli fiziksel durum

somut goruntileme s6z konusudur.

fbn Kesir, Bakara 2/87. ayeti ol “el-kudsi” seklinde okurken diger kiraat alimleri (il “el-
kudiisi” seklinde okumustur. Ibn Kesir’in okuyusuna gore anlam “Mukaddes olan Ruh ile destekledik.”
seklinde olurken diger kiraat alimlerinin okuyusuna gore anlam “Onu Ruhu’l-kudiis (Cebrail) ile
destekledik.” seklinde olmaktadir (Ibnii’l-Cevzi 2001: 1/85). Ruhun, Kudiis kelimesiyle nitelenmesi
tahsis ve takrib maksadiyladir. Bununla, Hz. Isa’nin ruhuna seytan tarafindan dokunulmadig: ve onun
Allah’a olan yakinligr ifade edilmek istenmistir. Ya da Cebrail (a.s) ile desteklenmesi sebebiyle ona boyle
denmistir. Yahut da Kur’an-1 Kerim’de de belirtildigi gibi Incil ile desteklemistir. Yahut da okunmastyla
olilerin diriltildigi Ism-i A’zam duastyla teyid ettik denilmistir (en-Nesefi 1998: 1/107-108). Bu 6rnek,
¢ok kiigtik dilbilgisel farklidiklarin buytk anlam degisiklikleri meydana getirebilecegini gostermektedir.

Cumbhur, Bakara 2/88. ayeti calé “gulfiin” seklinde okurken Ibn Muhaysin, siz olarak NS
“gilafin” seklinde okumustur. Cumhur’un okuyusunda anlam “Yahudiler ‘Kalplerimiz muhafazalidit’
dediler.” seklinde olurken Tbn Muhaysin’in okuyusunda “Kalplerimiz ilimlerin kaplaridir.” seklinde
olmaktadir. Yahudiler bununla “Bizim kalplerimiz zaten ilimlerin kasasidir. Bu agidan bizim
baskalarindan ilim almaya bir ihtiyacimiz da yoktur.” demek istiyorlar (Ibnit’l-Cevzi 2001: 1/86; en-
Nesefl 1998: 1/108). Tabeti ise saz kiraate itibar edilemeyecegini dile getirmektedir (et-Taberi 2000:
1/327).

Ibn Kesir ve ‘Asim, Bakara 2/102. dyeti ulaliall 5T “velakinnes-seyatine” seklinde okurken Ibn
‘Amir ve Kisai, (bl oS5 “vela kini’s-seyatine” seklinde okumustur. Birinci okuyusa gbre anlam
“Fakat Seytanlar kiifre girdiler.” seklinde olurken ikinci okuyusa gére anlam “Halka sihri 6gretmek
suretiyle, bununla onlart aldatmayi, saptirmayi ve yoldan g¢ikarmayr amagladiklarindan kafir oldular.”
seklinde olmaktadir. ayni ayeti Ibn “Abbas ve Ziihri, ueSN‘ “el-melikeyni” “Babil’de iki krala.” seklinde
okurken Cumhur u;\sm\ “el-melekeyni” “Babil’de Harut ve Marut adli iki melege.” seklinde okumustur
(Ibni’l-Cevzi 2001: 1/93). Ibn Kesir ve ‘Asim’in okuyusunda seytanlarin dogast geregi kétii olmast ve
zaten kafir olmalart hakkinda bilgi varken Ibn ‘Amir ve Kisii’nin okuyusunda seytanlarin yaptiklari
eylemler nedeniyle kotii sayilmalart ve kafir hale gelmeleri vardir. Ikinci okuyus, sihrin sadece bir beceri
degil sistemli bir sapkinlik aract oldugunu, bilgi aktariminda niyetin 6nemini, kisinin 6grettiklerinden

sorumlu oldugunu ve bilgiyi kétiye kullanmanin sorumlulugunu vurgulamaktadir.

Cumhur, Bakara 2/104. ayeti Ge |3 “ra‘ind” seklinde okurken Hasen, A’mes ve Ibn Muhaysin el

“ra‘inen” seklinde okumustur. Cumhur’un okuyusunda anlam “Bizi gézet.” seklinde okurken Hasen,
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A’mes ve Ibn Muhaysin’in okuyusunda anlam “Cahil ve ahmak demeyin.” seklinde olmaktadir (Ibnii’l-
Cevzi 2001: 1/98; en-Nesefi 1998: 1/107-108). Kelbi “Bu kelime icin, Yahudi dilinde birbitlerine dil
uzatmak icin kullandiklari k6th bir sévgi ifadesiydi. Yahudiler Hz. Peygamber'in huzuruna gelir,
“ra‘ina” diyerek gilerlerdi. Onlarin sergiledigi davranisin aksine Mi@’minlere bu yasaklanmustir.”
demistir (el-Maturidi 2005: 1/529). Bu 6rnekte, aynt kelime Mi’min baglaminda saygil talep, Yahudi
baglaminda gizli hakaret ve dilbilimsel baglamda kiltirel sovgt ifade etmektedir. Ayni form, farkl
niyetler tastyabilmektedir.

Ibn ‘Amir disinda kiraat imamlari, Bakara 2/106. dyeti & “nensah” seklinde okurken Ibn Amir
g “nunsih” seklinde okumustur. Birinci okuyusa gore anlam “Biz herhangi bir ayetin hitkmiinii
yurtrlikten kaldirirsak.” seklinde olurken ikinci okuyusa gore anlam “Herhangi bir ayetin htikmi
yurtrlikten kaldirilirsa...” seklinde olmaktadir. Bu 6rnekte Cumhur’un okuyusunda aktif yapr soz
konusu iken Tbn ‘Amir’in okuyusunda pasif yapt s6z konusudur. Ayni dyeti Nafi‘, ‘Asim, Eba Ca’fer,
Ya’kub ve Haleﬁi’l—‘A§ir s “niinsiha” seklinde okurkren Ibn Kesir ve Ebt ‘Amr Wl “nensecha”
seklinde okumustur. Birinci okuyusa gore anlam “Onu unutturur (ya da ertelersek).” seklinde olurken

ikinci okuyusa gore anlam “Onu geciktirirsek, tehir edersek, ertelersek.” seklinde olmaktadir (Ibnit’l-
Cevzi 2001: 1/98).

Kurra’nin cogu, Bakara 2/119. ayet s “tiis-elis” seklinde okurken Nafi‘ile Ya’kab O “tes-el”
seklinde okumustur. Kurra’nin cogunun okuyusuna gére anlam “Sen Cehennemlik olanlardan sorumlu
ttulacak degilsin.” seklindeyken Nafi® ile Ya’kabun okuyusuna gore anlam “Cehennemliklerin
durumunu sorma.” seklinde olmaktadir. Bu da kafirlerin karst karstya bulunduklari azabin 6nemini ve
biyiikligiini gostermektir (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/106; en-Nesefi 1998: 1/125). Bu 6rnek, 6nceki
ornekten farkll olarak, sadece gramer degisikligi degil, ayn1 zamanda hitap tarzinin da degistigini
gostermektedir. Bu durum, Kur’an-1 Kerim’in ¢ok katmanlt hitap tislabunu ve farkli psikolojik etki
meydana getirme kapasitesini gostermektedir. Her iki kiraatten ¢tkan ortak tema azabin buyiklugadir.
Bu da Kuran1 Kerim’in farkli okuyuslarla bile ayni temel mesaji vermeye odaklandigini
gostermektedir. Bu durum kiraat farkliliklarinin geliski olmadigini aksine anlamsal zenginlik kattigini
ortaya koymaktadir. Naf'in Medine, Ya’kub’un Basra kiraat gelenegini temsil etmesi, farkl Islami
merkezlerde farklt anlayis yaklasimlarinin gelistigini gosterebilir. Bu tir 6rnekler, kiraat ilminin sadece

fonetik degil, aynt zamanda hermendétik bir disiplin oldugunu ortaya koymaktadir.

Cumbhur, Bakara 2/124. ayeti a5 a5 “Ibrahime rabbiih(” seklinde okurken Ebt Hanife ve Thn
‘Abbas 435 a3l “Ibrahimii rabbeht” seklinde okumustur. Cumhur’un okuyusunda anlam “Bir zaman
Rabbi Ibrahim’i birtakim emirlerle sinamis...” seklinde olurken Ebt Hanife ve Ibn ‘Abbas’in
okuyusuna gére anlam “Ibrahim dualardan olusan birtakim kelimelerle, ddeta denemeye tabi tutulan
biri gibi Rabbine dua edip cagirdi.” seklinde okumustur (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/108). Bu 6rnek, kiraat
ilminin sadece fonetik bir disiplin olmadigini, aynt zamanda teolojik, hermenétik ve felsefi boyutlart

olan kapsamli bir alan oldugunu kanitlamaktadir. Ayni zamanda Islami metinlerin tarihsel yorumlama
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stureglerindeki dinamikligi ve ¢cok boyutlu anlam tretme kapasitesini somut olarak ortaya koymaktadir.
Bu 6rnek, kiraat farkliliklarinin en radikal anlamsal degisiklik meydana getiren tiirtiine aittir. Bu durum,
ayni ayetin iki farkli teolojik paradigmay1 destekleyebilecegini gostermektedir. Cumhur’un okuyusuna
gore Ibrahim sinanan, test edilen figiirken Ibn ‘Abbas ve Eba Hanife’nin okuyusunda Ibrahim aktif
dua eden, g¢agiran figir konumundadir. Arapgada fail-mef‘ul esnekliginin bu kadar gramatik anlam
degisikligi meydana getirmesi, Kur'an-1 Kerim’in dilsel zenginliginin ve ¢ok katmanliliginin
gostergesidir. Her iki okuyusun da Islami gelenekte mesru kabul edilmesi, [slam diisiincesinin ¢ok sesli

yapisint ve farkli teolojik yaklasimlara alan agma kapasitesini gostermektedir.

Kisal, Bakara 2/125. ayeti AR “vettehizd” seklinde okurken Nafi ile Ibn Amir | 538315
“vettahaz” seklinde okumustur. Kisa’nin okuyusuna gére anlam “Siz de Makam-1 Ibrahim’den
kendinize bir namaz yeri edinin.” seklinde emirken Nafi‘ ile Ibn ‘Amir’in okuyusuna gore anlam “Onlar,
Makam-1 Tbrahim’i bir namaz yeri edindi.” seklinde olmaktadir (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/110). Bu 6rnek,
kiraat farkliliklarinin sadece dilbilgisel degil, ayn1 zamanda teolojik, hukuki ve ritiel boyutlar oldugunu
gostermektedir. Farkli okuyuslar, metnin farkl islevsel katmanlarini agia cikararak, Islami diistincenin
zenginligine katkida bulunmaktadir. Kisa’nin okuyusu Ibrahim’in makaminin gelecekteki nesiller icin
strekli bir namazgah olmasi gerektigi vurgusu yaparak hukuki bir yukimlilik ifade ederken diger
okuyus bu uygulamanin tarihsel olarak gerceklesmis oldugu bilgisini vermektedir. Bu kiraat farks,
Kur’an-1 Kerim’in gegmis, simdi ve gelecek arasindaki baglantilart nasil kurduguna dair 6nemli ipuglart
vermektedir. Nafi (Medine) ve Ibn Amirin (Sam) ayni okuyusu benimsemeleri, Hicaz ve Sam

bolgelerinde benzer bir tefsir anlayisinin hakim oldugunu dustindirebilir.

Nafi‘ ve Eba Ca’fer, Bakara 2/132. ayeti g_s-iéjjj “ve evsa” seklinde okurken digerleri =335 “ve
vessa” seklinde okumustur. Nafi* ve Eba Ca’fer’in okuyusu “Vasiyet etti.” anlamindayken digerlerinin
okuyusu “Tavsiye etti.”” anlamindadir (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/325). Vasiyet okuyusu, Allah’in
peygamberler aracihigr ile verdigi emitler ontolojik zorunluluk tasirken tavsiye okuyusu, insanlarin
epistemolojik rehberligi ile sinirhdir. Vasiyet kavrami, 6lim sonrast hesap verebilirlik igerirken tavsiye
kavrami diinyevi fayda odaklidir. Bu kiraat farks, fikih ilminin olusum stirecindeki farkli yaklagimlar
yansitiyor olabilir. Medine’de yerlesik kiltiriin oldugu yerde vasiyet, diger bolgelerde ise tavsiye

seklinde yorumlanmis olabilir.

Cumhur, Bakara 2/138. dyeti & 4xia “sibgatellahi” seklinde okurken Ibn ‘Able 4 4iia
“sibgatullahi” seklinde okumustur. Cumhur’un okuyusu “Biz Allah’in boyastyla boyanmusizdir.”
anlamindayken Ibn ‘Able’nin okuyusu “Bu Allah’in boyasidir.” anlamindadir (Ibni’l-Cevzi 2001:
1/115). Bu 6rnekte, Cumhur’un eylem odakli okudugu Ibn ‘Able’nin de varlik odakli okudugu
gorilmektedir. Buradaki i’'rab farkinin teoloji, felsefe, belagat, sosyoloji, antropoloji, dilbilim, dinler
tarihi gibi onlarca disiplini ilgilendiren ¢ok boyutlu etkiler meydana getirdigi gérilmektedir.
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Ibn Kesir, Nafi‘, ‘Asim’dan rivayetle Eba Bekir ve Ebu ‘Amr, Bakara 2/140. ayeti s sk 5'3 “em

yekiline” seklinde okurken Ibn ‘Amir, Hamze ve ‘Asim’dan rivayetle Hafs, G5l al “em tekiline”
seklinde okumustur. Birinci okuyus “Yoksa onlar ...... idiler mi diyorlar?” seklinde olurken ikinci

okuyus “Yoksa siz ...... idiler mi diyorsunuz?” seklinde olmaktadir (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/117).

Ibn Kesir, Eba ‘Amr, Nafi‘ ve ‘Amm, Bakara 2/144. ayeti u)la—,' “ye’meltin” seklinde okurken
bunlarin  disindakiler Osled “te’melin” seklinde okumustur. Birinci okuyus “Allah onlarin
yaptiklarindan habersiz degildir.” seklindeyken ikinci okuyus “Allah sizin yaptiklarindan habersiz
degildir.” seklindedir. Birinci okuyus inkar edip haktan kagan kafirler i¢in ceza ve azap ile tehdit manasi

icerirken ikinci okuyus mi’minlere sevap verme, vaad ve sz vermedir (en-Nesefi 1998: 1/140-142).

Cumbhur, Bakara 2/148. ayeti el 34 “miivelliha” seklinde okurken Ibn ‘Amir ile Velid b. Ya’kib,
WY 35 “miivellaha” seklinde okumustur. Cumhur’un okuyusunda anlam “Herkesin yoneldigi bir yon
vardir.” seklinde olurken Ibn ‘Amir ile Velid b. Ya’kib’un okuyusunda “Sizden olsun, sizden baskalart

olsun her milletin yénelmek ile emrolundugu bir yonleri vardir..” seklinde olmaktadir (Ibnii’l-Cevzi
2001: 1/122; en-Nesefl 1998: 1/141).

ibn Kesir, Ebt Ca’fer ve ‘Asim, Bakara 2/164. ayeti )l i yaly “ve testifirriyahi” seklinde
okurken Hamze ve Kisai cinsi kastederek gl iy Kaiy “ve testifirrdhi” seklinde okumustur. Birinci

okuyusta anlam “Riizgarlar.” olurken ikinci okuyusta anlam “Riizgar.” seklindedir (Ibnii’l-Cevzi 2001:
1/129).

‘Asim ve Kisai, Bakara 2/165. dyeti 22 35 “velev yerallezine zalem(” seklinde okurken Nafi ve
Ya’kib, Hz. Peygamber’e hitaben % 5 “velev terallezine zalem(” scklinde okumustur. Birinci
okuyusta anlam “Zulmedenler azaba ugrayacaklari zaman bittin kuvvetin Allah’in oldugunu ve Allah’in
azabinin pek siddetli oldugunu bir bilselerdi!” seklinde olurken ikinci okuyusta anlam “Ey Muhammed,
sen zalimlerin azab1 gordiiklerindeki hallerini bir gérmiis olsaydin.” seklinde olmaktadir (Ibnii’l-Cevzi
2001: 1/130). Tabeti, “velev terallezine zalem(” kiraatini tercih etmis ve “hitap Resulullah’a ise de asil
kastedilen onun disindakilerdir.” demistir (et-Taberi 2000: 1/285). Nesefi’de bu konuda “Sirkleti
yuzinden buyik bir zulim ve inkar i¢inde olanlar, her bakimdan sevap verme ve cezalandirmada giic,
kuvvet ve kudretin Allah’a ait oldugunu, Allah’a denk tuttuklart varliklarin bir hi¢ olduklarint keske
bilmis olsalardi. Kiyamet giiniinde Allah’in zalimlere uygulayacagi azabin siddetini bilselerdi, onlarda
goriilecek ve duyulacak pismanlik ve Gziintiintin tarifi anlatilamazdr” seklinde izah etmistir (en-Nesefi
1998: 1/148).

Cumhur, Bakara 2/185. dyeti Jan)y b “sehru ramedane ” seklinde okurken Mu‘aviye, Hasen,
Yahya b. Ya’mer, (bias)) 5 “sehra ramedane” seklinde okumugtur. Cumhur’un okuyusunun anlami
“(O sayilt gunler)...Kuran’in kendisinde indirildigi Ramazan ayidir.” seklinde olurken Mu‘aviye,
Hasen, Yahya b. Ya’mer’in okuyusunun anlami “Oyleyse icinizden kim bu aya ulasirsa, onu orucla
gecirsin.” seklinde olmaktadir (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/143).
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Nafi, Ibn Kesir ve ‘Asim, Bakara 2/191. ayeti é}mﬁ Y5 “ve la tiikétilﬁhiim”...eé)i?&é
“vukatilikim” seklinde okurken Hamze, Kisii ve Halef s s Y3 “veld takeilihim”... o0&
“yaktiilikiim” seklinde okumustur (Ibniv’l-Cevzi 2001: 1/155). Birinci okuyusta anlam “Yalniz Mescid-
1 Haram yaninda, onlar sizinle savasmadikea siz de onlarla savasmayin. Sizinle savasirlarsa (siz de onlatla
savasin) onlart 6ldirtn.” Seklinde olurken ikinci okuyusta anlam “Mescid-i Haram’da onlar sizi
oldirmedike¢e siz de onlart 6ldirmeyin, eger onlar sizi 6ldurtrse, siz de onlart 6ldirin.” seklinde
olmaktadir. Birinci de karsilikli olarak birbirini 6ldiirme, carpisma ve savasma olurken ikinci de

miisareket olmadan birinin digerini 6ldiirmesi séz konusudur (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/155).

Kurrd’nin cogu, Bakara 2/196. dyeti UA;J\ “el-‘umrate” seklinde okurken Ibn Mes‘Gd, Eba Rezin,
Hasen, Sa’bi, Ebu Ca’fer’den rivayetle Kisai, $ %) “el-‘umratii” seklinde okumustur. Birincisinde anlam
“Hacct da umre de Allah i¢in tamamlayin.” seklinde olurken ikincisinde “Hacct tamamlayin ve Allah
icin umre yapin.” seklinde olmaktadir. Hz. ‘Ali, Ibn ‘Omer, Ibn “Abbas, Ahmed ve Safii umrenin vacip

oldugunu séylerken Tbn Mesd, Eba Hanife ve Imam Malik’ten de onun siinnet ve nafile oldugu
rivayet edilmistir (Ibnit’l-Cevzi 2001: 1/161).

Hasen, Bakara 2/210. ayeti 4833l “cl-Melaiketi” seklinde okurken Ebt Ca’fer 4Sakall ae “me‘a’l-
melaiketi” takdirinde, diger kiraat alimleri ise A “el-Melaiketii” seklinde okumustur. Hasen’in
okuyusunda anlam “Allah’in, bulutlarin gélgeleri icinde ve meleklerin arasinda gelmesinden bagka bir
sey mi bekliyorlar?” seklinde olurken Ebt Ca’fer’in okuyusunda “Onlar ancak Allah’in meleklerle
birlikte buluttan golgeler icinde gelmesini mi bekliyorlar?” seklinde diger kiraat imamlarinin
okuyusunda da “Onlar (boyle davranmakla) bulut golgeleri icinde Allah’in (azabinin) ve meleklerin
kendilerine gelmesini ve isin bitirilmesini mi bekliyorlar?” seklinde olmaktadir (Ibnir’l-Cevzi 2001:
1/175; el-Cezetd t.y.: 1/227; et-Taberi 2000: 1/261).

‘Asim, Bakara 2/210. ayeti &5 “tiircen” seklinde okurken Ibn Amir, Hamze ve Kisai &%
“terciu” seklinde okumustur. ‘Astm’tn okuyusunda anlam “Bitiin isler Allah’a dondirilir.” seklinde
olurken Tbn ‘Amir, Hamze ve Kisai’nin okuyusunda anlam “Biitiin isler Allah’a doner, Allah’a varir.”

seklinde olmaktadir (Ibnii’l-Cevzi 2001: 1/175).

Kurra’nin ¢ogu, Bakara 2/213. ayeti RS “liyehkiime” seklinde okurken Ebt Ca‘fer a3
“liyiihkeme” seklinde, Mucahid de Hz. Peygamber’e (s.a.v.) hitap olarak L33 “itehkiime” seklinde
okumustur. Birinci okuyusta anlam “Anlasmazhga distiikleri seyler konusunda aralarinda hikim
vermek Uzere kitaplari hak olarak indirdi.” seklinde olurken ikinci okuyusta anlam “Anlasmazliga
dustiikleri seyler konusunda aralarinda hiitkmedilsin diye...” olmaktadir. Ugiincii okuyusta da “Ey

Peygamber anlagsmazhga dustikleri seyler konusunda aralarinda hitkmedesin diye...” seklinde
olmaktadir (Ibnit’l-Cevzi 2001: 1/177).
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Cumhur, Bakara 2/214. ayeti & “yekile” seklinde, Nafi* Js& “yekalii” seklinde okumustur.

»

Cumhur’un okuyusunda anlam “...Peygamber deyinceye kadar...” seklinde olurken Nafi‘in

okuyusunda anlam “...ta ki peygamber séyle dedi....” seklinde olmaktadir (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/179).

Kurranin ¢ogu, Bakara 2/219. ayeti xS “kebir” seklinde okurken Hamze ile Kisai & “kesir”
seklinde okumustur. Birinci okuyusta anlam “Ama giinahlan yararlarindan biytktir.” seklinde okurken
ikinci okuyusta anlam “Ama giinahlari yararlarindan daha ¢oktur.” seklinde olmaktadir (Ibnii’l-Cevzi
2001: 1/184). Ebti ‘Amr, ayni dyeti 5l “cl-‘afvii” seklinde okurken digerleri 38l “cl-‘afve” seklinde
okumugtur. EbG ‘Amr’in okuyusunda anlam “Infak edecegin sey ihtiyac fazlasidir.” seklinde olurken

digerlerinin okuyusunda anlam “Ihtiyactan arta kalant” seklinde olmaktadir (Ibnii’l-Cevzi 2001:
1/185).

‘Asim’dan rivayetle Hafs, Bakara 2/222. ayed Ooy Ja “hattd yethirne” seklinde okurken
‘Asim’in ravisi Ebt Bekir UJG-L*:‘ = “hatta yettahherne” seklinde okumustur. Hafs’in okuyusunda
anlam “Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin.” seklinde okurken Ebua Bekir’in okuyusunda anlam
“Gusledinceye kadar onlarla cinsel iliskide bulunmayin.” seklinde olmaktadir (el-Cezeri t.y.: 1/227; Ibn
Mucahid 1980: 1/182). “Hatta yethiirne” kiraatine gore, hayiz halinden temizlenen kadin, ytkanmadan
kocasina helaldir. Bu goris, Stufyan es-Sevri ve ‘Ikrime’den nakledilmistir. Taberi “hatta yettahherne”
kiraatini tercih etmistit. Ancak bu goériste olan alimler, adet gbéren kadinlarin, kendilerini
temizlemelerinden maksadin ne oldugu hakkinda farkli goriisler zikretmislerdir. Bazilarina gére burada,
kadinlarin kendilerini temizlemelerinden maksat, adet halinden sonra butin vicutlarini yikayip banyo
yapmalaridir. Kadinlar ancak bundan sonra kocalarina helal olurlar. Diger bazilarina gore ise, kadinin
sadece adet gordigl avret mahallini yikamasidir. Kadin bundan sonra kocasina helal olur. Taberi,

yikandiktan sonta temizlenmis olacaklarini sGyleyen goriisti tercih etmistir (et-Taberi 2000: 1/383-385).

‘Amm, ibn ‘Amir ve Ebd ‘Amr, Bakara 2/236. ayeti O s ?j “lem temessuhiinne” “Kendilerine
el stirmeden ya da mehir belitleden kadinlari bosarsaniz size bir glinah yoktur.” seklinde okurken

Hamze, Kisal ve Halef S suld “tiimassihiinne” birlesmenin karsilikli olmasini ifade edecek sekilde
okumustur (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/211).

Ebt ‘Amr, Hamze, Ibn ‘Amir, Bakara 2/240. ayeti szhej “vasiyyeten” seklinde okurken Ibn Kesi,
Naft’ ve Kisai Zéuej “vasiyyetiin” seklinde okumustur. Birinci okuyusun anlami “Eslerinin ge¢imligini
vasiyet etsinler.” seklinde olurken ikinci okuyusun anlami “Vasiyet size farz kilindi” seklinde
olmaktadir. Burada (6lenden) maksat 6liime yaklasan kimse demektir (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/217).

Ibn Kesir, Hamze ve Kisai, Bakara 2/245. ayetteki Lime “yebsutu” kelimesindeki sad harfini sin
hatfi ile Bl “yebstitu” ve aals “bestaten” “Dilediginin rizkini daraltir, diledigininkini de bollastirir.”
seklinde okurken Nafi‘ sad harfi ile Lﬁé}é} “yebsutu” ve idala; “bestaten” “Rizki Allah daraltr ve

genisletir.” seklinde okumustur (Ibnir’l-Cevzi 2001: 1/222).
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Nafi‘ ve Ebt ‘Amr, Bakara 2/249. ayeti 3~5f- “garfeten” seklinde okurken Ibn ‘Amir, ‘Asim ve
Kisai 4% “gurfeten” seklinde okumustur. Nafi‘ ve Ebu ‘Amr’in okuyusunun anlami “Ancak eliyle bir
defa alan baska.” seklinde olurken Ibn ‘Amir, ‘Asim ve Kisa’nin okuyusunun anlami “El dolusu
almak.” seklinde olmaktadir (Ibnii’l-Cevzi 2001: 1/226). Bu kelimenin ilk harfi fethali okununca bir
kere icmek anlami ortaya ¢tkmaktadir. Boylece ayette anlatilan TalGt'un ordusunun imtihan olacaklari
nehirden elleriyle bir sefer igebilecekleri anlami ortaya c¢ikmaktadir. Burada igilen su miktart
belirtilmemis olmaktadir. Bu kelimenin ilk harfi dammeli okundugunda ise anlam bir avug¢ su igmek
olmaktadir. Béylece ordunun imtihan olacaklart nehirden sadece bir avug su igebilecekleri anlam1 ortaya

cikmakta ve icecekleri su mikdari belirtilmis olmaktadir. Tkinci okuyusa gore TalGt'un ordusunun
imtihant daha cetin olmaktadir (Ates 2011: 130).

Cumbhur, Bakara 2/251. ayeti 4 43 “def*ullahi” seklinde okurken Nafi, Ya’kilb ve Eban ¢ Y33
a “velevla difa‘ullahe” seklinde okumustur. Cumhur’un okuyusunun anlami “Eger Allah’in insanlarin
bir kismiyla digerlerini savmast olmasayds...” seklinde olurken Nafi, Ya’kib ve Eban’in okuyusunun

anlami “Eger Allah kendisine itaat edenleri kendine isyan edenlere karst miidafaa etmeseydi.”” seklinde
olmaktadir (Ibnit’l-Cevzi 2001: 1/226).

‘Amm, ibn ‘Amir ve Kisai, Bakara 2/259. ayeti a add “nlingizitha” seklinde, Hicaz ve Basra ekold,
538 “niingiruha” seklinde ve ‘Asim’dan rivayetle Eban’da W %% “nensiiruha” seklinde okumustur,
Birinci okuyusun anlami “(Esegin) kemikler (in)e de bak; nasil onlari bir araya getiriyor, sonra onlara
nasil et giydiriyoruz? seklinde olurken ikinci okuyusun anlami “O kemiklere bak! Oliimiinden sonra,
onlart nasil diriltiyoruz da sonra onlara et giydiriyoruz.” seklinde, Gg¢lincti okuyusun anlami da “Bu
durdli bir seyi agmaktir. Sanki 6lim onu dirmis, diriltme de onu a¢mistir.” seklinde olmaktadir
(ibnir’l-Cevzi 2001: 1/235; el-Cezeti t.y.: 1/231; Eba Hayyan 2002: 1/220; Ibn Miicahid 1980: 1/189;
el-Kurtubi 1964: 1/295; ez-Zeccac 1988: 1/344; ez-Zemahseri 1987: 1/491). Bu 6rnek, tek bir dyetin
¢ok katmanlt anlam yapisina sahip olabilecegini ve farkli okuyuslarin bu katmanlari agiga ¢ikardigini
gostermektedir. Soyle ki; “niinsiziiha”: Fiziksel yeniden yapilandirma stireci (kemikleri bir araya
getirme), “nungiruha” Yasam giicinin geri verilmesi (diriltme) ve “nenstiruha”: Metaforik agilim
(durtlmus seyin acilmast) seklinde yeniden dirilisi farkli perspektiflerden ele almaktadir. Ayni ayeti
‘Asim, eh‘-\ “a’lemi” seklinde okurken Hamze ve Kisal eh‘-\ “'lem” seklinde, Ebu Bekir’den rivayetle
Cu’fi'de eh‘-\ “e’lim” seklinde okumustur. ‘Astm’in okuyusunun anlami “Simdi biliyorum ki...” seklinde
olurken Hamze ve Kisai’nin okuyusunun anlami “Bil ki Allah her seye kadirdir, buyurdu.” seklinde,
Cu’f’nin okuyusunun anlami da “Baskalarina bildir.” seklinde olmaktadir (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/235).

Cumbhur, Bakara 2/260. ayeti Oh ¥ad “fesurhiinne” seklinde okurken Ebu Ca’fer, Hamze, Halef
ve ‘Astm’dan rivayetle Mufaddal O b “fesithiinne” seklinde okumustur. Cumhur’un okuyusunun
anlami “Onlar pargalayip...” seklinde olurken Ebu Ca’fer, Hamze, Halef ve Mufaddal’in okuyusunda
anlam “Onlari kes ya da onlart parca parca et.” seklinde olmaktadir (Ibnir’l-Cevzi 2001: 1/237). Buna
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bir de yaninda bulundur anlami verilmistir (el-Maturidi 2005:250). Sad harfinin Gtresiyle de okunsa
esresiyle de okunsa “Sen onlari pargala.” anlamina gelmektedir. Ancak, Sad harfinin 6tresiyle okunmast
daha evladir. Cunki yaygin olan kiraat budur (et-Tabeti 2000: 1/501). Bu 6rnek, kiraat ilminin tefsir
metodolojisindeki merkezi rolinii ortaya koyarken ayni zamanda yayginlik prensibinin kiraatlerin

tercihinde 6nemli rol oynadigi goriilmektedir.

Cumbhur, Bakara 2/269. ayeti & “yi’te’l-hikmete” seklinde okurken Ya’ktib <% “yiv’ti’l-hikmete”
seklinde okumustur. Cumhur’un okuyusumda anlam “Kime hikmet verilmisse...” seklinde olurken
Ya’kab’un okuyusumda anlam “Allah kime hikmet verirse.” seklinde olmaktadir (Ibni’l-Cevzi 2001:
1/242). Bu kiraat farks, Islam diisiincesinin en temel epistemolojik meselelerinden biri olan hikmetin

kaynagi, dogast ve insana ulasma bigimine deginmektedir.

‘Astm’dan rivayetle Eba Bekir, Bakara 2/271. ayeti 5855 “ve niikeffiri” seklinde okurken Tbn
‘Amir 5 “yukeffirt” seklinde okumustur. Eba Bekir’in okuyusunda anlam “Sizin giinahlarinizdan bir
kismina da bagislariz.” seklinde olurken ibn ‘Amir’in okuyusunda anlam “Sizin giinahlarinizdan bir
kismina da kefaret olur.” seklinde olmaktadir (Ibni’l-Cevzi 2001: 1/244). Birinci kiraatte Allah’in
merhametine vurgu varken ikinci kiraatte amelin (sadaka vermenin) giinahlari 6rten kefaret etkisine

vurgu vardir.

Hamze ve Eba Bekir, Bakara 2/279. ayeti |53 “fedzin(” seklinde okurken Eba ‘Amr ve Ibn
‘Amir \):‘Jb “fe’zent” seklinde okumustur. Hamze ve Ebu Bekir'in okuyusunun anlami “Allah ve
Rasuliiniin onlara karst acacagt harbi bildirin.” seklinde olurken Ebt ‘Amr ve Ibn ‘Amir’in okuyusunun
anlamit “Allah ve Restliiyle savasa girdiginizi bilin.” seklinde olmaktadir. Ibn ‘Abbas soyle demistir.
“Faiz yiyene kiyamet giiniinde: Silahini al, savasa hazirlan denir.” (Ibnii’l-Cevzi 2001: 1/246). Buradaki
fark, faizle ilgili ayetin muhatabina yonelik farkli sorumluluk diizeyleri ortaya koymaktadir. Birinci
okuyus, toplumsal/kolektif bir sorumluluk yiiklerken ikinci okuyus bireysel farkindalik gerektiren bir

durumdur. Burada faiz sadece ekonomik bir mesele degil, Allah’la varolussal bir ¢catisma durumudur.

Ibn ‘Abbas, Bakara 2/285. ayeti 4S5 “vekitabihi” “Kitabina.” seklinde okumus ve kitab’in
kittib’den daha kapsamli oldugunu séylemistir. Kitap, cins isim oldugundan biitiin semavi kitaplart
kapsamaktadir. Hamze, Kisai ve Halefde Ibn “Abbas’in bu okuyusuna katilmislardir. ibn Kesir, Nafi,
‘Asim’dan riviyetinde EbG Bekir, Ebd ‘Amr ve Ibn Amir “vekitiibihi” “Kitaplarina.” seklinde
okumustur. Cumhur’un ayni ayetteki (338 “niiferriku” seklinde okudugu kelimeyi Ya’ktb (3)%
“yefraku” seklinde okumustur. Cumhur’un okuyusunun anlami “Onun peygambetlerinden hicbirini
digerlerinden ayirt etmeyiz.” seklinde olurken Ya’kaib’un okuyusunun anlami “Hepsi de O’nun
elcilerinden hicbiri arasinda ayirim yapmaz.” seklinde okumustur (Ibnii’l-Cevzi 2001: 1/255).

4. Sonug

Bu calismada, Fatiha ve Bakara surelerindeki kiraat farkliliklarinin anlam tzerindeki etkileri, klasik

tefsir kaynaklarina dayali karsilastirmali bir metodoloji ile sistematik olarak incelenmistir. Yapilan
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analizler neticesinde kiraat ilminin, tarihin derinliklerinde kalmis sadece fonetik bir disiplin olmadigy,
aynt zamanda teolojik, hermenétik ve filolojik boyutlart bulunan ¢ok katmanl bir alan oldugu tespit
edilmistir. Bu ilim, Kur’an-1 Kerim’in lafzi ve manevi biitiinligiini koruma gérevini tstlenen ve onun

ilahi bir metin oldugunu ispatlayan essiz bir disiplin olarak 6ne ¢tkmaktadir.

Arastirma, Fatiha ve Bakara surelerindeki 6rnekler tizerinden, kiraat farkliliklarinin Kur’an-1 Kerim
metninde bir celiski veya eksiklik teskil etmedigini, bilakis metnin anlam derinligini artiran ilahi bir
mucize oldugunu ortaya koymaktadir. Sahih kiraatlerin, ilahi muradin farklt vechelerini aydinlatarak
Kuran1 Kerim’in evrensel mesajint zenginlestirdigi goriilmistiir. Buna karsilik, saz kiraatlerin ise
Ozellikle sahabe ve tabitn donemlerindeki tefsir anlayislarini yansitmast ve metnin yorum tarihindeki

esneklige 1s1k tutmast bakimindan degerli birer veri kaynagi oldugu anlasilmistir.

Mekki b. Ebi Talip, kiraatlerin sahih kabul edilebilmest i¢in; Hz. Peygamberden sahih bir senetle
nakledilmesi, “Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaf’lardan herhangi birinin hattina uymast ve bir
yontyle de olsa Arap dili gramerine uygun olmasi gerekir” demistir. Ancak bulgular, kiraatlerin sahih
kabul edilebilmesi i¢in 6ne strtilen “Arap dili gramerine bir yontyle uygun olma” sartinin, mutlak bir
tespit kriterinden ziyade, miifessitlerin okuyuslar arasinda yaptiklar tercihlerde basvurduklarn bir
“tercth kriteri” niteligi tasidigina isaret etmektedir. Bu durum, farkl alimlerin sahih kiraatler arasinda
neden ve nasil tercihlerde bulunabildigini de agiklamaktadir.

Kiraat Tlmi, Kur’an-1 Kerim’in hem lafzi muhafazasint hem de manevi derinligini korumada biiyiik
o6neme sahip oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmas: ve yasanmast i¢in de ¢ok 6nemlidir. Bu
calisma, Fatiha ve Bakara surelerindeki kiraat farkliliklarinin, Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda ve
yorumlanmasinda sagladigi genis perspektifi ortaya koyarak, onun ilahi mesajinin evrenselligini ve

sturekliligini tekrar vurgulamaktadir.

Sonug olarak bu calisma, kiraat farkliliklarinin tefsir, fikih, kelam ve dil bilimleri gibi temel Islami
disiplinlerin gelisiminde oynadigt kurucu role dikkat ¢ekmektedir. Miifessir, fakih, kelam alimleri ve
dilbilimcilerin asirlardir bu farkhiliklardan istifade ettikleri gérilmektedir. Bu da kiraatlerin sagladigi cok
anlamlilikla Kur’an-1 Kerim’in her asirda insanhigin ihtiyaglarina cevap verebilecek dinamik bir rehber
oldugunu géstermistir. Kur’an-1 Kerim’in ¢ok anlamliligy, kiraatler sayesinde donuklasmadan korunmus

ve immetin dini birligini gliclendiren bir miras olarak giiniimiize ulasmustir.

Dolayisiyla, Fatiha ve Bakara sureleri 6zelinde yapilan bu inceleme, kiraat olgusunun Kur'an-1
Kerim’in ilahi mesajinin evrenselligini ve stirekliligini temin eden temel bir mekanizma oldugunu somut
delillerle gostermektedir. Bu baglamda, kiraatlerin daha fazla arastirilmasi ve anlasilmasi, Kur’an-

Kerim’in rehberliginden istifade etmek isteyenler icin 6nemli bir hedef olacaktir.
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Extended Abstract

The Holy Qur’an has been preserved not only through the meticulous preservation of written manuscripts,
but also through the uninterrupted continuation of the oral tradition of narration. Although there was no explicit
order to dictate the Holy Qut’an at the time of its revelation, the Prophet had the Companions both memorize
and dictate the Holy Qur’an and preserve it “in lines” (on pages) and “in breasts” (hearts). As a result of the
efforts of the Companions and the Successors, the Holy Qur’an has reached the present day in the integrity of
words and meaning without being distorted thanks to the science of giraat, which deals with the transmission
of the Holy Qur’an through narration and systematically analyses the differences in the recitation of the Holy

Qur’an. There is never any contradiction in the Holy Qur’an despite the existence of giraat differences.

The science of giraat has played a very important role in the development of sciences such as tafsir, figh,
language and theology from past to present, and has played an indispensable role in understanding the deep
impact of the Holy Qur’an both in individual worship and social life and in shaping Islamic thought. It has kept
the multi-meaningful structure of the Holy Qur’an alive both in the scientific and practical plan and at the same
time has been a living heritage that is the memory of the religious tradition. This situation directly concerns both
the authenticity of individual worship and the religious unity of ummah. For this reason, it is of great importance
to explain the questions that may arise about the giraats based on scientific data. Mekki b. Abi Talib said that in
order for the giraat to be accepted as authentic, it must be transmitted from the Prophet with a sound script, ‘it
must be in accordance with the calligraphy of any of the Mushafs that the caliphate of 'Uthman had had it
copied, and it must be in accordance with the grammar of the Arabic language, even if only in one aspect. The
commentators have made preferences between the giraats. Therefore, we are of the opinion that the condition
that the giraat must be in accordance with the grammar of the Arabic language, even in one aspect, is not a
determination criterion, but a preference criterion. If this criterion was a requirement, then no preference could

be made between the giraats.

The science of qgiraat has a critical importance in preserving and transmitting the depth of meaning of the
Holy Qur’an as well as its verbal preservation. While the authentic giraats reveal different dimensions of the
divine will, the anomalous (shadh) qiraats shed light on the understanding of tafsir in the period of the
Companions and Successors. Since the differences expressed under the heading of fabricated (mawdd’)
recitation ate not recitations at all, it is important to keep them separate from the authentic, ahad recitations and
mudraj interpretations. In this context, the fact that qgiraat is a guide in understanding and living the Holy Qur’an

constitutes one of the main motivations of our study.

In this study, the effects of giraat differences on meaning in Surahs Al-Fatiha and Al-Baqgara were
systematically examined using a comparative methodology based on classical Tafsir (exegesis) sources. The
resulting analyses determined that the science of giraat is not merely a phonetic discipline relegated to the depths
of history, but a multilayered field encompassing theological, hermeneutical, and philological dimensions. This
science stands out as a unique discipline that undertakes the duty of preserving the literal and spiritual integrity
of the Holy Qut’an, thereby proving its divine nature.

The research demonstrates, through the specific examples from Al-Fatiha and Al-Baqara, that giraat

differences do not constitute a contradiction or deficiency in the Holy Qur’anic text; rather, they are a divine
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miracle and richness that significantly increases the depth of the texts meaning. It has been observed that sahih
(authentic) qiraat enrich the universal message of the Holy Qur’an by illuminating different facets of the divine
intention. Conversely, shadh giraat are understood to be valuable sources of data, particularly as they reflect the
tafsir understandings during the periods of the Companions and the Successors, shedding light on the flexibility
in the text’s interpretative history. These findings further demonstrate that giraat differences are not solely

related to grammatical issues but also present various communication strategies and pedagogical preferences.

Therefore, this specific examination focusing on Surahs Al-Fatiha and Al-Baqara demonstrates with
concrete evidence that the phenomenon of giraat is a fundamental mechanism ensuring the universality and
continuity of the Holy Qur’an’s divine message. In this context, further research and understanding of the giraat
will be an important goal for those who wish to benefit from the guidance of the Holy Qur’an. It is
recommended that future studies examine giraat differences that affect meaning in other Surahs of the Holy
Qut’an to contribute to the field of tafsir. Furthermore, it is advised that studies in tafsir and translation should
be conducted while considering the rhetoric and qiraat differences of the Holy Qur’an.
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