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iSLAM EGITIM GELENEGINDE SEYH KAVRAMI VE TEMEL iCERIMLERI

The Concept of Shaykh and Its Fundamental Implications in the Tradition of Islamic Education

Oz

Bu calisma, islam egitim geleneginde hem bir iinvan hem de egitici bir otoriteyi tanimlayan “seyh” kavramini tarihsel
baglami igerisinde inceleyerek kavramin farkli ilmi disiplinlerde kazandigi anlamlari ve iistlendigi rolleri sistematik bir
bicimde ortaya koymay1 amaclamaktadir. Seyh, farkli disiplinlerde farkli anlamlar kazansa da bu {invan tasiyan
kimseler genellikle bilginin salt aktaricilar1 olmanin 6tesinde ilmi miiktesebatin kendilerinde meleke halini alan, dini ve
ahlaki rehberlik rolii tistlenen otoriteler olarak kabul edilmektedir. Bu nitelikler tasavvuf geleneginde yaygin olmakla
birlikte hadis, kiraat, fikih ve kelam gibi alanlarda da seyhin ilmi otorite ve egiticilik yonii belirgindir. Bu yoniiyle
kavram, sadece dini ilimlerle sinirl olmayip felsefi ilimlerde de ilmi derinligi olan otorite kimseleri vurgulamaktadir.
Bunun yaninda seyh, baz1 idari yapilarda yetkin kisi ve nitelikli yonetici anlaminda da kullanilmistir. Bu ¢alisma, genis
bir kullanim alanina sahip seyh kavramin 6zellikle egitimle ilgili yoniine odaklanmakta; klasik donem egitim, ahlak ve
biyografi literatiirii lizerinden kavramin anlam ag1 ¢dzlimlenmeye calisiilmaktadir. Neticede seyhin, tasavvuf
¢evrelerinde bilinen yoniiniin ve idareci vasfinin 6tesinde farkl ilm1 disiplinlerde dini, ahlaki ve manevi rehberligi bir
arada tasiyan biitlinciil bir egitici figlir oldugu ortaya konulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, islam Egitimi, Din{ {limler, Seyh, Miirsid.

Abstract

This study aims to examine the term shaykh, which functions both as a title and as an educational authority within the
Islamic educational tradition, and to systematically delineate the meanings and roles it acquires across different
scholarly disciplines. Although the designation shaykh assumes varied senses in various fields, bearers of the title are
generally regarded not merely as transmitters of knowledge but as authorities who have embodied scholarly expertise
and who serve as religious and ethical guides. While these characteristics are particularly evident within the Sufi
tradition, the shaykh’s scholarly authority and pedagogical role are also notable in hadith studies, Qur’anic recitation
(qgira’ah), figh, and kalam. In this respect, the concept is not confined to the religious sciences alone, but also denotes
figures of scholarly authority in the philosophical disciplines. Additionally, it has been used to denote competent
officials and administrators within specific institutional frameworks. The present study focuses on the educational
dimensions of this widely employed concept. It seeks to analyze its semantic field through a survey of classical-period
educational, ethical, and biographical literature. Ultimately, the research demonstrates that the shaykh, beyond the
familiar Sufi master or administrative officer, functions in multiple disciplines as a holistic pedagogical figure who
integrates religious, moral, and spiritual guidance.

Keywords: Religious Education, Islamic Education, Religious Sciences, Shaykh, Murshid.
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GIRIS

Islam diisiince geleneginde egitim anlayis1 biiyiik 6lciide 6gretmen ve metin merkezli
sekillenmistir. Bu dogrultuda islami egitim modeli, 6gretmenin bilgi aktarimindaki belirleyici
konumu sebebiyle “6gretmen merkezli” bir karakter arz etmektedir. Nitekim Islam egitim
tarihinde egitici konumunda bulunan “alim, mu‘allim, edib, mii'eddib ve miiderris” gibi kisiler,
bilginin sonraki kusaklara aktarilmasinda ve yayginlastirilmasinda énemli roller tistlenmislerdir.
Bu kisiler sadece bulunduklar1 muhitteki bireylere degil, ilim tahsili icin uzak bolgelerden gelen
talebelere de bilgi aktaran; boylece ilmi etkilesim aglarinin merkezinde yer alan figiirler olarak
one cikmislardir. Bu nedenle bir metne bagh kalinip yetkin bir egitimciden yoksun sekilde
stirdiiriilen bilgi edinme cabalarinin ciddi epistemolojik sorunlara yol agabilecegi kabul edilmistir.
Dolayisiyla Islam egitim tarihini saglikl bir bicimde anlayabilmek, oncelikle egitici konumunda
bulunan kisilerin hem egitim kurumlarindaki rollerinin hem de toplum igindeki konumlarinin
biitiinciil ve sistematik bir sekilde ele alinmasini gerektirmektedir.!

[slam egitim tarihinde 6gretmeni ifade etmek iizere ¢ok sayida kavram kullanilmistir.2
Ancak bu kavramlar arasinda ézellikle {igii 6ne ¢ikmaktadir. ilk olarak “kiittdb muallimi” olarak
bilinen ve genellikle cocuklara Kur’an 6gretmekle gorevli olan 68retmen tipi zikredilebilir. Bu
o0gretmenler, Kur'an 6gretiminin disinda temel dinfi bilgileri ve yazi1 68retimini iistlenen kisilerdi.
Ikinci olarak “mii'eddib” ad1 verilen ve daha ¢ok seckin (yonetici ve zengin) tabakaya mensup
¢ocuklara, ozellikle meliklerin ve halifelerin ogullarina egitim veren 6gretmenler sinifi ortaya
cikmistir. Bu grup, sadece temel bilgileri degil, ayn1 zamanda edebf, ahlaki ve sosyal nitelikleri de
kapsayan daha kapsamli ve nitelikli bir egitim diizeyini ifade ediyordu. Dolayisiyla bu
O0gretmenlerin, kiittdb muallimlerine kiyasla daha donanimli olmalar1 beklenmistir. Meshur dil
alimi el-Kisai'nin (6l. 189/805), Abbasi halifesi Har(in er-Resid’in (6l. 193/809) ogullarina
ogretmenlik yapmas1 buna 6rnektir. Ugiincii olarak yiiksekdégretim diizeyinde ders veren ve
genellikle mantik, matematik, belagat, fikih gibi alanlarda uzmanlasmis 06gretmenler
(miderrisler) yer almaktadir. Bu hocalar, 6grencilerin yogun ilgi gosterdigi ilim merkezlerinde
ders vermekteydi ve egitim faaliyetleri daha ileri diizeyde teorik bilgiye dayaniyordu.3 Bunlarin
disinda égretici rol iistlenen farkl kavramlar da bulunmaktadir. “Alim”, “iistat” ve “seyh” gibi
genel tinvanlarin yani sira ilgili olduklar1 ilim dalina gére “kurra” (Kur’an okuyucusu), “mukri”
(Kur’an ogreticisi), “muhaddis” (hadis alimi), “mifessir” (tefsir alimi) gibi terimler de
kullanilmaktaydi. Medrese kurumunun tesekkiiliinden sonra ise “miiderris” iinvani, bu yeni
kurumsal yap1 icinde hocalik yapanlar1 ve bilhassa fikihla ilgili ders verenleri tanimlamak icin
kullanilmistir. Bunlar arasindan “seyh”, diger anlamlarinin yani sira egitici roliiyle de 6ne ¢ikan
onemli kavramlardan birini tegkil etmektedir.

Bu ¢alisma, “seyh” kavramini merkeze alarak kavramin temel anlamlarini, tarihsel siiregte
kazandig icerimleri ve Islam egitim gelenegi icindeki yerini analiz etmeyi amaglamaktadir. Bu
dogrultuda calismanin temel odak noktalari; seyhin tarihsel siirecte kazandig1 anlamlarin tespit
edilmesi, kavramin egitici kimligiyle nasil 6zdeslestiginin ortaya konulmasi, ilmi disiplinler
icerisinde nasil bir kapsama sahip oldugunun aciga ¢ikarilmasi ve islam egitim gelenegi icindeki
yerinin analiz edilmesi seklinde belirtilebilir. Bu dogrultuda calisma, ileride yapilacak daha
kapsamli arastirmalar i¢in de kavramsal bir zemin olusturmay1 hedeflemektedir. Bu dogrultuda
tarihsel stlirecte 6gretmeni ifade etmek lizere kullanilan diger kavramlara (‘4lim, mu‘allim,
mii’eddib, miiderris vs.) seyhle iliskili olmadik¢a deginilmemistir. Ayrica s6z konusu mansiplarda
gorev alan kisilerin hangi egitim siire¢lerinden gectikleri, sahip olmalar1 gereken temel nitelikler,
gorevlendirme bicimleri, egitim ortamlarinin yapisi, ilimlerin gelismesindeki katkilari/rolleri,
egitim tarihindeki etkileri; sosyal, kiiltiirel ve siyasal hayata katkilar1 gibi genis temalar da

1 Ayhan Oz, “Teacher in The History of Islamic Education -Baghdad-“, AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/10 (2017), 41-
42.

2 Davut Isikdogan, “Egitim ve Din Egitimi Kaynaklarinda Ogretmen Nitelikleri (Tarihsel Siirec), e-Sarkiyat IImi
Arastirmalar Dergisi, 11 (2014), 2.

3 A. Khalil Totah, The Contribution of the Arabs to Education (New York: Teachers College Columbia University, 1926),
34-35.

4 Mehmet Dag-Hifzirrahman R. Oymen, Isldm Egitim Tarihi (Ankara: MEB Basimevi, 1974), 196, 199, 202-203.
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¢alismanin kapsami disinda tutulmustur. Bu sinirlama ise arastirmanin merkeze aldig1 kavramsal
¢6zlimlemeyi derinlestirebilmek amaciyla yapilmistir.

Bu kavramin tercih edilmesinin temel gerekgesi, seyhin klasik kaynaklarda yaygin bicimde
kullanilmasina ragmen kavramsal yapisi ve anlamsal derinligi dikkate alinarak hakkinda miistakil
calismalarin yeterince yapilmamis olmasidir. Ancak asagida da goriilecegi lizere seyh, Islam
egitim geleneginde hem egitici hem de miirsid sifatiyla 6ne ¢ikan, bunun yaninda belli bir
kurumun idarecisi rolii de listlenen ¢ok yonlii bir figlirdiir. Bunun yaninda seyhin sadece bilgi
aktaran bir kimse olmayip ayni zamanda ilmi, ahlaki ve manevi bir otoriteye sahip olmasi ve bu
yonlyle insanlara orneklik teskil etmesi, konu ve kavram tercihinin baska bir gerekgesidir.
Calismay1 6nemli kilan husus ise islami literatiirde siklikla karsilagilan ancak anlam cercevesi
¢ogu zaman agikca belirlenmeyen “seyh” kavraminin, egiticilik ve miirsidlik islevleri bakimindan
teorik bir zemine oturtulmasina dayanmaktadir. Bu ¢aba, hem kavramsal netlik saglamakta hem
de s6z konusu gelenegin egitimle ilgili yonlerini daha yakindan anlamaya katki sunmaktadir.

Arastirma, nitel bir yontemle literatiir taramasi ve klasik donem egitim, ahlak, biyografi ve
sozliik metinlerinin ¢ézlimlemesine dayali olarak yiriitiilmiistiir. Klasik donem egitim ve ahlak
literatiirii basta olmak iizere seyh kavraminin gectigi soézliikler, biyografik eserler ve temel
kaynaklar taranmistir. Neticede ¢alisma, seyhin sadece tasavvuf cevresinde yaygin oldugu sekliyle
manevi bir rehber (miirsid) ya da bir yerin, kurumun veya meslegin idarecisi, yoneticisi ve genel
sorumlusu degil, ayn1 zamanda egitici ve 6gretici yoniiyle de dne ¢iktigini gostermektedir. Buna
gore seyh; tasavvufta (mirsid-i kamil), hadis ilminde (rivayet senedinin giivenilir halkas:1 ve
Ogreticisi) ve kirdat ilminde (Kur’an’in ta‘'liminde otorite) gibi cesitli disiplinlerde dini, ahlaki ve
manevi rehberlik niteliklerini kendinde birlestiren biitlinctil bir egitici figlir oldugu
anlasilmaktadir.

1. SEYH’IN SOZLUK VE TERIM ANLAMLARI

Seyh (&%) sdhe (z\) fiilinden tliremis olup sozliikte yasi ilerlemis, sa¢1 beyazlamis, lider,
yonetici, devlet adamyi, kafile ve kabile baskani gibi manalara gelen ¢ok anlamli bir kelimedir. Seyh
kelimesinin siiy(ih (%) esydh (zL&)) mesyeha (i3:is) siyeha (43) sthin (052d) ve mesy(ihd’
(+&s:ie) gibi ¢ogul halleri bulunmaktadir. Mesdyih (&s) ise megyeha (43:is) kelimesinin
¢oguludur.5 Kelimenin genelde ileri yasa ulasmis, tecriibeli ve saygin kisiligi ifade eden temel
anlamina binaen Ibn Manzir (61. 711/1311), 6zellikle elli yas iistii kimseler i¢in seyh kavraminin
kullanildigini belirtmektedir. Nitekim bir adam yaslandiginda Arapgada “sahe/yesthu er-raculu
seyehan (adam yaslandi/yaslaniyor)” denir.6 Ayrica ilmi olgunlugu cihetine nazaran Ragib el-
Isfahani (6l. V/XI. yiizyilin ilk ceyreginde); ilmi, irfan1 ve tecriibesi ¢cok olan kimseler hakkinda?
seyh kavraminin kullanildigim1 dile getirmistir. Bu yoniiyle kavram daha sonra ilim sahibi
kimselere ve biiylik zatlara tesmil edilmistir.8

Tehanevi'ye (6l. 1158/1745’ten sonra) gore ¢ (Aased s Aad ¢« zdy - #U) yaglanmak, yasi
ilerlemek, belli bir yasta olmak ve belli bir yasa gelmek gibi anlamlara gelmektedir ki bu; elli, elli
bir, altmis bir ya da elli bir ile seksen veyahut da dmriin sonuna kadarki yas araligini ifade
etmektedir. Bu fiilden tiireyen seyh ise sozliikte ihtiyar kisi, hiirmet gosterilen yash kimse, reis,
baskan, listat, hoca, din gorevlisi, dinde ve dinf ilimlerde otorite gibi anlamlar tagimaktadir. Ayrica
insanlarin, bir mezhebin ya da tarikatin biiyiiklerine, dlimlere (daha 6zelde fakihlere), herhangi
bir yerin, sehrin, kdytlin, kabilenin, kurumun reisi ve iist sorumlusuna da seyh ismi verilmistir.
Buna gore seyh, bir toplumda makam, mevki, fazilet, erdem, lider olma ve ilim bakimindan

5 el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, nsr. Abdiisselam Muhammed Har(in-Muhammed Ali en-Neccar (Kahire: Darii’l-Misriyye,
1384-87/1964-67), 7/465-466.

6 el-Ezherd, Tehzibii’l-luga, 7 /466; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Thy&’i't-Turasi’l-Arabi, 1999), 7/254.

7 Ragib el-Isfahani, Miifreddtii elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davudi (Dimask-Beyrut: Daru’l-Kalem-ed-Daru’s-
Samiyye, 2009), 469.

8 Hasan el-Bas3, el-Fiintinii’l-Islamiyye ve’l-vezd'if ‘ale’l-dsdri’l-‘Arabiyye (Kahire: Darii’'n-Nehdati’'l-Arabiyye, ts.), 2/628.
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Uistlinliigii vurgulayan bir kavrami ifade etmektedir. Bu nedenle tecriibe ve gorgiisiiniin ¢coklugu
sebebiyle ilmi fazla olan kimseyi ifade etmek iizere de seyh kavrami kullanilmistir.®

[slam éncesi Arap toplumunda kabile liderlerine “seyyid”, “reis” veya “seyh” gibi iinvanlar
verilirdi. Bu kisiler genellikle kisisel iistiinliikleri, itibar, nlifuz ya da zenginlikleri sayesinde kabile
baskani olarak taninmakla birlikte genis ayricaliklara sahip degillerdi. Buna karsilik agir gérev ve
sorumluluklar tstlenirlerdi. Baslica gorevleri ise baris ve savas zamanlarinda kabile birligini
saglamak ve kabile iiyelerinin gesitli ihtiyaclarini karsilamakti. Bununla birlikte kabile reisleri
mutlak bir otoriteye sahip degildi; 6nemli konular, aile biiyiiklerinden olusan bir mecliste
tartisilarak karara baglanirdi. Bu nedenle kabile seyhlerinin liderlikten ¢ok hakemlik rolii 6n
plandaydi. Onlardan sabirly, vakur, comert, sagduyulu, misafirperver, gerektiginde kabile yararina
tehlikeyi goze alabilen, giiclii liderlik vasiflarina sahip, akilli ve anlayish kimseler olmalar
beklenirdi. islam sonras1 dénemde de seyh; dini ve siyasi islerde taninmus, yiiksek statii sahibi
kisiler icin kullanilmaya devam etmistir. Seyh ayrica kamu goérevi Ulstlenen ve cesitli dini
miiesseselerin idaresiyle ilgilenen bir yetkili olarak da tanimlanmistir. Bu kurumlar arasinda
camiler, tiirbeler ve vakiflar yer almistir. Hatta daha 6zelde mezarlik hizmetinden sorumlu kisiye
de seyh denilebilmistir. Harem-i Serif-i Nebevi'nin hizmetkarligin1 yapan kimseler de bu isimle
anilmistir.10

Seyh kelimesi ayrica sivil bir makam veya mesleki bir sifat olarak da kullanilmistir.
Ortacag’da bu kavram, 6zellikle esnaf loncalar1 ve zanaatkar topluluklarinda, toplulugun baskani
anlamina gelmekteydi. Lonca seyhi genellikle grubun en deneyimli ve saygin iiyesi olup mesleki
diizenlemeleri yapmak, devletle iliskileri ve vergi islerini yiiriitmek, iyelerin yetkinligini
denetlemek ve iiretim usul ve standartlarini korumak ve mallarin fiyatlarini tespit etmekle
ylukiimliiydii. Bunun disinda yoksullara ve hastalara yardim etmek, bayram ve kutlamalar
diizenlemek de seyhin gorevleri arasindaydi.l! Bu kapsamda sanatinda ustaligini kanitlayan
kisiler belirli bir sinavdan gegirilir ve basar1 gosterenler seyh tarafindan onaylanirdi. Seyhin
yardimcilar1 ve destekgileri bulunur, o da hem tiretim kalitesini gézetir hem de uygulamalarda
dogru yontemlerin kullanilmasini saglardi. Béylece her meslek dalinda -tiiccarlarin seyhi (seyhti’t-
tiiccdr), deri tabakacilarinin seyhi (seyhii’d-debbdgin) gibi- o alanin temsilcisi olan bir seyh
bulunurdu. Bunun yaninda Bat1 islam diinyasinda, 6rnegin Endiiliis’te, diismanla savasmak iizere
gorevlendirilen kumandanlara “seyhii’l-guzat ve’l-miicahidin”, Sicilya’da vali ve diger gorevliler
disinda sehrin yonetiminde s6z sahibi olanlara “siiy(ihu’l-bilad” /siiytihu’l-medine” ismi verilirdi.
Bu kisiler, sadece kabile veya topluluk liderleri degil, kimi zaman valinin otoritesine paralel idari
yetkiler tasiyan gorevlilerdi. Onlara karsi toplumda saygi ve hiirmet beslenir, bazi durumlarda ise
vali yardimcili§1 gérevini bizzat iistlenirlerdi. Normanlar déneminde ise Sicilya’da seyh iinvani,
hakim, kadi, amil (vergi tahsildari) ve katibin (sekreter/memur) yaninda yer alan resmfi bir idari
makam olarak da varlik gostermistir.12

Hasan el-Yist (61. 1102/1691) de seyh kelimesinin bir kabilenin, koyiin, bir toplulugun ya
da bir yerin/bolgenin islerini yiiriiten baskan (reis, yonetici) icin kullanilmasinin érfte (giinliik
dilde ve sosyal kullanimlarda) sik¢a goriilen bir durum oldugunu belirtmektedir. Ona gore
kavramin bu icerigi, kelimenin ilk anlamindan tiiretilmistir. Clinkli “yasca biiyiik” olan kisinin
soziline basvurulmasi yaygin bir kullanimdir. Bu da iki nedene dayanmaktadir: Birincisi, yasi
sebebiyle saygiy1 hak etmesidir. Bu sebeple Hz. Peygamber, “Biiyiigline oncelik tani! Biiyiigiine
oncelik tam!” seklinde buyurmustur. Ikincisi, seyh daha yash olup daha giiclii bir bilgi birikimi ve
tecriibeye sahiptir. Bu sebeple savas yonetimiyle ilgilenenler nezdinde “Gengcler atilganlikta,
yaslilar ise hile (strateji ve tedbir) konusunda onceliklidir” s6zl yayginlik kazanmistir. Hatta
yaslilar, daha sabirl ve daha derin kavrayisa sahip olduklarindan atilganlikta da 6ne gegebilirler.

9 Kavramla ilgili bk. Tehanevi, Mevsti‘atu kessdfi istildhati’l-fiiniin ve ‘uliim, nsr. Ali Dahriic-Abdullah Halidi, (Beyrut:
Mektebetu Liibnan, 1996), 1049-1051.

10 Hasan el-Basa, el-Fiiniin, 2/628, 630, 646, 649.

11 Hasan el-Basa, el-Fiiniin, 2/630-631, 634; Bayard Dodge, Muslim Education in Medieval Times (Washington: The
Middle East Institute, 1962), 5.

12 Hasan el-Basa, el-Fiiniin, 2 /630-631, 634.
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Buradan yola c¢ikarak bu ifadelerle yalmizca yashlarin degil, ayni zamanda asiret ya da
topluluklarin yéneticileri olan “‘urafd” (arifler) de kastedilmis olabilir. Ote yandan tedbirli
davranma (akillica yonetme) becerisi ve zenginlik, sadece yashlara 6zgi nitelikler degildir.
Nitekim geng bir delikanlinin Omer b. Abdiilaziz’e (61. 101/720) ‘Eger mesele yasla ilgili olsaydi
senden daha yash Miislimanlar da vardir’ seklindeki sozii, tedbir ve liderligin yashlara 6zgii
olmadigini gostermektedir. Bilakis bu nitelikler; zenginlige, goriise ve basirete gore degisebilir.

Hatta kimi zaman yasca biiyiiklerde bulunmayan bu 6zellikler, daha genc kisilerde goriilebilir.13
2. FARKLI iLMIi DiSiPLINLERDE SEYH KAVRAMI

Seyh kelimesi Kur’an’da ti¢ yerde tekil, 4 bir yerde ¢ogulls formuyla gecmekte ve bunlarin
hepsinde “yasi ilerlemis, ihtiyar kimse” anlami tasimaktadir. Hadis kaynaklarinda da ayn1 mana
bir¢ok yerde zikredilmistir. Baska bir ifadeyle hadislerde seyhin genellikle sozliik anlamiyla
kullanildigi goriilmektedir.16 Neticede seyh kavrami, hem Kur’an’da hem de hadislerde cogunlukla
sozliikk anlamiyla yer aldigi, 1stilahi bir muhteva tasimadigl anlasilmaktadir.l? islam diisiince
geleneginde ise seyh, farkl disiplinlerde ve farkli baglamlarda cesitli anlamlar kazanmistir. Farklh
ilim dallarinda otorite kabul edilmis dlimlerden seyh olarak bahsedildigi gériilmektedir: “Seyhii’l-
miifessirin, seyhii'l-muhaddisin, seyhii’'l-fukahd, seyhii'l-kurra, seyhii'l-lugaviyyin, seyhii’l-
miierrihin, seyhii’l-iidebd’, seyhii'l-etibba’” gibi. Bu son terkipten hareketle seyhin din{ ilimlerle
sinirli bir kavram olmadigini, felsefl ilimler baglaminda da kullanilan daha genis bir anlam alanina
sahip oldugunu gostermektedir. Nitekim ibn Ebi Usaybia’nin (6l. 668/1269) tip tarihine dair
meshur eseri ‘Uyin’da kavram tekil ve cogul formunda siklikla yer almistir. Ornegin bazi
kullanimlarda dénemin meshur tip alimleri (mesdyihii’l-etibbd’) ve géz doktorlar1 (megsdyihti’l-
kehhdlin) seyh kavramiyla ifade edilmistir. Baska bir 6rnekte astronomide 6nde gelen bir alimden
seyh olarak bahsedilmektedir. Hatta felsefe ve tip alaninda otorite oldugundan Ibn Sina (él.
428/1037) da seyh olarak anilmistir.18

Seyh kavrami bazen de ilim dalina izafe edilmistir: “Seyhii’'l-hadis, seyhii’'n-nahv, seyhii
ilmi’l-hikme” gibi. Hadiste ve tasavvufta ise seyhin daha farkl anlamlari olup asagida bunlara
ayrica deginilecektir. Belli alanlarda en yiiksek mertebede bulunan iki kisiye birlikte “seyhan”
veya “seyhayn” denilmistir. Mesela Islam tarihinde Hz. Eb( Bekir (6l. 13/634) ile Hz. Omer (6.
23/644) bu sekilde anilmis; hadis ilminin 6nde gelen iki ismi olan Buhari (61. 256/870) ve Miislim
(6l. 261/875) de ayni linvanla meshur olmustur. Fikih ilminde ise Eb( Hanife (61. 150/767) ile
talebesi Ebli YGsuf (6l. 182/798) seyhadn/seyhayn olarak bilinmistir. Ayrica bazi kurum ve
kuruluslarin bagindaki iist diizey gorevliler de seyh tinvaniyla zikredilmistir. Ornegin Ezher’in en
ist yoneticisine “Seyhii'l-Ezher” denilmistir. Bir sehirde ilmiyle otorite kabul edilen kimseler icin
de o sehre nispetle “sehrin seyhi” ifadesi kullanilmistir. Mesela Arap dili ve edebiyat1 (edeb)
alaninda dénemin 6nde gelen isimlerinden ve Nizamiye Medresesi miiderrislerinden Kemaleddin
Enbari (6l. 577/1181), “Seyhii'l-Bagdad” olarak meshur olmustur.l® Benzer sekilde medrese,
dari’'l-hadis, zaviye, hankah ve ribat gibi kurumlarin basindaki kisiler (seyhii’z-zdviye, seyhii’r-
ribdt gibi), belirli bir sanat ve meslek gruplarinin 6nderleri de (seyhii’t-tiiccar, seyhii’d-debbdgin,
seyhti’s-stik gibi) seyh linvanina sahip olmustur. Seyhlerin en iist derecedeki reisine ise “seyhii’s-
siiyh”, “seyhii'l-mesdyih”, “seyhii’s-siiyihi’l-islam”, “seyhii’s-siiyihi’l-‘arifin” veya “seyhii’l-
mesayihi’l-miislimin” denilmistir. Anlasildig1 kadariyla bu tinvan, basta Misir ve Sam olmak lizere
diger Islam beldelerindeki hankah seyhlerinin bas1 sayilmistir. Bununla birlikte 9./15. yiizyilin
baslarindan itibaren bu {lnvan, biitiin hankdh seyhlerine hitap eden genel bir makama
doniismiistiir. Boylece her hankah seyhi, seyhii’s-siiylih tinvani almistir. Neticede hankah seyhleri,

13 Hasan el-Yiisi, Fehresetii Yilsi, thk. Zekeriyya el-Huseyri (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 43-44.

14 HGad 11/72; Yasuf 12/78; el-Kasas 28/23.

15 el-Mii'min 40/67.

16 A. ]. Wensinck vd., “Seyh” md., el-Mu‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-hadissi’n-nebevi (Leiden: Brill, 1936-69), 3/225-227.

17 Resat Ongéren, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39/50.

18 [bn Ebi Usaybia, ‘Uyiinii’l-enbd fi tabakdti’l-etibbd, thk. Nizar Riza (Beyrut: Mektebetii’'l-Hayat, 1965), 437, 492, 736,
737, 738.

19 ibn Ebi Usaybia, ‘Uyiin, 684.
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seyhl’s-siiy(ih linvanini almis ve bu {linvan giderek bir tiir seref linvanina doénilismiistiir.20
Kalkasendi (61. 821/1418) ise “seyhii’l-mesayih” ya da “seyhii’s-siiy(ihi’l-IslAm"1, Alimlerin ve salih
kimselerin (zdhid, muttaki vs.) invanlarindan oldugunu belirtir.2! Kimi zaman seyhii’s-seyh ya da
seyhi’s-siiyih ifadesiyle “hocalarin hocasi” gibi bir anlam da kastedilmistir.22

“Seyhii’l-Islam” tabiri ise Islam diinyasinda énde gelen alim ve sifilere bir saygi ifadesi

«a

olarak ilk defa X. yiizyilin ikinci yarisinda kullanilmaya baslanmistir. Zamanla “alimlerin en
kidemlisi” veya “dlimlerin reisi” gibi anlamlar kazanarak resmi bir invan haline gelmistir. XL
ylizyllda Horasan bolgesinde 6zellikle Safif mezhebine mensup 6nde gelen alimler bu iinvanla
anilmistir. Unvanin kullanimi giderek yayginlasmis, Memliikler déneminde fetvalariyla taninan
fikih alimleri icin bir itibar {invanina donlismiis ve dini otoriteyi temsil eden bir kimlik
kazanmistir. 14. yiizyilla gelindiginde ise 0Ozellikle taninmis miiftiilleri ifade etmek icin
kullanilmistir. Evliya Celebi (1095/1684[?]), sehirlerde fetva verme yetkisine sahip kimseleri bu
linvanla tanimlamistir. Orta Asya ve Cin gibi bolgelerde bu iinvani tasiyan alimlerin sadece fetva
vermekle kalmayip ayn1 zamanda medreseleri denetleme, okutulacak dersleri belirleme, icazet
verme ve kadilara yardima olma gibi gérevleri bulunmaktaydi. Iran’da ise Safeviler doneminde
seyhii’l-Islamlik resm1 bir statii kazanmis; dini mahkemelerin baskanlarina bu {invan verilmis ve
bu kisiler dogrudan sadriissudiir tarafindan tayin edilmistir. Bu kurumun tam anlamiyla
kurumsallasarak dinl bir miiessese haline gelmesi ise Osmanli Devleti déneminde
gerceklesmistir.23 Biitiin bunlar ise seyhin ilmi disiplinlerdeki temel anlaminin ve kullanim
bicimlerinin incelenmesini gerektirmektedir.

2.1. Tasavvuf ilminde Seyh

Dini ilimler igerisinde “seyh” kavraminin en belirgin ve kapsaml kullanimi tasavvuf
alanindadir. Tasavvuf diistincesinde seyh, dncelikle miiridlerin manevi terbiyesini tistlenen, onlari
seyriisiiliik slirecinde yonlendiren bir rehber ve egitimci olarak tanimlanmaktadir. Bununla
birlikte seyh sadece manevi rehberligi ifade etmemekte, ayn1 zamanda ilmi, takvasi ve ahlaki
faziletleriyle temayiiz eden seckin alimleri nitelemek i¢in de kullanilmaktadir.2¢ Bagka bir ifadeyle
seyh; Kur’an ve siinnet bilgisine derinlemesine vakif olmanin yani sira hem hal ilmini hem de diger
dini/serq ilimleri sahsinda birlestiren kisiyi ifade etmektedir.25 Tasavvuf geleneginde seyh
kavrami, “veli”, “pir” ve “miirsid” ile es anlamli olarak da kullanilmistir. Tlirk¢ede de “er”, “eren”
ve “ermis” kelimeleri seyh karsilig1 olarak yerlesmistir. Miirsid kavrami, Kehf siresinde “dogru
yolu gosteren rehber” (18/17) anlamiyla kullanilmistir. Bu baglamda seyh, miridlere/tiliblere
hakikati gosteren ve onlari irsat eden kimse olarak tanimlanabilir. Bununla birlikte ilk zdhid ve
abidlerin seyh olarak adlandirildiklarina dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak es-
Serrac (6l. 378/988), el-Kelabazi (61. 380/990) ve es-Siilemi (61. 412/1021) gibi sifilerin tasavvuf
biiytikleri icin seyh sifatin1 kullanmalari, kelimenin bu anlamiyla bilhassa IV/X. ylizyilin
ortalarindan itibaren yayginlik kazandigini géstermektedir. Nitekim Serrac el-Liima‘adl eserinde
tasavvuf biiyiiklerinin sohbet adabi, miiridleriyle iliskileri, sema hakkindaki diistinceleri, glinliik
dualar1 ve vecd halleri gibi konular ele aldig1 boliimlerde “mesadyih” kavramina yer vermis;
burada Bisr el-Hafl (6l. 227 /841), Zinn{n el-Misr1 (6l. 245/859[?7]), Yahya b. Muaz (61. 258/872),
Ali b. Muvaffak, Ebii'l-Hiiseyin en-Nrl (6. 295/908), Clineyd-i Bagdadl (6l. 297/909), Ebl
Muhammed el-Cerirl (6l. 321/933), Ebl Bekir es-Sibli (6l. 334/946) gibi ilk donem sifilerini
zikretmistir. Kelabazi, et-Ta‘arruf adli eserinde tasavvuf makamlarina dair goriislerini aktardigi
stfileri “mesayih” olarak anmuis, Siilemi ise Tabakdt'inda Seri es-Sakati (61. 251/865), Haris el-
Muhaésibl (61. 243/857), Hatim el-Esam (6l. 237/851), Ahmed b. Ebt’l-Havari (6l. 246/860),

20 Hasan el-Basa, el-Fiiniin, 2 /641, 643.

21 Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd fi sind‘ati’l-ingd@’ (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’'l-Misriyye-Matba‘atii’l-Emiriyye, 1331-1340/1913-
1922),6/57,11/370-376.

22 [bn Ebi Usaybia, ‘Uyiin, 684, 741.

23 Mehmet Ipsirli, “Seyhiilislam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/91-96.

24 Bayramali Naziroglu, Isldm Egitim Geleneginde Ogretmenlik (Ankara: Sarkag Yayinlari, 2011), 70.

25 Hiilya Kiiciik, “Ibn Haldun ve Tasavvuf: Seyh ve Ilgili Diger Kavramlara Farkli Bir Yaklasim”, [bn Haldun Calismalar
Dergisi, 1/2 (2016), 219-234; Eyiip ince, “Bazi Yonleriyle Tasavvufi Diisiincede Seyh-Miirid iliskisi”, BSEU Sosyal
Bilimler Dergisi, 7/2 (2022), 232-240.
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Ahmed b. Hadraveyh (6l. 240/854), Hamdiin el-Kassar (6l. 271/884), Eb{ Tiirab en-Nahsebi (61
245/859) gibi siifilerden seyh olarak bahsetmistir. Naksibendiyye tarikatinda seyh yerine “hace”
(cogulu hdcegdn), bu tarikattan ayrilan Yeseviyye’'de “ata” kavrami tercih edilmistir. Nitekim ata
kavraminin XII. ylzyildan itibaren Orta Asya’daki Tiirk sifileri arasinda seyh karsiliginda
kullanildig1 bilinmektedir. Tiirkistan ve idil havzasindaki Tiirkler arasinda seyhler icin “Isan”
tabirine de rastlanmaktadir. Anadolu’da ise bazi tarikat mensuplari seyh yerine “baba” kavramini
kullanmis, Bektasiler’de XVI. ylizyildan itibaren seyh konumundaki kisiler i¢cin dede-baba ifadesi

tercih edilmistir.26

Hangi isimle kullanilirsa kullanilsin tasavvuf geleneginde seyh Hak yolunda ytriiyen, bu
yolun tehlikelerini ve zorluklarini yakindan taniyan; miiridini bu yolda irsat eden, ona fayda ve
zarar getirecek hususlar1 6greten ve rehberlik eden kisi olarak tanimlanmaktadir. Buna gore seyh,
sadece teorik bilgiye sahip biri degil, ayni zamanda bu bilgiyi tecriibe etmis ve manevi yolculugun
gereklerini bizzat yasamis bir miirsiddir. Nitekim Gazzali (61. 505/1111), seyhi, miirldin ahlakin
diizelten bir hekim olarak tanimlamaktadir.2” Seyhin, din ve seriati miirid ve taliplerin kalbine
takrir eden kimse oldugu da sdylenmistir. Ayrica seyhin Allah’in kullarim1 Allah’a, Allah’t da
Allah’in kullarina sevdiren ve kullar1 arasinda Allah’a en sevgili gelen kimse oldugu da
belirtilmistir. Bir goriise gore seyh, zat1 kudsilesmis (kudsiyyii’z-zat) ve sifatlardan fani olmus
kimsedir. Kutbiiddin Bahtiyar Usi’ye (6]. 633/1235) gore seyh, batin nazarmnin giiciiyle miiridin
kalbinden diinya ve diinyaya dair seylerin pasini gideren kimsedir. Boylece miiridin gonliinde
diinyadan kaynaklanan kin ve diismanlik, cirkinlik ve bulaniklik kalmaz. Gistdiraz’a (ol
825/1422) gore seyh, suda yiiriiyen ya da havada ugan, soyledigi her sey hemen gerceklesen,
“ricali’l-gayb” ile goriisen ya da bir seyi yiyip icmekten miistagni olan kimse degildir. Seyh,
kendisine ruhlar ve kabirler kesfolunan, nebilerin ruhlariyla goriisen, tiim engelleri gectikten
sonra ilahi fiiller ve sifatlarin kendinde tecelli ederek daha sonra zatin kendisine zuhur ettigi
kisidir. Sadeddin Hayrabadl Mecmau’s-siiliik’te s6yle der: “Bize gore seyh, -Kutbiiddin Bahtiyar ve
Gistidiraz’in saydigi niteliklere uysun veya uymasin- seriatta istikamet lizere olan kimsedir.”28
Muhammed b. Abdullah el-Han'ye (61. 1279/1862) gore kalbin; diinya sevgisi, kibir, kendini
begenip Ustlin gorme (‘uch), riyakarlik, kin, haset ve nifak gibi batinl hastaliklardan
arindirilmasini vacip goriir. Onun nazarinda bu olumsuz sifatlardan kisiyi arindirarak dogru yola
yonelten kimseye seyh denir.29

Abdiirrezzak el-Kasani (6l. 736/1335), seyhi bir tarikata intisap ederek seyriisiiltikiinii
tamamlayan ve seriat, tarikat ve hakikatte yliksek mertebelere erisen kamil insan olarak tanimlar.
Bu dereceye ulasan kimse rabbani bir alim, rehber bir egitimci ve dogruluk yoluna yénlendiren ve
efendilerin yoluna ulasmak icin kendisinden yardim isteyenlere yardimci olan bir miirsiddir.
Onun irsadi, Allah tarafindan ihsan edilen rabbani-lediinni ilim ve manevi-riihani tip sayesinde
gerceklesir. Seyh, kalplerdeki manevi hastaliklari teshis eden ve bunlari tedavi edecek yontemlere
sahip olan bir ‘ruh tabibi’dir. Bu minvalde saliklerin kalplerini Hakk’a yakinliktan alikoyan
engelleri taniyip onlan iyilestirecek riyazet ve miicahede yollarini da bilir. Seyh riih doktoru,
Allah’in 6grettigi salikleri iyilestiren ilaglarla onlara sifa verendir. Riih doktoru saliklerin
kalplerine ilisen ve onlar1 Hakka yakinlik nimetinden alikoyan hastaliklar1 gérebilme makamina
ulasmis kimse oldugu gibi ayrica bu hastaliklar1 ve sikintilar: iyi edebilecek gerekli riyazet ve
miicahede yontemlerini de bilir. Bu baglamda en yiiksek marifet mertebesine erisen kisiye ise
“seyhi’l-arifin” denilmektedir.30 Ozetle KAsani’ye gore seyh; seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde
kamil olan; bu alanlarda baskalarin1 da kemale erdirecek dereceye ulasmis kimsedir. Nefislerin
afetlerini, hastaliklarini1 ve bu hastaliklarin araclarini bilmesi; nefislerin mahiyetlerini tanimas;
onlar1 tedavi etme ve dogru yola iletme kudretine sahip olmasiyla bu vasfa ulasir. Sayet nefis,

26 Ongoren, “Seyh”, 39/50-52.

27 el-Gazzali, [hydu ‘uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 3/61.

28 Tehanevi, Kessdf, 1049-1051.

29 Muhammed b. Abdullah el-Hani, el-Behcetii’s-seniyye fi ddabi’t-tarikati’n-Naksibendiyye (istanbul: Hakikat Kitabevi,
2016), 7.

30 Kasani, Tasavvuf Sézliigii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2015), 319.
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hidayete hazir olur ve Allah tarafindan hidayete erismesi i¢in muvaffak kilinirsa seyh onu dogru
yola ulastirabilir.3!

Seyhler, egitim yontemlerine gore “ta‘lim seyhi”, “sohbet seyhi” ve “tarikat (irsdd/stiliik)
seyhi” olmak tizere farkli kategorilere ayrilmaktadir. Ta‘lim seyhleri, dinin hem i¢ (bdtini) hem de
dis (zahiri) hiikiimlerini 6greten, takva sahibi salih kimselerdir. Onlar, kendilerine basvuran
miiminlere bilgi aktarmakla kalmaz sohbet ve nasihat yoluyla nefislerini arindirmalarina ve
ahlaklarimi1 giizellestirmelerine de yardimc olurlar. Sohbet seyhlerinin meclislerinde sohbet
onemli olmakla birlikte miirldin seyhi géormesi ve seyhin de miiride nazar etmesi daha ¢ok
onemsenir. Onlar, miiridlerini cogunlukla sozle degil, hal ve tavirlariyla etkileyerek terbiye
ederler. Terbiye (irsdd) seyhleri ise miiridlerini bir anne-babanin ¢ocugunu, bir 6gretmenin
Ogrencisini ya da bir ustanin ¢iragini yetistirmesi gibi dogrudan egitir. Onlar, miiridin seyrisiilik
slirecini takip edip yonettiklerinden “teslik/stillik seyhi”, miirldler kendilerine kayitsiz sartsiz
itaat edecegine dair s6z verdikleri ve bu niyetle miridlik hirkas: giydiklerinden “seyh-i metb("”
olarak da adlandirilmislardir. Terbiye seyhleri, genellikle ta‘lim ve sohbet seyhlerinin 6zelliklerini
birlikte tasirlar. Ayrica miiridi yetenekleri dogrultusunda egitenlere “kdmil seyh”, manevi
tasarrufuyla miridin kabiliyetini daha da gelistirip kemale erdirenlere ise “ekmel seyh”
denilmistir. Bunun yaninda bir miiride hirka giydiren kisiye “hirka seyhi”, zikir tarif ve telkin
edene ise “zikir/telkin seyhi” adi verilmistir. Ancak bunlarin miirid lizerindeki etkisi dolayldir.
Zira etkileri, giydirdikleri hirka veya 6grettikleri zikir aracilifiyla gerceklesmektedir. Bu ylizden
seyhlikleri de mecazidir. Bir miirld, seyrisiilik i¢in seyhinden hirka giydikten sonra baska
seyhlerden de teberriiken hirka giyebilir.32 Fakat seyriisiilikiinii tamamlayip irsad ehliyetini
kazansa bile seyhinden icazet almadan irsdda girismemelidir. Seyhi tarafindan irsad izni
verildiginde miirld seyhin halifesi olur ve kendisine “hilafet hirkasi, irsad hirkas, icazet hirkas1”
adi verilen 6zel bir hirka giydirilir. Bu hirka ile miirid, artik bir seyh sifatiyla baskalarini irsada
yetkili kilinmis olur.33

Neticede seyh, tasavvufi gelenekte hem din{ bir rehber hem de miiridin manevi egitim ve
terbiye silirecini yonlendiren; ilim, irfan ve tecriibeye dayali otoritesiyle onu tedricen
olgunlastiran bir egitimci ve miirsid konumundadir. Dolayisiyla bu gelenekte seyhin en temel
vasfi, “miirsid-i kdmil” olusudur denilebilir. Bu nitelik, nefsini terbiye etmis, zahirl ve batini
ilimlerde derinlesmis, diinyevi arzulardan arinmis ve manevi kemale ulasmis bir rehberi ifade
etmektedir. Bu nedenle miirsid-i kdmil, hem teorik bilgisi hem de pratik tecriibesiyle ¢ok yonlii
bir egitici kimligi tasimaktadir. Tarikat liderligi ve irsad faaliyetleri basta olmak iizere geleneksel
ogretilerin aktarimi, zikir ve ahlaki terbiyeye dayali manevi egitim stireclerini yonetir. Bu stirecte
seyh, kendi manevi tecriibelerine dayali yontemlerle miridin kalbini ve nefsini egitir; ona zikir,
murdakabe ve tefekkiir gibi yontemlerle rehberlik eder. Seyh ile miirid arasindaki iliski, teslimiyet,
sevgi, saygl ve edep temelli olup tasavvufl egitimin merkezinde yer alir. Seyh, miirebbi roliiyle
miiride 6rneklik teskil eder, manevi hastaliklarini teshis ederek uygun yontemlerle arinmasina
vesile olur ve nihayetinde glizel ahlakla donanmasina katki saglar.

Tasavvufl egitimin verildigi hankdh ve zaviye gibi kurumlarda hem idari sorumlulugu
listlenen -ki zaviye seyhi ayni zamanda “nazir” (idareci, yonetici) olarak da anilirdi- hem de egitim
slireclerini yirtten kisiler de seyh linvaniyla anilmaktaydi. Nitekim bunlarin “seyhii’r-ribat”,
“seyhii’l-hankah”, “seyhii’z-zaviye” seklindeki kullanimlar1 yaygindir. Taceddin es-Siibki (6l
771/1370), seyhu’l-hankah’t; miiridlerin terbiyesiyle ilgilenen (terbiyetii’l-miiridin), zorluk ve
sikintilara bizzat katlanan, egitime baslamadan 6nce muhataplarinin kalbf durumunu gézeten, her
bireyle onun anlayis diizeyine uygun bicimde iletisim kurabilen ve zihninin alabilecegi 6lciilerle
konusabilen kisi olarak tanimlar. Ayrica bu seyh, tasavvufun “tecelli”, “miisahede” ve “6rtiiniin
kalkmas1” gibi yalnizca ehli tarafindan bilinmesi gereken kavramlarini, anlamaya ehil olmayan
kimselerle paylasmaktan 6zenle kaginmalidir. Seyh, miiridinin manevi terbiyesini saglamak
amaciyla onu namaz, Kur’an tilaveti, zikir, terbiye ve ahlaki gelisim gibi temel ibadet ve egitim

31 el-Kasani, Istildahdtii’s-siifiyye, nsr. Abdiilal Sahin (Kahire: Dart’l-Menar, 1413/1992), 172.
32 el-Hani, el-Behcet, 28-35, 39-46; Ongéren, “Seyh”, 39/50-52.
33 Ongéren, “Seyh”, 39/50-52.
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alanlarina tedrici (asamali) bir yontemle yo6nlendirmelidir. Bu siirecte miiridin kapasitesi,
hazirbulunuslugu ve ruhsal olgunluk seviyesi dikkate alinarak egitim basamaklar1 6l¢iili bir
sekilde takip edilmelidir. Zaviyede siirekli ikamet eden yahut oradan gegici olarak faydalanmak
lizere ugrayan misafirlerin agirlanmasi, onlara yiyecek ikram edilmesi ve ihtiyac¢larinin
karsilanmasi, seyhii’z-zaviyenin temel sorumluluklari arasindadir.34 Kalkasendi de benzer sekilde
tasavvuf kurumlarinda gorevli seyhin “ziihd, vera’, ibadet, takva, diinyayla baglarini kesme,
miiridleri terbiye etme, ahlak (tehzib) ve egitimlerini (te’dib) kontrol etme, birbirleriyle
¢ekismelerini 6nleme, ser? hiikklimlere uygun yasamalarini saglama, goniillerini siik(ina erdirme
ve selef-i salihinin yoluna tam anlamiyla bagh kalma” gibi vasiflarini saymaktadir.35 Kavram bu
yoniliyle mevcut anlamlarinin yani sira tasavvufi bir kurumun (hankdh, zdviye vs.) genel
sorumlusu, idarecisi ve yoneticisi olarak da kullanilmistir.

2.2. Tefsir ve Hadis ilminde Seyh

Tefsir ilminin bir halkasi olarak seyh, bu ilmin yorumlanmasinda ve aktarilmasinda kritik
oneme sahiptir. Nitekim seyhler, mevcut tefsir eserlerine serh ve/veya hasiyeler yazarak tefsir
ilmine derinlik katmislardir. Dolayisiyla tefsir ilminde seyh, genellikle ilim halkasinda otorite
sahibi olup Kur’dn'in aciklanmasinda ve yorumlanmasinda derin bilgiye sahip alimi ifade
etmektedir. Diger bir ifadeyle Kur’an'in lafizlarini, manalarini ve baglamini (esbab-1 niizil,
kissalar, dilbilgisi kurallar1 vs.) aciklayan kisidir.36 Ornegin SiiyGti’nin (6. 911/1505) el-itkan’da
Kur’an ilimlerine dair Mevdki‘v’l-‘uliim min mevdki‘i’'n-niicim adli eserinden kapsamli bicimde
istifade ettigi Omer b. Abdurrahman el-Bulkint’den (6l. 824/1421) seyh/seyhii’l-Islim olarak
bahsetmektedir.3” Tasavvufi-isari yorumlarla zenginlik kazanan tefsir ilminde seyh kavrami daha
ozel bir anlam kazanmistir. Nitekim tasavvufl tefsirlerde seyh genellikle “kamil miirsid” olarak
goriilmiistiir. Bu tefsirlerde seyh, Kur'an’in batini anlamlarini kesf ve ilham yoluyla agiklar.
Ornegin Sehl et-Tiister? (61. 283/896) gibi mutasavviflar, mukattaa harflerini ilahi hakikatlere
isaret olarak tefsir etmistir.38 Yine tasavvufi tefsirde seyh; 6grencilerini sadece ilimle degil, bunun
yaninda manevi rehberlikle de yonlendirir. Ancak su kadar1 var ki tasavvufl tefsirde seyhin
yorumlari, rivayet ve dirayet tefsirlerine kiyasla daha siibjektif oldugundan onlarin bu tutumu
bazi dlimler tarafindan tenkit edilmistir.39

Seyh kavrami hadis istilahi olarak genellikle “kendisinden hadis rivayet edilen hoca”,
“hadis 6gretmeni (mu‘allim)” ya da “miiderris” anlamina gelmektedir.40 Bu baglamda “k(a)irae
ale’s-seyh” ve “sema‘ min lafzi’s-seyh” gibi tabirler yaygin bicimde gorilmektedir.4! Bu yoniiyle
seyh, hadis rivayet zincirinde yer alan ve hadis ilminde yetkin ve giivenilir hoca anlaminda teknik
bir terim olarak anlam kazanmistir. Ayrica seyh terimi, diger anlamlarinin yani sira “6nde gelen
muhaddis” ve “hadis ilmine derinlemesine vakif alim” anlaminda da kullanilmaktadir. Bilhassa
Endiiliis’te “seyhii’'l-hadis”, cok sayida hadisi senedleriyle birlikte ezberleyen, Kur’an, hadis ve
Arap diline hakim olan, ayrica Sii ve Mu‘tezili olmayip ehl-i siinnetten kimselere verilen bir
tinvanken Memliikler doneminde (1250-1517) ise hadis hocalarinmi (seyhii’l-hadis ve seyhii’r-
rivdye) ifade etmek iizere kullanilmistir.42 Hadis literatiiriinde “seyhan/seyhayn” tabiriyle Buhari
ve Miislim kastedilmis; onlarin derledigi hadisler, diger kaynaklara gore daha giivenilir sayillmis

34 Taceddin es-Stuibki, Mu‘idii’n-ni‘dm: Makam ve Meslek Ahldki, haz. Harun Yilmaz-Muhammet Enes Midilli, ed. Halit
Ozkan (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2019), 228, 232.

35 Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd, 11/90, 12/292-293, 422.

36 Ornek kullanimlar icin bk. Stiyati, el-itkan fi ‘uliimi’l-Kur’én, thk. Muhammed Ebii'l-Fadl ibrahim (Suudi Arabistan, yy,
ts.), 1/190, 207, 279-280, 289-290.

37 Ornegin bk. Siiyati, el-Itkdn, 4/195.

38 Sehl et-Tisterd, Tefsirti’l-Kur’dni’l-‘Azim, thk. Taha Abdurrauf Sa‘d-Sa‘d Hasan Muhammed Ali (Kahire: Dari’l-Harem
li't-Turés, 1425/2004), 88.

39 Ornegin bk. Siiyti, el-itkdn, 4/194-198.

40 Hasan el-Bas3, el-Fiintin, 2/635.

41 Ornegin bk. Ibnii’s-Salah, Uliimii'l-hadis, thk. Nurettin Itr (Dimagsk: Darii’'l-Fikr, 1406/1986), 132, 137-138.

42Ahmet Yiicel, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/50.
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ve tartismasiz bicimde muteber kabul edilmistir. Bu nedenle bu hadislerden s6z edilirken
rivayetlerin seyhan’a/seyhayn’a ait oldugu 6zellikle vurgulanmigtir.43

Seyh kavrami bazen ravinin zayifhigini ifade eden ta‘dil lafz1 olarak da zikredilmistir. ilk
defa kim tarafindan kullanildig1 bilinmemekle birlikte seyh kelimesinin bu anlamda IIL/IX.
ylizyildan itibaren kullanildig1 tahmin edilmektedir. Ibn Ebi Hatim (6l. 327/938), seyh lafzinin
hadisi yazilan fakat zabt yoniinden giivenilirligi arastirilmasi gereken zayif raviler icin
kullanildigini belirtmis ki Ibnii’s-Salah (6l. 643/1245) da bu gériisii benimsemistir. Hakkinda
“seyhun” ifadesi kullanilan bir ravinin rivayeti biitiiniiyle terk edilmezse de tek basina delil olarak
kabul edilmemektedir. Zehebi (6l. 748/1348), seyh kelimesinin mechul olmaktan kurtulmus ve
hakkinda cerh bulunmayan (mestir) raviler i¢in kullanildigini ifade etmisse de bu anlamdaki
kullanimin yaygin olmadigi goriilmektedir.44

Ibni’'l-Kattan el-Fasi (61. 628/1231), Zehebi ve ibn Receb el-Hanbeli (6. 795/1393) gibi
alimler, seyhin sadece ta‘dil ifadesi olarak degil, farkli anlamlarda da kullanildigini belirtmislerdir.
Ornegin Ibnii’'l-Kattan’a gére seyh, rivayet acisindan yeterince taninmayan ve genellikle az sayida
hadis nakleden kimse i¢in kullanilir. Bu kisi bazen sadece bir veya birkac hadis rivayet etmis
olabilir. Ancak bu linvan, onun mutlaka ilim ehli oldugunu géstermez. Ayrica bir ravinin belirli bir
sahistan az rivayette bulunmasi durumunda da bu sifatla anilabilir. Dolayisiyla hadis tenkidi
acisindan seyh, ne giivenilirligi kesin bicimde onaylayan bir ta‘dll ne de olumsuz bir cerh
ifadesidir. Daha ¢ok hali bilinmeyen ve sinirli rivayete sahip kimseler (mesdtir/mukilliin) icin
kullanilir ve bu tiir ravilerden hadis nakledilmekle birlikte rivayetleri genellikle tek basina delil
kabul edilmez.45 Buna gore seyh, yalnizca hadis rivayetiyle mesgul olan, ancak sened ve metin
hakkinda tenkitte bulunmayan muhaddisi ifade etmektedir. Dolayisiyla seyh kavrami, ravinin
imam veya hafiz derecesine ulasmadigini; ravi ile rivayeti hakkinda yeterli bilgiye sahip
olmadigini ve bu nedenle her ikisini de elestirebilecek bir konumda bulunmadigin
gostermektedir. Ayrica seyh kelimesi, ravinin fakih olmadigin1 belirtmek amaciyla da
kullanilmistir. Yaygin olmamakla birlikte kavramin “6nde gelen muhaddis” veya “hadisleri iyi
bilen 4lim” anlaminda zikredildigi de gértiilmektedir. Bir alimin kendilerinden okuyup icazet aldig:
hocalarina dair bilgi vermek amaciyla kaleme aldig1 eserlere ise genellikle “Mu‘cemii’s-siiyih” ad1
verilmigtir.46

2.3. Kiraat ilminde Seyh

Kiraat ilminin “kar{, kurra, mukri, miibtedi, miitevassit, miintehi, ravi, rivayet, tarik, vecih”
gibi terimleri bu ilmi 6greten, 68renen ve nakledenler hakkinda ilgili eserlerde sikca gecmektedir.
Kiraat kokiinden ism-i fail olan “kari” (¢. kurrd) genel anlamiyla “Kur’an’1 tilavet eden” demek olup
“miibtedl” ve “miintehi” diye iki kisma ayrilir. ifrad yontemiyle kirdat 6grenmeye baslayan ve bu
usulle iic imamin kirdatini 6grenen kisiye miibtedi, kirdatlerin ¢cogunu ve meshur olanlarini
okuyup nakleden kisiye miintehi, dért veya bes kiraati ifrad tarikiyle 6grenene de “miitevassit”
denmistir. ilk désnemde Kur’an kiraati konusunda derin bilgiye sahip sahabiler “kurra” olarak
anilmiglardir. “Mukri” ise kiraatleri sahih ve kesintisiz bir isnadla, “miisafehe” yoluyla (agizdan
agiza/yiiz yiize) bir lstattan (veya hocasindan) rivayet eden kirdat alimini ifade etmektedir.
Ayrica kiraatleri imamlardan dogrudan veya dolayl olarak alip nakleden kimseler igin “ravi”
terimi de kullanilmistir.4? Kirdat ilmini tamamlayip icazet alan héafiz ve karilerin reisine de

“seyhiilkurrd” ya da “relstilkurrd” denilmis, bununla kiraat ilmini 6greten ve bu ilme dair
vukufiyetiyle bolgesinde temaytiz eden kiraat alimleri kastedilmistir.48

43 Mehmet Efendioglu, “Seyhayn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/80.

44 Yiicel, “Seyh”, 39/50.

45 {bnii’'l-Kattan el-Magribi, Beydnii’l-vehm ve’l-thdmi’l-vaki‘ayn fi kitdbi’l-ahkdm, ngr. Hiiseyin Ayt Said (Riyad: Darii’t-
Tayyibe, 1418/1997), 3/539, 4/417.

46 Ahmet Yiicel, “Seyh”, 39/50.

47 [bnii’l-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in ve miirsidii’t-talibin, thk. Nasir Muhammedi Muhammed Cad (Kahire: Dari’l-Afaki’l-
Arabiyye, 1431/2010), 39 vd.

48 Recep Akakus, “Refsiilkurra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/545-546.
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Kiraat istilahinda seyh kavramiyla Kur’an kiraatlerini dogru bir sekilde 6grenmis, bu
kiraatleri talebelerine 68retme yetkinligine sahip ve genellikle isnad zinciriyle kiraatleri nakletme
ehliyetini elde etmis alim kastedilmektedir. Bu baglamda seyh, Kur’an'in tilavetinde hata
yapmaktan sakinan, kirdat ilmini derinlemesine bilen ve bu bilgiyi 6grencilerine aktaran bir
otoritedir. Bu manada mukri ve seyh kavramlarinin kimi zaman birbirini niteler sekilde
kullanildig1 da goriilmektedir. Bunun yaninda seyhten beklenen en 6énemli kriterlerden biri de
dini ve ahlaki hasletlere sahip olmasidir.4° Kiraat ilminde seyh, “kirdat imami1” ya da “kiraat ravisi”
ile kanstirilmaktadir. Ancak kirdat imami, aldig1 rivayete diger rivayetlerden diledigini de
ekleyerek o rivayeti 6zgiin hale getirerek belirli bir kiraat tarzini sistemlestiren ve bu tarzin
kurucusu kabul edilen Nafi‘ b. Abdurrahman (61. 169/785) ve Asim b. Behdele (61. 127/745) gibi
sahsiyetlerdir. Kiraat ravisi ise bu imamlarin kiraatlerini aktaran ve detaylandiran Hafs ve Su‘be
gibi dlimlerdir. Dolayisiyla ravi hocasindan/seyhinden aldig1 rivayeti ekleme yapmadan aktaran
kisiye denir.50 Kirdat ilminde “seyhan” tabiriyle Kife kirdat imami Asim b. Behdele ve Medine
kirdatimami Nafi‘ b. Abdurrahman kastedilmektedir. Bu iki imam, kiraat ilminin temel taslarindan
olduklari ve kiraatleri sened ve metin acisindan biiytlik bir 6neme sahip oldugundan seyhan olarak
anilmiglardir. Kavram yedi kirdat imamlarindan Hamza b. Habib (61. 156/773) ve Ali b. Hamza el-
Kisat (61. 189/805) icin kullanildig1 gibi Eb(i Ma‘bed Ibn Kesir (61. 120/738) ve Eb(i Amr b. Al4 el-
Basri (6l. 154/771) icin de kullanilmistir.5! Sonug¢ olarak kiraat ilminde seyh, hem kiraatleri
ogreten hem de farkh kiraatleri derleyen alimi ifade etmektedir. Daha 6zelde ise kirdat ilmini
0greten ve uygulayan/uygulatan bir iist diizey hoca anlaminda kullanilmistir.

Seyh, kiraat ilminin talebelere 6gretilmesinde basat rol oldugundan Kur’an’in dogru bir
bicimde telaffuz edilmesini, harflerin mahreclerini, kiraat icerisinde yer alan farkliliklar ve
bunlarin dayandig: senedleri genellikle sifahi olarak talim eder. Seyh, 6grencinin harflerin cikis
yeri olarak tanimlanan mahreg, harflerin 6zelliklerini ifade eden sifat, okuma kurallar1 olarak
bilinen tecvid ve kiraat farkliliklarina uygun okuyup okumadigini dikkatle takip eder ve gerekli
diizeltmeleri yapar. Bu husus “kiraat ‘ale’s-seyh/seyhe” okuma olarak tanimlanir. Hadiste oldugu
gibi kirdat ilminde de sened olduk¢a 6nemli bir konudur. Nitekim kiraatler, makt(‘/kesintisiz bir
isnadla Hz. Peygamber’e kadar uzanan nakil yoluyla garanti altina alinir. Bu isnadin bir halkasi
olarak seyh, kiraati kendisinden 6nceki seyhlerden alir ve talebelerine aktarir. Burada seyhin
gerek ilmi yetkinligi gerekse ahlaki diizeyi kritik 6neme sahiptir. Seyh, talebesinin kiraat ilmini
basariyla tamamladiginda ona icAzet verir. Icerisinde seyhin kirdat ilmindeki sened zincirinin yer
aldig1 icazet; talebenin belirli bir kiraati ya da kiraatleri tedris etme ve aktarma yetkisine sahip
oldugunu gosterir vesikadir. Dolayisiyla icazet sahibi bir kisi, artik o kiraatin seyhi olma ehliyetini
kazanir.52 Ayrica kiraat cesitlerini ve kiraatler icerisinde ihtilaflar goriilebildiginden bu ihtilaflarin
anlamini, fikhi hiikiimlere etkisi, gramere iliskin kaidelerini ve tefsire dayali tiim yd&nlerini
ogrencilerine izah etmesi de seyhin gorevleri arasindadir.53 Aslinda bu durum, kiraat ilminin salt
teknik bir okumadan ibaret olmadigini, ayn1 zamanda Kur’an’in muhtevasini derinlemesine
anlama siireci oldugunu da géstermektedir.

Kiraat ilmi, yiiksek derecede ihtisas ve ilmi disiplin gerektirdiginden kiraat seyhinin belirli
niteliklere sahip olmasi 6nem arz etmistir. Bunlardan bazilar su sekilde siralanabilir: Hifz ve
tecvid: Seyh, Kur’ant tam anlamiyla ezberlemis olmali ve tecvid kurallarina eksiksiz riayet
etmelidir. Seyh, Kur'an’in hem lafzin1 hem de ruhunu talebelerine aktararak Kur’an’in manevi
etkisini devam ettirir. Ilmi yeterlilik: Seyh, kiraat ilmi icerisinde miitalaa edilen tecvid, mahrec ve

kiraat farkliliklar gibi mesail yaninda Arapga grameri, tefsir ve hadis gibi yardimeci ilimlere hakim

49 Buna dair kullanimlar icin bk. ez-Zehebi, Marifeti’l-kurrd’i’l-kibar ‘ale’t-tabakdti ve’l-a‘sdr, nsr. Tayyar Altikulag
(istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 3/1491-1500 vd.; ibnii'l-Cezeri, Miincid, 50-57, 61; ibn ‘Atiyye, Fihrisu [bn ‘Atiyye,
thk. Muhammed Ebii’l-Ecfan-Muhammed ez-Z4hi (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1983), 60.

50 Abdu’l-Ali b. Abdurrahman el-Mes'@il, Mu‘cemu mustalahdti’l-kirddti’l-Kur’dniyye ve md yete‘alleku bih (Kahire: Darii’s-
Selam, 2007), 216; Cafer Yildiz, “Ilk U¢ Asirda Kiraatlerde Tercih Olgusu: Ravi ve imam Olarak Halef Ornegi”, Mevzu
Sosyal Bilimler Dergisi 12 (Eyliil 2024), 505-536.

51 Abdulali el-Mes’(il, Mu‘cem, 238.

52 {bnit’l-Cezeri, Miincid, 43-45.

53 SiiyQtd, el-ftkdn, 1/210-229.
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olmalidir. Sened sahipligi: Kiraat ilmi, rivayet temelli bir ilimdir. Seyh, kirdati sahih bir isnadla
almis olmalidir. Yukarida ifade edildigi iizere Asim kiraati ve Nafi‘ kirati gibi her bir kiraat sened
adi1 verilen mesayih zinciriyle Hz. Peygamber’e kadar ulagsmaktadir. Bu zincirdeki her bir halka,
bir 6nceki seyhten kiraati bizzat 6grenmis ve bu 6grenmeyi bir sonraki nesle aktarma icazetine
sahip oldugunu ifade etmektedir. Binaenaleyh sened ve icazete sahip olmayan seyhin kiraat
ilmindeki otoritesine itibar edilmez. Zabt sahibi olma: Seyh 6grenmis oldugu kiraati dogru bir
sekilde muhafaza edebilme yetenegine sahip olmalidir. Bu, onun giivenilirligini saglar. Adalet ve
takva: Seyh, ahlaki acidan gilivenilir ve muttaki bir kisilige sahip olmalidir. Bu vasif, kiraatlerin
sahih bir sekilde aktarilmasinda seyhin giivenilirligini artirir. Seyh, yalnizca teknik anlamda bir
ogretici degil, ayn1 zamanda manevi bir rehberdir. Dolayisiyla talebeler, seyhlerine derin bir saygi
gosterir ve onun ahlakini, takvasim érnek alir. Bu iliski, islam’daki hoca-talebe geleneginin bir
yansimasidir.54

2.4. Fikih ve Kelam ilminde Seyh

Fikih ilminde seyh, genellikle bir mezhebin 6nde gelen alimi, fakihi veya fetva verme
yetkisine sahip miifti i¢in kullanilir. Bu baglamda seyh, dini meselelerde hiikiim ¢ikaran, talebe
yetistiren ve topluma rehberlik eden bir otoritedir. Ornegin Hanefi mezhebinde Eb( Hanife (6.
150/767); Safil mezhebinde ise Imam Safil (61. 204/820) gibi isimler seyh olarak anilirlar. Bu
kullanim, alimin ilmi derinligini ve liderlik vasfin1 vurgulamaktadir. Bununla birlikte mielliflerin
genel olarak ders aldig1 hocasini ve mezhep icerisinde 6nemli dlimleri seyh olarak niteledigi
goriilmektedir.55 Fikih literatiiriinde de iki seyh anlamina gelen “seyhan” kavrami oldukca
meshurdur. Bu kavramla fikihta belli bash iki otorite kastedilmektedir. Ancak bu iki sahsiyet
mezheplere gore degismektedir. Hanefi mezhebinde Eb{i Hanife ve Eb( Yusuf; Maliki mezhebinde
Ibnii’'l-Kassar (61. 397/1007) ve Kadi Abdiilvehhab (6. 422/1031);56 Safil mezhebinde er-Rafii el-
Kazvini (6l. 623/1226)57 ve Nevevi (6l. 676/1277); Hanbell ekoliinde ise Mecdiiddin ibn
Teymiyye (6l. 652/1254) ve Ibn Kuddme el-Makdisi (6l. 620/1223) seyhan olarak
nitelendirilmistir.58 Hanefl literatiiriinde sikca kullanilan Seyhii’l-Islam kavramu hicri 5. asirda
yasamis olan Haherzade lakaplhh Ebli Bekr Muhammed b. Hiiseyn b. Muhammed el-Buhari (6l
483/1090) i¢cin kullanilmigtir.59

“Seyhii’'l-mezahib” ve “seyhii’l-mezheb” tabirleri ise tedris faaliyetleriyle ilgili gorevleri
ifade etmektedir. Dort mezhebe gore egitim veren medreselerde ve bilhassa fikih alaninda, her
mezhep icin yiliksek derecede ilmi yeterlilige sahip bir seyh bulunurdu. Bu seyh, mensubu oldugu
mezhebin 6gretim faaliyetlerini yliriitiir, 68reticilerini ve 6grencilerini denetlerdi. Ayrica mezhep
seyhi, kendi mezhebine ait tedris faaliyetlerinin yani sira ilgili idarl goérevlerle ve medresenin
genel isleyisiyle de ilgilenirdi. “Seyhii'l-mezahib” ifadesi ise muhtemelen medresedeki tim
mezheplerin en iist diizeydeki seyhini tanimlamak i¢in kullanilmistir. Bununla birlikte bazi
belgelerden bu linvanin 6zellikle Safil mezhebi seyhine verildigi de anlasilmaktadir. Zaman zaman
“Seyhii'l-Mezheb” ve “Seyhii’'l-Mezahib” ifadeleri, onursal (fahri) bir Unvan olarak da
kullanilmistir.60 Ornegin Zahiriyye Medresesi biinyesinde her bir eyvanda farkh fikih mezhepleri

54 {bnit’l-Cezeri, Miincid, 45-46.

55 es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru'l-Ma'rife, 1993), 1/4, 70; Komisyon, el-Mevstiatii’l-Fikhiyye (Kuveyt: Vizaretii’l-
Evkaf ve’s-Suiini’l-Islamiyye, 1983), 1/32.

s6 Siikrii Ozen, “Ibnii’'l-Kassar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2000), 21/104-105; Ferhat Koca, “Kadi Abdiilvehhab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 24/113-114.

57 [brahim Sizgen, Safif Mezhebinin Muharrirlerinden Imdm Rafif (6. 623/1226) (Ankara: Akademisyen Yayinevi, 2018),
68-70.

58 Komisyon, el-Mevsiiatii’l-Fikhiyye, 9/125; Celal Kirca, “ibn Teymiyye, Mecdiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1999), 20/390-391; Ferhat Koca, “Ibn Kudame,
Muvaffakuddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999),
20/139-142.

59 Nasiruddin b. Abdi’s-Seyyid Muttarizi, el-Mugrib fi tertibi’l-mu‘rib (Halep: Mektebetii Usame b. Zeyd, 1979), 2/186.

60 Hasan el-Basa, el-Fiiniin, 2 /648.
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ve ilim gruplar: yer almis ve burada fikih, hadis ve kiraat alaninda dersler veren miiderrisler seyh
olarak anilmigtir.61

Kelam ilminde de seyh ifadesi kullanilmakla birlikte kavram 6zellikle hadis, tasavvuf ve
kiraat ilimlerinde oldugu sekliyle kurumsallasip hiyerarsik bir yap1 olusturamamaistir. Dolayisiyla
kelam geleneginde seyh, cogunlukla bir keldm alimine veya kelami meselelerde otorite kabul
edilen bir kisiye ya da o mezhebin sistemlesmesinde dnemli katkilari olan bir isme gondermede
bulunmak tizere kullanilmistir. Mesela Basra Mu‘tezilesinin kurucu alimi Ebii'l-Hiizeyl el-Allaftan
(6.  235/849-50[?]) “Seyhi’'l-Mu‘tezile”  olarak  bahsedilmektedir.62 Bu  bazen
“Seyhiilmiitekellimin” (keldmcilarin iistadi) gibi sifatlarla da desteklenmistir. Ebii'l-Hasan el-
Es‘ari (6l. 324/935-36) ve Imam Matiiridi (61. 333/944) s6z konusu oldugunda “Seyhimiz soyle
dedi (Wi J8) ya da “Seyh bunu zikretti (&l »S3) seklindeki ifadelere keldm metinlerinde
rastlanmaktadir.63 Keldm ilmi geleneginde bilginin senedi konumundaki kisiyi ve teliflerde
goriisiine basvurulan yetkili keldam alimini vurgulamak icin de seyh kavrami kullanilmistir.
Bilhassa Gazzali (61. 505/1111) sonrasi tasavvufla i¢ ice gecmis kelami gelenekte ise hem ahlaki
olgunlugu hem de kelami derinligi olan miitekellimi tanimlamak icin de seyh ifadesine yer
verilmistir. Kisaca kelam ilminde seyh, dogrudan bir mesleki riitbe ya da dereceden ziyade daha
¢ok mezhebin kurucusunu, diisiinceleriyle ekol olusturan kisiyi ya da bu ekol igerisinde 6nde
gelen kelam alimini, kisaca ilm1 otoriteyi belirtmek i¢in kullanilmistir. Ogrencinin hocasina olan
saygisini ifade etmek i¢in de sey kavraminin kullanildig1 gériillmektedir.64

3. EGITIM YONUYLE SEYH KAVRAMI

Seyh kavrami, hem dinl hem de akademik bir {invan olarak kullanilmis, akademik
bakimdan zihni basariya karsilik gelen bir derece olarak yer verilmistir.65 Baska bir ifadeyle seyh,
o0gretmen (mu‘allim) veya miiderris anlaminda egitimle ilgili dini bir gorev tanimi olarak da
kullanilmistir. Nitekim ibn Hald{in (61. 808/1406) seyhlerden, yani 6gretmenlerden (mu‘allimin)
s0z etmis ve ilim talibinin farkli seyhlerle dogrudan irtibat kurmasinin gerekliligine isaret
etmistir. Ayrica ilmin bu seyhlerden sifahi olarak alinmasini ve dolayisiyla sadece kitap okumakla
yetinilmemesi gerektigini 6zellikle vurgulamasi 6 seyhin ayni zamanda egitici ve rehberlik roliinii
listlendigini gostermektedir. Seyh kavrami bilhassa sarik ve clibbe gibi geleneksel dini kiyafetleri
tasiyan kisiler i¢in kullanildiginda genellikle “68retmen” anlami tasimaktadir. Bu baglamda seyh,
hem ilmi yeterliligi hem de dini otoriteyi yansitan saygin bir tinvan niteligindedir. Dolayisiyla Bat1
kiltirlerinde din adamlarn icin kullanilan “reverend” (saygideger) iinvani, bu kavrama kismen
denk diisebilir. Ancak akademik baglamda degerlendirildiginde seyh linvani sadece dini otoriteyi
degil, ayn1 zamanda entelektiiel birikimi ve ilmi yeterliligi ifade eden bir derece ya da mevki
anlamina gelmektedir.67 Klasik Islam egitim literatiiriinde “seyh” {invani, siradan bir 6gretici sifat
olmaktan 6te belirli niteliklere sahip seckin sahsiyetler i¢in kullanilan itibarh bir tanimlamadir.
Bu baglamda seyh, genellikle derin bir ilmi birikime sahip olan, sahip oldugu bilgileri hayatina
yansitan (ilmiyle dmil olan), takvj, zlihd ve dindarlik gibi ahlaki meziyetlerle donanmais, toplumda
sayginlik ve giiven uyandiran bir konuma sahip olan ve ¢ogu zaman ileri yasta bulunan bir kisi
olarak tanimlanir. Bu 6zellikler seyh kavraminin yalnizca bilgiyle degil, ayn1 zamanda ahlaki
biitiinliik ve 6rneklikle de iliskili oldugunu gostermektedir.68 Daha 6zelde seyh, Kur'an’i 6greten
kimselere yonelik “Kur’an muallimi” karsilifinda da kullanilmistir.69

61 Makrizi, el-Mevd‘iz ve’l-i‘tibdr bi-zikri’l-hitat ve’l-dsdr, Halil Mansir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1418/1998),
4/225. Ayrica bk. 4/230-231.

62 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Emir Ali Mehna-Ali Hasan Fa‘Gr (Beyrut: Daru’l-Ma'‘rife, 1414/1993), 64.

63 bk. Ciiveyni, es-Sdmil fi usitli’d-din, nsr. Ali Simi en-Nessar vd. (iskenderiye: Miinseatii’l-Me‘arif, 1969), 486.

64 Ornegin bk. Ciiveyni, es-Sdmil, 245, 249, 273 vd.

65 Mehmet Dag-Hifzirrahman R. Oymen, Isldm Egitim Tarihi (Ankara: MEB Basimevi, 1974), 202-203.

66 Hasan el-Basa, el-Fiiniin, 2 /628-629.

67 Totah, The Contribution of the Arabs to Education, 41.

68 Bununla ilgili bk. Zerntici, Talimii’l-miite‘allim fi tariki’t-te‘alliim, nsr. Salah Muhammed el-Hiyemi-Nezir Hamdan
(Beyrut: Darii ibn Kesir, 1435/2014), 41 vd.

69 Hasan el-Basa, el-Fiiniin, 2 /647.
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George Makdisi'ye gore seyh kavrami yalnizca fikih alanindaki 6g8reticileri degil, ayni
zamanda tefsir, hadis, Arap dili ve edebiyati, gramer (sarf, nahiv), tasavvuf gibi farkli ilmi
disiplinlerde ders veren hocalar1 da kapsayan genis bir 6gretici grubunu ifade etmek iizere
kullanilmistir. Bu baglamda Makdisi, fikih alaninda ders veren 6gretim iiyelerini genellikle
“miiderris” terimiyle, diger alanlardaki 6greticileri ise “seyh” tinvaniyla tanimlar. Nitekim her iki
linvan da medrese sisteminde en yiiksek 6gretim kademesi olarak kabul edilmekte olup ilgili
alanlarda en tist diizeyde uzmanlasmis ve ders verme yetkisine sahip kimseleri ifade etmektedir.
Buna gore “miiderris” herhangi bir ek almadan kullanildiginda dogrudan hukuk/fikih 6gretim
liyesi (professor of law) anlamina gelirken “seyh”, diger ilim alanlarindaki 6gretim iiyelerini
(professor of hadith, professor of grammar, professor of Sufism vb.) belirtmek tUzere
kullanilmaktadir. Baska bir ifadeyle Kur’an ilimleri, hadis ve edebiyat da dahil olmak iizere nahiv,
tasavvuf ve diger biitiin “yabanci ilimler” s6z konusu oldugunda bunlarin hocasi cogu zaman seyh
seklinde ifade ediliyordu. Makdisi’'nin tespitlerine gore yalnizca fikih 6gretimi icin kullanilan
O0gretim Unvani olan “tedris”, akademik baglamda sadece “fikih 6gretim iyeligi"ni (the
professorship of law) ifade ederken Kur’an, hadis, nahiv, tasavvuf ve benzeri alanlardaki 6gretim
tiyelikleri i¢cin daha genel ve kapsayici bir terim olan “mesyeha” kavrami tercih edilmistir. Bu
dogrultuda ilgili alana gore “mesyehatii’l-Kur’an”, “mesyehatii’'l-hadis”, “mesyehatii'n-nahv” veya
“mesyehatii’'t-tasavvuf” gibi terkipler kullanilmakta; bunlar hem 6gretim {iyeligi makamini hem
de bu makama bagl ilim alanini ifade etmektedir. Bu kullanim ayni zamanda seyh teriminin de
belirli bir ilmi alana nispetle kullanilmasini zorunlu kilmaktadir. Ornegin bir dil Aliminden (nahvi)
so0z edilirken bu kisi “seyhii’'n-nahv” olarak; goérev yaptigi kiirsii ise “mesyehatii’'n-nahv” seklinde
anilmaktadir.”® Yine meseld muhaddislere gore seyh -hadis ilmine dair kitaplarda gectigi tizere-
kendisinden hadis rivayet edilen kimseyi ifade etmektedir.7!

Klasik Islam egitim geleneginde belirli dini ilimlerde ihtisas sahibi olan miiderrisler,
genellikle uzmanlhk alanlarimi yansitan ézel tinvanlarla anilirlardi. Ornegin Kur’an ilimleri
alaninda egitim verenler “seyhu’l-kiraa”, hadis alaninda ders verenler ise “seyhu’r-rivaye” olarak
tanimlanirdi. Benzer sekilde “en-Nahvi” tinvani yalnizca gramer (nahiv) ile sinirli olmayip Arap
dili, edebiyati ve bedil sanatlar sahasinda egitim veren hocalar1 da kapsayacak sekilde
kullanilmistir.”2  Bu {invanlar sadece 6gretim alanini belirtmekle kalmaz, ayni zamanda ilim
aktarimindaki usul ve yonteme de isaret eder. Nitekim Taceddin es-Siibki seyhu'r-rivaye'yi,
“muhaddislere semanin tam olarak gerceklesecegi surette hadis rivayet etmek ve onlarin
kendilerine okuduklar: hadisleri kelime kelime dinlemek” olarak tanimlar.?3 Kisaca seyh kavramy,
klasik dénem Islam ilim geleneginde 6zellikle 6nde gelen Alimlerin ilm1 otoritesini ve vukufiyetini
ifade eden 6nemli ilinvanlardan biridir. Kavram bu yoniyle yalnizca bir ilim dalinda ehliyet
kazanan kimseleri degil, ayn1 zamanda medreselerde yiliksek derecede yetkinlik kazanmis
miiderrisleri tanimlamak amaciyla da yaygin sekilde kullanilmistir.74 Dolayisiyla Makdisi'nin fikih
alaninda ders veren 6gretim tliyelerini miiderris, diger alanlardaki 6greticileri ise seyh olarak
nitelendirmesi tartismaya aciktir. Zira asagida da goriilecegi lizere medresede fikih dersi veren
bir miiderris de zaman zaman seyh tinvanini alabilmistir.

Kavramin kullanim bi¢imi anlam farkliliklarini1 da beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla
kullanima bagh anlam farkliliklarin1 ortaya koymak énem arz etmektedir. Ornegin belirlilik
takisiyla (&) kullanildiginda genellikle 4limin genel ilmi Gstiinligiine isaret ederken belirli bir
ilim alanina nispetle muzaf olarak (..<uwsll #4) kullanildiginda ise o ilimdeki derinligi ve
uzmanhg vurgulamaktadir. Ozellikle medrese baglaminda kullanildiginda ise seyh sadece ders
veren veya bir ilmi okutan hocay1 degil, ayn1 zamanda medresenin ilmi ve idari sorumlulugunu
listlenen kisiyi ifade etmektedir. Bu nedenle seyh, miiderris icin kullanildiginda ilmi otoritenin

70 George Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim Islam Diinyasi ve Hiristiyan Bati, cev. Ali Hakan Cavusoglu-Tuncay Basoglu
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 233, 279.

71 Tehanevi, Kessdf, 1049-1051.

72 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 247, 307-312, 313.

73 es-Subki, Mu ‘idii’n-ni‘dm, 206.

74 Ornegin bk. ibn Hallikan, Vefeydtu’l-a’yan ve enbdu ebndi’z-zamdn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 1/29,
31.
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yaninda medresenin genel sorumlusuna atifta bulunuldugu sdylenebilir. Nitekim Misir’daki
biiylik medreselerde gorev alan tist diizey alimlere miiderris yerine seyh denildigi vakidir.”> Bu
baglamda yliksek riitbeli medrese alimlerine “miiderris” yerine “seyh” linvaninin verilmesi,
onlarin yalnizca 6gretimle degil, ayn1t zamanda kurumun biitiinsel yonetimiyle de iligkili
olduklarin1 gostermektedir. Ancak yine de seyh tinvanina sahip kimselerin uzmani olduklar
alanlarda ve bu alanlarda okuttuklari kitaplarda icazet veren hocalar olduklar1 unutulmamalidir.76

Bedreddin ibn Cemaa’nin (6l. 733/1333) egitim ve 6gretim islerini yiiriitmekten sorumlu
kimseler icin “alim”, “mu‘allim”, “miiderris” ve “miirsid” gibi kavramlarla birlikte “seyh” ve bunun
¢ogulu olan “mesayih” kelimelerini de siklikla kullanmasi?? kavramin 6gretmen/egitici tarafiyla
ilgilidir. Bununla birlikte -yer yer deginildigi tizere- bu kullanimin ayrica yliceltme amaci tasiyan
bir iinvan oldugu unutulmamalidir. Zira biitiin is ve meselelerde kendisine itibar edilen ilk merci
konumunda olan alimlerin seyh olarak anildiklar1 bilinmektedir.”® Ornegin Bagdat NizAmiye
Medresesi miiderrislerinden Eb{ ishak es-Sirazi (6l. 476/1083) ve daha baska alimlerden seyh
olarak bahsedildigi goriilmektedir.’2 758/1357 yilinda insa edilen Bediriyye Medresesi miiderrisi
Omer b. Reslan el-Bulkini’nin (61. 805/1403) de Safii fakihlere (fukahd’) yonelik fikih dersi verdigi
ve seyhii'l-islam olarak amldig1 goriilmektedir.8 Bunun disinda diger pek ¢ok alim ve miiderris
icin bu tinvaninin kullanildig goriilmektedir.8! Nitekim Ibn Ciibeyr (6. 614/1217) de Nizamiye'de
ders veren bazi miiderrislerden seyh olarak bahsetmektedir.82 Bununla birlikte seyh yalnizca
belirli bir ilim dalinda dersler veren ya da bu alanda otorite olan kisi degil, ayn1 zamanda s6z
konusu ilimde derinlesmis, o bilgiyi bir melekeye doniistiirmiis ve kendinde temsil eden kimseyi
ifade etmektedir. Buna gore seyh; dinl ve ahldkl erdemlerle donanmis, bu yoniiyle de
ogrencilerine hem ilmi hem ahlaki agidan 6rneklik teskil eden kimsedir. Dolayisiyla o, yalnizca bir
ogretici degil, ayn1 zamanda dini, ahlaki ve manevi terbiyeyi iistlenen bir mirsid konumundadir.

» o«

Yist; “seyhu’t-ta'lim”, “seyhu’t-terbiye” ve “seyhu’t-terkiye” olmak lizere dinde ii¢ tiir seyh
oldugundan bahseder. Ona gore bu kavramlarin her birini digerinden ayiran kendisine has
ozellikleri bulunmaktadir. Seyhu’t-talim (6gretim seyhi), hiikiim verme yetkisine sahip olan
kimseyi ifade etmektedir. Tallm seyhinin gorevi, genel ve 6zel tiim miikellefler icin gerekli
bilgileri saglamaktir. Terbiye seyhi ve terkiye seyhi ise yalnizca 6zel saliklere hastir. Birincisi,
miiridi yolunda ilerletir ve bulundugu hali diizeltecek sekilde onu tedavi eder. ikincisi, miiridin
salahiyeti icin ylice Allah’a icten yonelir ve bu konuda himmetini ona y6neltir; boylece miirid
bundan faydalanir. Bunu séyle bir érnekle agiklayabiliriz: Sayet miirid, icinde kibir gibi kotii bir
haslet sezerse ta‘llm seyhi ona bunun helak edici haram seylerden oldugunu bildirir/dgretir.
Terbiye seyhi ise nurlu basireti ve rabbani ferasetiyle ondaki hastalig1 izale edip iyilestirmek icin
tedaviye baslar. Ornegin terbiye seyhi ona ya kendini stnamak icin Eb(i Hureyre’nin (1. 58/678)
yaptig1 gibi sirtinda bir bag odun tasiyarak sokaklar1 gezmesini ve kalabaliklarin arasinda
dolasmasini emreder. Ya Eb{i Zeyd'in arkadasina dedigi gibi basini kazitip boynuna yem torbasi
asmasinl emreder. Ya bir siire hizmette bulunmasini emreder. Ya da ona birtakim zikir, dua veya
baska hayirli seyler 6gretip telkin eder. Terkiye seyhi ise miiridi tarikat (manevi yol) ve edepleri
hususunda uyarip yonlendirir. Yiice Allah’in mutlak gii¢ ve kudretiyle onun i¢ini temizlemesi icin
Allah’a yonelip yalvarir, boylece himmetiyle (manevi azmiyle) onu terbiye eder. Bazen sadece bir
bakisiyla/icsel yonelisiyle veya konusmasiyla terbiyeyle uzun yillarda elde edilemeyecek bir
sonucu miiridinde meydana getirebilir.83 Buna gore ta‘lim seyhi dine dair genel bilgiler veren
kisiyi; terbiye seyhi, ahlaki bilgi ve pratiklerle bireyin ahlaki olgunluga ulasmasina rehberlik eden

75 Ekmeleddin Ihsanoglu, Medreseler Neydi, Ne Degildi? -Osmanhlarda Akli ilimlerin Egitimi ve Modern Bilimin Girisi-
(istanbul: Kronik Kitap 2019), 31.

76 ibn Ebi Usaybia, ‘Uyiin, 683.

77 Ornegin bk. Bedruddin ibn Cemaa el-Kinani, Isldmi Gelenekte Egitim Ahldki: Ogretmen ve Ogrenci Adabi, cev.
Muhammet Sevki Aydin (Ankara: TDV Yayinlari, 2015), 148, 154.

78 Naziroglu, Isldm Egitim Geleneginde Ogretmenlik, 71.

79 Ornegin bk. ibn Hallikan, Vefeydt, 1/29-31, 5/313.

80 Makrizi, el-Mevad ‘iz, 4/245.

81 Naziroglu, Islam Egitim Geleneginde Ogretmenlik, 71.

82 Bk. [bn Ciibeyr, Rihletii Ibni Ciibeyr (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 195-196.

83 Y{is1, Fehrese, 45-46.
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kisiyi; terkiye seyhi ise daha 6zel olarak tasavvufi baglamda miiridi egiten, hal ve yasantisiyla ona
manevi yolculugunda rehberlik saglayan kisiyi (miirsidi) ifade eder.

Sozi edilen 6zelliklerin tiiminiin (ta‘lim, terbiye, terkiye) bir kiside toplanmasi da
miimkiindiir. Bu durumda kisi hem 6gretir, hem terbiye eder, hem de manevi ylikselisi (terakkiyi)
saglar. Iste boyle bir kimseye “kamil” (olgun) kisi denir. Bazen de bu is, iki kisiye ayrilir; biri
Ogretir, digeri ise himmetiyle terakki ettirir. Ylisi'ye gore bu, halihazirda uygulamada olan bir
durumdur. Ancak tarikatin (tasavvuf yolunun) biiyliik seyhleri, belli bir zamandan beri
kavramlasan “terbiye” uygulamasinin kesintiye ugradigini belirtip bu sekilde siiliik edilmesinden
(dinive ahlakiilerleyisin) hoslanmamislardir. Y{isT'ye gore ta'lim, terbiye ve terkiye en miikemmel
sekilde Hz. Peygamberde bir araya gelmistir. Dolayisiyla bu ii¢ halin kaynagi Hz. Peygamber olup
bu konudaki en giizel 6rnek ve uygulamalar ona aittir. Bunlardan ta‘lim oldukea agiktir; seriatin
goriinen yoni olup peygamberligin temelini teskil etmektedir. Terbiyeye gelince Hz. Peygamber,
sahabilerini ¢esitli zikirlerle, dualarla ve her birine uygun farkhi nasihatlerle terbiye ederdi.
Ornegin birine: ‘Ofkelenme!’ derdi; bir bagkasina ise ‘Dilin Allah’1 zikretmekle 1slak halde 61!’ derdi.
Bu baglamda Abdullah b. Amr’in her giin oru¢ tutmasini (styam-1 daviid disindaki siirekli oruglar)
hos karsilamamis, buna karsilik Hamza b. Amr el-Eslemi’'nin durumunu ise onaylamistir. Terkiye
de aym sekilde acik seciktir. Zira kisi fasik (acik¢a giinah isleyen biri) olabilir ancak Nebi’'nin
miibarek yiiziinii sahsen gérdigiinde kalbi husli ile dolar, imanla huzura kavusur ve kalbi
nurlanird. Iste bu yiizden sahabiler soyle demislerdir: “Heniiz ellerimizi Restilullah’in miibarek
naasini topraga gomerken c¢ekmemistik ki kalplerimizde bir sertlesme hissettik.” Onlarin
imanlarindaki bu artis ve azalisi fark etmeleri, Peygamber’in birlikteligiyle elde ettikleri kalp
safliginin/temizliginin delildir.84

Yisi'ye gore burada ince (ve derin) bir niikte bulunmaktadir. O da sudur: Kuldan istenen,
tevazudur; yani nefsinin kirliligini bildigi icin kendisini biitiin mahlikattan daha asagida
gormesidir. Bazi seyhler/biiyiikler soyle demistir: “Bu bakis siirdiigii ve bu makamda sabit kaldig:
takdirde kisiye “basiretle/hikmetle ibret alma” kapilar1 acilir. Oyle ki mahlikatta gordiigii
herhangi bir seye bakarsa ondan ibret alir ve ilim elde eder ve bu durumda ilim 6grendigi
seyhlerinin/hocalarinin sayilmasi miimkiin degildir. Clinkii kudretin etkisi (ya da manevi destek),
mahliikat araciligiyla ona akar, tipki suyun gokten indiginde asag1 yerlere akmasi gibi.” Yisi
burada baska bir seyhlik (seyhiiha) tiiriine de deginmektedir. O da ister canly, ister cansiz, ister
cevher, ister araz (gecici nitelik) olsun herhangi bir varliktan gelen mutlak faydadir. Baska bir
ifadeyle kisiye sozliyle, fiiliyle ya da haliyle ilim kazandiran herkes ve her sey onun seyhi
mesabesindedir.85 Dolayisiyla Y{isl nazarinda insan1 egiten ve olgunlastiran her unsur, klasik
anlamin 6tesinde bir seyhlik islevi gormektedir.

Yisi'ye gore insanin, seyhlerini (kendisine ilim, amel veya hal 68reten kimseleri) anmasi
ve yliceltmesi bircok maksada matuf olup bunlarin en 6nemlileri su iiciidiir: 1. Senedini ve
yontemini bilmek: Kisinin, rivayetteki senedini (ilmi aktarim zincirini), ameldeki ve hayat
tarzindaki yontemini bilmesi i¢in seyhlerini anmasi gerekmektedir. Bu husus 6zellikle ilim, amel
ya da hal ehli olup kendisine uyulmaya ehil kimseler icin gecerlidir. Boylece ilmi silsile ortaya ¢ikar
ve takip edilen yol taninir héle gelir. 2. Tesekkiir ve iyiligi yad etme: Seyhleri anmanin bir diger
amaci, iyilikleri hayirla yad ederek tesekkiirde bulunmak ve yapilan ihsani yaymaktir. 3. Onlardan
elde edilen faydalar1 anma: Seyhlerin anilmasi, onlarla birlikte gecirilen zamanlardan elde edilen
faydalarin da hatirlanmasini saglar ki bu, sadece 6nde gelen kimselerle sinirli bir durum degildir.8é

Yhst'nin seyhleri anmaya yiikledigi anlam salt bireysel bir vefa duygusundan ibaret
olmayip bu tutum ayn1 zamanda Islam ilim ve terbiye geleneginde koklii bir pedagojik yonelimle
de iligkilidir. Onun vurguladig ii¢c temel amac -sened ve yontem bilinci, tesekkiir ve vefa duygusu,
ilmi ve manevi faydanin hatirlanmasi- aslinda klasik Islim egitim sisteminin de temel
dinamiklerini yansitmaktadir. Sened bilinci, hem rivayet ilminde hem de ilim geleneginde

84 Y{is1, Fehrese, 46-47.
85 Y{is1, Fehrese, 48.
86 Y{is1, Fehrese, 48.
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glvenilirligin ve siirekliligin teminati1 kabul edilmektedir. Zira bir 6grencinin ilmi kimligi, ayni
zamanda bagli bulundugu silsileyle anlam kazanmaktadir. Dolayisiyla Y{isi'nin burada seyhlerin
anilmasini ilmi senedin bir geregi olarak sunmasi, egitimin yalnizca bilgi aktarimi degil, ayni
zamanda bir usul ve yontem bilinci kazandirma siireci olduguna isaret eder. Bu durum egitimde
gelenege sadakat kadar yonteme sadakatin de dénemsendigini géstermektedir. Ikinci olarak
seyhlerin iyilikle anilmasi ve onlara tesekkiir edilmesi, klasik islam egitiminde 6nemli bir ahlaki
erdem olan “vefa’nin bir yansimasidir. Ogrencinin kendisine bilgi ve yéntem 6greten, ahlaki
gelisimine katkida bulunan kimseleri hayirla yad etmesi, hem bireysel hem toplumsal diizeyde
egitimin islevini artiran ve bilgiyi koruyarak sonraki nesillere aktaran bir islev gormektedir.
Ugiincii olarak gecmisteki egitim siireglerinden elde edilen faydalarin hatirlanmasi, egitimin
sadece formal yapilarla sinirli olmadigini, tecriibeyle aktarilan degerlerin de en az teorik bilgiler
kadar etkili oldugunu gosterir. Bu yontiyle Y(si, seyh kavramini yalnizca belli bir statiiye sahip
ogreticiyle smirlandirmaz; kisiye bir sekilde fayda saglayan her seyi potansiyel egitim mercii
olarak degerlendirir. Boylece tecriibe, gozlem ve hal yoluyla 6grenme onun egitim anlayisinda
onemli bir yer tutar. Sonuc olarak Yiisi'nin seyhleri anmaya dair yaklasimi, klasik Islaim egitim
diisiincesinde 68retmenin yalnizca bilgi veren degil; ayn1 zamanda rehberlik eden, 6rnek olan ve
bireyin hem akli hem ruhi gelisiminde belirleyici rol oynayan bir sahsiyet oldugunu teyit eder. Bu
cercevede seyh de sadece 6gretici degil; egitimin siirekliligini, ydntem ve hikmet boyutunu tasiyan
ilm1 ve ahlaki bir otorite olarak konumlanir.

Yisi'nin seyh kavrami etrafinda sekillenen egitim anlayisi, modern egitimdeki bazi temel

C3 VT

ilkelerle dikkat cekici paralellik arz etmektedir. Ozellikle “6gretmenin rehberligi”, “6grenmede
model olma”, “yasantiya dayali 68renme” gibi ilkeler, onun yaklasiminda belirgin bir sekilde yer
almaktadir. Ayrica 68renmenin sosyal dogasi, baglamsal (tarihi ve yontemsel) yonii ve 6grencinin
egitmene karsi gelistirdigi gliven temelli iliski cagdas egitim psikolojisinin de altim1 ¢izdigi
yonelimlerle ortiismektedir. Buna gore Y(is'nin seyhi hem bilgi aktaricis1i hem de 6grencinin
bireysel ve ahlaki gelisimini destekleyen bir model olarak tanimlamasi, holistik (biitiinciil) bir
egitim tasavvuruna isaret etmektedir. Buglin 68renme siireclerinde 6gretmenin sadece mevcut
icerigi oldugu gibi aktaran bir kisi degil, ayn1 zamanda 6grenciye ilham veren, entelektiiel
gelisiminin yaninda onu manevi ve ahldki yonden de gelistiren bir figiir olmas1 gerektigi

yonilindeki goriisler, onun klasik cercevede dile getirdigi bu anlayisi desteklemektedir.

SONUC

Ele aldigimiz konu, islam egitim geleneginde merkezi figiirlerinden biri olan seyh
kavraminyi, tarihsel ve kavramsal boyutlariyla ele alarak onun daha ¢ok egitimle ilgili yoniinii ve
kavramin farkl ilmi disiplinlerdeki tezahiirlerini sistematik bir sekilde incelemistir. Literatiir
taramasi ve kavramsal analiz sonucunda seyhin sadece yasi ilerlemis veya kabile liderligi gibi
sozliik anlamlariyla sinirh kalmadigy; aksine islam ilim geleneginde farkli anlam boyutlarina sahip
bir otorite ve egitici figlirii temsil ettigi ortaya konulmustur. Seyh kavraminin medrese, hankah ve
zaviye gibi kurumsal yapilar igerisinde idari sorumluluklari barindiran bir makama dontistigii de
goriilmistiir. “Seyhi’'l-mezheb”, “Seyhii'z-zaviye”, “Seyhii’'l-hankdah” ve “Seyhu'l-Ezher” gibi
linvanlar, seyhin hem ilmi hem de idari bir otorite olarak kurumsal egitimdeki merkezi yerini
isaret etmektedir. Bunun yaninda seyh kavraminin tasavvuf basta olmak iizere hadis, kiraat, fikih
ve keldm gibi farkl ilim dallarinda kimi zaman benzer, bazen de birbirinden farkli anlamlarda
kullanildigr goérilmektedir. Buna gore her disiplin, seyhi kendi yontem ve ihtiyaglarn
dogrultusunda tanimlamistir. Tasavvufta cogunlukla “miirsid-i kdmil” olarak manevi ve ahlaki bir
rehber ve nefis terbiyecisi; hadis ilminde rivayet senedinin giivenilir halkasi ve hadis 6greticisi;
kirdat ilminde Kur’an’in lafiz ve makamini ta‘lim eden otorite; fikih ve kelaimda ise mezhebin
gorislerini temsil ve tedris eden bir alim konumundadir. Bunlar arasindaki ortak anlam ise seyhin
sadece bilgi aktaran degil, ayn1 zamanda bilgiyi temsil eden, i¢csellestiren ve meleke haline getiren
bir sahsiyet olmasidir. Dolayisiyla seyhin egitimci yonii, salt zihinsel /bilissel bir aktarimdan ibaret
olmayip bunun 6tesinde dini, ahlaki ve entelektiiel alanlarda insanlar1 egiten, yonlendiren ve
onlarin manevi-doniisiim siireclerini destekleyen cok boyutlu bir otoriteyi temsil etmektedir. Bu
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niteligiyle egitim siirecinde rol model (temsil) olma islevini de iistlenmektedir. Y{si'nin
yaklasimiyla seyh; bilgi 6greten (seyhii’t-ta‘lim), ahlaki karakteri insa eden (seyhii’t-terbiye) ve
manevi olgunluga eristiren (seyhii’t-terkiye) islevleri iistlenmektedir. Bu biitiinciil yaklasim, Islam
egitim geleneginde bilgi (ilim)-eylem (amel) biitiinligiinii ve ahlakin egitim siireglerinin
biitiiniindeki ickinligi gostermesi acisindan 6nem arz etmektedir. Tabiri caizse seyh, bu tiglii
sacayagini kendinde birlestiren bir “miirebbi” konumundadir. Baska bir ifadeyle seyh, Islami
gelenekte cogunlukla ilmi otorite, ahlaki 6rneklik ve manevi rehberlik niteliklerini kendinde
birlestiren biitlinciil bir egitici profili cizmektedir. Bu yoniiyle sadece bireysel degil, ayni1 zamanda
toplumsal diizeyde de egitici bir rol listlenmektedir. Kavram bu yoniiyle giiniimiiz egitim ve din
egitimi acisindan da ilham verici bir model sunmaktadir. Zira glinlimiiz egitim tartismalarinda
siklikla vurgulanan, egitimin salt bilgi aktarimindan ibaret olmadigi diisiincesi ya da 6gretmenin
sadece bilginin aktaricisi degil, ayn1 zamanda bir rehber ve rol model olmasi gerektigi fikri, seyh
figliriinde somut bir karsilik bulmaktadir. Bilginin hizla degersizlestigi modern diinyada seyhin
temsil ettigi hikmet merkezli, ahlakl ve manevi derinligi ihmal etmeyen, kisilik ve karakter
insasina dayali bu egitim modeli, kaybedilen bazi anlamlar1 yeniden hatirlatma imkani sunma
potansiyeline sahiptir.
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STRUCTURED ABSTRACT

The tradition of Islamic thought has largely shaped its educational framework around the teacher and the
foundational texts, leading to a characteristically teacher-centered model where figures like the ‘Glim, mu‘allim, and
mudarris played crucial roles in disseminating knowledge. Although numerous concepts have been historically used to
denote an educator, the term “shaykh” is widely encountered in Islamic literature; yet, its conceptual structure and deep
semantic range have not been sufficiently analyzed in dedicated studies. A comprehensive understanding of Islamic
educational history necessitates a systematic and holistic examination of the roles and societal positioning of authoritative
educators. This research aims to analyze the concept of shaykh, which serves as both an esteemed title and an educational
authority within the historical context of the Islamic educational tradition. The study aims to systematically elucidate the
diverse meanings and roles the term has acquired across various scholarly disciplines. Key objectives include identifying
the historical senses of shaykh, revealing its connection to the educational identity, clarifying its scope within different
academic fields, and analyzing its central place within the tradition of Islamic education. Ultimately, this work aims to
establish a solid conceptual foundation for future, more comprehensive research on the subject. The study is significant
because it provides a theoretical grounding for the educational and guiding functions (irshad) of the shaykh. This
multifaceted figure is preeminent as both an educator and a spiritual guide (murshid), often concurrently holding
administrative roles within specific institutions. Bearers of this title are not merely seen as knowledge transmitters but as
authorities possessing profound scholarly, ethical, and spiritual expertise, thereby serving as exemplary role models. By
clarifying the semantic boundaries of the shaykh concept, this research enhances understanding of the educational
dimensions inherent in the Islamic intellectual tradition. Furthermore, the holistic pedagogical profile represented by the
shaykh, who integrates intellectual development with moral and spiritual guidance, offers an inspiring model for
contemporary education, particularly addressing the modern need for teachers who act as guides and role models beyond
simply transferring information. The scope of this research is specifically limited to the educational dimensions of the
broadly used shaykh concept. The study analyzes the term’s semantic field by surveying classical-period literature across
educational, ethical, and biographical genres. To ensure a deep conceptual analysis, the research intentionally excludes
broad themes such as the basic qualifications of other teaching figures (‘dlim, mu‘allim, mudarris), the specific structure of
educational settings, their contributions to the development of knowledge, or their general impact on social and political
life, unless these aspects directly intersect with the shaykh concept. The research employed a qualitative methodology
grounded in a comprehensive literature review. The study relies on the analysis and interpretation of foundational texts,
including dictionaries, biographical works, and classical-period sources related to education and ethics, with a focus on
passages where the term shaykh is referenced. The study demonstrates that the shaykh is an authoritative figure and
educator in the Islamic scholarly tradition, transcending the basic dictionary meanings of an older adult or tribal leader.
A shaykh is typically viewed as an authority who not only transmits knowledge but has internalized it to the point of

achieving deep scholarly competence, integrating religious and ethical guidance.
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