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AT ARASTIRMALARI DERGISi Gazali’'nin “Fada’ih al-Batiniyye” Adli Eseri
JDURNAL‘OF TU;?I\(I(;:L;Gi' STUDIES Baglammda Ha‘ghﬂ;illk ElC§til‘lSi

Oz

Bu calisma, Gazali'nin Batmilige —&zellikle Haghasilik/Nizari-Ismaili diisiincesine— yonelttigi elestirileri
sistematik olarak incelemeyi amaglamaktadir. Gazali'nin tenkitlerinin yalnizca teolojik bir reddiye niteligi
tasitmadig1; ayn1 zamanda epistemolojik, sosyo-politik ve ontolojik boyutlar icerdigi ortaya konulmaktadir.
Ona gore Batinilik, dini otoriteyi masum imamlar etrafinda merkezilestiren kapali, hiyerarsik ve dogmatik
bir yap1 insa etmekte; boylece bireyin dogrudan vahiy kaynaklariyla iligkisini sinirlandiran bir otorite anla-
yist gelistirmektedir. Gazali, bu yaklasimin hem toplumsal diizeni hem de dini bilginin sahih bicimde akta-
rimini zedeledigini vurgulayarak kapsamli ve koklii bir elestiri ortaya koymaktadir. Arastirma, oncelikle
Fedaihu’l-Batiniyye el-Miistazhiri adli eser esas alinarak, Gazali'nin temel reddiye literatiiriine dayanan
metin ¢oziimlemesi yontemiyle yiiriitiilmistiir. Ayrica Gazali'nin Batinilik karsit1 kiilliyatinin 6nemli bir
halkasin1 olusturan Kavasimii'l-Batiniyye adli eserin, 6nceki metinleri tamamlayan ve ayni temalar:1 daha
ayrintili bicimde genisleten bir devam calismasi oldugu vurgulanmaktadir. Bunun yani sira Ismaili diisiin-
cenin olusumunda etkili olan Antik Yunan felsefesi, Yeni-Platoncu metafizik, gnostik gelenekler ve erken
donem Sii ogretiler dikkate alinarak kapsamli bir karsilastirmali arka plan analizi yapilmistir. Bu gercevede
Batini doktrinin te’vil-talim teorisi, niibiivvet ve uliihiyet tasavvuru, imamet doktrini ve ahiret anlayis1 ayr1
basgliklar altinda degerlendirilmistir. Gazali, 6zellikle bilgi otoritesinin imamda toplandig: talim ilkesini,
akil-vahiy dengesini bozan ve te’vili keyfilige acik hale getiren smirlayic bir epistemolojik model olarak
elestirmektedir. Sonug olarak ¢alisma, Gazali'nin Batinilik elestirilerinin yalnizca ilmi bir polemik degil, ayni
zamanda Abbasi-Selguklu siyasal biitiinliiglinii korumay1 amagclayan bir ideolojik miidahale niteligi tasidi-
g1 ortaya koymaktadir. Bu nedenle Gazali'nin ilgili eserleri, hem dini-entelektiiel gelenegi savunan bir
miidafaa hem de dénemin siyasal diizenini mesrulastiran bir kars1 sdylem olarak degerlendirilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk-Islam diistincesi, Gazali, Batinilik, Ismaililik, talim.

Abstract

This study aims to systematically analyze al-Ghazali’s critiques of Batinism—particularly the Hashishiy-
ya/Nizari-Isma‘ili doctrine. It demonstrates that al-Ghazali’s objections are not merely a theological refuta-
tion but also encompass epistemological, socio-political, and ontological dimensions. According to al-
Ghazali, Batinism constructs a closed, hierarchical, and dogmatic structure by concentrating religious autho-
rity exclusively in the infallible imams, thereby restricting the individual’s direct engagement with the revea-
led sources. Al-Ghazali argues that this approach undermines both social order and the sound transmission
of religious knowledge, and he therefore develops a far-reaching and fundamental critique. The research is
conducted through textual analysis based primarily on Feda ik al-Batiniyya—al-Mustazhiri, one of al-Ghazali's
principal anti-Batin1 works. In addition, the study highlights the significance of Kawasim al-Batiniyya, an im-
portant component of al-Ghazali’s anti-Batini corpus, which expands and elaborates upon the themes add-
ressed in his earlier writings. A comparative background analysis is further provided by examining the phi-
losophical and intellectual currents that shaped Isma‘1li thought, including Ancient Greek philosophy, Ne-
oplatonic metaphysics, Gnostic traditions, and early Shi‘1 teachings. Within this framework, key elements of
Batini doctrine—such as the theory of ta’wil-ta‘lim, conceptions of prophecy and divinity, the doctrine of
imamate, and eschatological beliefs —are examined in detail. Al-Ghazali particularly critiques the principle
of talim, which concentrates epistemic authority in the imam, viewing it as a restrictive model that disrupts
the balance between reason and revelation and renders interpretive practice vulnerable to arbitrariness. The
study concludes that al-Ghazali’s critique of Batinism is not merely an intellectual polemic but also an ideo-
logical intervention intended to preserve the political unity of the Abbasid—Seljuk order. Accordingly, his
works function both as a defense of the religious-intellectual tradition and as a counter-discourse legitimi-
zing the sociopolitical order of his time.

Keywords: Turkish-Islamic Thought, Ghazali, Batinism, Isma ‘1lism, Ta'lIim.
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Giris:

11. yiizyilin son geyreginde Islam diisiincesinin yéniinii belirleyen iki karsit figiir olarak éne
¢ikan Gazali (1058-1111) ve Hasan Sabbah’i (1037-1124), bilgi iiretiminin mesruiyeti, otoritenin
temellendirilmesi ve kriz anlarinda entelektiiel stratejilerin insas1 baglaminda dikkate deger bir
karsilastirma alani sunar. Bu ¢alisma, s6z konusu iki diisiiniiriin epistemolojik tavirlarini, otorite
anlayislarmi ve bilgi-iman iliskisine dair yaklasimlarini karsilastirmali bir diizlemde analiz ederek,
donemin entelektiiel ikliminde sekillenen epistemik ve siyasal gerilimlerin derin yapisini ¢6ziim-
lemeyi amaclamaktadir. Gazali'nin ahlak merkezli epistemik tasavvuru ile Hasan Sabbah’in
merkeziyet¢i ve dogmatik yapi lizerinden insa ettigi alternatif modeli arasindaki zithk, yalnizca
dini yorum farki olarak degil; ayn1 zamanda siyasal pratik, liderlik formu ve bilgiye erisim rejimi
bakimindan da anlaml bir karsitlik teskil etmektedir. Bu analiz, her iki figiiriin tarihsel baglam
icindeki etkilerini degerlendirerek dini 6rgiitlenme bicimleri ve entelektiiel iiretim siireclerine dair
kavramsal bir ¢ergeve sunmay1 hedefler.

Imam Gazali'nin Batinilik elestirilerini sistematik bicimde ¢oziimlemeyi amaglayan ¢alisma,
karsilastirmali tarihsel analiz yontemine dayanmaktadir. Arastirmada metin ¢oziimlemesi,
baglamsal tarih okumasi ve kuramsal modelleme teknikleri, incelemenin temel dayanaklarin
olusturmaktadir. Ozellikle Gazali'nin Feda’'ihu'l-Batiniyye adli eseri merkez olmak iizere, Kavasi-
mu'l-Batiniyye, Kantinii'l-Kiilli fi't-Te'vil, Kistasii'l-Miistakim, el-Munkiz mine'd-Dalal, Faysalu't-
Tefrika ve Ihya'u ‘Ultimi'd-Din gibi temel kaynaklar disiplinleraras: bir yaklagimla incelenecektir.
Arastirmada Gazali'nin bilgi teorisi, dini otorite anlayis1 ve toplumsal-siyasal diizen tasavvuru,
Batinilik elestirisi baglaminda ¢ok boyutlu olarak ele almacaktir. Batili aragtirmacilar bu grubu
"Hashasilik" olarak adlandirirken Miisliiman miiellifler "Ismaililik", "Nizarilik", " Batmilik" veya
"Nizari-Ismaililik" terimlerini kullanmistir. Gazali, erken dénemde yazdig1 Kavasimu'l-Batmniyye
ve Fedaihu'l-Batiniyye adli eserlerinde bu grubu "Batinilik" olarak tanimlamis ancak yasaminin
sonlarina dogru yazdigr el-Munkiz mine'd-Dalal adli eserinde onlar1 "Talimiye" olarak adlandir-
mustir (Gazali, 2018, s.105). Gazali'nin bu yapiya yonelik gelistirdigi elestirel dilin sadece kelami bir
tartismayla simirli kalmadigl, ayni zamanda derin epistemolojik, hermendétik ve siyasal boyutlar
icerdigi vurgulanacaktir. Bu gergevede, imam merkezli yorum anlayisina kars: gelistirilen ve akil-
vahiy dengesine dayanan elestirel model, donemin entelektiiel baglami igerisinde detayl bir sekil-
de analiz edilecektir.

Glintimiizde Hasan Sabbah ve Hashasilik hareketi {izerine yapilan en énemli akademik ¢a-
ligmalarin biiyiik olclide Batili arastirmacilar tarafindan kaleme alindig1 goriilmektedir. Sabbah'in
diisiinsel miras1 ve pratik faaliyetleri, klasik dénem Islam kaynaklarmin yani sira 6zellikle Mars-
hall Hodgson, Bernard Lewis ve Farhad Daftary gibi modern arastirmacilarin eserleri sayesinde
daha kapsamli bir sekilde degerlendirilebilmistir. Bu isimlerden Hodgson'un Hashasilik hareketi-
ne dair yaptig1 yapisal analizler, Sabbah'in sadece bir siddet figiirii olarak degil, ayn1 zamanda
ideolojik temelleri saglam bir Orgiit teorisyeni olarak anlagilmasinda belirleyici bir rol oynamustir.
Sabbah ve Hashasiler hakkindaki tarihsel bilgilerin énemli bir boliimiiniin Batili seyyah ve yazar-
larin kayitlarinda korunmus olmasi dikkat ¢ekici bir durumdur. Bu durumun temelinde, Sabbah'in
Haglilar ile olan iligkilerinde takiyye (gizlenme) stratejisine bagvurmamasina ragmen Miisliiman
otoriteler karsisinda sistematik bir gizlenme politikas1 izlemesi yatmaktadir. Bu farkh yaklasim,
Batili kaynaklarda Haghagilere dair daha detayli ve giivenilir bilgilerin bulunmasmi saglamistir.
Bu ¢alismada s6z konusu tarihsel gergeklik goz 6niinde bulundurularak Batili akademik kaynakla-
ra Ozel bir agirlik verilmistir. Hasan Sabbah ve Hashasilik hareketine iliskin degerlendirmelerde
hem klasik Islami kaynaklar hem de Batili arastirmacilarin eserleri karsilagtirmali olarak ele alin-
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mis, boylece konuya daha biitiinciil bir perspektiften bakilmasi hedeflenmistir. Ozellikle Hodgson,
Lewis ve Daftarynin ¢alismalari, bu arastirmanin temel referans kaynaklar: arasinda 6nemli bir
yer tutmaktadir (Hodgson, 2005, s. 30).

Tarihsel kaynaklar incelendiginde, Hasan Sabbah ve Hashasilik hareketine dair genellikle
son derece olumsuz bir dilin hakim oldugu goriilmektedir. Bagdadi'nin "el-Fark Beyne'l-Firak",
Nizadmiilmiilk'iin "Siyasetname", Ata Melik Ciiveyni'nin "Tarih-i Cihangiisa", Ibnii'l-Esir'in "el-
Kamil fi't-Tarih" gibi Sitinni kaynaklarinin yani sira, $ii tarihgi Residiiddin Fazlullah el-
Hemedaninin "Camiu't-Tevarih" adli eserlerinde bile bu harekete kars: sert bir tislup dikkati geker.
Ozellikle Ciiveyni'nin eserinde Hashasiler i¢in "melunlar”, "ser odaklar1", "sapiklar”, "miilhidler"
gibi ifadelerin yani sira, Hasan Sabbah i¢in "yalanci” ve "diizenbaz" gibi agir su¢lamalar yer almak-

tadir (Cliveyni, 2013, s. 542-546).

Bu genel egilime karsin, Gazalinin "Feda’ihu'l-Batiniyye" adl1 eserinin nispeten daha objektif
bir yaklasim sergiledigi soylenebilir. Gazali, "el-Munkiz mine'd-Dalal" adl1 eserinde, sadece Hasan
Sabbah'in "Ustilii'l-Erbaa" gibi kitabini incelemekle yetinmedigini, ayn1 zamanda bu yapiya katilip
sonradan ayrilanlarla goriismeler yaptigini ve gozlemlerde bulundugunu belirtmektedir (Gazali,
2018, s. 105-107). Bu metodolojik titizlik, Gazali'nin elestirilerini daha nesnel bir temele oturtmasini
saglamugtir.

Bu makale, s6z konusu tarihsel miras1 ele alirken gagdas Ismaili arastirmact Farhad Daf-
tary'nin eserlerinden de yararlanarak konuyu miimkiin oldugunca tarafsiz bir sekilde ele alma
cabasindadir. Calisma, tarihsel olgulari yalnizca klasik kaynaklarin perspektifinden degil, ayni
zamanda modern kriz teorileri, dini retorigin aragsallastirilmas: ve karizmatik liderlik iizerine ge-
listirilen sosyolojik modeller 1s5181nda da degerlendirmektedir. Bu ¢ok yonlii yaklasim, hem tarihsel
baglamin daha iyi anlagilmasini saglamakta, hem de giincel sosyal bilim paradigmalariyla baglant:
kurarak konunun daha nesnel bir sekilde tartisilmasina olanak vermektedir.

Gazali'nin diisiinsel pozisyonu, yalnizca Haghasilige kars1 yazdigr polemik metinlerle sinirl
degildir. Onun temel hedefi, ahlaki bir toplum diizeni insa etmek, epistemolojik giivenligi
saglamak ve bireysel biling ile toplumsal istikrar arasinda dinamik bir denge kurmaktir. Akil, kalp
ve vahiy arasinda kurdugu ontolojik denge, Gazali'nin bilgi anlayisini ¢ok katmanl bir yapiya
kavusturur. Otoriteyi mutlak bigimde mesrulastirmak yerine, dini bilinci sorgulama ve yeniden
insa etme cabasiyla hareket eder.

Hasan Sabbah ise bilgiyi ezoterik bir hakikat katmanina dayandirir. Bilgiye erisim segilmis
bireylerle smirlidir ve bu yap1 kat1 bir hiyerarsi igerisinde isler. Fedailik kurumu, sadece fiziksel
eylem degil, ayn1 zamanda ideolojik disiplini stirdiirmenin bir aracidir. Alamut Kalesi, klasik
anlamda bir askeri tis olmaktan Ote, bir zihinsel dontisim merkezidir. Sabbah’in metinlere
uyguladig1 ¢cok katmanli hermenétik yaklasim, onu geleneksel Siinni yorumlarla keskin bigimde
karsitlagtirir (Residiiddin, 2010, s. 133).

Bu cercevede, Gazali'nin temsil ettigi yapi; akla dayali, ahlak merkezli, agik bir entelektiiel
evren sunarken Hasan Sabbah’in yaklasimi, merkeziyetci, dogmatik ve kontrolcii bir bilgi rejimi
etrafinda sekillenen kapali bir yapiy: temsil eder (Arayancan, 2023, s. 29-31). Her iki figiiriin de
tarihsel baglamlari i¢inde islevsel modeller olusturdugu ancak biraktiklari mirasin nitelik itibariyle
oldukga farkli epistemolojik ve etik zeminlere dayandig: goriilmektedir.

Gazali ile Hasan Sabbah arasindaki karsithk, yalmizca iki teolojik pozisyonun degil; ayni
zamanda farkl liderlik bicimlerinin, bilgiye erisim rejimlerinin ve kriz anlarinda gelistirilen iktidar
stratejilerinin karsilagtirilmasidir. Gazali'nin temsil ettigi ilkeli, ahlak merkezli ve sorgulayici
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liderlik modeli; Sabbah’in karizmatik, dogmatik ve siddet merkezli otoriter modeliyle koklii bir
zithk igerisindedir. Bu karsithk, glintimiizde bilgi {iretimi, dini yapilarin mesruiyet krizi ve
toplumsal direnis stratejileri baglaminda islevsel bir ¢oziimleme araci olarak degerlendirilebilir.

Tarihsel karsilastirmalar, yalnizca ge¢misi anlamaya degil; ayni zamanda kriz anlarinda
gelistirilebilecek stratejik yonelimlerin insasma da katki sunar. Bu nedenle Gazali ve Hasan
Sabbah’in temsil ettikleri paradigmalar, yalnizca akademik degil; ayn1 zamanda etik, sosyolojik ve
politik agilardan da yeniden diistiniilmeyi hak eden derinlikli 6rnekler sunmaktadir.

Bu kargilastirmali analiz, Gazali ile Hasan Sabbah’in yalnizca tarihsel figiirler olarak degil;
ayni zamanda alternatif bilgi rejimleri, siyasal tahayytiller ve liderlik modelleri tiretmis entelektiiel
odaklar olarak yeniden degerlendirilmesine imkan tanimaktadir. Metodolojik gesitlilikle
derinlegtirilen bu okuma, dini diisiincenin kriz donemlerinde nasil doniisebilecegine dair
kuramsal bir tartisma zemini sunar. Gazali'nin akil ile vahiy arasinda kurdugu dengeye karsilik,
Sabbah’in mistik disiplin ile mutlak itaat arasinda ordiigii yaps, iki ayr1 gelecek tahayyiiliiniin
tezahiirii olarak diisiintilmelidir. Her iki figilirtin biraktigi tarihsel tortu, yalmizca kendi
donemlerini degil, ¢cagdas epistemolojik ve politik krizlerin ¢oziimlenmesini de miimkiin kilan
oriintiiler tiretmektedir.

1.Batinilik Kavrami ve Epistemolojik Temelleri

Batmilik, 6zellikle Sii-Ismaili gelenekte ortaya c¢ikan ve metinlerin ¢ok katmanli anlamlar
tagidigii savunan bir yorum gelenegidir. Bu anlayisa gore Kur'an ve hadis gibi kutsal metinlerin
yalnizca goriinen (zahir) anlamlar1 degil, ayn1 zamanda sembolik, sezgisel ve metafizik boyutlarda
gizli anlamlar1 (batin) vardir. Bu gizli anlamlara ise ancak masum ve yetkin imamlardan olusan bir
otorite sayesinde ulasilabilecegi ileri siiriiliir. Bu yoniiyle Batinilik, siradan bir hermenétik modelin
otesinde, dini otorite ve mesruiyet {izerine kurulu ayr bir epistemoloji olusturur (Watt, 1989, s.
130). Gazali, eserlerinde bu Batini yaklasimi sert bir sekilde elestirerek hem bilgi teorisi agisindan
sakincalarina dikkat ¢ekmis hem de bunun toplumsal ve siyasal sonuglarmi irdelemistir (Nasr,
2006, s. 67).

Batinilik terimi, Islam mezhepleri tarihinde genellikle Ismaililik mezhebiyle 6zdeslesen
ancak bununla smurli olmayan bir kavramdir. Bu yaklasim, Islam dininin zahiri (goriiniir)
ogretilerinin 6tesinde derin ve gizli manalar bulundugunu kabul eder. Batiniler, dini metinlerin
herkesce anlasilan lafzi anlamlarmin Gtesinde, yalniz belirli kisilerin ¢oziip yorumlayabilecegi
sirlar tagidigina inanir. Bu yorum modeli, ilk bakista masum bir te’vil (yorum) ¢abasi gibi goriinse
de aslinda bilgi tizerinde tekel kuran bir otorite anlayisin1 beraberinde getirir. Zira Batmni
diistincede hakikate erisim, bireylerin kendi akil ve ictihatlariyla degil, ancak masum imamlarin
kilavuzlugu sayesinde miimkiin olabilir. Imamlar, hatadan miinezzeh kabul edilen ve
peygamberlerin getirdigi mesajin gizli anlamlarini bilen Onderlerdir. Dolayisiyla, Batini
epistemoloji, bilgiye erisimde hiyerarsik ve kapali bir sistem ongoriir: Siradan miiminler zahiri
kurallara uymakla yetinirken imamlar ve onlarin yakin gevresi batini hakikate vakif olur.

Bu anlayis yalnizca bir yorumbilim degil, ayn1 zamanda dini-siyasi bir mesruiyet teorisi
olarak isler. Hakikatin yalniz belirli bir ziimre (imam ve cevresi) tarafindan tam manasiyla
bilinebilecegi iddiasi, dini otoriteyi bu zlimreye has kilar. Metnin derin anlamlarini bilen tek merci
imamlar ise, onlar adeta hakikatin tekelini ellerinde tutar. Batini gelenege gore imamin sozii, nihai
hakikat kaynag: olarak kabul edilir ve zahiri seriatin hiikiimleri bu derin yorumlar karsisinda ikinci
planda kalir. Bu durum, otorite ve bilgi arasinda siki bir iliski kurarak Batiniligi sadece bir inang
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akimi degil, kendine 6zgii bir bilgi-iktidar diizeni haline getirir.

Imam Gazali, batini yaklagimu salt bir inang tercihi olarak degil, epistemik cogulculuga tehdit
olusturan tekelci bir bilgi rejimi olarak degerlendirir. Onun bakis agismma gore, Batinilerin
“hakikatin yalnizca imamlara 6zgii oldugu” iddiasi, Islam diisiincesinde aklin ve bireysel igtihadin
alanini daraltan son derece tehlikeli bir soylemdir. Gazali'nin epistemolojik ¢ergevesinde, te’vil adi
altinda herkesin kendi keyfince gizli anlam aramasi degil asil sorun; sorun, belli bir otoritenin
te’vil tekeli iddiasidir. Batiniler, bu yaklagimla yalniz belirli bir imamin veya otoritenin bilgiyi
kontrol ettigini One siirerek bireylerin akli sorgulama ve Ozgiir diisiinme imkanini diglarlar.
Gazali, bu durumu bilgi ile iktidarin bulustugu otoriter bir paradigma olarak tanimlar. Ona gore
Batinilik, “hakikatin yegane sahibi imamdir” diyerek kolektif tartisma ve ¢ok sesliligi yok
saymakta; inanci ve bilgiyi bir grubun inhisarina almaktadir. Bu nedenle Gazali, Batini 6gretinin
Islam toplumu igin bir fitne kaynag oldugunu belirtir. Nitekim Gazali, Batini epistemolojiyi,
bilgiyi yalnizca gizli ve otoriter bir kaynaga dayandiran tekgi bir anlayis (epistemik monizm)
olarak nitelendirir ve bunun, Islam’m ¢ogulcu ve cok kaynakli ilim gelenegini tehdit ettigini
vurgular. Boyle bir monizmde, akli diisiince ve miizakere kiiltiiri ortadan kalkar, yerine kor bir
itaat ve sorgulanamaz bir hiyerarsi geger (Gazali, 1993, s.7). Gazali'nin kullandig1 “Batini” tabiri ile
kastettigi kendi yasadig1 dénem itibariyle Nizari-Ismaililik/Hashasilik mezhebidir. Ancak Gazali,
bu kavrami daha genis bir sapkin egilimi tanimlamak igin kullanir. Ona gore kim Kur’an ve
siinnetin zahir manalarmi keyfi tevillerle bozuyorsa ister Ismaili olsun ister bagka bir firkadan,
“Batini” sifatm hak eder. Bu yaklasgim, déneminde Ismaili Ogretileri merkeze alarak
genellenmistir.

2. Gazali'nin Feddihu’l-Bdtiniyye Kitabinin Muhtemel Kaynaklar1

2.1. Bakallani'min Batinilige Yonelik Elestirisi: Kegfu Esraril-Batiniyye Uzerine Bir Deger-
lendirme

Eb(i Bekr el-Bakillani (950-1013), Siinni kelam geleneginin erken dénem temsilcilerinden biri
olarak Kesfu Esraril-Bitiniyye adli reddiyesinde Batinilige yonelik kapsamli ve sistematik bir elestiri
sunar. Bu eser, yalnizca polemik diizleminde kalmamakta; ayn1 zamanda kelami argiimantasyon
ile siyasi miicadele baglaminda entelektiiel bir miidahale niteligi tasimaktadir.

Batimilik, Kur’an ve Siinnet gibi zahiri naslarin ardinda yalnizca masum imamlar tarafindan
bilinebilecek gizli ve derin anlamlarmn bulundugu iddiasin1 merkeze alir. Bu diisiince, bilgiyi yal-
nizca belirli bir ruhban smifina tahsis eden hiyerarsik bir epistemolojiye dayamir. Bakillani,
Abbasiler ile Fatimiler arasindaki ideolojik rekabet ortaminda, bu yaklasimi Siinni inang biitiinlii-
gline yonelik ciddi bir tehdit olarak degerlendirir.

Eserde One ¢ikan ve Ozgiinliik arz eden bir diger unsur ise hashas kullanimi iddiasidir.
Bakillani, Batiniler arasinda hashas benzeri uyusturucu maddelerin kullanimina dair erken dénem
tanikliklara yer verir. Bu vurgu, daha sonraki donemlerde "Hashasiler" olarak anilacak Nizari-
Ismaili gruplarin zihinsel tasavvuruna dair polemiklerin baslangi¢ noktasidir. Bu iddia, sadece
fizyolojik degil, ayni zamanda doktriner manipiilasyona dair sembolik bir anlati insa eder
(Bakillani, 2020, s. 100-420).

Bir diger onemli boyut ise Fatiml nesebine yoneltilen tarihsel ve siyasi temelli itirazlardir.
Bakillani, Fatimi imamlarmin Hz. Ali ve Hz. Fatima soyundan geldikleri yoniindeki sdylemi tarih-
sel olarak zayif, siyasi motivasyonlarla insa edilmis bir iddia olarak ele alir. Bu elestiri, Abbast hali-
fesi el-Kadir Billah’in Fatimi karsit1 siyasetinin entelektiiel zeminini giiglendirme amaci da tasir.
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Bakillani'nin Batimilige yonelik temel itirazlarindan biri de bu yapinin sadece mezhebi farkli-
lik degil, dogrudan itikadi sapma niteligi tasidig1 yoniindedir. Ona gore, Batiniler Siilik kisvesi
altinda gizli kiifiirlerini takiyye yoluyla perdelemekte ve Islam toplumunu igten ¢kertmeye yéne-
lik faaliyetlerde bulunmaktadir. Bu gergevede Batinilik, sadece bir diistince degil, tehlikeli bir top-
lumsal orgiitlenme olarak resmedilir.

Eserde one c¢ikan ve Ozgiinliik arz eden bir diger unsur ise hashas kullanimi iddiasidir.
Bakillani, Batiniler arasinda hashas benzeri uyusturucu maddelerin kullanimina dair erken déonem
tanikliklara yer verir. Bu vurgu, daha sonraki donemlerde "Hashasi gruplarin zihinsel tasavvuruna
dair polemiklerin baslangi¢ noktasidir. Bu iddia, sadece fizyolojik degil, ayn1 zamanda doktriner
manipiilasyona dair sembolik bir anlat1 insa eder (Bakillani, 2020, s. 100-420).

Bakillani'nin Kesfu Esraril-Batiniyye adli reddiyesi, Fatimi dailerinin Misir’dan baglayarak Su-
riye ve Mezopotamya’'ya kadar genisleyen yogun propaganda faaliyetleri karsisinda gelisen Siinni
entelektiiel kars1 durusun kurucu metinlerinden biridir. S6z konusu eser, yalnizca yazildig do-
nemdeki ideolojik miicadele baglaminda degil, ayn1 zamanda daha sonraki donemlerde kaleme
alinan anti-Batini metinler iizerinde de belirleyici bir etkide bulunur. Ozellikle epistemolojik ve
retorik stratejileri bakimindan, Gazali'nin Fedd ihu’l-Bitiniyye adli eserinde bu etkilerin dogrudan
izlerine rastlanir (Bakillani, 2020, s. 100-420).

Bakillani'nin caligmasi, Siinni kelam gelenegi icerisinde Batinilige kars1 gelistirilen polemik-
lerin teorik omurgasimni olusturarak klasiklesmis bir referans konumuna ytikselmistir. Nitekim Ga-
zali, el-Mustazhiri (diger adiyla Fedi ihu’l-Bininiyye) adli eserini kaleme alirken seleflerinin ilmi mi-
rasindan dogrudan faydalandigini ifade eder. Ozellikle Kesfu Esraril-Bitmniyye'nin, Batini firkalar
ve bilhassa Rafiziler hakkinda yiiriitiilen elestiriler bakimindan kendi metnine kavramsal ve yapi-
sal bir zemin tegkil ettigini belirtir. Bu bagint1 yalnizca dolayli degil, ayn1 zamanda metinler aras:
atiflar yoluyla da somutlagir.

Gazali, bagyapiti [hyd’ ‘Uliimi’d-Din’de de Bakillani'nin aymi eserine dogrudan génderme ya-
par ve Batmiler hakkindaki degerlendirmelerinde bu kaynag: agik¢a temel aldigini dile getirir (Ga-
zali, 2011, c. II, s. 187). Bu durum, yalnizca Bakillani'nin elestirilerinin entelektiiel devamliligini
degil, ayn1 zamanda Siinni kelam geleneginde reddiye yaziminin nasil sistematik bir kurumsal-
lasmaya evrildigini de agik bi¢imde ortaya koyar.

2.2. Nizamiilmiilk'iin Siyasal Teolojisinde Batinilik Tasavvuru

Biiyiik Selguklu veziri Nizamiilmiilk (1018-1092), Siyasetname’sinin 42. ve 47. boliimlerinde
Batinilik (Ismaililik) iizerine gelistirdigi sdylemde, yalnizca bir mezhebi sapma bigimini degil, cok
daha kapsaml bir epistemik ve siyasal tehdidi teshis eder. Bu baglamda Batinilik, onun nezdinde
sadece heterodoks bir teolojik soylem degil, ayn1 zamanda kamusal otoriteye yonelen orgiitsel bir
sabotaj bi¢imi olarak temsil edilir. Batini yapilar, bireysel planda masum veya sira dig1 goriilebile-
cek mensuplar1 araciligiyla degil, kolektif ve hiyerarsik bir formda yapilandiklarinda ortaya koy-
duklar1 yikic kapasite nedeniyle elestiriye tabi tutulur. Bu yapilanmalarin toplumsal mesruiyet
kazanmak icin sufilik, zahitlik ya da ulemalik kisvesine biiriinerek halkin nezdinde giiven insa
etmeleri, Nizamiilmiilk'iin analizinde onlarin takiyyeye dayali siyasal stratejilerinin bir pargasi
olarak okunur. Nihayetinde bu kisiler, heterodoks 6gretileri dolasima sokarak sosyal taban olustu-
rur ve sistematik bicimde isyan1 provoke ederler (Nizamiilmiilk, 2009, s. 162).

"Bu mel’unlar (Bdtiniler), hile ve desise ile is goriirler... Bir memlekete girdiklerinde, dnce halkin
giivenini kazanmak icin kendilerini zahit ve &lim olarak tanmitirlar. Insanlara gizlice Batini 6gretilerini
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agilarlar. Zamanla taraftar toplayip giiclenirler, nihayetinde isyan ederler.” (Nizamiilmiilk, 2009, s.
200-227)

Nizamiilmiilk'tin yaklagimi salt teshisle smirli kalmaz; devlet erkine yonelik stratejik miida-
hale onerileriyle devam eder. Batinilik, onun perspektifinde yalnizca mezhepsel bir varyant degil,
devleti icten ¢okertmeye matuf, teolojik mesruiyet sdylemiyle Ortiilmiis bir siyasal aygittir. Bu ne-
denle, ona gore Batinilige kars1 alinacak tedbirlerde gevseklik ya da miisamaha, dogrudan siyasi
otoritenin zeminini dinamitlemek anlamina gelir. Mezhebi ¢ogulculukla karistirilmamasi gereken
bu orgiitsel yapi, dini ¢ogulculuk degil; din kisvesi altinda sistematik yikim tireten bir yapidir.

"Bu firka, Miisliimanlar arasina fitne sokmakla kalmaz, devletin temelini dinamitler. Onlarla mii-
cadelede gevseklik gosterenler, ddeta diismana kili¢ teslim etmis olur... Bunlarin serrinden korunmanin
yolu, takipgilerini acimadan cezalandirmak ve yuvalarimi dagitmaktr” (Nizamilmilk, 2009, s. 200-
227).

Bu pasajlar, Nizamiilmiilk’iin klasik bir devlet adamindan 6te, siyasal teolojiyi kuramsallas-
tiran bir figiir olarak Ismaililige dair konumlamgimni goriiniir kilar. Batmilik karsiti retorigi, mezhe-
bi bir karsithktan ibaret degildir; epistemik mesruiyetin kime ait oldugu, kamusal alanin bilgi tire-
tim rejimleri ve siyasi iktidarin dini otoriteyle kurdugu iliskinin smirlar1 gibi ¢ok katmanh tartis-
malar1 igerir. Onun perspektifinde, mezhep yalnizca inang farki degil, devlet-toplum iliskisini do-
niistiirme potansiyeli tasiyan bir iktidar projesi olarak degerlendirilir. Bu nedenle Batinilik yalniz-
ca elestirilmez; bertaraf edilmesi gereken ideolojik ve yapisal bir tehdit olarak konumlandirilir.
Nizamiilmiilk'iin yaklasimi, Selcuklu siyasal aklinin mezhepler arasi tahammiil sinirlarini degil,
bu tahammiiliin stratejik ve egemenlik temelli sinirlarini tayin eden bir diisiinsel zemini temsil
eder (Nizamiilmiilk, 2009, s. 200-227).

2.3. Abdiilkahir el-Bagdadi ve Batinilige Yonelik Elestirisi: el-Fark Beyne’l-Firak Uzerine
Bir Degerlendirme

Abdiilkahir el-Bagdadi (961-1037), el-Fark Beyne'l-Firak adli eserinde Batini-Ismaili hareketini,
kelam gelenegi icerisinde dinin temel dokusunu bozan en radikal sapmalar arasinda degerlendirir.
Ona gore Batinilik, yalnizca heterodoks bir mezhep degil, Islam’in kurucu ilkelerine sistematik bir
tehdit olusturan, bilingli ve stratejik bir doktrinler biitiintidiir. Bu yaklasim, Bagdadinin yalnizca
teolojik bir elestiride bulunmadigini, ayni zamanda déneminin siyasi baglaminda Siinni otoritenin
Batmilige kars: gelistirdigi dislayici tavrin entelektiiel dayanaklarmi da inga ettigini gostermekte-
dir. Bagdadi'ye gore Batini diistince, Kur’an’in zahiri anlamlarini tamamen gecersiz sayarak, seria-
t1 sadece avam icin konulmus gecici normlara indirger. Bu tutum, onun nezdinde Batiniligi mez-
hep igi bir farklilik olmaktan ¢ikarip Islam dist bir tehdit bicimine doniistiiriir.

“Batilik, Meciisilerden daha fazla kiifre yakindir. Zira onlar, Islim'in zahirini koruyup icini
bozmak suretiyle aldatirlar” (Bagdadi, 2011, s. 201).

Bagdadi'ye gore Batiniler, Yahudi ve Hristiyanlardan hatta ateistlerden bile daha biiyiik bir
tehlike arz eder. Ciinkii bu gruplar agik¢a Islam disidir ve Miisliiman toplum onlara kars1 kendini
koruyabilir. Ancak Batinilir, dis goriiniiste Miisliiman gibi davranarak, igten ige dini ¢Okertmeyi
hedefleyen bir miinafiklik pratigi sergiler.

“Bir Yahudi veya Hristiyan, acikca kifir oldugu icin Miisliimanlar ondan sakinir. Lakin Bdtini,
Miisliiman gériinerek icten ciiriitiir. Bu, Deccal’in fitnesinden daha sinsi bir tehlikedir” (Bagdadi, 2011,
s. 205).

Batiniligin temel inang unsurlarindan biri olan imamet doktrini de Bagdadi'nin sert elestiri-
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lerine konu olur. Ozellikle Ismaililerde goriilen “masum imam” ve “imamin gaybi bilmesi” inanci,
ona gore Kur’an ve sahih hadislerle higbir sekilde temellendirilemez. Bu diisiince bigimi, Islam’mn
tevhit ilkesine aykir1 olacak sekilde, imama neredeyse tanrisal bir konum atfetmektedir.

“Onlar, imamlarimi peygamberlerden iistiin tutarlar. Halbuki Allah, peygamberler disinda hig
kimseye mutlak itaat emretmemistir” (Bagdadi, 2011, s. 211).

Bagdadi ayrica Batini hareketin sadece inang diizeyinde degil, siyasi diizlemde de biiyiik bir
tehdit oldugunu savunur. Ona gére Ismaililer, gizli bir hiyerarsik 6rgiit yapisiyla devleti icten ¢o-
kertmeye calismakta, camileri propaganda merkezlerine ¢evirmekte ve suikastler yoluyla 6zellikle
Siinni alimleri hedef almaktadir.

“Batinilik, Hashagilir vasitasiyla dlimleri katletti. Bunlar, Islam tarihinde goriilmemis bir anarsiye
sebep oldu” (Bagdadi, 2011, s. 215).

Bagdadinin bu eserinde Batiilere yonelttigi dort temel suglama dikkat gekicidir: Seriat hii-
kiimlerini reddederek Islam'm zahirini inkar etmeleri; masumiyet ve gayb bilgisi gibi inanglarla
sapkin bir imamet doktrini gelistirmeleri; Miisliiman kisvesi altinda topluma sizarak zarar verme-
leri ve nihayet suikast, propaganda ve orgiitlenme yoluyla siyasi yapiy1 hedef almalar1. Bu elestiri-
ler yalnizca teolojik degil, ayn1 zamanda siyasi bir konumlanmay1 da yansitir. Bagdadinin goriis-
leri, Selguklu iktidarinin Ismaililige yonelik resmi politikasini sekillendirmis; dolayisiyla Gaza-
li'nin Feddihu'l-Bitiniyya adl1 eseri i¢in de dogrudan ilham kaynagi olmus, Hasan Sabbah’in liderli-
ginde ortaya ¢ikan Hashasi hareketiyle miicadelede giiglii bir ideolojik zemin olusturmustur. el-
Fark Beyne’l-Firak, erken donem Siinni-Batini polemiklerinin en yogun ve keskin 6rneklerinden biri
olarak one cikar.

3. Hasan Sabbah (1050-1124) ve Batini Doktrinin Siyasallasmasi

Hasan Sabbah’in hayatina dair elimizdeki en onemli yazili kaynak, Alamut Kalesi'nin
Hiilagh Han'in ordusu tarafindan ele gegirilmesi sirasinda kiitiiphanede bulunan Sergiizest-i
Seyyidina adli1 eserdir. Bunun disinda Sabbah’in yasamina iliskin bilgiler olduk¢a sinirhdir. 11.
yiizyllda Hasan Sabbah’mn &nciiliigiinde Iran’daki Elburz Daglari'nda kurulan Alamut Kalesi
yapilanmasi, Bati doktrinin yalnizca metafizik bir 6gretiyle sinirli kalmadigini, ayn1 zamanda
somut ve iglevsel bir siyasi modele doniistiigiinii carpici bigimde ortaya koyar. Hasan Sabbah,
Fatimi Ismaili Devletinden ayrilarak, Nizar't mesru imam kabul eden Nizari Ismaili hareketinin
liderligini tistlenir ve Alamut'u merkez alan hiyerarsik bir tegkilat kurar. Bu tegkilati, imam
merkezli bilgi anlayisin1 kurumsallastirarak hem askeri hem de ideolojik agidan etkili bir yapiya
doniistiirtir. Batini diisiincenin temel ilkelerinden biri olan “gizli anlamlara yalmizca imam
ulasabilir” goriisti, Alamut sisteminde mutlak itaat ve merkeziyetcilikle birlesir. Bu yapi, dini
bilginin yorumunu dar bir seckinler ziimresine 6zgii kilarken siyasi otoriteyi de imamin
ruhaniyetine dayandirir. Boylece Alamut, yalnizca fiziksel bir kale degil; aym1 zamanda dini
sOylemin siyasi otoriteyle biitlinlestigi, ideolojik bir merkez islevi goren bir yapiya doniisiir
(Caveyni, 2013, s. 546-547).

Hasan Sabbah'in liderligindeki Alamut diizeni, Islam hukukunun zahiri (goriiniir) hiikiimle-
rini ikinci plana atarak bunlari gogunlukla sembolik Batini yorumlarla esnetmistir. Imamin tali-
matlari en ytice otorite olarak kabul edilmis, boylece salt teolojik iddialarin dtesine gegen bir siyasi
mutlakiyet sistemi tesis edilmistir. Pratikte dini ilkelerin Batini yorumlar araciligiyla yeniden ta-
nimlanmasi, imamin mutlak liderligini ve dokunulmazhigini kurumsallastirmistir. Sabbah, bu kati
doktriner disiplin sayesinde miiritlerinden kosulsuz sadakat saglamistir.

Hasan Sabbah tarafindan tegkil edilen Alamut yapilanmasi, klasik bir inang toplulugu olma-
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nin Otesinde, epistemik ve siyasal otoritenin yekviicut hale geldigi bir iktidar modeli olarak dikkat
ceker. Bu sistemde zahiri seriat normlar1 sistematik bicimde ya askiya alinmis ya da Batmi tevil
yoluyla islevsizlestirilmistir. Boylece imamin buyruklari hem normatif hem de pratik diizlemde
nihai mesruiyet kaynagina doniismiis; dini miikellefiyetler, imamin iradesine kosulsuz tabiiyet
zemininde yeniden insa edilmistir. Bu yapi, Sabbah’in mutlak otoritesine dayali karizmatik bir
liderlik modeli olarak teolojik baglilikla orgiitsel disiplin arasinda siki bir senkronizasyon tesis
etmigtir.

Bu cercevede oOrgilitlenen fedailer, sadece bireysel suikast eylemleriyle degil, ayn1 zamanda
sembolik giicii yiiksek operasyonlarla da taninir. Bu eylemler, hedef aldiklar figiirler bakimindan
siradan cinayetler degil; Selguklu veziri Nizamiilmiilk gibi merkezi Stinni otoritenin sembol isim-
lerine yonelmis dogrudan siyasi miidahaleler olarak okunmalidir (Lewis, 2012, s. 97). Alamut pra-
tigi, bu anlamda metafizik bir iddianin, reel giig iliskilerine niifuz eden militan bir stratejiye donii-
stimiinii temsil eder. Batini sdylem, burada yalnizca teolojik bir tez degil, ayn1 zamanda siyasi ik-
tidarm kurucu ideolojisi olarak is goriir. Dini otorite ile siyasal erk, imam merkezli bir epistemolo-
jik diizlemde mutlakiyetci bir yapr icerisinde biitiinlesmistir (Gazali, 1993, s. 7).

Hasan Sabbah, uyguladig1 sert ve tavizsiz yontemlerle efsanevi bir iine kavusmustur.
Disiplin anlayisi o kadar katidir ki, kendi iki oglunu bile kural ihlali yaptiklar1 gerekgesiyle
oldirttiighi rivayet edilir. Kendi ailesine dahi acimasiz davranabilecek kadar prensiplerine bagh
olusu, tegkilat icinde mutlak itaati sagladi. Sabbah’mn Alamut’tan yonettigi Haghasiler (Assassinler)
olarak da amilan fedaileri, gizli ve ustalikli suikast yontemleriyle doéneminin en korkulan
organizasyonuna doniistii. Kiiglik bir topluluk olmalarna ragmen, dehsete diisiiren eylemleri
sayesinde biiyiik devletler tizerinde psikolojik bir istiinliik kurdular. Bu durum, Hasan Sabbah ve
fedailerini efsanevi bir konuma yiikseltti. Tarih boyunca onlarin yasami ve yontemleri hakkinda
pek ¢ok eser yazildy, bu eserler gergekleri efsanelerle harmanlayarak Alamut fedailerinin
Oykiisiinii daha da gizemli hale getirdi. Bu efsaneler arasinda, uyusturucu ile kandirilarak s6zde
cennet bahgeleri ve kogklerde tutuldugu iddia edilen fedailer gibi anlatilar da mevcuttur. Modern
arastirmacilar bu tiir hikayelerin ¢ogunu -tarihi kanitlardan yoksun oldugu gerekgesiyle- stipheyle
karsilasa da, Hasan Sabbah’in bu kurgular iizerinden insa edilen karizmatik ve korkutucu imajt,
popiiler kiiltiirde ve kolektif bellekte yasamaya devam etmektedir.

4. Gazali'nin Feddihu’l-Bdtiniyye Eseri: Epistemik Monizme Kars1

Gazali, Batiniligi elestirmek amaciyla kaleme aldig1 “Feddihu’l-Bitiniyye” (tam adiyla Kitdb
Fedd'ihii’'l-Bitiniyye ve Fedd'ilii’l-Mustazhiriyye, “Batinilerin Skandallar1 ve el-Mustazhir'in
Faziletleri” anlamina gelir) adl1 eserinde, konvansiyonel bir mezhep reddiyesinin Gtesine gegerek
son derece derinlikli bir analiz sunar. Bu metin, Batiniligin temsil ettigi epistemik kapaliligin
toplumsal ve siyasal sonuglarini irdeleyen, doénemine gore oldukca sofistike bir elestiri
niteligindedir. Gazali, Batmilerin bilgi tekeli iddiasmin topluma verebilecegi zararlar1 teori
diizeyinde ortaya koyar:

e Oncelikle, hakikatin sadece imamda cisimlestigi seklindeki epistemik monizmin, Islam
diistincesinde akli yontemi ve ¢ogulcu tartismay1 yok ettigine dikkat ¢eker. Gazali'ye gore eger bir
kisi veya zlimre “ben masumum, yanilmaz bir imamim, gercek manalar1 sadece ben bilirim” derse,
diger tiim alimlerin ve miiminlerin diisiinmesine, delile dayali tartismasina gerek kalmaz. Bu ise
ilim hayatmin durmas1 demektir. Bireylerin ictihat yapma yetisi korelir, herkes her konuda
imamdan isaret bekler hale gelir.
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e Gazali, boyle bir diizenin siyasi sonuglarina da vurgu yapar: Biitiin ilmi ve toplumsal
otoritenin bir merkezde toplanmasi, siyasal cogullugu da ortadan kaldirir. Insanlar, dogru ile
yanlis1 kendileri 0lgemez hale gelince, itaat edilmesi gereken yegdne merci, kendisini imam ilan eden
otorite olur. Bu ise toplum hayatinda mutlakiyet bir yap1 olusturur. Gazali, Batiniligin bu yontinii,
“ilmi ve siyaseti mutlak bir merkeze sabitleyen riskli bir paradigma” olarak tanimlar.

e Gazali, Batniligi Islam toplumunun rasyonel ve kolektif yapisi tahrip eden bir tehdit
olarak betimler. Ona gore Batinilik sadece yanhs bir itikad degil, ayn1 zamanda toplum diizenini
bozacak bir fitne hareketidir. Gazali'nin Feddihu'l-Bitiniyye’deki iislubu, donemindeki diger
reddiyelerden farkli olarak yalnizca itikadi bir diizeltme ¢abas: degil, ayn1 zamanda bir siyasal teoloji
elestirisidir. Bu agidan eser, bilgi rejimleri ve otorite figiirleri etrafinda gelisen sistematik bir kars:
sOylem olusturur.

Gazali'nin bu eserinde izledigi yontem, akli ve nakli delilleri bir arada kullanarak Batini
sdylemin tutarsizhiklarim agiga ¢ikarmak seklindedir. Ornegin, Batmilerin kendi aralarindaki
celigkileri, imama mutlak itaat ilkesinin pratikte yol actig1 sorunlar tek tek ele alir. Bu sayede,
Feddihu’l-Batiniyye sadece bir kelam polemigi olmaktan ote, Gazali'nin entelektiiel derinligini
yansitan bir eser haline gelir. Neticede Gazali, epistemik kapaliligi elestirerek Islam’'mn agik,
tartismaya dayali ilim gelenegini savunur ve imamin otoritesine sorgusuz sualsiz teslimiyeti
reddeder. Bu da Gazali’'nin eserini, diisiince tarihinde kalic1 kilan bir 6zellik olarak 6ne ¢ikar.

5. Gazali ve el-Mustazhiri: Siyasi Arka Plan ve Eserin I¢erigi

Gazali'nin Batinilik karsit1 miicadelesi, sadece teorik diizeyde olmayip bizzat donemin siyasi
cekismeleriyle de yakindan ilgilidir. Ozellikle Gazali'nin Bagdat'ta yazdig1 el-Mustazhiri adl eser,
onun hem ilmi hem de siyasi bir aktor olarak rol oynadigini gosterir. Bu boliimde, Gazali'nin el-
Mustazhiri’yi kaleme aldig: tarihi arka plan ve eserin muhtevasi ele alinir.

5.1. Tarihi-Siyasal Baglam: 1091 yilinda Selcuklu veziri Nizamiilmiilk'iin daveti iizerine
Imam Gazali, Bagdat'taki Nizamiye Medresesi'ne bas miiderris olarak atanir. Bu atama, Gazali'nin
sadece bir alim degil, ayn1 zamanda devlet meselelerine vakif bir entelektiiel olarak one ¢iktig1
donemin baslangicidir. Bu donemde Abbasi Hilafeti, Biiyiik Selguklu Devleti'nin himayesi altinda
varhigin siirdiirmektedir. Selguklu-Abbasi ittifaki, Islam diinyasinda Siinni anlayigin hakimiyetini
korumak icin caba harcar. Bu kritik donemde, Batini-ismaili daileri Selcuklu topraklarinda gizli
faaliyetler ytriitiir. Stratejik kaleleri ele gegirerek Siinni diizenine karsi ciddi bir tehdit
olustururlar. 1092'de Nizamiilmiilk'iin bir Batini fedaisi tarafindan oldiriilmesi, bu tehlikenin
boyutlarini agik¢a ortaya koyar. Sultan Meliksah'in vefatiyla bas gosteren siyasi karisikliklar,
Ismaili gruplarin faaliyetlerini daha da artirmalarina zemin hazirlar.

Halife el-Mustazhir Billah, bu sartlar altinda Gazali’den Batmilige kars1 kapsamli bir reddiye
kaleme almasmi ister. Gazali de halifenin 6zel talebi {izerine el-Mustazhiri (ya da diger adiyla
Fed&’ilii'l-Mustazhiriyye) adl1 eserini yazar. Bu eser, igerik olarak Batini doktrini elestirir ve aym
zamanda Abbasi halifeliginin mesruiyetini savunma amaci giider. Bir bakima el-Mustazhiri,
Abbasi-Sel¢uklu ittifakinin fikri temelini pekistiren bir propaganda metni olarak islev gortir.
Gazali, eserde Batiniligin i¢ tutarsizliklarini ve inang sapmalarini tek tek ifsa ederken 6te yandan
Abbasi halifesini Islam diinyasmin yegane mesru otoritesi olarak temellendirmeye calisir. Bu
agidan el-Mustazhiri, hem doktriner hem de siyasal diizlemde Batinilige karsi yiriitiilen
miicadelenin yazil1 bir manifestosu gibi durur (Numani, 2007, s. 26).
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5.2. el-Mustazhiri'nin Ierigi ve Yapisal Analizi

el-Mustazhiri, on boliimden miitesekkil kapsamli bir reddiye eseridir. Miiellif, her béliimde
Batinilik meselesini farkh bir perspektiften ele alarak sistematik bir tenkit zinciri olusturur. Eserin
muhtevasi genel hatlariyla su sekilde tasnif edilebilir:

5.2.1. Metodoloji (Yontem) Aciklamasi: Gazali ilk boliimde takip edecegi metodu anlatir.
Batinilikle miicadelede nasil bir yontem izleyecegini, hangi prensiplere dayanacagini agiklar. Bu

sayede okuyucu, eserin ilerleyen kisimlarinda kullanilan argiimanlarin zeminini énceden anlar
(Gazali, 1993, s. 5-6).

5.2.2. Batini Firkalarin Isimleri ve Kollar:: ikinci boliim, Batinilerin kendilerine verdikleri
isimler ve lakaplar {izerinedir. Gazali burada Ismaililer basta olmak iizere farkli cografya ve
zamanlarda ortaya ¢ikan Batini gruplarin gesitli adlarimi siralar. Bu gruplarin nasil dallara
ayrildigini, hangi adlarla anildiklarmi belirtir. Amag, diismanin kimliklerini teshis etmek ve hepsini
ortak bir paydada (Batini sapma) birlestirmektir (Gazali, 1993, s. 7-11).

5.2.3. Batmilerin Aldatma Yontemleri: Uciincii  boliim, Batini  davetcilerin
(propagandacilariin) insanlar1 kandirmak icin kullandiklar1 tuzaklar hakkindadir. Gazali,
Batmilerin hiiccet olarak sundugu siislii sozleri, saf halki avlamak i¢gin sergiledikleri taktikleri ifsa
eder. Onlarin ilk planda basit zihinlere nasil siiphe tohumlar1 ektiklerini, sonra adim adim
insanlar1 kendi goriislerine esir ettiklerini anlatir (Gazali, 1993, s. 12-22).

5.2.4. Batini Mezheplerin Inanglari: Dérdiincii boliimde Gazali, Batini mezheplerin temel
inang esaslarmi ayrintili bigimde izah eder. Ismaililigin ve kollarinin imamet anlayisi, dini
yiikiimliiliikler konusundaki farkli tavirlari, seriata yaklasimlar1 gibi hususlar bu béliimde ele
alinir. Boylece Batniligin ana inang haritas: ¢ikarilir (Gazali, 1993, s. 23-33).

5.2.5. Batini Te’vil Nazariyeleri: Besinci boliim, Batinilerin Kur’an ve hadisleri yorumlama
(te’vil) bicimlerine hasredilmistir. Gazali, Batinilerin ayet ve hadislerin zahirine bagh kalmayip
kendilerince keyfi yorumlar getirdiklerini Orneklerle gosterir (Gazali, 1993, s. 35-44). Bu
yorumlarm, Islam’in geleneksel anlayisindan nasil saptigin tartisir. Ozellikle Batinilerin namaz,
orug, hac gibi ibadetlere verdikleri Batini manalari elestirir (Nevbahti, 1936, s. 63-64).

5.2.6. Mantiki Delillerin Ciiriitiilmesi:

Altina boliimde Gazali, Batinilerin kendi mezheplerini savunmak igin 6ne siirdiikleri man-
tiki delilleri ayrintili bigimde ele alir. Bu grup, akil yiiriitme yoluyla imamin zorunlulugunu ispat
etmeye calismaktadir. Onlara gore, “her ilmin bir muallimi olmali; o halde din ilminin muallimi de
yasayan bir imam olmalidir” seklindeki kiyas, imamin varligin1 zorunlu kilar. Gazali ise bu iddia-
lar1 tek tek analiz eder ve onlarin goriiniiste tutarli goriinen bu akil yiirtitmelerinin mantiksal ag1-
dan temelsiz oldugunu gosterir. Ozellikle, Batmilerin kiyaslarinda genel énciilleri yanls kurdukla-
rin1, aklin simirlarin keyfi bicimde daralttiklarini ve akil yiirtitmeyi kendi otoritelerine hizmet eden
bir arac haline getirdiklerini ortaya koyar. Sonug olarak, Gazali'ye gore Batinilerin bu tiir delilleri,
mantik biciminde sunulmus olsa da, hakikatte ne akli ne de seri bir degere sahiptir. Boylece Gaza-
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li, altinc1 boliimde Batmilerin epistemik temellerini rasyonel bir elestiriyle ¢iiriitiir ve hakikatin
kaynagimin yalnizca “imam” degil, akil ve vahyin birlikte kurdugu cogulcu bilgi sistemi oldugunu
vurgular (Gazali, 1993, s. 45-80).

5.2.7. “Masum Imam” Teorisinin Elestirisi: Yedinci boliim, Batini doktrinin belkemigini
olusturan masum imam inancnin tenkidine ayrilmistir. Gazali, Ismaililerin 1srarla savundugu
“Imam yanilmazdir, her devirde bir yasayan imam vardir ve ona itaat etmek kurtulusun tek
yoludur” tezini mercek altina alir. Bu teorinin ne teolojik ne de mantiksal agidan kabul
edilemeyecegini cesitli delillerle gosterir. Ozellikle imamin yanilmazliginin vahiy anlayisina aykiri
oldugunu, imamin varligini zorunlu kilmaya calisan argiimanlarin kisir dongiiler barindirdigini
ileri stirer (Gazali, 1993, s. 81-89).

5.2.8. Batinilerin Tekfir Edilmesi (Dinden Cikmis Sayilmasi): Sekizinci boliimde Gazali,
Batmilerin Islam dairesinden cikip ¢tkmadi8r meselesini igler. Onlarin inang ve eylemlerinin,
[slam’in temel &gretileriyle bagdasmadigimi savunur. Bu sebeple, Batmilerin tekfir edilmesi
gerektigini, yani Islam dig1 ilan edilmelerinin mesru oldugunu belirtir. Bu oldukca agir bir hukuki
ve itikadi hiikiimdiir; Gazali bu hiitkmii verirken Batmilerin kutsal degerleri ve farz ibadetleri
inkar eden uygulamalarina dikkat ¢eker (Gazali, 1993, s. 91-105).

5.2.9. Gercek Imamin Abbasi Halifesi Oldugunun Ispati: Bu boliim, Gazali'nin Feddihu'l-
Batiniyye’sinin siyasal yoniinii en agik bi¢cimde gosterir. Dokuzuncu boéliimde Gazali, Abbasi hilafe-
tinin —o&zellikle eserin ithaf edildigi Halife el-Mustazhir Billah’in— mesruiyetini felsefi, kelami ve
siyasal delillerle savunur. Gazali'ye gore halifelik, Hz. Peygamber’in zahiri ve diinyevi mirasinin
devamudir. Bu nedenle, Islam iimmeti icinde birligi, diizeni ve mesru otoriteyi temsil eden makam
halifelikten baskasi olamaz. Batmilerin imam anlayisi ise ne nassla ne de akilla temellendirilebilir;
zira onlarin imami keyfi, soyut ve sorgulanamaz bir otorite olarak kurgulanmistir. Gazali, bu nok-
tada Batini imamin gizlilik (batin) iddiasini reddeder; ¢iinkii gizlilik, {immetin siyasi ve dini diize-
nini pargalar. Ona gore hakiki imam, {immetin oniinde agitk¢a bulunan, adaletle hitkmeden, seriati
koruyan zahirl imam, yani Abbasi halifesidir. Bu nedenle Gazali'nin bu boliimdeki hedefi yalnizca
Batini doktrini ¢iiriitmek degil, ayn1 zamanda Siinni siyasal diizeni teolojik olarak mesrulastirmak-
tir (Gazali, 1993, s. 106-123).

5.2.10. imametin Mesruiyeti ve imamin Gérevleri: Onuncu ve son boliimde Gazali, bir
imamimn (halifenin) toplumu yonetirken ve dini korurken {istlenmesi gereken ilmi ve amell
gorevlerden bahseder. Imamet kurumunun mesruiyetini siirdiirebilmesi icin imamin adaletli, ilim
sahibi, istisareye agik ve seriata bagh olmasi gerektigini dile getirir. Bu boliim, aslinda ideal bir
stinni yOneticinin portresini ¢izer ve dolayli olarak Abbasi halifesine de bir 6giit niteligi tasir.
Gazali, boylece Islam diinyasinda imametin (yani hilafetin) nasil mesru ve saglikli bicimde
ylriitiilebilecegine dair gortislerini agiklamis olur (Gazali, 1993, s. 125-152).

Goriildiigii tizere el-Mustazhiri, bir taraftan Batiniligin teolojik ve mantiksal temellerini
ciirlitmeye calisirken diger taraftan Siinni siyasi otoriteyi destekleyen bir sdylem gelistirir. Bu eser
sayesinde Gazali, hem halkin zihnindeki Batini propagandayi etkisiz kilmay1r hem de Abbasi
halifesinin otoritesini dini argiimanlarla saglamlastirmay1 hedeflemistir.

el-Mustazhiri ve benzeri eserlerin yazildi$1 donem son derece kritik oldugundan, Gazali'nin
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burada sergiledigi tavir yalnizca bir ilim adaminin tepkisi degil, ayn1 zamanda cesur bir toplumsal
miidahale olarak degerlendirilir. Batini fedailerinin Nizamiilmiilk gibi kudretli devlet adamlarin
dahi hedef aldig1 bir ortamda Gazali, diisiince yoluyla bu hareketle miicadele etmeye soyunur.
Biiyiik Selcuklu Devleti ve Abbasi Halifesi'nin destegini arkasina alsa da Gazali'nin asil motivas-
yonu Islam’1 ve siinni toplum diizenini korumaktir. Onun bu ugurda yazdig1 eserler, Islam diinya-
sinda birligi ve diizeni korumaya yo6nelik énemli adimlar olarak goriiliir. Nitekim Gazali, eserle-
rinde mantik ve akil yiiriitme yontemlerini ustaca kullanarak dini meselelerin saglam akidevi te-
meller iizerine oturtulabilecegini gosterir. Bu yoniiyle, yalnizca Batinilige kars1 degil, genel anlam-
da batil inang ve hurafelere kars1 aklin ve naklin birlikteligini savunan bir alim profili cizer.

Gazali'nin el-Mustazhiri basta olmak tizere Batmilik karsiti eserleri hem entelektiiel
diizlemde hem de siyasal diizlemde biiyiik yanki uyandirmis ve donemin Batini hareketinin
etkisini ciddi 6lgiide simirlandirmustir. Bu gayretleri Gazali'ye Islam diinyasinda giiclii bir entelektiiel
ve dini lider konumu kazandirmis; kendisi, “Hiiccetii’l-Islam” (Islam’in Delili) unvaniyla anilmaya
baglanmistir. Gazali, akla ve nakle dayanarak Islam’'in temel prensiplerini savunmus,
Miisliimanlar1 Batnilik tehlikesine karsi uyarmis ve bu sayede Islam diisiincesine kalici katkilarda
bulunmustur.

6. Gazali'nin El-Mustazhiri Eserinde Batini Sapmalarin Ornekleri

Gazali ve diger Siinni alimlerin Batmnilige yonelttikleri elestirileri daha iyi kavrayabilmek
i¢in, Batini 6gretinin baz1 ug¢ drneklerine bagsvurmak yerinde olacaktir. Bu 6rnekler, séz konusu
mezhebin Islam’in temel degerlerine ne denli aykir1 yorumlar getirdigini gostermek bakimindan
dikkat cekicidir. Nitekim bir¢ok Stinni miiellif, Batiniligin bu tiir fikirlerini kasitli bir sapkinlik
olarak degerlendirmistir. Tarih¢i Hammadi, Batini inanglar1 analiz ederken bu inanglarmn Yahudi
geleneginde Tevrat'in zahiri ve Batini anlamlarini carpitan akimlarla benzerlik tagidigini ve Islam
diinyasinda kargasa ¢ikarmay1 amagclayan bilingli miidahaleler oldugunu ileri siirer. Ona gore bu
tiir sapkinliklarin kokeni, Hz. Ali déneminde fitne ¢ikardig: iddia edilen Yahudi donmesi Abdul-
lah b. Sebe’ye kadar uzanir. fbn Sebe’nin baslattig1 asir1 inanglar, daha sonra Rafiziler ve benzeri
mezhepler araciligiyla stireklilik kazanmis; nihayet Kur’an tefsirinde de Batiniler eliyle benzer tah-
rif gabalar1 gozlemlenmistir (Hammadi, 1948, s. 96).

Bu cercevede, Batmiligin 6gretilerinde yer alan bazi somut sapma 6rnekleri su sekilde sirala-
nabilir:

6.1. "Haram" Kavraminin Tersyiiz Edilmesi: Batiniler, Islam’da genel kabul géren haram
kavramini tamamen farkli ve asir1 bir sekilde yorumlamislardir. Onlara gore “haram”, Hz. Ebii
Bekir ve Hz. Omer’e sevgi gostermektir. Yani bir Batini, haramlardan kaginmak istiyorsa ilk
halifelere hiirmetten kaginmalidir. Bu mantigin devaminda s6z konusu iki sahabeye (Ebti Bekir ve
Omer’e) muhalefet etmek farz bir ibadet gibi goriiliir. Bdyle ug bir inanis, BAtini mensuplarinin
ahlak anlayisini da temelden bozmustur: Islam’in acikca yasakladig1 eylemleri bile kendilerince
mesru gormiisler, “Nasil olsa Eb{i Bekir ve Omer’e bugz ederek en biiyiik haramdan kaginiyoruz,
ne yaparsak yapalim miibahtir” diyebilmislerdir. Bu sapkin mantik sonucunda helal-haram
dengesi altiist edilmis, bir Batini i¢in neredeyse tiim davranislar mubah sayilmistir (Gazali, 1993, s.
91-92).

6.2. Kutsal Kavramlarin Carpitilmast: Batini terminolojide, Islam’in kutsal kavramlar1 dahi
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tersyiiz edilir. Ornegin “melek” kelimesi, normalde bildigimiz Allah’m melekleri yerine,
Batmilerin propaganda gorevlileri olan dailerini ifade eder. Yani halka Batmni 6gretileri asilamakla
gorevli misyonerlere “melek” denir. Buna mukabil “seytan” kelimesi, Islam’1 geleneksel sekilde
yorumlayan Ehl-i Stinnet alimleri i¢in kullanilir. Batini literatiiriinde siinni ulemadan “seyatin”
(seytanlar) diye bahsedildigi rivayet olunur. Bu anlayis, Islam’in temel degerlerini sarsmayi
amaclar ¢iinkii miiminlerin saygi duydugu alimleri seytanlastirirken kendi adamlarini melege
benzetir. Dini terimleri boylesine tersyiiz ederek, zihinlerdeki iyi-kotii algismi degistirmeye
calisirlar.

6.3. Uydurma ve Akil Dis1 Hikayeler: Batiniler, kendi sapkin goriislerini desteklemek igin
tamamen uydurma ve akil dis1 hikdyeler de yaymigslardir. Mesela bunlardan birine goére, Hz.
Muhammed, Cebrail kendisine vahiy getirdiginde perde arkasindan gelen sesin kime ait oldugunu
sormustur. Ardindan, perde gerisinden gelen sesin kendi sesi oldugunu fark etmistir. Bu hayal
driinti hikayede giiya Hz. Peygamber, “demek ki bana gelen vahiy aslinda kendi nefsimden
geliyormus” sonucuna varmistir. Elbette bu, Islam inanciyla bagdasmayan, tamamen
peygamberligi inkar etmeye yonelik bir hezeyandir. Batiniler bdyle asilsiz menkibeler ortaya
atarak peygamberlik kurumunu dahi sorgulatmaya ¢alismislardir. Hammadi, bu tiir safsatalarin
bilhassa bilgi ve bilingten yoksun kimseler arasinda yayildigini, onlarin da bunlar1 gergek sanip
bagkalarmi saptirmak icin kullandigmi vurgular (Hammadi, 1948, s. 11-12). Yani amag, okuma
yazmasi az, dini bilgisi zayif kesimleri etkileyerek yanlis inanclar1 tabana yaymaktir.

6.4. Kur'an Ayetlerinin Carpik Te’vili: Batinilerin Kur'ani tefsir ederken yaptiklar:
carpitmalara Ornek olarak, “Tebbet Yeda Ebi Leheb” suresindeki ifadelerin yorumunu
gosterebiliriz. Bu kisa surede “Ebli Leheb’in iki eli kurusun” seklinde beddua edilir. Eb(i Leheb,
Hz. Muhammed’in_amcas1 olup ona diismanlik eden bir miisriktir. Batiniler ise buradaki “iki el”
ifadesini, sembolik bir tevil ile Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer olarak aciklarlar. Onlara gore Kur’an,
Ebt Leheb’in sahsinda bu iki halifenin helak olmasini dilemistir. Bu akil almaz iddiay1 ortaya atan
Batini yazarlar, kendilerini s6zde Ehli Beyt'e asir1 sevgi duyan samimi miiminler gibi gostermeye
caligirlar. Hz. Ali soyuna duyduklar1 baghlik yiiziinden Eb{i Bekir ve Omer’e diisman olmuslar da
Kur’an bile onlar1 lanetlemis gibi bir alg1 yaratirlar. Halbuki bu yorum hem tarihsel hem lafzi
baglamdan biitiiniiyle kopuk, kasitli bir tahriftir. Batiniler bu ve benzeri asilsiz iddialarla dolu
kitaplar kaleme almis, bu yolla Ehli Stinnet inancin1 zedelemeye ¢alismiglardir.

Yukaridaki 6rnekler, Batmiligin Islam’in &ziine ne denli aykiri ve yikict yorumlar
getirebildigini gostermektedir. Gazali, Feddihu'l-Bitiniyye’de ve diger eserlerinde bu tiir sapkin
gorisleri teker teker zikredip cevaplandirir. Onun temel stratejisi, Batini iddialarin i¢ ytiziinii
avamin anlayacag1 sekilde ortaya koymak olmustur. Nitekim Gazali, Batinilerin ortaya attig1 bu
absiirt goriiglerin Islam’in temel 6gretilerini bozmak ve Miisliimanlarin imanlarmi giiriitmek
amactyla uyduruldugunu vurgular. Halki, bu gibi hezeyanlara karsi uyaran Gazali,
Miisliimanlarin bu sapkin akima karsi bilingli olmalarini istemistir. Bu ¢abasi neticesinde Gazali,
birgok kisinin zihninde Batiniligin gergek ytiziinii ifsa etmeyi basarmistir (Gazali, 1993, s.10).

7. Gazali'nin el-Mustazhiri Eseri Baglaminda Batini Ogretilerin Teolojik Kritigi

Gazali, Batinilikle miicadelesinde, hareketin teolojik temellerine de inerek Batmilige detayl
elestiriler yoneltmistir. Gazali'nin Batmilige yonelik elestirileri, eserin ilerleyen boliimlerinde
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ayrintii bicimde ele alinmaktadir. Ancak bu elestiriler, temelde su bes baslik altinda toplanabilir:
1. UlGhiyet anlayisi, 2. Niibiivvet, 3. Ahiret inanci, 4. Imamet ve masum imam doktrini, 5. Talim ve
te’vil yontemi. Gazali bu konularda Batinilerin ana akim Islami anlayistan saptigini vurgulayarak
bazen onlarin goriislerini ¢arpici ithamlarla nitelendirmistir. Gazali'nin belli bash teolojik
elestirileri su sekildedir:

7.1. “Iki Tann” Ithami (Tevhit Meselesi): Gazali, Batmilerin ulfihiyet anlayisim tenkit
ederken, onlarin 6gretilerinde adeta iki Tanr1 inanci varmis gibi bir sonug ¢iktigini iddia etmistir.
Bu oldukca ciddi bir suclamadir, zira Islam inancinin temeli tevhit, yani Allah’in birligi
prensibidir. Daftary’e gore, Batini (6zellikle Ismaili) kozmolojisinde Allah, o kadar agkin ve
ulasilmaz kabul edilir ki O’'ndan dogrudan dogruya maddi aleme bir etki gelmez denir. Allah;
once ilk Akiln (Killi Akil) yaratmis, ilk Akil da ilk Nefs’i (Kiilll Nefs) yaratmis, sonra kozmik
hiyerarsi boylece devam ederek alem meydana gelmistir. Bu neo-platonik sudiir (emanation)
nazariyesinde, Allah ile alem arasma bir dizi ara varlik girmektedir. Gazali, Batinilerin bu
ogretilerini degerlendirirken, ilk Akil’1 sanki ikinci bir ilah gibi algilamis ve “onlar Allah’tan baska
bir yaratici ilke daha koyuyorlar” sonucuna varmistir. Halbuki Ismaili metinlerinde ilk Akil,
Allah’tan bagimsiz bir ilah olarak goriilmez; bilakis Allah’in “ol” emriyle yaratilmis ilk zuhurdur.
Yine de Gazali, bu girift kozmolojinin pratikte halkin zihnini karistiracagini, insanlarin tevhitten
uzaklasip sirke kayabilecegini belirtmistir. Dolayisiyla Batini inang sistemini, tevhit ilkesini
zedelemekle elestirir. Ancak modern arastirmalar, Gazali'nin Batinilere yonelttigi “iki tanricilik”
suglamasinin, bir miktar yanlhs anlama igerdigini de gosteriyor: Zira [smaililer Allah’'in zatinu
mutlak bir gizlilikte tutarken evreni agiklamak igin felsefi bir model gelistirmislerdir; bu modelde
Tanri’nin bir ortagl veya ikinci bir ilah yoktur, ama yaratma fiili dolayl sekilde izah edilir
(Daftary, 2007, s. 7).

7.2. Sudiir Nazariyesi ve Alemin Ezeliligi Tartismas1: Gazali, Batinilerin sud{ir nazariyesini
benimsediklerini sOyleyerek onlar1 filozoflarla aymi ¢izgide elestirir. Sudlr nazariyesi, varligin
Allah’tan tasma yoluyla meydana geldigini, yani evrenin zaman dis1 bir siiregle emanasyonla
viicut buldugunu ileri siiren goriistiir. Bu goriis, Aristocu anlamda olmasa da evrenin bir
baslangici olmadig: izlenimini verebilir ki bu da alemin ezeliligi tartismasini akla getirir. Gazali,
Farabi, Ibn Sina gibi filozoflar1 alemi ezeli kabul etmekle suglamis ve bunu kiifre varan bir hata
olarak gdrmiistiir. Ismaili metinlerde ise durum biraz farklidir: Onlar, Allah'm “Bir”lik
makamindan ilk zuhurun (ilk Aklin) meydana gelisini ibdd’ (baslangicta yaratma) kavramiyla
aciklarlar. Ibda’, yoktan var etme anlamina gelir ancak zaman mefhumundan bagimsiz olarak
diistiniiliir. Yani evrenin bir baslangi¢ an1 vardir ama bu an, zamanin disinda metafizik bir andir;
Allah, “Ol'” dediginde ilk varlik (Akil) var olmustur, ardindan sudir siireci baslamistir. Bu
anlayis, klasik yaratilis doktrininden farkli olsa da evreni tamamen Allah’tan ayr1 bir ezeliyetle
nitelemek istemez. Gazali ise bu inceliklerle ugrasmaz; onun goziinde Batmiler ve filozoflar,
yaratilist kademe kademe anlatarak Allah’in mutlak kudretini golgelemektedirler (Avcu, 2018, s.
209). O, Allah’in diledigi anda tek bir emirle alemi yarattigina iman edilmesini, Akil, Nefs vs. gibi
ara siireclerin siradan miiminler nazarinda kafa karisikligina yol acacagimi vurgular. Gazali'nin
sudfr nazariyesine yonelik elestirisindeki bazi teknik noktalarmn Sii-Ilsmaili kaynaklarca tam
anlagilmadigi ya da carpitildigi da belirtilir. Ornegin, Sehristani, Ismaililerin yaratilig teorisini
anlatirken sudiir ve ibda’” kavramlarmi detaylandirir ve onlarin aslinda Allah’in yaratici sifatmi
timden inkar etmediklerini, sadece farkli terminoloji kullandiklarini belirtir (Sehristani, 2005,
s.132). Yine de Gazali perspektifinden bakildiginda Batinilerin bu kozmolojisi fazlasiyla felsefi ve
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Islam’in saf tevhit inancina yabancidir (Gazali, 2018, s. 123).

7.3. Niibiivvet ve Ahiret Anlayisi: Gazali'nin Batinilere yonelttigi elestirilerden biri de
onlarm peygamberlik ve ahiret hakkindaki yorumlarma dairdir. Ismaili 6gretide peygamberler
(nebiler), insanlifa zahiri Ogretirler ve seriatlar getiren elciler olarak kabul edilirler ancak bu
ogretilerin Batinin1 anlayip agiklayacak olanlar imamlardir. Bu nedenle Ismaililer, zahiren son
peygamber Hz. Muhammed olsa da imamlar vasitasiyla vahyin yasayan bir boyutunun devam
ettigini savunurlar (Kuleyni, t.y., s. 591). Bu durum, Siinni diistincede peygamberlik ile imamet
arasindaki keskin farki bulaniklastirdig igin Gazali tarafindan tepkiyle karsilanir. Gazali'ye gore,
Hz. Muhammed ile niibiivvet kapis1 kapanmistir ve ondan sonra hig kimse ilahi bilgi konusunda
peygamberin yerini alamaz; imamlarin, peygamberin yetkilerini adeta devralmas: fikri Islam’a
aykiridir. Ahiret meselesine gelince: Baz1 Batini gruplarin ahiret azabini ve cennet nimetlerini
simgesel yorumladiklari, cennet ve cehennemi fiziksel mekanlar degil de ruhani haller olarak
gordiikleri bilinir. Gazali, bu tiir yaklagimlar: da inkarciiga varan Batinilik olarak elestirir. Clinkii
I[slam inancanda ahiret; cennet, cehennem, hesap, mizan gibi belirli inan¢ unsurlarini igerir ve
bunlarin hakikat olduguna inanmak esastir. Gazali, Batinilerin “zahirine bakarsan namaz kil,
Batinina bakarsan namaz demek imama bagliliktir” veya “zahirine bakarsan cennet cehennem var,
Batinina bakarsan cennet imami bilmek, cehennem imama yabanci kalmaktir” gibi goriislerini
siddetle reddeder. Ona gore bu, insanlari sorumluluktan kagmaya sevk eden bir aldatmacadir.
Niibiivvetin ve ahiretin bu sekilde ic¢inin bosaltilmasi, dini sadece birka¢ kisinin tekelindeki
manalar biitiiniine indirgemektedir ki bu asla kabul edilemez (Gazali, 2018, s. 119).

7.4. Talim Doktrini ve Masum Imam Elestirisi: Gazali'nin belki de en yogunlastig1 nokta,
Batini talim doktrini ve onun ayrilmaz parcasi olan masum imam inancdir. Talim, Arapca
“Ogretme” demektir; Batini literatiirde ise “gercegi insana Ogretecek, yanilmaz bir 6gretmen
zorunlulugu” anlaminda kullarulir. Ismaililer, “Her ilmin bir dgreticisi olmalidir, din ilminde de bu
ogretici masum imamlardir. Insan akli tek basna dogruyu bulamaz, mutlaka bir imama tabi olmalidir.”
derler. Gazali bu goriise karst EI-Munkiz mine’d-Daldl adli eserinde ve diger bazi risalelerinde
kapsamli cevaplar vermistir. Gazali'nin yaklagimi dzetle sdyledir: Insan akli tek bagina her hakikati
bulamayabilir ama Kur’an, stinnet ve ulemanin icmasi gibi kaynaklar bize yeterlidir. Peygamber
Efendimiz dini teblig etmis, dort halife ve diger alimler bu dini yasamis ve bizlere aktarmistir. Bu
zincirde kopukluk yoktur ki araya yeni bir “masum imam” sokmak gereksin. Dahasi, Gazali der
ki: “Gergekten masum bir imama ihtiya¢ varsa, hangi imamm masum oldugunu nasil bilebiliriz?
Ismaililer kendi imamlarmin masumiyetine inaniyor, digerlerini reddediyor; On ki Imam Siileri
farkli bir imam listesine inaniyor; diger gruplar bambagka imamlar ¢ikariyor. Bu durumda ortada
akilla ¢oziilemeyecek bir kisir dongii olusuyor: “Akla glivenmeyin, imama uyun.” diyorlar ama
kimin gercek imam oldugunu bulmak icin de yine bir degerlendirme (akil yiiriitme) yapmak
gerekiyor (Gazali, 2018, s. 119). Gazali bu noktada Batinileri tutarsizlikla sugluyor. Ona gore talim
akidesi, aslinda insanlar1 kor bir taklide siiriiklemekten bagka bir ise yaramaz. Batiniler bu doktrinle
insanlarin diistinme melekelerini fel¢ ederek onlar1 tamamen kendi imamlarinin buyruguna
sokmak istemektedir. Gazali ise selef alimlerinin icmaina, Kuran ve hadislerin zahirine ve makul
akil prensiplerine dayanarak ilimde yol almabilecegini, bunun igin gizli bir imama mutlak
teslimiyet gerekmedigini savunur. Masum imam iddiasin1 da “Peygamber varken masum imama
ne gerek var; Peygamber’den sonra da masumiyet iddiasi dine aykiridir.” diyerek reddeder. Bu
yoniiyle Gazali, Batiniligin belki de belkemigi olan otorite iddiasim1 ¢okertmeye calismistir (Gazali,
2018, s. 119).
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Gazali'nin teolojik elestirileri, biiytik Ol¢lide Sitinni itikadin temel prensiplerini savunma
gayreti olarak yorumlanabilir. O, yerlesik akaide aykir1 gordiigii unsurlar1 siddetle hedef almus,
hatta zaman zaman Batiilerin goriislerini karikatiirize ederek onlarin saygmligin1 zedelemeye
calismugtir. Ornegin “iki tanriya inaniyorlar” ithami veya “ahireti inkar ediyorlar” demesi, diiz bir
Ismaili metin okumastyla tam &rtiismeyebilir. Ancak Gazali'nin amaci, sade dindarlari uyarmak ve
korumak oldugu icin, meseleyi en carpict ve net haliyle ortaya koymak istemistir. Bu da polemik
tislubunun bir pargasidir. Nitekim onun yazdiklarini1 okuyan bir siradan Siinni miimin, Batmilerin
ne kadar tehlikeli sapkinlar oldugunu diisiiniip onlardan uzak durmay tercih edecektir. Gazali bu
hedefinde basarili da olmustur; genis halk kitleleri nezdinde Batinilik “dinsizlikle es deger bir
sapiklik” olarak damgalanmistir. Ozetle, Gazali, Batiniligin teolojik arglimanlarini ¢iiriitiirken yer
yer baglamindan koparma veya abartma yontemi kullanmis olsa da biiyiik resimde Islam’in temel
Ogretilerini muhafaza etme misyonunu yerine getirmistir.

8. Gazali'nin Batinilikle Miicadeleye Adadig1 Diger Eserler

Gazali'nin ilmi kiilliyat1 incelendiginde, Batiilik ile giristigi fikri miicadele, sadece bir mez-
hep elestirisinden ibaret olmayan, ayn1 zamanda kelami, fikhi ve epistemolojik bir savunma hatt:
seklinde orgiitlenmis ¢ok katmanl bir teolojik strateji olarak one ¢ikar. O, hayatinin farkli donem-
lerinde kaleme aldig1 bir¢ok eserde dogrudan ya da dolayli olarak Batnilige kars: elestiriler yo-
neltmis; bazen bu miicadeleye tiimiiyle hasredilmis risaleler, bazen de genel eserlerinde satir ara-
larma serpistirilmis elestirilerle bu ¢izgisini stirdtirm{isttir.

En basta gelen metin Feddihu’l-Bitiniyye, Gazali'nin Batinilik karsit1 miicadelesinin manifes-
tosu niteligindedir. Bu eser, Batini diisiincenin inang temellerini ve metodolojik varsayimlarini sert
bicimde elestirerek mezhebin i¢ tutarliligin1 sorgular ve talim doktrinine yonelik epistemolojik bir
¢ozlimleme sunar (Gazali, 1993, s. 15-112). Batinilerin akil yiirtitme bicimleriyle miicadele ise 6zel-
likle el-Kistisii’l-Miistakim adli risalede one cikar. Gazali burada mantik ilkeleri {izerinden dogru
kiyas yontemlerini agiklarken zimnen Batinilerin yanhs ¢ikarimlarina dogrudan karsilik verir (Ga-
zali, 2016, s. 23-55).

Yine, Kavdsimii’l-Bitiniyye ve Huccetii’l-Hak gibi metinler, Batini akimlara yonelik daha dog-
rudan polemikler iceren risaleler arasinda yer alir. Bu eserlerde Gazali'nin amaci, sadece entelek-
tiiel bir karg: argiiman tiretmek degil; ayn1 zamanda Batmiligin toplumsal ve siyasi tehdidine dik-
kat cekmektir (Makdisi, 1981, s. 201-210).

Ote yandan, dogrudan Batmilige hasredilmemis olmakla birlikte, Gazali'nin diger temel
eserlerinde de bu mezhebe yonelik dnemli gondermeler yer alir. Ornegin el-Miinkiz mine’d-Daldl,
Gazali'nin entelektiiel seriivenini anlattig1 otobiyografik eseri olup burada filozoflari, kelamcilari,
stfileri ve 6zellikle de Batinileri mercek altina alir. Talim doktrinine yonelik elestirileriyle mezhe-
bin akl askiya alan yapisini ifsa eder (Gazali, 2018, s. 55-66).

el-Mustasfd, her ne kadar fikih usuliine dair bir bagyapit olsa da kiyas ve ictihat bahislerinde
Batiniligin temel argiimanlarin ciiriitmeyi amaglar. Gazali, burada imamin varligini yeterli goren
ve ictihad1 gereksiz bulan Batini yaklasima karsi, kiyasin ve akli muhakemenin dini hayattaki zo-
runlulugunu savunur (Gazali, 1993, c. 2, s. 285-296).

Gazali'nin en meshur eseri olan [hyd u Uliimi’d-Din, zahir ve batin dengesini kurmaya yone-
lik cabasiyla 6ne cikar. Ibadetlerin yalnizca sembolik degil, ayn1 zamanda ruhsal derinlige sahip
oldugu fikrini islerken Batmiligin ibadetleri tamamen sembolize eden anlayisin elestirir. Ona gore
bu tiir bir indirgeme, dinin hem digsal hem de igsel biitiinliiglinii bozar (Gazali, 2002, c. 1, s. 113-
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126).

Ayrica Faysalii’t-Tefrika ve Esdsii’l-Kiyds ve Kaniinii't-Te vil gibi eserlerde de Batmilige yonelik
dogrudan ya da dolayl elestiriler dikkat ¢eker. Faysalii’t-Tefrika asir1 tevilin zindiklikla sinirdas
oldugunu tartisirken Kanunii't-Te vil, gelisigiizel yorumlarin Islam’in anlam diinyasini istismar
ettigini ortaya koyar. Burada Gazali'nin ser’i nasslarin yorumu igin kurallar biitiinii 6nerdigi ve
keyfi tevillerin reddedilmesi gerektigi yoniindeki tavri, Batmiligin hermenétik yaklasimima dogru-
dan bir reddiye niteligindedir (Gazali, 2021a, s. 44-62; 2017a, s. 17-29).

Bu eserlerin ortak noktasi, Gazali'nin sadece Batinilik karsit1 bir polemikgi degil, ayn1 za-
manda epistemolojik ve metodolojik bir miidafi olarak konumlanmasidir. O, bir yandan nassin
zahiri anlamini korurken diger yandan tasavvufi derinligi mesru zeminde yeniden yorumlamaya
calisir. Boylece, Islam diisiincesinde hem aklin hem de maneviyatin muhafazasi yoniinde bir orto-
doksi inga eder. Gazali'nin eserleri, bu acidan sadece déneminin polemiklerine yanit vermekle
kalmaz; sonraki yiizyillar boyunca Siinni diisiincenin batini yorumlara kars1 direncinin teorik ze-
minini olusturur.

9. Gazali'nin el-Mustazhiri Eseri Baglaminda Hashasiligin Gnostik ve Diialist Ozellikleri

Gazali ve diger siinni alimlerin elestirdigi Batmi/Ismaili Ogretinin daha iyi anlasilabilmesi
igin, bu 6gretinin temel karakteristiklerini ana hatlariyla gézden gegirmek gerekir. Ismaili diisiince,
Islam ilahiyatinda alisilmisin disinda bazi 6zellikler tasir; bunlarin basinda felsefi bir tislup ve
gnostik (irfani) bir yap1 gelir. Tarihsel siiregte Ismaililik, genis bir cografyada farkli kiiltiirlerle
temas kurarak gelismis; bu etkilesim sonucunda Antik Yunan felsefesi, Yeni-Platonculuk,
Gnostisizm ve Hermetizm gibi akimlardan etkilenmistir. Bu etkinin bir sonucu olarak Ismaili
doktrinde belirgin bir senkretik yapi ortaya g¢ikmistir: Islami motifler ile kadim hikmet
geleneklerinden alman unsurlar i¢ ige gecmistir. Ogzellikle diialist bir bakis acisi, Ismaili
diistincenin gesitli katmanlarinda agik sekilde hissedilir. Asagida ismaililigin One ¢ikan bazi
diialist ve ezoterik prensipleri maddeler halinde 6zetlenmektedir (Gazali, 1993, s. 23-33):

9.1. Mutlak Askin Tann ve ilk Zuhur: ismaili akidede Allah, o kadar askin ve tasavvurun
otesindedir ki, O'nu herhangi bir sifatla tanimlamak imkansiz goriiliir. Hatta bazi Ismaili
metinlerde Allah’a “Varlik” bile denmez ciinkii O, varlik ve yokluk kategorilerinin 6tesindedir. Bu
mutlak teklik makaminda Allah’tan dogrudan dogruya bir sey sudur etmez; ilk once “ilk akil”
veya “kiilli akil” denilen bir varlik Allah’m “Ol” emriyle yoktan yaratilir (ibdd” edilir). Killi akil,
Allah’in miikemmel bir yansimas: gibidir fakat ilah degildir; yaratilmistir. Sonra kiilli akildan kiilli
nefs sudur eder, ondan felekler ve menziller hiyerarsisi dogar. Bu sema, Allah'in hem mutlak
birligini korumak hem de evrenin var olusunu agiklamak igin gelistirilmistir. Ancak bu agiklama,
stinni teolojiye gore oldukga farkl ve felsefidir.

9.2. Ruhani Alem - Cismani Alem Ayrimz: Ismaili kozmolojide alem, ruhani (manevi) ve
cismani (maddi) olmak tizere ikili bir yapiya sahiptir. Ruhani alem, maddeden arinmis saf varlik
mertebelerinden (akillar, nefisler, melek{it alemi vs.) olusur ve hiyerarsik bir diizene sahiptir.
Cismani alem ise bizim yasadigimiz somut evrendir: Yildizlar, gezegenler, fiziksel yasalar ve
diinyamiz bu katmana dahildir. Ruhani alem siireklidir ve bozulmaz; cismani alem ise zaman ve
mekan i¢inde degisir, bozulur. Insan bu iki alemin kesisim noktasidir: Ruh yoniiyle ruhani aleme,
bedeni yoniiyle cismani aleme aittir. Bu diialist bakis, Ismaililerin dini yorumu agisindan énem
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tasir ¢linkii cismani olan her seyin bir de ruhani karsilig1 ve sembolik manas: vardir.

9.3. Zahir — Batin Ayrimu: Ismaili 6gretinin en meghur ydnii, zahir-batin ikiligidir. Her dini
emir ve her kutsal metin, zahiri anlaminin yani sira bir de batini anlama sahiptir. Zahir? anlam,
avam halk igindir ve dinin goriinen yiiziinii olusturur; batini anlam ise segilmisler igindir ve dinin
deruni 6ziidiir. Ornegin zahiren namaz, belli vakitlerde yapilan bedeni bir ibadettir; batinen
namaz, Allah’a siirekli uyanik olmak, O'nu akildan ¢tkarmamak manasina gelebilir. Yine zahiren
abdest beden temizligi; Batinen kalbi giinahlardan arindirmak olarak tefsir edilebilir. Bu tiir batini
tefsirleri elbette ki herkes yapamaz; Ismaili inanca gore bu yetki imamlara ve onlarin tayin ettigi
ddilere aittir. Zahir-batin ayrimi, dini anlama konusunda cift katmanl bir epistemoloji sunar: Dig
ylizeyde seriatin kanunlar yiiriirken i¢ ylizeyde daha derin hakikatler sakhidir (Gazali, 1993, s. 23-
33).

9.4. Niibiivvet — Imamet Siirekliligi: Ismaililikte peygamberler gelip gegicidir ancak onlarmn
getirdigi bilginin 6zli, imamlar araciliiyla kesintisiz bigimde siirer. Her peygamber (nebi) kendi
donemine 6zgii bir seriat getirir. Nebi vefat ettiginde, onun batini bilgisine sahip olan vasi (halef)
devreye girer. Bu vasi, ayn1 zamanda ilk imam olarak kabul edilir. Ismaili semasmna gore Hz.
Muhammed bir nebidir ve zahiri Islam seriatin1 getirir; onun vasisi ve ilk imami ise Hz. Ali"dir. Bu
noktadan itibaren Imamet kurumu baslar. Peygamber zahiri, imam ise batini temsil eder. Bu
déngii iginde Ismaililer, imami “konusan Kur’an” olarak goriir. Kur’an’in nasil bir zahiri ve batini
varsa, Peygamber de dini zahiri yoniiyle teblig ederken imam, dinin batini yorumlarini nesilden
nesile aktarir. Bu anlayis, imami adeta yasayan bir vahiy kaynagi konumuna getirir ki Gazali gibi
siinni limlerin en ¢ok itiraz ettigi noktalardan biri de budur. Ismaili diisiinceye gore evren, higbir
zaman imamsiz kalmaz; her devirde bir “kaim bi'l-emr” (dini ayakta tutan) imam bulunur. Hatta
peygamberlerin yasadig1 donemlerde bile gizli bir imam zinciri varhigmi strdirir (Gazali, 1993, s.
23-33).

9.5. Ruh — Beden iliskisi: Ismaili epistemolojide ve kozmolojide ruh-beden iliskisi de bir
baska diialist unsurdur. Insan ruhu, yiice ve latif olan ruhani alemden gelir; beden ise topraktan
yaratilan cismani bir kaptir. Insan yeryiiziinde bu iki yéniiniin miicadelesini yasar. Nihai gaye,
ruhun beden kayitlarindan kurtulup tekrar aslina, yani ilahi olana donmesidir. Bu kurtulus, gnosis
(irfan, marifet) ile yani hakikatin bilgisine ermekle miimkiindiir. Batmniligin biitiin gayreti de
miiminleri bu bilgiye eristirmektir. Onlara gore zahir seriat bu yolculukta bir baslangi¢ noktasidir
fakat kisi zamanla ilerleyip hakikatin 6ziine vakif olunca zahiri ibadetler sembolik birer kabuk
olarak arkada kalabilir. Ruh-beden ikiligine verilen énem, ahiret tasavvurlarina da yansir: Ismaili
metinlerde cennet, ruhun nurani aleme yiikselmesiyle bir olma hali; cehennem ise ruha dair
cehaletin ve cismani baglarin neticesi olarak bir diisiis hali seklinde yorumlanabilir. Yani mekan
degil, hal olarak anlasilir (Gazali, 1993, s. 23-33).

Yukarida siralanan dzellikler, Ismaili-Batini diisiincenin Siinni ortodoksiden hangi agilardan
ayrildigim1  gosterir. Bu Ozelliklerin tiimii, Gazali'nin elestirilerine konu olmustur. Gazali,
Ismaililerin bu gnostik ve diialist sdyleminin avamin din anlayisini tahrip edecegini diisiinmiistiir.
Haklilik pay1 vardir zira yeterli altyapisi olmayan kisiler zahir-batin dengesi gibi incelikleri
kavramakta zorlanabilir veya zahiri biitiiniiyle inkar eden bir sapmaya (Batmnilik) ya da batini
anlami yok sayan kati bir zahirilige kayabilir. Ismaililik ise ilk ug noktay: temsil ettiginden Gazali
gibi alim, toplumu koruma icgtidiisiiyle bu akimi hedef almiglardir.
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Ote yandan, Ismaili diisiinceye daha tarafsiz bir perspektiften bakildiginda onun Islam
felsefesi ve tasavvuf gelenegine bazi katkilarda bulundugu da goriiliir. Ornegin insanin marifet
yoluyla olgunlasmas: anlayisi, bedene indirgenmeyen bir din tasavvuru ve sembolik dilin
kullanim1 gibi unsurlar; sonraki donem siinni sufiler tarafindan —Ehl-i Siinnet sinirlar1 iginde
kalmak sartiyla— degerlendirilir. Nitekim Ibn Arabi gibi biiyiik mutasavviflarin eserlerinde de
zahir-batin dengesi ve alem tasavvuru gibi konular ele alimirken aralarinda dogrudan bir iligki
olmasa da Ismaili gelenegin gnostik mirasina dair izler sezilir. Ancak Gazali'nin yasadig1 dénemde
stinnilik ile Tsmaililik arasindaki sinirlar oldukca keskindir. Bu nedenle Gazali, herhangi bir sentez
arayisina yonelmek yerine, agik ve kesin bir reddiye ile karg: tarafla arasina net bir ¢izgi geker.

Ozetle, Ismaili diisiince Islam diisiince tarihinin alisilmis cercevesinin disinda kalarak
alternatif bir paradigma ortaya koymustur. Bu paradigmada ¢ift katmanli bir diinya, ¢ift katmanl
bir din anlayis1 ve seckinci bir kurtulus yolu vardir. Gazali'nin misyonu ise bu paradigma
karsisinda siinniligin birligini ve basit sadeligini korumak olmustur (Gazali, 1993, s. 23-33). Onun
gayreti, Islam’in herkesge anlasilabilir, akla uygun ve kaidelere bagli bir din olarak kalmast igindir.

10. Gazali'nin el-Mustazhiri Eseri Baglaminda Hashasilige Kars1 Miicadelenin Onemi

Imam Gazali'nin Batmilige yonelik elestirel yaklagimi, Islam diisiince tarihinde bir déniim
noktasi olarak degerlendirilebilir. Fikir ve inang diinyasinda yasanan bir kriz karsisinda hem ilmi
hem de siyasi cephede sorumluluk alarak ortaya ¢ikan Gazali, bu miicadeleyi ¢cok boyutlu sekilde
yurlitmistiir (Griffel, 2009, s. 112). Gazali, Batinilik hareketini sadece farkli bir mezhep olarak
gérmemis, Islam iimmetinin birligini ve sosyal diizenini tehdit eden bir fitne olarak degerlendir-
mistir. Bu nedenle yazdig: eserlerle Miisliimanlarin zihninde olusabilecek siipheleri gidermeyi ve
Batini propagandanin etkisini kirmay1 hedeflemistir (Gazali, 1993, s. 47-49). Onun ¢abalari, mez-
hebi parcalanmanin 6niine gegerek toplumsal istikrar: gliclendirmistir.

Gazali'nin Batinilige yonelik tenkitleri, akil ile nakil arasinda yasanan gerilime dair de ¢6-
ziim sunmaktadir. Batiniler, akli mutlak surette imamin otoritesine teslim ederken, Gazali akh
vahyin sinirlari iginde bir nimet olarak gérmiistiir (Griffel, 2009, s. 115-118). Bu yaklasim, kelam ve
tasavvuf arasinda uzlasi zemini yaratmis, Islam ilim geleneginde akli melekeleri dislamadan mis-
tik yonelislere alan agmistir (Shihadeh, 2014, s. 89).

Gazali yalnizca dini tartismalar yiiriitmemis, ayn1 zamanda siyasal mesruiyetin korunmasi
gerektigini savunmustur. Abbasi hilafetine baglilig1 teorik temellere oturtmus, Selguklu sultanlari-
nin otoritesini ise Islam diinyasinda diizenin teminati olarak gormiistiir (Makdisi, 1981, s. 193-195).
Bu baglamda Gazali, sadece bir alim degil, diizeni tesis etmeye ¢alisan bir siyasi diisiiniir olarak da
tanimlanabilir.

Gazali'nin Batinilik karsit1 eserleri, sadece kendi donemini degil, sonraki yiizyillar: da etki-
lemistir. Ozellikle Osmanli alimlerinden Taskopriizade ve Kemalpasazade gibi isimler, onun ar-
giimanlarmi temel alarak Hurufilik gibi yapilarla miicadele etmislerdir. Bu etki, Gazali'nin reddi-
yelerinin Islam diisiincesindeki sapmalara kars1 gelistirilen entelektiiel reflekslerin bir modeli hali-
ne geldigini gostermektedir.

Gazali'nin eserlerinde tasvir ettigi batini profili, bu harekete yonelik temkinli ve mesafeli bir
tutumun yerlesmesini saglamistir. Onun dili yer yer sert ve dislayici olsa da bu yaklasim, halkin
biliytik kismini Ismaili doktrinden uzak tutmustur (Daftary, 2007, s. 412). Bunun sonucunda Siinni-
ligin kitlesel hakimiyetinin siireklilii saglanmigtir.
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Sonug¢

Gazali'nin Batinilige elestirel yaklasimi, doneminin ihtiyaclarina verilmis giiglii bir cevap
olarak tarihe ge¢mistir. Onun yontemi, 6nce Batmniligin ne oldugunu iyice anlamak, sonra onlarin
iddialarini hem aklen hem naklen ¢iirliterek insanlara sunmak bi¢iminde olmustur. Bu metodik ve
sistematik yaklasim, bugiin bile incelendiginde takdir toplamaktadir. Gazali, diistinsel cesareti,
derin ilmi ve etkili kalemiyle tehlikeli gérdiigii bir akimi geriletmis; boylece “Hiiccetii’l-Islam”
unvanini hak edecek bir hizmet ortaya koymustur. Onun goriislerini agik ve anlasilir sekilde ifade
etmesi, sadece elit ziimreye degil, yoneticisinden avamina kadar genis bir kitleye hitap edebilmesi,
basarisinin anahtarlarindan biridir. Gazali bize, bir ilim adaminin toplumsal sorumluluk tstlenip
inisiyatif alarak neler yapabileceginin giizel bir 6rnegini sunar. Bu bakimdan, Gazali'nin Batmilik
kargisindaki miicadelesi, ilmin hem kilic hem kalkan olabildigi nadir vakalardan biridir ve Islam
kiiltiir tarihinin unutulmaz sayfalar1 arasinda yerini almistir.

Gazali'nin Batmilige, dzellikle Ismaili diisiinceye yonelik elestirileri, yalnizca bir mezhep
tartismasinin  Stesinde, Islam diisiince tarihinde epistemolojik, teolojik ve siyasal kirilma
noktalarii yansitan ¢ok katmanli bir miidahale niteligi tasimaktadir. Gazali, Batmiligin bilgiye
ulasimi yalnizca masum imamlara ozgiileyen kapali sistemini, dini otoritenin dogrudan vahiy
kaynaklarina dayali seffaf dogasimi tehdit eden bir sapma olarak goriir. Ona gore, te’vilin
smursizligl ve talim doktrini hem akli hem de nakli delillerle bagdasmayan bir keyfilik
iretmektedir.

Aragtirma sonucunda ulagilan temel bulgu, Gazali'nin bu elestirileri araciigiyla yalnizca Ehl-
i Stinnet kelamini savunmakla kalmadigi, ayni zamanda Abbasi-Selguklu siyasal diizeninin
megruiyetini de tahkim etmeye calistifidir. Bu yoniiyle onun reddiyeleri, dini diisiincenin
smirlarini belirlemek kadar, siyasal otoritenin korunmasina yonelik stratejik bir sdylem iglevi de
gormektedir. Bu cercevede Feddihu’l-Bitiniyye ve el-Mustazhiri, hem kelami tartismalarin bir parcasi
hem de ideolojik bir savunma hatti olarak degerlendirilmelidir. Gazali'nin yaklagimi, Islam
diistincesinde din-siyaset iliskisinin nasil sekillendigini gosteren 6nemli 6rneklerden biridir.
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