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Gelis Tarihi Bu calisma, Kur'an-1 Kerim'de yazimsal olarak birbirine gok yakm olan siinnet (L), sine (3iv) ve sene (i)
04.08.2025 kelimelerinin, bu sekilsel benzerlige ragmen nasil tamamen farkli ve keskin anlamsal sinirlara sahip oldugunu

{® ORCID: 0009-0008-9916-8247

analiz etmektedir. Makalenin temel tezi, bu durumun bir anlam karmasasi degil, aksine Kur'an'in dilsel

hassasiyetini ve i'cazini (mucizeviligini) ortaya koyan bilingli bir tercih oldugudur. Calisma; etimoloji, Cahiliye
Kabul Tarihi siiri ve tefsir kaynaklarini birlestiren disiplinler arasi bir yaklasimla bu ii¢ kelimenin koklerini (“s-n-n”, “v-s-n”,
24.11.2025 “s-n-h/s-n-v”) incelemektedir. Analiz, her bir kokiin 6zgiin bir teolojik kavram insa ettigini gostermektedir.

“Parlatmak ve yol agmak” anlamindaki “s-n-n" kokii, Allah’in tarih ve toplumdaki degismez yasalarini ifade eden

stinnetullah (ilahi kanun) kavramina evrilir. “Uyuklama” anlamindaki “v-s-n” kokiinden tiireyen sine kelimesi,
Yayin Tarihi Ayetii'l-kiirst’de en hafif bir gaflet halini dahi nefyederek Allah’m mutlak hayat (el-Hayy) ve yénetim (el-Kayytim)
25.12.2025 sifatlarini ispatlayan bir ilahi tenzih ilkesine doniisiir. “Zamanla bozulma” ve “yil/kitlik” gibi cift yonlii anlamlara

sahip “s-n-h/s-n-v” kokleri ise, lem yetesenneh (bozulmamis) mucizesiyle Allah'in tabiat ve zaman {izerindeki

mutlak egemenligini kanitlayan bir ilahi kudret delili haline gelir. Boylece bu ti¢ kok, birbirini tamamlayan ve
Anahtar Islam'in tevhid tasavvurunun temelini olusturan ii¢c ana teolojik stitunu (kanun, tenzih, kudret) meydana getirir.
Kelimeler: Arap Dili Belagati, I'cAzii'l-Kur'an, Etimoloji, Semantik, Siinnet, Sine, Sene.

ABSTRACT

Date of This study analyzes how the words sunnah (i), sinah (), and sanah (&), which are orthographically proximate
Submission in the Qur'an, possess entirely different and sharply defined semantic boundaries despite their visual similarity.
04.08.2025 The core thesis of the article is that this phenomenon is not a source of ambiguity but rather a conscious authorial

choice that demonstrates the linguistic sensitivity and inimitability (i'jaz) of the divine text. Employing an
Date of interdisciplinary approach that combines etymology, pre-Islamic poetry, and exegetical (tafsir) sources, the study
Acceptance examines the roots of these three words: "s-n-n," "w-s-n," and "s-n-h/s-n-w". The analysis reveals that each root is
24.11.2025 employed to construct a distinct theological concept. The root "s-n-n," from the meaning "to polish and pave a

way," evolves into the concept of Sunnatullah (Divine Law), which signifies God's immutable laws governing
Date of history and society. The word sinah, derived from the root "w-s-n" meaning "slumber," becomes a principle of
Publication Divine Transcendence in Ayat al-Kursi; by negating even the slightest state of unawareness, it proves God's
25.12.2025 absolute attributes of life (al-Hayy) and self-subsistence (al-Qayytim). The roots "s-n-h/s-n-v," carrying dual

meanings of "decay over time" and "year/drought,” serve as evidence of Divine Power over nature and time,
exemplified in the miracle of lam yatasannah ("it has not been altered by years"). Thus, these three roots establish
three complementary theological pillars (Law, Transcendence, and Power) that form the foundation of the Islamic
conception of Tawhid (Oneness of God).

Keywords: Arabic Rhetoric, I'jaz al-Qur'an, Etymology, Semantics, Sunnah, Sinah, Sanah.
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GIRIS

Kur'an’t Kerim'in lafiz-méana iligskisi {izerine insa edilen derinligi, onun ilahi mahiyetinin ve dilsel
mucizeviliginin (i'ciz) en temel tezahiir alanlarindan biridir. Metnin her bir kelimesi, sadece bir anlam
tastyicisi olmakla kalmaz, ayni zamanda ildhi mesajin hassasiyetini ve estetik biitiinliigiinii yansitan bilingli
bir secimin tirlintadiir. Islami ilimler geleneginde viicith ve nezdir gibi disiplinler, bu zenginligi, tek bir lafzin
¢oklu anlamlarimi (viiciih) veya farkh lafizlarin ortak anlamini (nezdir) inceleyerek ortaya koymustur. Bu
calismanin ele aldig1 konu ise bu yaklasimdan daha farkli ve incelikli bir boyuta isaret eder: ortografik
(imlasal) benzerlige sahip kelimelerin Kur'an metninde ne denli keskin anlamsal simirlarla ayrildigi. Bu
makalede kullanilan “ortografik benzerlik” tabiri, kelimelerin 6zellikle erken donem harekesiz ve noktasiz
kiift yazidaki gibi, temel harf iskeletleri itibariyla gorsel bir yakinlik sergilemesini ifade eder. Bu durum Kur’an
ilimleri literatiirtinde et-tesabiihii’l-lafzi (lafzl benzerlik) olgusuyla yakindan ilgilidir. Bu sekilsel yakinliga
karsin, kelimelerin tamamen farkli anlam alanlarina ait olmasina ise “semantik farklilasma” denir. Dolayisiyla
bu ¢alisma, polisemi (¢ok anlamlilik) veya sinonimi (es anlamlilik) degil, farkli koklere ait lafizlarin yazimdaki
benzerliginin ardindaki anlamsal ayrismay1 analiz eder. Bu durum, ilahi metnin sadece anlam katmanlariyla

degil, ayn1 zamanda lafzi yapisinin kendisiyle de okuyucusuna mesaj verdigini gosterir.

Anlamsal ve ortografik durumun en dikkat gekici 6rneklerinden birini, siinnet (4), sine (4w) ve sene (L)
kelimeleri olusturur. Bu ti¢ kelime, temel harf yapilarindaki ve yazilislarindaki garpici benzerlik sebebiyle,
yiizeysel bir bakista veya dilin inceliklerine vakif olmayan bir zihin igin potansiyel bir anlam karmasas:
(iltibas) kaynag1 gibi durmaktadir. Ancak bu goriiniirdeki benzerlik, metinsel bir zafiyet degil, aksine
Kur'an'm dilsel hassasiyetini ve her bir kelimeyi kendi 6zgiin kavramsal gercevesine ne denli biiyiik bir

vukufla yerlestirdigini ortaya koyan bir arastirma konusudur.

Bu makalenin temel tezi sudur: Bu ii¢ kok arasindaki sekilsel yakinlik, bir tesadiif veya anlam bulaniklig1
sebebi olmay1p, okuyucuyu lafzin 6tesindeki manay1 aramaya tesvik eden ve Kur'an'in dilsel i'cazinin bir delili
olarak islev goren bilingli bir tercihtir. Calisma, bu kelimelerin sadece farkli anlamlara gelmekle kalmadigin,
aymi zamanda birbirini tamamlayan ve Islam'mn tevhid tasavvurunun temelini olusturan iig¢ ana teolojik
stitunu (ilahi kanun, ildhi tenzih, ilahi kudret) insa ettigini savunmaktadir. Bu tezi ispatlamak amaciyla
calisma, etimolojik analiz, filolojik-tarihsel baglam ve teolojik yorum sacayaklarina dayanan disiplinler arasi
bir metot izleyecektir. Her bir kelimenin kokiiniin (istikdk) en somut anlamlarindan yola ¢ikarak semantik
evrimi incelenecek; Cahiliye siirindeki metaforik kullanimlarinin Kur'an'da nasil doniistiirtildiigii analiz
edilecek ve son olarak tefsir ilmi 1s151nda bu kelimelerin Kur'an'da ulagtig1 nihai teolojik anlamlar ve Islam

akidesindeki merkezi konumlari ortaya konulacaktir.

Bu cercevede makale, ii¢ ana baghiga ayrilmistir. Birinci baslikta “s-n-n” kokii ve bu kokiin Kur'an'da “ilahi
kanun” (siinnetullah) kavramini nasil insa ettigi ele alinacaktir. Tkinci baglikta “v-s-n” kokiinden tiireyen sine
kelimesinin, Ayetii'l-kiirsi baglaminda “ilahi tenzih” ilkesinin temel bir unsuru haline gelisi incelenecektir.
Uclincii baslikta ise “s-n-h” ve “s-n-v” koklerinin, “ilahi kudret”in zaman ve tabiat iizerindeki tezahiirlerini
ifade etmek i¢in nasil kullanildig1 analiz edilecektir. Makale, s6z konusu ti¢ kokiin karsilastirmali analizi ve

elde edilen bulgularin sentezlendigi sonug boliimiiyle tamamlanacaktir.
1. Yol, Kanun ve Gelenek: “0 ¢ o+/s-n-n” Kokiiniin Semantik Gelisimi

Islami ilimlerin temel kavramlarindan biri olan “&ZJl/siinnet”, lafzi sadeliginin ardinda derin bir etimolojik
kokene ve tarihsel siirecte zenginlesen ¢ok katmanli bir anlam diinyasina sahiptir. Kelimenin, en somut
fiziksel eylemlerden yola gikarak soyut bir “yol” ve “kanun” metaforuna, oradan da Islam hukuk ve
diisiincesinin ikinci temel kaynagini tegkil eden 1stilahi (terimsel) bir anlama evrilmesi, Arap dilinin

dinamizmini ve Islam medeniyetinin kavramsal insasini yansitan dikkat ¢ekici bir 6rnektir.
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1.1. Lugavi Koken

Klasik Arap dilcileri, “0 o " kokiiniin temelinde somut ve fiziksel eylemlerin yattig1 konusunda birlesirler.
Bu eylemlerin merkezinde ise “parlatma, keskinlestirme, diizeltme ve sekil verme” gibi fiiller bulunur.
Kelimenin en temel eylemsel formu olan “2J1”, bir seyi digerine stirterek keskinlestirmek veya parlatmaktir;
“4aall/bicagin bilegi tagt”, “o82d! Ga/bicagin bilegi tas tizerinde bilenmesi” bu anlamimn en somut 6rnegidir.!
Ibn Side (5. 458/1066), bu “parlatma ve piiriizsiizlestirme” eyleminin, kokiin bir¢cok mecazi anlaminin temelini

"

olusturdugunu belirtir. Bu kokten tiireyen ve mizragin ucunu ifade eden “0tZJl” kelimesinin de bu adi
almasinin sebebi, onun parlakhig1 ve piiriizsiizliigiidiir.> Aym sekilde kok, “52dl/dis, Jaiell bGii/oragin disleri”
gibi sivri ve tirtikhi yapilar ile “¢ 5 o ru/bir dis sarimsak” gibi parcalar: ifade etmek i¢in de kullanilmistir.?
Kokiin bir diger fiziksel anlami ise, suyun bir yiizeye yumusak ve diiz bir hat seklinde dokiilmesini ifade eden

“:Wl 42" eyleminde goriiliir; bu da kokiin “diiz bir hat iizerinde akma veya akitma” anlamini ortaya koyar.*

Fiziksel anlamdaki “diizeltme, hat ¢cizme ve parlatma” eylemleri, zamanla soyut kavramlar: ifade eden zengin
metaforlara doniigmiistiir. S-n-n kokiiniin en énemli metaforik agilim1 “yol” anlamindadir. “ &,a)l (ia” ifadesi,
yolun ana hattini, patikasini belirtir. el-Ezheri'nin (6. 370/980) Semir'den (0, 255/869) aktardigina gore,
“stinnet”in ashi, “ilk insanlarin actig1 ve boylece sonrakiler icin takip edilen bir patika haline gelen yoldur.”5
Bu tanim, siinnetin sadece statik bir yol degil, ayn1 zamanda bir “6nctiliik etme, ¢1§1r agma” ve “o yola uyma”
dinamigi igerdigini gosterir. Nitekim Hz. Peygamber'in “&ias & 54 43/Kim iyi bir gigir agarsa...” hadisi, bu
“yol agma” anlaminin en yetkin ornegidir.¢ Kokiin bir diger metaforik kullanimi ise “suret ve goriiniis”
alarundadir. “as3) &7, yliziin suretini, hatlarin1 ve parlakligini ifade eder. Ibnii's-Sikkit'ten (5. 244/858)
aktarilan “birine ‘siinnet’ (goriiniis) ve ‘limmet’ (boy-pos) olarak ne kadar da benziyor” ifadesi bu anlama teyit
eder.” Kur'an'daki “mesn(in” kelimesinin bir yorumunun da “sekil verilmis, tasvir edilmis” olmasi bu

metaforla iligkilidir.?
1.2. Cahiliye Siirindeki Kullanimlar

S-n-n kokii Cahiliye siirinde de yukarida zikredilen anlamlarda kullanilmistir. Nitekim Hiizeyl kabilesinden
bir sair, kisinin kendi baslattig1 bir eylemin sonuglarina katlanmasi gerektigini ifade ederken “siinnet”

kelimesini kullanar:

B 5 850 o 058 45w 1850 s 1255530

Kendi baglattigin bir ‘siinnet’ten (gidisattan) dolay1 sizlanma; zira bir siinneti (yolu) ilk kabul eden, onu bizzat yiiriiyen
kisidir.°

1Halil b. Ahmed, Ebti ‘Abdurrahman el-Ferahidi, Kitabii'l- ‘Ayn (thk. Mehd1 el-MahzGmi - [brahim es-Samerrai, Beyrut: Mektebetii'l-Hilal,
1988), 7/196; Cevheri, Ebli Nasr Ismail b. Hammad, Tacii'l-luga ve sthihu'l- ‘arabiyye (thk. Ahmed ‘Abdiilgafiir ‘Attar, 4. basim, Beyrut:
Darii'l- Ilm li'l-Melayin, 1407/1987), 5/2139.

2 Eb{l el-Hasan ‘Ali b. ismail b. Side el-Mursi Ibn Side, el-Muhkem ve'l-muhitu’l-a zam, thk. ‘Abd el-Hamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘ﬂmiyye, 1421/2000), 8/415.

3 Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezheri, TehzibuI-luga, thk. Muhammed ‘Avd Mir‘ab (Beyrut: Daru Thyai’t-Turassi’l-
‘Arabi, 2001), 12/214; Eb{ Nasr el-Cevheri, Tacu'l-luga ve sthihu’l- ‘Arabiyye, 5/2140.

4 Ezheri, Tehzibu'l-luga, 12/211; Ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a ‘zam, 8/418.

5 Ezherd, Tehzibu'l-luga, 12/209.

¢ Muhammed b. ‘Ali b. el-Kadi Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Far(iki el-Hanefi et-Tahanevi, Kessifu istildhdti’l-funiin ve’l-
‘ulfim, thk. ‘Ali Dahr{ic (Beyrut: Mektebetu Lubnan Nasirtin, 1996), 1/979.
7 Ezheri, Tehzibu'l-luga, 12/213.
8 Ferahidi, Kitdbu'l- ‘ayn, 7/197; Ebt Nasr el-Cevheri, Tdcu’'l-luga ve sithdhu’l- ‘Arabiyye, 5/2139.
? Su’arau Huzeliyyin, Divdnii'l-hiizeliyyin, thk. Muhammed Mahmud es-Senkiti (Kahire: ed-Darii'l-Kavmiyye li't-Tiba’a ve'n-Nesr, 1965),
3/1/157.
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Nabiga ez-Ziibyani (6. 604 [?]), bir ¢cobanin siiriisiine olan 6zenini ve iyi bakimini, “parlatma” anlamina gelen
“senn” fiiliyle mecazi olarak ifade eder:

G5y 5 G Bxadl 5wz peis o5l El2

Akallart baslarindan gitti ve onlari, (siradan) gocebe cobanin siiriisiine iyi bakip (uzak meralarda) otlatmas: (yani bu

rahatliklart) aldatt:. 10

Ebt Kildbe el-Hiizeli (6. ?), kavminden kagan bir grubu hizlarindan dolay: siiratli develere benzetirken

“senen” kelimesini kullanir:

OB ALIE M @5 Bl 53 Tt Go

Bizden bir diger grup daha var ki siiratledir; riizgdr onlari, coskun/siiratli senen’ (develer) gibi ileri siiriikledi."t
Burada es-senen, “hizli kosan deve” anlamina gelmektedir. Bu kullanim, kelimenin kokiindeki “diiz bir hat

tizerinde kesintisiz ve hizli hareket” anlamini yansitir. A'sa el-Kebir (6. 7/629 [?]), savasta mizrakla hasmini alt

edisini anlatirken es-senen kelimesini “Onctiler, nde gidenler” anlaminda kullanir:

A 5l s il £l 533 O3 alid 353

Savas giiniinde hasmin, (diisman birliginin) ilk onciilerini durduran bir mizrakla yere serersin.'

Burada gegen tila's-senen ifadesi, “yolda ilk gidenler, onciiler, 6ncti birlikler” anlamina gelmektedir.

es-Senfera el-Ezdi (6. 525 [?]), meshur Lamiyyetii'l-Arab kasidesinde esir diisme durumunu tasvir ederken

“senen” kelimesini somut bir “yol” anlaminda kullanir:

il OB G J 8l Bl gsd2 &) g 6
Ben dyle biriyim ki, eger beni zorla yakalarlarsa, bineklerin yoluna (onlarin yanina) baglanirim ve yedekte gotiiriiliiriim.13

Burada senenti'r-rikab ifadesi, bir kervanin veya yolcu grubunun takip ettigi belirli ve somut patikay1 ifade
eder. Kelime bu kullanimiyla, soyut bir “ilke” veya “kanun”dan ziyade, fiziksel ve cografi bir “yol”u belirtir.
Hassan b. Sabit (6. 54/674), eski yurt kalintilar1 igin aglayanlara saskinligini dile getirirken, kendi gézyaslarinin

ard1 arkasi kesilmeyen akisini es-senen kelimesiyle tasvir eder:
o Je S 58 ik ) AL E el JUsl G
Ey adamlar! Su siirekli akisla (pes pese) cosan gozyasina bir bakin! Ben (asil), eski yurt kalintilart igin aglayanlara

sasarim.

Burada senen, “pes pese gelme, siirekli ve diizenli akis” anlamina gelir. Bu, kokiin “suyun bir hat tizerinde
akitilmas1” (sennii'l-ma') seklindeki somut anlamindan dogan ve gozyaslarinin kesintisiz akisini betimleyen
gliclii bir metaforik kullanimdir. Goriildiigii tizere Cahiliye siirindeki bu kullanimlar, s-n-n kokiiniin hem
somut bir ‘yol” ve ‘hat” hem de mecazi olarak ‘gelenek, onciilitk etme ve siirekli akis’ gibi anlamlarda

kullanilarak Kur’an’daki ‘siinnetullah” kavraminin anlamsal zeminini hazirladigini gostermektedir.

1.3. Kur’an’da Siinnet Kavraminin Kullanimi

10 Ebti'l-Haccac Yfsuf b. Suleyman b. ‘Isa es-Sentemeri el-Endulusi el-A ‘lem es-Sentemerd, Es Gru’s-su ‘ard 'i's-sitteti 'I-Cahiliyyin (b.y.: y.y.,
ts.), 34.
11 Su’arau Huzeliyyin, Divanii’l-hiizeliyyin, 3/3/35.

12 Eb{i Basir Meymiin b. Kays el-A’sa, Divanu’l-A’sd el-kebir, thk. Mahmud ibrahim, Muhammed er-Ridvani (Katar: Vezaratu’s-Sekafe ve'l-
Funtin ve't-Tiiras, 2010), 1/146.

13 A'lem es-Sentemerd, Es ‘dru’s-su ‘ard 'i’s-sitteti’l-Cahiliyyin, 83.

14 Ebu’l-Velid el-Miinzir el-Hazreci el-Ensari Hassan b. Sabit, Divinu Hassin b. Sabit, thk. Velid ’Arafat (Beyrut: Daru Sadir, 2006), 1/319.
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Kur’an-1 Kerim, “siinnet” kelimesinin ve ilgili koklerin lugat anlamlarin1 daha da derinlestirerek ilahi bir
gerceveye oturtur. Bu kok, Kur'an'da “yol, adet, kanun, sekil verme ve degisme” gibi birbiriyle iliskili

anlamlarda kullanilir.1®

£l &2/Siinnetullah: Kur'an'daki en merkezi kullanimlardan biri olan bu terkip, Allah'in evrene, tarihe ve
insan toplumlarina koydugu, zaman ve mekanla degismeyen, genel gecer ve sasmaz kanunlarini ifade eder.
Bu kanunlarin degismezligi, RGP A iz 3J/Sen, Allah’in kanununda asla bir degisme bulamazsin”16
ayetiyle kesin bir dille vurgulanir. Ragib el-Isfahani'ye (6. 502/1108) gore bu ilahi kanunlarin temel amaci, nefsi

arindirmak ve onu Allah'in rizasina hazirlamaktir.”

owe/Siinen: “Stinnet” kelimesinin ¢ogulu olan “siinen”, hem olumlu hem de olumsuz yollar: ifade etmek i¢in
kullanilir. Nitekim Nisa Stiresinde “@&Ld oo fpddl (il &52435/...ve sizi, sizden dncekilerin (dogru) yollarma
iletmek”18 ifadesiyle, gecmis peygamberlerin ve salih topluluklarin takip ettigi dogru yol ve hayat bigimleri
kastedilir. Buna karsilik ”u«bBH &./stinnetii'l-evvelin” terkibi, genellikle olumsuz bir baglamda, kendilerine
gonderilen peygamberleri yalanlayan kavimlerin basina gelen kaginilmaz ilahi muameleyi ve helak edilis
bi¢cimini anlatir. Zira Kehf Stresi'nde, inkarcilari imandan alikoyan seyin, ”U«b)" A pg.ub of lil_/ancak
oncekilerin siinnetinin kendilerine de gelmesini beklemeleri”?® oldugu belirtilir. ez-Zeccac (6. 311/923) bu

ifadeyi, “Oncekilerin azab1 bizzat gozleriyle gormeleri” durumu olarak agiklar.2

0siis/Mesntin: Hicr Siresi'nde insanin yaratiligini anlatan “(gsiié (a5 be/mesniin bir balgiktan”2! ifadesindeki
“mesntin” kelimesi, tefsir ve lugat alimleri arasinda zengin tartismalara konu olmustur. Bu kelime igin iig

temel yorum one ¢ikar:

1. Miitegayyir/Miintin (degismis/kokusmus): En yaygin yorumdur. Suyun uzun siire beklemesiyle renginin
ve kokusunun degismesini ifade eder. el-Ferra (6. 207/822), bu anlami “iki tas birbirine siirtiildiigiinde

aralarindan ¢ikan kotii kokulu tortuya benzeterek somutlastirir.??

2. Musavver/Masbiib (sekil verilmis/dokiilmiis): Kelimenin “sekil verme” kokenine dayanan bu yoruma

gore, balgigin bir kaliba dokiilerek insan suretine biiriindiiriilmesini ifade eder.?

3. Miimelles (piiriizsiizlestirilmis): Yiiziin plirlizsiizliigiinii ifade eden “siinnetiil-vech”ten hareketle,
¢amurun piiriizsiiz ve diizgiin hale getirildigini belirtir. Bu farkli yorumlar, kelimenin hem “degisim ve

bozulma” hem de “sekil verme ve bicimlendirme” gibi ¢ift yonlii bir anlama sahip oldugunu gosterir.
2. Mutlak Tenzih ve Gafletten Miinezzeh Olma: “y«9/V-s-n” Kokiiniin Semantik Gelisimi

Arap dilinde her kelime kokii, bir anlam evreninin kapismni aralar. “3«9/V-s-n” kokil de bu zenginligin en
carpic1 orneklerinden biridir. Giindelik dilde uykunun baslangicini ifade eden bu kok, Cahiliye siirinde mecazi
anlamlar kazanmis, Kur'an-1 Kerim'in en bilinen ayetlerinden olan Ayetii'l-kiirsi'de ise {slam akidesinin

temelini olusturan tenzih ilkesinin anahtar1 haline gelmistir.

15 Bk. el-Bakara 2/259; el-Enfal 8/38; el-Hicr 15/26, 28; el-Kehf 18/55; el-Ahzab 33/62; Fatir 35/43; el-Feth 48/23

16 Kur'an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2009), el-Fetih 48/23.

17 Eb(i'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Mufredit fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan ‘Adnan ed-Davidi (Dimask;
Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye, 1412), 469.

18 en-Nisa 4/26.

19 e]-Kehf 18/55.

20 {bn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a zam, 8/416.

21 e]-Hicr 15/26.

2 Ezheri, Tehzibu'l-luga, 12/211.

2 Eb{i ‘Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitihu'l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi, 1420), 19/138.

2 Eb{i ‘Abdulldh Muhammed b. Ahmed el-Hazreci el-Kurtubi, el-Cami li-Ghkdmi’l-Kur'dn, thk. Ahmed el-Berd(ini-Ibrahim Itfeyyis
(Kahire: Daru’l-Kutubi'l-Misriyye, 1384/1964), 10/21-22.
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2.1. Lugavi Koken

“V-s-n” kokii, Arap dilinin en yetkin sozliikk bilimcileri tarafindan ortak bir temel anlam etrafinda
incelenmistir: uykunun baslangici, uyku agirligi ve tam bir uyku (nevm) 6ncesindeki uyuklama hali.» Bu
temel anlam, farkh tiirevler ve mecazlarla zenginlesir. Kokiin en yaygm tiirevi olan &Jl/es-sine, uykudan
onceki mahmurluk, gevseme ve hafif uyku durumunu ifade eder. Klasik sozliikler, sine ile #3/nevm arasinda
net bir ayrim yapar.? Sine, bilincin heniiz tam kaybolmadig), iradenin zayifladig1 ancak dis diinyayla bagin
kopmadig bir ara durumdur. Nitekim Leys b. Muzaffer (6. 188/804), “el-vesen, uyku agirhigidir”?” derken,
Ragib el-Isfahani bu durumu “gaflet ve gafve (hafif uyku)”2® olarak tanimlar. Ibn Faris (6. 395/1004) ise kdkiin

temel anlamini “uyuklama” olarak belirler.?

Bu kokten tiireyen sifatlar, uyuklama halindeki kisiyi nitelemek i¢in kullanilir, SHtss/vesnan uyuklayan erkek,
&w5/vesna ise uyuklayan kadin anlamina gelir. el-Ezheri, vesna kelimesinin ayrica mecazen “baygin bakigh”
veya refahin getirdigi bir “tembellik ve siiktinet” i¢indeki kadin i¢in de kullanildigin belirtir.3 Kokiin anlam
diinyas1 bu somut durumla sinirli kalmayip soyut kavramlara dogru da genisler. Nitekim el-Ecda' el-
Hemdaninin (6. ?) siirinde goriildiigli {izere, v-s-n kelimesi mecazen “gaflet, ihmal, dalginlik” anlaminda

kullanilmigtir.3! Benzer sekilde el-Cevheri, “Onun tek derdi ve arzusu budur” anlamina gelen “ &3 Y3 b 4 &

éls )ﬁ” ifadesini aktararak, kelimenin “kaygs, istek, arzu” gibi anlamlara da gelebildigini gostermektedir.3?
2.2, Cahiliye Siirindeki Kullanimlar

Klasik Arap siirinde “v-s-n” kokii, uyuklama ve zihin bulanikligr gibi hem fiziksel hem de psikolojik
durumlari ifade etmek tizere kullanilmistir. Bu kullanima &rnek olarak, Berre bint el-Haris el-Kinaniyye'nin
(6. ?), oglunun o6liim dosegindeki caresizligini ve yorgunluktan bilincini yitirmeye basladig1 an1 anlattigr su
musralar1 zikredilebilir:

LI s Gelad 525 4 0D el 5550 55

Derken uyku basimi sard: da, onu sarhogluk gibi bogusan bir uyku hali (vesen) egdi.

Siirde “v-s-n” kokiiniin kazandig1 mecazi anlamlardan biri de “gaflet” ve “yanulg1”dir. el-Ecda' b. Malik el-
Hemdani, rakip lider Dureyd’in sergiledigi ongoriisiizliigii ve kabilesinin giiclinii idrak edemeyisini bir
“gaflet” hali olarak nitelendirerek bu anlama isaret eder ve soyle der:

B3 555 5 0B &) SR80 G phsd k]

Onlarmn yurtlarim kendinize bir ganimet mi sandimiz? Siiphesiz bu, Dureyd'in bir gafletidir (le-vesen).3*

Bu ornekler, Cahiliye déneminde ‘v-s-n’ kokiiniin, fiziksel uyuklama halinin 6tesinde, zihinsel bir ‘gaflet’ ve

‘yanilgl” durumunu ifade eden mecazi bir anlam kazandigini gostermektedir. Kur’an, bu mecazi anlami alip

ilahi bir tenzih ilkesine dontistiirecektir.

25 Ferahidi, Kitdbu'l- ‘ayn, 7/303; Ezheri, Tehzibu'l-luga, 13/54; ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a zam, 8/615.

26 Ezherd, Tehzibu'l-luga, 13/54-55; ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a ‘zam, 8/615-616.

27 Ferahidi, Kitdbu'l- ‘ayn, 7/303.

28 Ragib el-Isfehani, el-Mufredat fi $aribi’l-Kur ‘dn, 872.

2 Eb{'l-Huseyn Ahmed b. Faris el-Kazvini Ibn Faris, Mu ‘cemu mekéyisi‘l-luga, thk. ‘Abdusselam Muhammed Har(in (b.y.: Daru’l-Fikr,
1979), 6/111.

30 Ezherd, Tehzibu'l-luga, 13/54.

31 Hasan 1sa Ebti Yasin, $i ‘ru Hemdén ve Ahbdruhd fi’l-Cahiliyye ve'l-Islam: Cem * ve Tahkik ve Dirdse (Riyad: Daru’l-Ultim, 1983), 232.

32 Ebti Nasr el-Cevheri, Tdcu'l-luga ve sthihu'l- ‘Arabiyye, 7/6/2214.

3 Eb{i'l-Mehésin ‘Al b. Suleyman el-Ahfesu’l-Esgar, el-ihtiydreyn, thk. Fahru’d-Din Kabave (Beyrut: y.y., 1420/1999), 292.
34 Ebt Yasin, Si ‘ru Hemddn, 232.
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2.3. Kur'an'da Sinetun Kavraminin Kullanimi

“V-s-n” koki, Kur’an-1 Kerim'de sadece bir kez, tiirevi olan ftlgu/sine formuyla ve IslAam inancinin merkezinde
yer alan Ayetii'l-kiirsi'de geger: “#3 ¥ &iw 3346 Y 4480l g1 5b 9) @) Y &)/Allah, O’'ndan bagka ilah yoktur. O,
Hayy’dir (ezeli ve ebedi hayat ile diridir), Kayytm’'dur (varlig1 kendinden olup her seyi ayakta tutan ve
yonetendir). O'nu ne bir uyuklama (sine) ne de bir uyku (nevm) tutar.% Bu kullanim, basit bir dilsel tercihin
oOtesinde, derin teolojik anlamlar barindirir. Ayette uyuklamayi ifade eden “sine” kelimesinin uykuyu belirten
“nevm”den once gelmesi, bilingli bir retorik tercihtir ve “terakki”3 sanatin1 olusturur. Bu kullanim, en zayif
olasilig1 reddederek daha giiglii olan1 gegersiz kilma mantigina dayanir. En hafif bir gaflet hali olan “sine”nin
Allah hakkinda s6z konusu olmamasi, tam bir biling kayb:r olan “nevm”in zaten miimkiin olamayacagin
gosterir. Bu ifade bicimi, Allah’in her tiirlii eksikligin biitiin asamalarindan miinezzeh oldugunu en kapsayici

ve etkili yolla teyit etme islevi goriir.?”

Ayetteki “La te’huzuh sinetiin ve 1a nevm” (O'nu ne bir uyuklama ne de bir uyku tutar) ifadesi, kendisinden
once zikredilen “el-Hayy” ve “el-Kayy(im” ism-i seriflerinin anlami teyit ve tefsir eden merkezi bir
fonksiyona sahiptir. Bu nefy (olumsuzlama), 6ncelikle Allah’in “el-Hayy” ismiyle ifade edilen mutlak hayat
sifatin1 pekistirir. Zira ilahi hayat, yaratilmislarin biyolojik arazlarla ve kesintilerle maldl olan hayatindan
mahiyet olarak farklidir. Yorulma, dinlenme ve uyuma gibi ihtiyaglar, yaratilmis hayatinin sonlulugunun ve
bir bagka seye bagimhliginin gostergeleridir. Uyku ve uyuklama, hayatin veya bilincin askiya alindig:
durumlar olmasi hasebiyle, “el-Hayy” isminin ima ettigi bu mutlak, kesintisiz ve kamil hayat tasavvuruyla
ontolojik olarak bagdasmaz. Bu mutlak hayat sifatinin zorunlu bir sonucu olarak, O'nun “el-KayyGm” ismiyle
ifade edilen kdinat1 yonetme ve ayakta tutma keyfiyeti de kesintisizdir. “el-Kayyim” ismi, varlik aleminin
tamamini ve her bir zerresini, varliklarin1 ve nizamlarimi siirdiirmeleri i¢in anlik olarak ayakta tutan
demektir.?® Fahreddin er-Razi'nin de isabetle vurguladig: gibi, varligin bekas: O'nun kesintisiz yonetimine
(tedbir) baghdir. Eger O'nu en hafif bir uyuklama hali dahi kusatabilseydi, O'nun yonetimi ve korumasi
altindaki kozmolojik diizenin devamlilig1 imkansiz hale gelirdi. Dolayisiyla “kayytimiyyet” sifatinin tam

tecellisi, O'nun her tiirlii gaflet ve ihmalden mutlak surette miinezzeh olmasin1 mantiken zorunlu kilar.*

Nihayetinde bu iki sifatin dogal bir sonucu olarak ilgili nefy ifadesi, Islom akidesinin temel prensibi olan
“tenzih”in, yani Allah’1 yaratilmislara 6zgii her tiirlii noksanliktan arindirmanin en veciz 6rneklerinden birini
olusturur. Uyku, yaratilmislar icin bir ihtiya¢ ve zafiyet belirtisiyken, bu ayet Allah'1 bu tiir antropomorfik
(beserl) hallerden tenzih ederek O'nun mutlak askinligini (miiteal olusunu) ve baskaligin tekit eder. Béylece
ayet, kisa ve 6z bir ifadeyle hem ilahi sifatlarin derinligini aciklar hem de Islam’in temel tenzih ilkesini en belig

sekilde ortaya koyar.#
3. Zaman, Degisim ve Kitlik: “4w/s-n-h” ve “ gus/s-n-v” Koklerinin Semantik Gelisimi

Arap dilinin en dikkat ¢ekici 6zelliklerinden biri, ayn1 veya benzer harflerden olusan koklerin, ince anlamsal

farklarla zengin bir mana evreni olusturmasidir. Bu durumun en belirgin érneklerinden ikisi “4w” ve * g

% el-Bakar 2/255.

3% Terakki (5.4) Sanati, belagatta bedi” ilminin anlamla ilgili sanatlarmdan (muhassinit-1 ma‘neviyye) biridir. Bir diisiinceyi, hitkmii
veya vasf1 ifade ederken, en diisiik, en basit veya en az énemli olandan baslay1p asamali ve tedrici bir sekilde daha yiiksek, daha giiglii,
daha kapsamli veya daha 6nemli olana dogru ilerleme sanatidir.

% EbG Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn fi te vili *Ayi’l-Kur'dn, thk. ’ Ahmed Muhammed Skir (b.y.:
Mu’essesetu’r-Risale, 1420/2000), 5/389-390; Razi, Mefétihu'l-gayb, 7/8; Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’l-Kur'an, 3/272.

38 Eb(i'l-Kasim Mahmtid b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakiiki gavamidi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-*Arabi, 1407), 1/299-300.
3 Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/8.
40 Razi, Mefatihu'l-gayb, 7/5.
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kokleridir. Klasik lugatciler arasinda kokenlerine dair bir tartisma mevcut olsa da, her iki kok de zamanla hem

lugatte hem de Kur'an ve siir gibi kullanim alanlarinda belirgin anlamlar kazanmaistir.
3.1. Lugavi Koken ve Kelimenin Etimolojisine Dair Dilbilimsel Tartisma

“@w” (S-n-h): Bu kok, temel olarak “degisim, bozulma ve baskalasim” anlamlar: etrafinda sekillenir.#!
Zamanin yipratici etkisi bu kokiin anlam diinyasinin merkezindedir. Klasik dilbilimcilerin énemli bir kismi,
“sene” (yil) kelimesinin aslinin bu koke dayandigimi ve “&gs/senhetun” seklinde oldugunu savunur. Bu
goriisii destekleyen temel deliller, kelimenin ism-i tasgiri (kiigiiltme formu) olan “4gis/stineyhetun” ve “yillik
anlasma yapmak” anlamindaki ”iéim/miisénehetun" kullanimlaridir.42 Ibn Faris, bu kokiin “zaméana delalet
eden tek bir asli kok” oldugunu belirtirken®}, Cevheri (6. 393/1003) “«wdl/tesennuh” kelimesini “ekmegin
tizerinde olusan kiif, bozulma” olarak tanimlayarak kokiin bu temel anlamini pekistirir.# Dolayisiyla, “s-n-h”
kokiiniin birincil anlami1 “bir seyin tizerinden zaman ge¢mesiyle bozulmasi, renginin, tadinin veya yapisinin

degismesi” olarak 6zetlenebilir.

“y

g’ (S-n-v): “S-n-h” kokiiyle etimolojik bir baga sahip olan “s-n-v” kokii, ondan daha genis bir semantik
alana sahiptir. Bu kok, temel olarak “y1l” zaman birimini ifade etmesinin yani sira, “kitlik, kuraklik”, “verimsiz
toprak” ve hatta “1s1k, parlaklik” gibi birbiriyle iliskili veya zit kavramlar1 da kapsar. Arap dilbilimcileri
arasinda yayginlik kazanan bir goriise gore, “yil” anlamindaki “%4” kelimesinin asli kokii “s-n-v” olup,

uihoe -

orijinal formu “sg&/senvetun” seklindedir. Bu tezi destekleyen en giiglii morfolojik kanit, kelimenin diizenli
disil cogul (cem-i miiennes-i salim) formunun, asli harf olan “vav”1 (s) ortaya gikararak “&lgia/senevat”
seklinde gelmesidir. Zamanla kelime, semantik bir daralma veya mecazi bir dontisiimle, 6zellikle sikintili ve
zorlu gegen yillar1 nitelemek icin kullanilmistir. Hatta bu mecazi kullanim o denli yayginlasmstir ki, “es-sene”
kelimesi mutlak kullanildiginda, birincil olarak zihinde “kitlik ve kuraklik yili” anlamini ¢agristiracak sekilde

bilinir olmustur.4
3.2. Cahiliye Siirindeki Kullanimlar

“S-n-h” kokiiniin “bozulma” ve “kotiilesme” anlami, klasik Arap siirinde de incelikli bir sekilde islenmistir.
Ebii’'t-Tayyib el-Vessa'ya (0. 325/936) atfedilen bir beyit, bu durumu agiklayan en giizel 6rneklerden biridir:
ush ARG B 65 gl Dl

Dl bod 38 8o 5T Jb iz OB gl el a0

Bana bir zambak (siisen) verdin, ama onu vermekle iyilik etmis olmadin. Onun isminin yaris: kotiiliiktiir; diger yarisin

getirirsen, o da ‘silu seneh’ (bozulmann/kotii bir yilin kétiiliigii) olur.4

“Sene” kelimesinin “kitlik ve kuraklik diyar1” anlami, Cahiliye siirinde somut bir sekilde kullanilmistir. Sair

Evs b. Hacer (6. 620 [?]), diismanlarin siirdiikleri ¢orak araziyi soyle tasvir eder:
o5 @ @IS &n ) b dan (X Agasd

Onlari, (agacin kabugunu soyan) bir sopa gibi soyup baslarima bela olduk ve onlari 6yle bir kithk diyarina (sene) siirdiik

ki, (aghiktan) tarla fareleri bile heniiz ergenlige ulasamamigt

4 Ferahidi, Kitdbu'l- ‘ayn, 4/8; Ibn Faris, Mu ‘cemu mekdyisi'l-luga, 3/103; Ragib el-Isfehani, el-Mufredit fi garibi’'l-Kur ‘dn, 429-430.

42 Ferahidi, Kitdbu'l- ‘ayn, 4/8; Ibn Faris, Mu ‘cemu mekdyisi'l-luga, 3/103; Ragib el-Isfehani, el-Mufredit fi garibi’'l-Kur ‘dn, 429-430.

4 Tbn Faris, Mu ‘cemu mekayisi‘l-luga, 3/103.

4 Ebii Nasr el-Cevheri, Tdcu’l-luga ve sthihu'l- ‘Arabiyye, 6/2236.

45 Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrezzak ez-Zebidi, Tdcu'l- ‘aris min cevdhiri’l-kdmils, thk. Heyet (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 38/320;
Muhammed b. Mukerrem Cemaluddin ibn Manziir, Lisdnu'l- ‘Arab (Beyriit: Daru Sadir, 1414), 13/501.

46 Eb(i't-Tayyib Muhammed b. Ahmed el-Vessa, ez-Zarf ve'z-zurefd, thk. Kemal Mustafa (Misir: y.y., 1371), 173.
4 Muhammed b. el-Mubarek b. Muhammed b. Meym(in el-Bagdadi Ibn Meymtin, Munteha't-taleb min es ‘4ri’l- ‘arab (b.y.: y.y., ts.), 65.
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Cahiliye siirindeki bu kullanimlar, ‘sene’ kelimesinin sadece bir zaman birimini degil, ayn1 zamanda niteliksel
olarak ‘zorluk, kitlik ve bozulma’ gibi olumsuz ¢agrisimlar: da biinyesinde barindirdigini ortaya koymaktadir.

Kur’an, bu anlam zenginligini hem ilahi kudretin bir delili hem de bir ceza araci olarak kullanacaktir.
3.3. Kur'an’da Sene Kavraminin Kullanimi

Kur'an-1 Kerim bu iki kokii, kendi 6zgiin baglamlarinda kullanarak ilahi mesajin derinligini ve dilsel
zenginligini ortaya koymustur. Bir yanda Allah'in zamani hiikiimsiiz kilan mucizesi “bozulmama” ile
anlatilirken, diger yanda insanlik tarihi ve ilahi kanunlar “yillar” ve onun tezahiirleri olan “kithk” ve

“parlaklik” ile betimlenmistir.

£4% J/Bozulmamak (s-n-h): Allah'm mutlak kudretini gosteren bir mucize baglaminda geger.” J& 53 38 31
Ble CaJ 5 JB a3 ass 3 logs I JB C3J 68 I s & ale Blo Ll BB (55 455 Al odb 34 3T U6 Ganst e Ggls s 4558
O 18T U6 4 05 6 Tasd 35256 & Wpadd cass allall J1 3015 GGl &1 Glasils Hyleer 1 5315 20 A Glyirds Glalal JI 356 ol
548 505 K Je @ / Yahut alti iistiine gelmis, 1ss1z bir kasabaya ugrayan kimseyi (diisiin). ‘Allah, buray:
Oliimiinden sonra nasil diriltecek?” demisti. Bunun iizerine Allah onu yiiz yil 6lii birakty, sonra diriltti. (Ona)
‘Ne kadar kaldin?’ diye sordu. O da, ‘Bir giin veya bir giinden daha az kaldim” dedi. Allah, ‘Hayur, yiiz yil
kaldin. Yiyecegine ve icecegine bak, heniiz bozulmamis (lem yetesenneh). Bir de esegine bak! (Bunu) seni
insanlara bir delil kilalim diye (yaptik). Kemiklere bak, onlar1 nasil bir araya getiriyor, sonra onlara nasil et
giydiriyoruz!” dedi. Durum kendisi icin anlasilinca, ‘(Artik kesin olarak) biliyorum ki Allah’in her seye giicii
yeter’ dedi.”# Ayet, Allah'in biyolojik ve fiziksel kanunlarin tizerinde bir giice sahip oldugunu gostermek icin

“&as; Q7 fiilini kullanir.4

Iww/sinin ve wlgis/senevat” formlarinda, peygamberlerin teblig

Zaman Birimi/Yil (s-n-v): ”33-&/ser1e,
siirelerini, belirli donemleri veya ildhi bir Ol¢iiyii ifade etmek i¢in kullanilir. Bu kullanimin en hassas
orneklerinden biri Hz. Ntih'un teblig siiresini anlatan ayettir: &l fpwss BH & il pged E.J8/ Onlarin arasinda
dokuz yiiz elli y1l kald1.”5° Bu ayet, Kur’an’in lafiz se¢cimindeki derinligine isaret eden klasik bir delildir. Klasik
belagat ve tefsir kaynaklari, genellikle zorluk, cile ve kuraklikla gecen yillar igin “&4” kelimesinin, bolluk,
refah ve rahatlikla gegen yillar igin ise “#&” kelimesinin kullanildigina dikkat cekerler.5' Bu baglamda, Hz.
Nih'un kavmini davetle gegirdigi 950 yillik ¢ileli ve mesakkatli donemin sene ile ifade edilmesi, istisna tutulan
50 yillik dénemin ise (tufan sonrasi veya teblig dncesi dénem olarak yorumlanan) ‘am kelimesiyle belirtilmesi,
sadece niceliksel bir hesab1 degil, niteliksel bir anlam ayrimini da ortaya koyar.”? Bu durum, s-n-v koékiiniin
lugat analizinde belirtilen “kitlik” ve “zorluk” yan anlaminin, metnin teolojik mesajini nasil derinlestirdigini

gosteren ve calismanin ana tezini destekleyen kusursuz bir drnektir.

Kitlik Yillar1 (s-n-v): Kelimenin mecazi anlami, Kur'an'da ilahi bir ceza baglaminda kullanilir. “ JT GAsT A&l
Sl5ad Gpe 0akis juddb 03238/ Andolsun biz, Firavun ailesini, ders alsmlar diye kithk yillar: (bi's-sinin) ve iiriin

eksikligi ile cezalandirdik.”

Isik/Parlaklik (s-n-v): Kokiin daha az bilinen “U&/sena” formu, “1s1k, parlaklik, simsek” anlaminda kullanilir.

“ )Lomﬂb s 4833 Ga 385/ O’'nun simgeginin pariltisi (send) neredeyse gozleri aliverir.”5

48 el-Bakara 2/259.
49 Razi, Mefitihu'l-gayb, 7/31-32.

50 el-Ankebtit 29/14; Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakiiki gavamidi’t-tenzil, 3/445.

51 Ragib el-Isfehani, el-Mufredit fi garibi’l-Kur dn, 598; Ebu’l-‘Abbas S$ihab ed-Din Ahmed b. Y{suf b. ‘Abdiddadim es-Semin el-Halebi,
‘Umdetu’l-huffaz fi tefsiri esrefi’l-elfdz, thk. Muhammed Basil ‘Uytn es-Std (b.y.: y.y., 1417), 3/143.

52 Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil, 3/445.

53 el-A’raf 7/130; Taberi, Cami ‘u’l-beyin fi te vili ’Ayi "I-Kur'dn, 13/45.

54 en-Niir 24/43; Taberi, Cimi ‘u’l-beyin fi te vili ’Ayi'l—Kur'dn, 19/202; Razi, Mefatihu'l-gayb, 24/405.
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4 Karsilastirmali Degerlendirme ve Analiz

S-n-n, v-s-n ve s-n-h/s-n-v koklerinin etimolojik ve baglamsal analizi, Kur'an'in Cahiliye doneminde mevcut
olan dilsel mirast nasil devraldigini, doniistiirdiigiinii ve yeni bir teolojik ¢ergeveye oturttugunu
gostermektedir. Incelenen kelimelerin niizul oncesi dénemdeki kullamimlari ile Kur'an'daki anlamlar
karsilastirildiginda, basit bir anlam devamliligindan ziyade, bilingli bir anlamsal derinlestirme ve teolojik

yeniden yapilandirma siirecinin isledigi goriiliir.

S-n-n kokii, Cahiliye siirinde kabilenin takip ettigi somut patika, onciilerin ac¢tif1 cigir veya bir gidisat
anlaminda kullaniliyordu. Bu kullanim, sosyal bir norm ve gelenegi ifade etse de, sekiiler ve begerl bir
gerceveye sahipti. Kur'an ise bu “yol, gelenek” anlamini alarak onu ilahi bir boyuta tagimistir. Artik “siinnet”,
insanlarin veya kabilelerin degil, Allah'in tarih ve toplumlar icin belirledigi, zaman ve mekan iistii, sasmaz ve
degismez kanunlar: ifade eden siinnetullah kavramina doniigsmiistiir. Boylece beseri ve izafi olan “gelenek”,
ilahi ve mutlak olan “kanun” mertebesine yiikseltilmistir. Bu, Kur’an’in mevcut bir kelimeye evrensel ve

teolojik bir kimlik kazandirmasinin tipik bir 6rnegidir.

V-s-n kokii, niizul 6ncesi donemde hem fiziksel bir “uyuklama”y1 hem de mecazen insanin i¢ine diistiigii
“gaflet” ve “yanilg1” halini betimlemek i¢in kullaniliyordu. Bu, yaratilmislara 6zgii bir zafiyet ve eksiklik
durumudur. Kur'an, bu kelimeyi alip Ayetii’l-kiirsi’de olumsuzlama (nefy) edatiyla kullanarak tam tersi bir
anlam tiretir: “Ld te’huzuhii sinetiin...” (O'nu ne bir uyuklama tutar...). Boylece, insana ait bir eksikligi ifade
eden kelime, Allah hakkinda kullanilinca O'nun mutlak kemalini, kesintisiz hayatin1 (el-Hayy) ve kainat
tizerindeki mutlak yonetimini (el-Kayy(im) ispatlayan bir tenzih deliline doniisiir. Kur'an, beseri bir zafiyet
kavrammi, ilahi askinligi ve yetkinligi kamitlayan bir araca doniistiirerek diyalektik bir anlam insasi

gerceklestirmistir.

S-n-h/s-n-v kokleri ve tiirevi olan sene kelimesi, Cahiliye siirinde genellikle zorluk, kitlik ve zamanin yipratici
etkisini ¢agristiran olumsuz bir baglamda kullanilmistir. Kur'an, kelimenin bu yerlesik olumsuz anlamini iki
farkli teolojik amag i¢in kullanir. Birincisi, Firavun kavminin cezalandirilmasinda oldugu gibi, bi’s-sinin (kitlik
yillariyla) ifadesiyle, bu diinyevi felaketi ilahi bir ceza aracina doniistiiriir. Ikincisi ise, lem yetesenneh
(bozulmamis) mucizesinde, zamanin dogasi geregi getirdigi bu “bozulma” kanununu askiya alarak Allah’in
tabiat ve zaman iizerindeki mutlak kudretini ispatlar. Yani Kur’an, kelimenin Cahiliye zihnindeki olumsuz

cagrisimini hem bir ilahi adalet tecellisi hem de bir ilahi kudret delili olarak yeniden anlamlandirmastir.

Sonug olarak, bu ii¢ kok, Kur'an'in dilsel i'cazinin temel bir karakteristigini ortaya koyar: Mevcut dilsel
malzemeyi alip onu tevhid merkezli bir diinya goriisiiniin yap: tas: haline getirmek. Sekilsel benzerlikleri, bir
anlam karmasasi degil, aksine her bir kelimenin kazandig1 6zgiin teolojik fonksiyonu daha da belirgin kilan
retorik bir zemin olusturur. Bu durum, Kur'an'in kelimeleri sadece kullanmadigini, ayn1 zamanda onlari

yeniden yarattigini ve ilahi mesajin hizmetine sundugunu gostermektedir.
SONUC

Bu makalede yiiriitiilen analiz, Kur’an-1 Kerim'in, sekilsel olarak benzesen kelimeleri ne denli keskin anlamsal
ve teolojik sinirlarla ayristirdigina dair temel tezi somut delillerle ispatlamistir. Bu ¢calismada incelenen “s-n-
n”, “v-s-n” ve “s-n-h/s-n-v” kokleri, Arap dilinin ve Kur'an'in semantik katmanlarmin zenginligini tebariiz
ettiren miistesna 6rneklerdir. Analizimiz, bu koklerin temelde somut (hissi) eylemlerden yola ¢ikarak Cahiliye
siirinde mecazi bir genislemeye ugradigini ve nihdyet Kur’an-1 Kerim'de her birinin 6zgiin bir teolojik kavrami
insa ettigi en yiiksek anlam mertebesine ulastigini ortaya koymustur. Siinnet, Allah'in toplumsal ve tarihsel
alandaki sasmaz kanununu; sine, O'nun mutlak hayat ve yonetim sifatlarini ispatlayan bir tenzih aracini; sene
ise zaman ve tabiat {izerindeki mutlak kudretini gosteren bir delili ifade etmek iizere, ilahi bir vukufiyetle

secilmis sozliiksel birimler olarak karsimiza ¢ikmustir.
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Nihayetinde bu ¢alisma, kelimeler arasindaki sekilsel benzerligin bir anlam belirsizligine veya dilsel bir
kusura degil, tam aksine Kur'an'in lafzi i'cazinin (dilsel mucizeviliginin) bir tezahiiriine isaret ettigi sonucuna
varmaktadir. Kur'an, her bir harfi ve kelimeyi, belirli bir ilahi maksadi en hassas ve en belig sekilde ifade
etmek lizere se¢gmistir. Bu kelimelerin her birinin kendi 6zgiin baglaminda kazandig: anlamsal kesinlik, ilaht
kelamin derinliginin, yiizeysel okumalarin tesinde bir tefekkiir ve tedebbiir gerektirdigini kanitlamaktadir.
Dolayisiyla, bu tiir etimolojik ve baglamsal analizler, Kur'an'1 anlama ¢abalarinda filoloji (lugat), hermenotik
(tefsir) ve teoloji (akide) disiplinlerinin birbirinden ayrilmaz bir biitiin teskil ettigini ve bu biitiinciil yaklasimin
ne denli vazgecilmez oldugunu bir kez daha teyit etmektedir. Bu yaklasim, Kur'an metnini sadece bir
dilbilimsel nesne olarak goren parcaci yaklasimlara karsi, metnin lafzi yapisi ile teolojik gayesi arasindaki

kopmaz iliskiyi merkeze alan bir okuma teklif eder.

Bu ¢alismada tatbik edilen ve ortografik benzerlige sahip kokleri; etimoloji, Cahiliye siiri ve Kur'an'daki
teolojik baglam ekseninde karsilastirmali olarak analiz eden metodoloji, Kur'an'in dilsel i'cazinin farkh
boyutlarini ortaya ¢ikarmak igin yeni imkanlar sunmaktadir. Gelecekte yapilacak aragtirmalar, bu yaklagimi
Kur'an'daki diger anlamdas (sinonim) veya sekilce benzer (paronim) kelime gruplarina da uygulayabilir.
Ornegin, Jd/kalb ve slgd/fuad; Ja=>/ce'ale ve @=/halaka; veya sk>/hayat ve &iwas/maiset gibi kavram ciftlerinin
benzer bir metodolojiyle incelenmesi, Kur'an'm her bir kelimeyi ne denli hassas bir ildhi maksatla sectigine
dair yeni ve derinlikli bulgular ortaya koyma potansiyeli tasimaktadir. Bu tiir ¢alismalar, ilahi metnin lafiz
hassasiyetinin yalmizca istisnai 6rneklerle simirli olmadigini, aksine metnin biitiiniine yayilan temel bir

karakteristik oldugunu gostermeye hizmet edecektir.

Sonug olarak, siinnet, sine ve sene kelimeleri 6rnegi, Kur'an'm her bir harfinin ve kelimesinin, biitiinctil bir
tevhidi mesaji en hassas ve en belig sekilde ifade etmek tizere ilahi bir vukufiyetle secildigini; metnin, hem
lafz1 hem de manasiyla, ilahi bir kelam oldugunu kanitlayan parlak bir delil olarak karsimizda durdugunu

gostermektedir.
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