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Ozet

insanin yaratilis gayesi Allah’a kulluktur. Din, insanin Allah ile irtibatini saglar. Allah’a inanma ve ibadet bir biitiin olarak
dinin asli unsurlarini meydana getirir. Bu agidan bakildiginda ibadetler, inan¢ sisteminden sonra dinde ikinci 5nemli alani
olusturur. ibadetlerin Allah ve Resuliiniin bildirdigi bicimiyle yapilmasi esastir. Dindeki konumu, inancin korunmasindaki
roli ve dinin giindelik hayatta disa akseden simgeleri (sedir)/pratikleri olma 6zelligi sebebiyle ibadet konulari dini 6greti
ve literatiirde 6nemini her ddnemde korumus ve fikih kitaplarinin ilk konularini olusturmustur. Bu baglamda Hanefi fikih,
usal ve kelam alimi olan ibn’l-HGmam’in ibadetler alanindaki fikhi yaklagim ve degerlendirmelerinin fiirQ’ fikih agisindan
tespit ve degerlendirmesi bu makalenin amacidir. Calismada ibni’'l-HUmam’in mezhep ici ve mezhepler arasi
mukayeseye yer verisi, mezhep taassubuna dismemeye 06zen gostermesi, kolaylastirma ilkesini kullanigi, Hz.
Peygamber sonrasi ddnemde gergeklesen degisimlere yaklasimi, ortaya koydugu goéris, degerlendirme ve tercihlerinde
‘tashih mercii’ konusunda 6zenli tavri gibi hususlardaki metodu, tercihleri ve degerlendirmeleri ortaya konmaya
calisiimistir. Makalede muellifin kendi fikih ve us@l alanindaki eserleri -6zellikle Fethu’l-kadir- esas alinmigtir.

Anahtar kelimeler: Ibadet, Mezhep, Kolaylastirma, Degisim/Farklilik, Fethu’l-kadir.
Abstract

Purpose of the creation of human beings is servitude to God. Religion provides the connection between human beings
and God. Believing in God and worship are primary elements of religion as a whole. When considered from this point of
view worshiping constitutes the second important field in religion after the guidelines of faith. It is essential to worship in
the manner stated by God and His Prophet. Worship issues have maintained their importance in religious doctrine and
literature at all times due to their position in religion, their role in preserving the faith and being symbols/practices of
religion reflecting to outside and mentioned primarily in figh books. In this context determination and evaluation of figh
approaches and evaluations of Ibn al-Humam's, a Hanafi scholar of scribe, method and kalam in the field of worshiping
in terms of substantive figh is the purpose of this article. In the study it was tried to reveal Ibn al-Humam’s method
including comparisons in a sect and between sects, being attentive not to practice sect fanaticism, using facilitation
principle, approaching to changes that occurred in the period after His Holiness the Prophet, his attention to "amendment
authority” in his opinions, assessments and preferences, preferences and assessments. In the article the works of the
author in the field of figh and usdl (theory of figh) and especially Fath al-Qadir were taken as the base.

Key Words: Worship, Sect, Facilitation, Change/Difference, Fath al-Qadir.

Giris

insanlar gesitli duygu ve etkenlerle -sevgi, yiiceltme, siginma, diinyevi menfaat elde etme vb.- var oldugundan beri yiice,
kutsal, sonsuz gii¢ ve kudret sahibi olarak kabul ettikleri bir varliga inanmis ve inanglarinin geregini gesitli s6z ve fiillerle
gOstermeye yani ‘ibadet’ etmeye galismislardir. Dolayisiyla her dini yapi ve kiltiriin kendi terminolojisinde ibadet, farkli
kavramlarla ifade edilmig® ve degisik bigimlerde uygulanmistir (Gelik, 2014: 207). Bununla birlikte secilen kavramlara ait
anlamlarin ortak noktasini yiice ve kutsal bir varliga inanmak, yonelmek ve bunun geregi olarak saygi ve tazim ifadesi
olarak belli s6z ve davranislari yerine getirmenin olusturdugu séylenebilir (Sinanoglu, 1999: 233-234).

Kur'an’da insanlarin ve cinlerin yaratilis gayelerinin Allah’a kulluk etmek oldugu bildiriimektedir (Zariyat, 51/56). Yaratilis
gayesi olarak ortaya konulan Allah’a kulluk ve bunun giindelik hayatta pratige aktarilma (ibadet) istegi, salt soyut bir
dislince ve kanaat ya da sekilsiz ve belirsiz bir der(ini duygu olarak agiklanamaz. Bununla beraber ibadetlerin sadece belli
‘torensel/sekilsel’ uygulamalarin yerine getirilmesi seklinde sinirlandiriimasi da mimkin degildir. Allah’a kulluk bilinciyle
hareket eden miimin igin ibadet, kisilik biitlinligu gergevesinde ‘kapsayicr’ bir insani tavir ve yonelimdir. Allah’a kulluk ve
baghlik cercevesinde gerceklestirilen her olumlu s6z ve davranis veya terkedilen her olumsuz séz ve davranis ibadetin
kapsaminda degerlendirilir (Hokelekli, 1999: 250; Celik, 2014: 204-205). Dolayisiyla Allah’a imanin bir geregdi, gdstergesi
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ve sonucu olarak ibadet, insanin hayatinda meydana gelen gegici, siradan ve tesadufi birer olay degildir. Aksine butiin
hayatinin en esasli ve anlamli bir ifadesidir. Bu yonu ve kapsami itibariyle ibadet, insanin dini hayatiyla siki bir iligki ve i¢
icelige sahiptir (Koca, 2000a: 11).

ibadet kelimesi sozliikte “tapmak, kulluk etmek, boyun egme, algak gonullilik, itaat, birine baglanip ondan ayrilmamak”
gibi anlamlara gelir (ibn Manzdr, lll, 270-278; isfehani, 319). islami literatiirde ise ibadet, biri genel digeri 6zel anlamda
olmak uzere ikili bir ayrima tabi tutulmustur. Genel anlamda ibadet, mukellefin Allah’in nizasina uygun davranma gayretini
ve bu amag dogrultusunda sergilenen ‘ihtiyari/rad? davraniglari ifade eder (Sentiirk, 1997: 159). Ozel anlamda ise,
mukellefin Allah’a karsi tazim, baglilik ve itaatini simgeleyen, Sari’ tarafindan yapilmasi emredilen ve ayni zamanda psiko-
sosyal faydasinin yaninda Allah-insan iliskilerini dizenleyen ‘belirli davranis’ bigimleridir (Peker, 1996: 67). Fikih
literatliriinde ibadet 6zel anlamda kullaniimig olup klasik kaynaklarin ilk konularini olusturur. Bu baglamda namaz, orug,
zekat ve hac gibi ibadet/davranis istilah anlamiyla 6zel anlamda kullanimin en meshur érneklerini olusturdugu gibi ayni
zamanda dinin gindelik hayatta digsa akseden simgeleri (sedir)/pratikleri olma 6zelligine de sahiptir (Koca, 1999: 240-241,
Celik, 2014: 206).

Calismamizda bir Hanefi fakih, usil ve kelam alimi olan Ibni’l-HGmam’in (6. 861/1457) (Hayati igin bk. ibni¥’l-Hiimam,
1351: 2; Sehavi: 127-132) ibadetler alanindaki gorislerini, tercihlerini, tahlillerini ve takip ettigi yontemi incelerken ibadet
kavraminin 6zel anlamini esas alacagiz. Ancak bunu yaparken -galismamizin kapsami agisindan- Ibni’l-Himam'in
eserlerindeki ibadetlerle ilgili tim hakdmleri, tartismalari ve tahlilleri tek tek tanitip ortaya koymayacagiz. Biz sadece burada
onun; fird’ fikih agisindan fikhi yaklagimlarini, degerlendirmelerini ortaya koyarken, hikim verirken, mezhep ici veya
mezhepler arasi goris farkliliklarindan tercih yaparken ve Hz. Peygamber sonrasi dénemde ibadetler alanindaki bazi
degisimleri belirtirken esas aldigi temel kistas ve ilkelerin nelerden olustugunu tespit edip bunlarin ibadet konulariyla ilgili
hikimler Gzerindeki etkilerinin neler oldugunu ortaya koymaya ¢aligsacagiz.

Calismada ibniyl-Hiimam’in fikih ve fikih usdliine dair eserlerini esas aldik. Fikha dair eseri Fethu’l-kadir lil ‘&cizi’l-fakirdir.
Bu eser, Burhaneddin el-Merginan?nin (6. 593/1197) el-Hidaye adli eserinin énemli serhlerinden birisidir. ibni’l-Himam
bu eserini 829/1426 yilinda yazmaya baslamis ancak tamamlayamadan vefat etmistir. Eserin eksik kalan kisimlari
“Kitabu’l-Vekale”den itibaren Kadizade Ahmed Semseddin (6. 988/1580) tarafindan “Neta'icu’l-efkar fi kesfirr-rumuz ve’l-
esrar’ adiyla tamamlanmistir. Ayni zamanda bir usQlcii de olan ibnii’l-Hiimam'’in kendisine ait fikih usdliyle ilgili et-Tahrir
fi ilmi’l-usdl adli eseri bulunmaktadir. Onun bu eserine kendi égrencisi ibn Emiru Hac (6. 879/1474) et-Takrir ve't-Tahbir
adiyla bir serh yazmistir. Bunun diginda Emir Padisah (6. 987/1579) Teysiru’t-Tahrir adiyla ayr bir serh yapmistir (Koca,
2000b: 88).

Bu giristen sonra ibnii’l-HGmam'in ibadet konularini igleyis metodunu inceleyebiliriz.

1. ibadet Konularini isleyis Metoduna Genel Bir Bakig

Fikih kitaplarinin sistematiklerine baktigimizda ibadet konulari genel olarak ilk konulari olugturur. Bunlar temizlik, namaz,
orug, zekat, hac, kurban ve bazen de nikah veya cihat seklinde siralanir. Genel siralama bdyle olmakla beraber mezheplere
veya muelliflerin kigisel tercihlerine gore kismi bazi degisikliklerin oldugu goérilmektedir (Aybakan, 2006/2: 21-32).
ibadetleri yerine getirmenin 6n sarti addedilen temizlik (Tahéret) ilk siralarda yer almis, ardindan miikellefiyetin bireysel ve
toplumsal yayginligi baglaminda diger ibadet konularina gegilmistir. Bu konulardan nikah ve cihat disindakilerin ibadet
oldugu hususunda fikih mezhepleri arasinda herhangi bir gortis ayrihdi yoktur. Nikah ve cihadin ise hem ibadet olusglari
hem de siralamada hangisinin dncelikle yer almasi gerektigi hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Fikih kiltiriinde nikah ve
cihada ibadet degerinin verilmesinde aile kurumunun korunmasi ve desteklenmesi, hayat ve toplumsal temel degerlerin
korunabilmesi igin bazen gerekli hale gelen diismanla micadeleyi/savagsmayi tesvik etmek gibi amaclarin dikkate alindigi
ifade edilebilir (Koca, 1999: 242; Aybakan, 2006/2: 5-21).

Hidaye'ye yazdi§i Fethu’l-kadir isimli serhinde ibnu’l-Hiimam, ibadet konularini genel uygulamay! esas alarak ilk siralara
koymustur. Konulari temizlik (abdest, gusiil, teyemmiim gibi), namaz, zekat, orug ve hac olarak inceledikten (ibnu’l-
Himam, 1389/1970: 1, 12, 216; 1l, 153, 300, 404) sonra nikah ve cihat konularina yer vermistir. Nikah ve cihadi ibadetler
kapsaminda sayllmasina yénelten disiince ile ilgili agiklama yapan ibnu’l-Himam, nikahi niteligi itibariyle ibadetler
bélimiine daha yakin bulur (ibnu’l-Hiimam, 1389/1970: 1II, 184).

Fikih disiplinini ve onun temel égelerini mesruiyet zeminine oturtma ihtiyaci, Hz. Peygamber zamanindan beri siregelen
‘tabii’ halden ‘sistematik’ hale gecis ve bu surecgte ortaya konulan her kuram ve kavramin tanim, nitelik ve teorik
dayanaklarini gosterme zaruret ve gabalarinin muelliflerce dikkate alindigi ve bir sekilde bunlar eserlerine yansitmaya
cahstiklarl gorilir (Ozafsar, 1998: 20). Ayni durum ibnu’l-Himam’in calismalarinda da dikkat gekmektedir. Zira o, kendi
doénemine kadar olusmus olan sistematik yapiya kayitsiz kalmamis ve konulari iglerken genel olarak belli bir sistematigi
uygulamaya 6ézen gdstermistir. Once konuyla ilgili temel kavram/kavramlari belirlemis, ardindan gerekli tanimlama ve
aciklamayi yaparak konunun énemi tzerinde durmustur (ibnu’I-HUmém, 1389/1970: 1, 12, 121-122, 160, 186, 217; I, 27-
28, 153, 301-302). Mesela Hac bahsinde Merginani’'nin haccin farz olduguna dair delil olarak getirdigi ayette gecen ve
temel kavram olan hac kelimesini dederlendirmeye tabi tutmus ve sunlari ifade etmistir: “Hac, s6zlik agisindan mutlak kast
(ydénelmek) degil, buyik bir seye yénelmek demektir. Fikihtaki anlami ise, dinin riklnlerinden (farzlarindan) birini eda
etmek icin Kabe'ye yonelip gitmektir. Ya da bir farzi eda etmek icin Kabe'yi ziyaret etmektir. Bu bakimdan sézliik anlamiyla
istilahi anlami aynidir. Daha agik bir tanimla hac, niyetle tavaf gibi bazi fiillerden ve ihramli olarak vaktinde Arafat'ta
vakfeden (durma) ibarettir” (ibnu’l-Hiimam, 1389/1970: 11, 408).

islam ilim gelenegdinde fikih, hadis, kelam, tasavvuf hatta felsefe dahil bitiin disiplinlerin ortak tutumlarindan birisi, kabul

ve iddialarini ‘tashih mercii’ olarak benimsenen kutsal bir referansa dayandirma c¢abasidir. Sitphesiz bu c¢abada

Muslimanlarin varlik tasavvurunun ve diinya gérustinun bilgi telakkilerine yansimasinin roli biyuktir. Buna goére Allah,

varligin kaynag oldugu gibi bilginin de kaynagidir. Dolayisiyla herhangi bir bilgi ya da diisiincenin islam ve Misliimanlar

nezdindeki mesrulugu bu kaynagin onu tasdik edip etmemesiyle 6lgllir. Bunun insanlar elindeki 6lglisii de Kuran’dir.
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Mutlak bilgi kaynagi ile dogrudan temas halinde olan Hz. Peygamber ise, ikinci tashih merciidir. Iste bu 6n kabul dolayisiyla
tarih boyunca Muslimanlar gériis ve tercihlerini ortaya koyarken bu iki kaynaga bagvurma ihtiyaci hissetmislerdir (Ozafgar,
1998: 19; Kalin, 2013: 121-185). Ayni gelenegin bir temsilcisi olan Ibniy’l-Himam da konulari islerken ortaya koydugu gériis
ve tercihlerinde ‘tashih mercii’ olarak énceligi kitaba (Kuran-1 Kerim) vermis ve bu suretle delil getirmede ilk kaynagda dikkat
cekmistir. Bunu yaparken kendisi delil olarak kullandigi ayetleri yalnizca belirtmekle yetinmemis gerektigi 6lclide onlari
yorumlamis ve gerektiginde nuizul sebebini belirtmistir (ibnu’I-HUmém, 1389/1970: |, 13, 57, 217, 274; 11, 49, 117, 153).
Ornegin; yolculuk, hastalik ve suyun bulunmamasi gibi durumlarda zorluk ve sikintiy gidermek igin teyemmiimle abdest
ve boy abdesti (gusiil) alinabilecedi ile ilgili ayetin (Nisa 4/43) niizul sebebini ortaya koymus ve ardindan konu ¢ercevesinde
gerekli degerlendirmeleri yapmistir.*

islam fikhinin delillerinden birisini de Hadisin olusturdugu/oldugu konusunda ittifak edilmistir. ilk asirdan bu yana, fikih
ekollerinin hicbirisi, Hadisten mistagni olduklarini veya onun fikhi deliller arasinda yerinin bulunmadigini séylememis,
aksine her birisi kendi metodolojileri baglaminda ondan yararlanmislardir (Ozafsar, 1998: 20). Ibnii’l-Hiimam da ortaya
koydugu gorus ve tercihlerinde ‘tashih mercii’ olarak Kuran’dan sonra ikinci sirayr yogun bir sekilde kullandidi Hadislere
ayirmis ve bu suretle delil getirmede ikinci ana kaynaga dikkat gekmistir. Genel olarak Hanefi mezhebinin Hadis anlayisina
bagli kalarak® tercih ettigi ve kullandigi Hadisleri senet ve metin yoniinden tahlile tabi tutmus, varsa ayni Hadisin farkli
rivayet sekillerini belirtmig, konuyla ilgili lehte ve aleyhteki rivayetleri imkéanlar dlclisinde belitmeye ¢alismis, uydurma
veya asilsiz haberler kargisinda 6zenli davranarak tavir almistir (ionu’l-Hiimam, (1389/1970): 1, 265, 344-345, 349, 401,
451; 11, 60, 67-68 123, 144-145; Ill, 295-296).

Ayni sekilde Ibnir’l-Himam delil getirmede herkesge bilinen meshur Hadis kaynaklarina, elde dolasan ya da dolasmayan
ve tedvin déneminden kendi zamanina kadar yazilmis olan Hadis ve Hadis usGlU kaynaklarina imkanlar Slgtustiinde yer
vermeye calismistir (ibnu’l-Himam, (1389/1970): |, 22, 24, 229, 332, 417; I, 125, 215, 351). Bunlarin disinda siyer, megazi
ve rical tiirli kitaplarin ilklerini de kaynak olarak kullanmaya énem vermistir (Ibnu’l-Himam, (1389/1970): I, 11, 39, 144,
218, 227; 1, 117, 134-135, 145, 351).

Yine Fethu’l-Kadir ve et-Tahrir adli eserlerinde ibni’l-Himam'in -asagida ortaya konuldugu lizere- mezhepler arasi ve
mezhep i¢ci mukayeseye yer verisinde mezhep taassubuna dismeden delillerin sihhat durumunu esas aldidi ve bu
esaslardan hareketle de kendi gériis ve tercihlerini ortaya koydugu gériilmektedir (Ibnu’l-Hiimam, (1389/1970): |, 446-453;
I, 183, 249, 254, 263; Ill, 5, 15-16, 161).

2. Mezhep igi ve Mezhepler Arasi Mukayesesi ve Tercihleri

Fikih mezhepleri ser’i nasslar tefsir eden ve bu naslardan hikiim ¢ikarma ameliyesi icerisindeki olugsumlar olarak ifade
edilirler. Hepsinin amaci karsilastiklari meselede en uygun ve dogru hikmi ortaya gikarmak icin caba sarf etmektir. Bu
amag dogrultusunda onlar, fikih disiplininin ‘tabii’ halden ‘sistematik’ hale gegis surecinde ictihat usdllerini belirlemisler, bu
esaslari uygulamak suretiyle kendi goris, distince ve tercihlerini —zann-i bilgi ya da zann-i serf bir hilkim oldugu 6n
kabuluyle- ortaya koymuslar ve hayatin dinamizmine ayak uydurmuglardir (Kése, 1999: 41). Mezheplerin kendi ictihat
usulleri gergevesinde ortaya koyduklari goris ve degerlendirmeler arasinda farkli yaklasim ve ihtilaflarin olmasi sirecin
dogal bir sonucudur ki bu baglamda fikih mezhepleri arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflari konu edinen ilim dah da Hilaf (hilafiyat)
olarak tanimlanir (Ozen, 1998: 530; Hilaf kavraminin kullanisi icin bk., ibnu’l-Hiimam, (1389/1970): I, 27, 69, 94, 115, 262,
269, 238, 452; 11, 207, 252, 269, 286, 328, 330, 335, 344, 368; lll, 5, 470). Tabiin déneminden itibaren ortaya ¢ikan ve
oncekilerin gorislerini ve bunlarin degerini bilmenin gerekliligi kanaati farkli gértslerin derlenmesine yol agmis, ancak bu
siireg herhangi bir gériisii savunma ya da karsi gériisii ¢iiriitme amacini tagimamistir. “llmu’l-ihtilaf tabiri de bu amaca
mebni olarak énceki alimlerin gériislerini bilmeye yénelik bir kavram olarak kullaniimistir. islam dini fikri kélelik anlamina
gelen koru koriine taklidi reddetmistir. Bununla birlikte gesitli sebeplerle zaman zaman taklit esaretine diistlmis ve mezhep
goruslerinin digina ¢gikilamamigstir. Dolayisiyla taklit stirecinin baglamasi, taassubun yayginlasmasi ve mezhep savunmasi
gibi endigeler bu tedvin faaliyetlerini farkli goérisler arasinda mukayese, bir mezhebin gérisuna kért kériine midafaa ve
digerlerini zayIf gbsterme gibi siireglere gétiirmistiir (Ozen, 1998: 533). Kaynagi, temel gergevesi ve 6zii ayni olan ve
hukuki deger agisindan aralarinda fark bulunmayan degisik fikih mezheplerinin varlidi, fikhin gelisimi ve dinamizmi igin
blylk bir imkédn ve zenginlik olmustur. Buna ragmen zaman zaman mezhep taassubu gibi sebepler bu imkén ve
zenginlikten yeteri kadar yararlanilamamasina yol agmistir. Bu durum hukukun dinamizmine ve gelisimine ciddi bir engel
olusturmus, yer yer mezhep kavgalarina dahi yol agmistir (Kdse, 1999: 41-42).

Talebesi Sehavi (6. 902/1497) tarafindan ilmf nitelik ve Ustlnlikleri anlatilirken verilen érneklerden ve kullanilan ifadelerden
tercih ehlinden (Sehavi: VIII, 131) oldugu anlasilan ibni’l-Himam, Fethu’l-Kadir adli eserinde mezhepler arasi ve mezhep
igi farkl gériislere fazlasiyla yer vermistir. Bunlar arasindan delillerin durumuna gére tercih yapan ibnivl-Hiimam gogunlukla
kendi mezhebinin gériislerini tercih etmis (Ibnu’l-Hiimam, (1389/1970): I, 137-138, 451-452; II, 425) ve tercihlerini su
ifadelerle belirtmistir: sahih, esah (en dogru) (ibnu’l-Hiimam, (1389/1970): I, 16, 24, 38-39, 52, 84, 259, 262, 280, 283),
evla (en uygun) (ibnu’l-Himam, (1389/1970): 1, 14-15, 21, 38, 173, 283, 317, 323; I, 151), ahsen (en giizel) (ibnu’l-Himam,
(1389/1970): 1, 194, 263), hak (en dogru) (Ibnu’l-Hiimam, (1389/1970): |, 36, 224, 249, 257, 352; Il, 425), zahir (agik)

ibnu’l-Himam, teyemmiimle ilgili ayetin niizul sebebini séyle ortaya koymaktadir: “(Teyemmiim) Mureysi Gazvesinde tesri kilindi. Hz.Aise
gerdanligini kaybedip de Hz. Peygamber (s.a.v.) gerdanliyi aramak tizere onlari génderince namaz vakti girdi. Ancak Hz. Peygamber ve
sahabenin yaninda su yoktu. Bunun lzerine Hz. Ebu Bekir gerdanlhgi aramaktan dénmds olan Hz. Aise’ye kizdi ve ona: “Sen hem Rasu-
lullah’t hem de Muslimanlari yanlarinda su yokken yollarindan alikoydun.” dedi. Bunun tzerine Teyemmm ayeti indi. Daha sonra Usayd
b. Hudayr soyle diyerek geldi: “Bu sizin ilk bereketiniz degildir, ey Ebu Bekir ailesi”. Diger bir rivayette ise: Allah rahmetini Gizerinden eksik
etmesin ey Aise! Hosuna gitmeyen bir isle karsilastiginda mutlaka Allah ondan Miislimanlar igin bir gikis yolu halketmistir’, ibnu’l-Himam,
(1389/1970): 1, 121.

Ibnii’l-Hiimam'in Hadis anlayisi igin bk., Uysal, Sule Yiiksel (2010), /bnii’l-Himéam’in Hadis limindeki Yeri ve Fethu'l-Kadir'de Izledigi Ha-
dis Metodolajisi (Nikah, Talak ve Yemin Hadisleri Ornedi), (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilim Dali, Konya.
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(ibnu’l-HGmam, (1389/1970): 1, 21; 11, 304), efdal (en lstiin) (Ibnu’l-Himam, (1389/1970): |, 226, 357), elyak (en uygun)
(ibnu’l-HGmam, (1389/1970): 1, 77), savab (dogru) (ibnu’l-Himam, (1389/1970): |, 307; Il, 5), evceh (en dogru) (ibnu’l-
Himam, (1389/1970): 1, 23, 145; Il, 315), tercih, (lbnu’l-Himam, (1389/1970): |, 281, 481), ittifak (Ibnu’l-Hiimam,
(1389/1970): 1, 143, 309; I, 264), nekdlu (biz diyoruz ki) (ibnu’l-Hiimam, (1389/1970): |, 196, 228, 244 332), indena (bize
gore) (Ibnu’l-HGmam, (1389/1970): 1, 207, 222), hiilasa, hasil, hasilu’l-ekval (son s6z) (Ibnu’l-HGmam, (1389/1970): 1, 39,
257, 265, 275; 11, 223, 304, 317; 111, 15).

Hilaf, sadece mezhepler arasiyla sinirli olmayip ayni mezhebin kendi icinde de olabilmektedir. Bir mezhebin kendi icinde
var olan gériis ayriliklar “el-hilaf beyne’l-ashab” veya “hilafirl-ashab” tabirleriyle ifade edilmektedir (Ozen, 1998: 534;
Kavramin kullanig! icin bk., ibnu’l-Himam, (1389/1970): I, 248, 276, 309). ibnii’l-Hiimam’in mezhep igi ihtilaflara yer verdigi
ve bu ihtilaflardan tercih yaparken kullanilan delillerin niteliginden hareket ettigi gérilmektedir. Konuyla ilgili ortaya konulan
delillerin durumundan hareketle bazen Ebu Hanife’nin bazen de Ebu Yusuf ve imam Muhammed'in bazen de bunlarin
disinda diger Hanefi fukahasinin -Serahsi, Kerhi, Ziifer gibi (Ibnu’l-Himam, (1389/1970): I, 38, 183, 256, 302, 311)-
gorislerine de yer vermistir. Ornegin, ibnu’l-Hiimam, gece ve giindiiz nafilelerinin kacar rekat olarak eda edilecegi
hususunda mezhep ici farkli gortsleri ortaya koymustur. Buna goére, Ebu Hanife’nin tim nafilelerin dérder rekat olarak
kilinmasi, Ebu Yusuf ve imam Muhammed'in ise gece nafile namazlarinin ikiser, glindiiz nafile namazlarinin dorder rekat
olarak kilinmasi gerektigi gérisiinde olduklarini belirtmistir. Ardindan tercihini en Ustln (efdal) goris olarak nitelendirdigi
Ebu Yusuf ve imam Muhammed'in gériislerinden yana kullanmistir (ibnu’l-Hiimam, (1389/1970): |, 446-450; Baska
ornekler igin bk., Il, 156, 168, 183, 246, 249, 320-321, 349; I, 15).

ictihadin, “hakkinda kesin hiikiim bulunmayan bir meselenin Islam hukukunun temel kaynaklari ve ilkeleriyle baglantisini
kurmak suretiyle ser'i hikme (farz, vacip, mendup, haram, mekruh, mubah) ulasmak” (Saban, 1971: 407) seklinde
tanimlanmasi durumunda, migtehidin sirekli olarak ana kaynaklarla baglantili, hayatin realitelerinden haberdar ve bunlarla
i¢ ice olmasinin zorunlulugu kendiliginden ortaya ¢ikar. Zira igtihada konu olan olaylar, ¢ok boyutlu, hareketli ve degisken
olma 6zelligine sahiptir. igtihadl konu ya da problemin farkli bir boyut ve nitelik kazanmig olabilme ihtimali dolayisiyla bazi
alimler, hakkinda fetva verilen ayni mesele ile tekrar karsilasiimasi halinde ilk igtihadin hatirlasin veya hatirlanmasin olayin
gdzden gegirilip yeniden igtihat edilmesi gerektigini savunmuslardir ((Saban, 1971: 419; Ayrintili bilgi igin bk., Ozdemir,
2014: 19-39). Béyle bir anlayisa sahip oldugu gériilen ibnii’l-Himam da bazi miigtehit imamlarin bazi konulara dair
g6ruslerinin sonradan degismis olmasi durumunda mugtehidin yanlis anlasilmamasi ve olumsuz elestiriye sebep olmamasi
igin var olan géris degisikliklerini tespit edip gerekgeleriyle birlikte agiklamaya ézen géstermistir. Ornegin, Arapga disinda
bir dille ibadet edilip edilemeyecegdi konusunda Ebu Hanife’ye nispet edilen goris degisikligine agiklik getirmistir. Buna
gore, Ebu Hanife’'nin Arapga disinda baska bir dille (Farsga) mazeretsiz olarak ibadet edilebilecegi goériisiinden vazgegip,
farkli bir dille ibadetin sadece acziyet ve zorunluluk hallerinde miimkiin olabilecedi gorisini benimsedigini ve bu ikinci
g6riisiin de Ebu Yusuf ve imam Muhammed'in gériisiiyle ayni oldugunu belirtmistir (ibnii’l-Himam, 1389/1970: |, 285-286;
ibni’l-HOmMam, 1351: et-Tahrir, 297; Baska bir 6rnek igin bk., ibniyl-Hiimam, 1389/1970: II, 339).

Fikih kdltari ve doktrininde, her goriis ve degerlendirme sahibine ayni Olglide deger atfedilmedidi dolayisiyla da hilaf
eserlerinde agirlikh olarak sadece “eimmetu’l-fukahd” denilen buylk fakihlerin goéruslerine yer verildigi goralir. Daha
sonralari mezheplerin kurumsallasarak yerlesmesiyle bu sayi genel olarak dért mezhep imami ile sinirlandirilmistir (Ozen,
1998: 534; ibn’I-Hiimam, 1389/1970: I, 12, 16). ibn{’l-Himam da buyik fakihlerin ve dért mezhep imaminin goris
farkhhklarina yer verirken onlarin gorUslerine dayanak olusturduklari delil ve gerekgeleri belitmeye calismis, bunlan
gerekliligi halinde yorum ve tenkide tabi tutmustur (ian’I-HUmém, 1389/1970: |, 128, 251, 262; I, 246-247, 254, 263, 269;
I, 5, 16, 161). Ornegin, namazin riikiinlerinden olan kiraatin namazin kag rekatinda farz oldugu ile ilgili gériis farklihklari
s6z konusudur. Buna gére kiraat, imam Safii'ye gére namazin her rekatinda, imam Malik'e gére (i¢ rekatinda, Ziifer ve
Hasan el-Basri’'ye gore ise kiraat emri tekrar igermediginden namazin sadece bir rekatinda farzdir. Ebu Bekir el-Asim ve
Sifyan b. Uyeyne’ye gore ise namaz sozler dedgil fiiller Gzerine bina edilmistir. Bu sebeple de namazda kiraat diger zikirler
gibi farz degil siinnettir. ibnii’l-Hiimam, kiraat konusundaki bu gériis farkliliklarini ve ileri siriilen delil ve gerekgeleri
belirttikten sonra kendi mezhebinin namazda kiraatin iki rekatta farz oldugu gérisiinii benimsemistir (ibnii’l-Hiimam,
1389/1970: |, 451-453).

ibni’l-Hiimam ibadetler alaninda daha ¢ok Safii mezhebinin gériislerine yer vermekle birlikte diger fakih ve mezhep
imamlarinin goérislerine de zaman zaman yer vermistir. Hilafiyatin Hanefiler ile Safiiler arasinda cereyan etmesinin birgok
sebepleri vardir. Onlarin nazar ve bahis ehli olmalari, Hanefilerde kiyasin pek ¢ok hiikkme esas teskil etmesi, bu iki
mezhebin diderlerine gore daha yaygin olmasi ve devlet yoneticilerinin bu iki mezhebe karsi tutumlari sebeplerden bazilari
olarak ifade edilebilir (Ozen, 1998: 531). imam Malik ve Ahmed b. Hanbel'in temel dayanaklarinin agirlikli olarak Hadis
olmasi sebebiyle hilaf kaynaklarinda gérislerine fazla yer veriimemistir (Ozen, 1998: 536). ibnii'lI-Himam her ikisinin az
da olsa fikhi goriiglerine yer vermekle (ibni’l-Hiimam, 1389/1970: 1, 74, 94, 251, 434, 451; 1I, 254, 330; Ill, 16, 199) beraber
onlardan daha ¢ok Hadis rivayeti konusunda yararlanmistir (ibnii'l-Hiimam, 1389/1970: |, 25, 406; II, 18, 304, 424-425: lII,
5, 8).

ibni’l-Hiimam yanlis ve asilsiz bilgileri ister kendi mezhebi isterse baska mezhep imamlari hakkinda olsun tespit edip
diizeltmistir (Ibnirl-HGmam, 1389/1970: 11, 150). Yine miiellifler gerek mezhebi savunma ve koruma gerekse mezhepler
arasi ihtilaflarda gorigler arasi dogru tercihte bulunmak amaciyla gesitli disiplinlerden yararlanmak durumunda kalmiglar
ve bodylece pek c¢ok ilim dalindan -dil ilimleri ve mantik gibi- faydalanma yolu acilarak fikhin hareket alani genigletilmistir
(Ozen, 1998: 535). Ayni sekilde ibnii’l-Himam’in da mezhepler arasi gériis ayriligina sebep olan delilleri incelemede ve
dogru tercihte bulunmada farkli ilim dallarindan yararlandigi gériiliir (ibnii’l-Hiimam, 1389/1970: 1, 32, 34-35).

Buraya kadar ortaya koydugumuz hususlar cercevesinde ibni’l-Himam'in ilm-i hilafi uygulamada dikkatli ve 6zenli
davranmaya ¢alistigi gorulir. Zira onun, bu hususta takip ettigi yontem, kullandigi bol malzeme, yaptidi tartisma ve tahliller
yaninda mezhep taassubuna diismeden kendi gériis ve tercihlerini belirtmis olmasi, ayni zamanda zanni galibine (ibniyl-
Humam, 1389/1970: I, 24) gore en kuvvetli olan gorusu tercih etmesi fikih alaninda otorite oldugunu kanitlar niteliktedir.
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3. Kolaylastirma ilkesini uygulayisi

Son ve milkkemmel din olan islam’da ibadet, Allah’a karsi saygi ve tazimin en yiiksegi seklinde tecelli etmis (Olgun, 1998:
17) ve yukumlilikte, mikellefin o ibadetin anlam ve gayesini idrak edecek suura, bu dogrultudaki hir iradeye ve ifaya gii¢
yetirebilecek imkanlara sahip olmasi gerektigi belirtiimistir. Ayni sekilde hemen her ibadet -ister bedeni, ister mali isterse
hem bedeni hem mali nitelikli olsun- belli 6l¢tide bir zorluk, kiilfet ve mahrumiyet icermektedir. Ancak tiim bunlar dinin genel
ogreti ve telkinleri, saglayacagi faydalar daha da 6nemlisi bireyin Allah katindaki deger ve konumu dikkate alindiginda
kolaylikla katlanilabilecek bir durumdur (Koca, 1999: 243). Bu sebeple Kuran’da ve Hadislerde cgesitli ibadetlere atifta
bulunularak kolaylastirma baglaminda bir takim genel ilkeler -dinde zorlagtirmanin bulunmadigi (Bakara 2/256), her
zorlugun beraberinde bir kolaylik ve ferahligin bulundugu (insirah 94/4-5), kolaylastirmanin esas alindigi (Bakara 2/185),
insana gucunin Gzerinde bir kilfet ylkletiimedigi (Bakara 2/286) gibi- ortaya konulmus ve ibadet mikellefiyetinin de
yaplilabilir ve Ustesinden gelinebilir oldugu sikg¢a hatirlatilmistir. Bunun yaninda ibadetlerin yerine getiriimesinde herhangi
bir sikinti, zorluk ve engelle karsilasildiginda saglanan kolayhdin (Tahfif) tezahilr sekilleri bakimindan -disirme (1skat),
eksiltme (tenkis), degistirme (ibdal), 6ne alma (takdim), erteleme (tehir) gibi- alternatif ibadet bigimleri, telafi imkanlari veya
mazeretten dolayr muafiyetler séz konusu olmaktadir. Ayet ve Hadislerde ortaya konulan bu imkanlar daha sonralari islam
hukukgulari tarafindan da gelistirilip belli bir sistem haline getirilmistir (Koca, 1999: 243; Dénmez, 2008: 210).

ibnii’l-Hiimam’in ibadetler konusunda hiikiim verirken ya da verilen hiikiimlerde ileri siiriilen gerekgeleri ortaya koyarken
kolaylik ilkesine 6zel bir 6nem verdigi gérilmektedir. Onun kolaylik ilkesini uygularken ya da ruhsat sebepleri (D6nmez,
2008: 210) olarak uzerinde durdugu somut gerekgeleri su sekilde siralayabiliriz:

a) Yolculuk (ibnii’l-Hiimam, 1389/1970: I, 27-48, 49, 62, 350)

b) Hastalik (ibnil-Hiimam, 1389/1970: I, 125; 1I, 3-10, 49, 329, 350-370)

c) Ikrah (Baski altinda olma) (ibni’l-Himam, 1389/1970: Il, 329)

d) Nisyan (Unutma) (ibni’l-HGmam, 1389/1970: 1, 50, 485-489, 500; II, 327-329)

e) Cehalet (Bilgisizlik) (ibni’l-Himam, 1389/1970: |, 285-286, 457; II, 339)

f) Mesakkat ve umumii’l-belva (ibni’l-Hiimam, 1389/1970: I, 113, 202-204)

g) Tabii bazi noksanliklar, gocuk, mecnun, kadin vs.'den bazi yikimliliklerin kaldiriimasi (ian’I—HUmém, 1389/1970:
I, 49, 62-63, 371-372)

h) Zaruret hali (ibniil-HGmam, 1389/1970: |, 123-125)

Kolaylastirma ilkesine yonelik ortaya konulan bu somut gerekgeleri ibadet konularinda degerlendirisi ve uygulayisini birkac
o6rnek baglaminda sdyle ortaya koyabiliriz.

3.1. Taharet ve Namaz

ibadetlerin ifasinin bir n sarti ve hazirlik safhasi olarak kabul edilen taharet konusunda ibni’l-Himam’in, yirtici kuglarin
artiklarinin temiz sayilmasi (ibadet temizligine engel gérilmemesi) (ibni’l-Himam, 1389/1970: 1, 113), evcil hayvanlarin
pisliklerinden sigrayan seylerin namazin gegerliligini etkilememesi (Ibni’l-Hiimam, 1389/1970: I, 202-204), et ve necis
seyler yedigi icin genel kurala gére bedeni ve arti§i pis sayllmasi gereken kedinin bu kuraldan istisna edilmesi (ibnii’l-
Himam, 1389/1970: I, 109-112) gibi konularda kolaylastirma gerekgcelerine -umumi’l-belva gibi- sik sik gdénderme yaptigi
ve ilgili hukdmlerin izahinda bu esaslara dayandigi gortlmektedir. Ayni sekilde yolculuk, hastalik ve suyun bulunmamasi
gibi durumlarda zorlugu ve sikintiyl ortadan kaldirmak igin alternatif ¢6ziim yolu olarak teyemmiimle abdest ve boy abdesti
(gusiil) alinmasina ruhsat verildigini belirtmistir (ibni’l-Himam, 1389/1970: 1, 123-125).

Yolculugu milkteseb arizi hallerden kabul eden (ibni’l-Himam, 1389/1970: 1, 27) ve yolculuk halinde namazlarin
kisaltilmasi gerektigi goriisiinde olan Ibni’l-Hiimam, Hz. Aise’nin rivayet ettigi Hz. Peygamber'in (s.a.v.) su Hadisini delil
olarak gostermistir. “Namaz hazarda ve seferde ikiser rekat olarak farz kilindi. Sonra sefer namazi oldugu gibi birakildi,
hazar namazina ilave yapildi” (Mislim, "Salati’'l-Misafirin”, I, H. nr. 658; Buhari (1407/1987), "Taksiru’s-salat’, 5, 11, 36).
Bu Hadisi zikrettikten sonra konuyla ilgili lehte ve aleyhteki rivayetleri belirterek tahlil etmistir. Sonug olarak da yolculuk
halinde namazlarin kisaltiimasi gerektigini ve bu kisaltmanin “ruhsat-1 iskat” yani “azimet” oldugunu ifade etmistir (ibni’l-
HUmam, 1389/1970: 11, 31-33).

Yine namaz kilarken glicii yetmeyenlere saglanan kolayliklar (izerinde duran ibnil-Hiimam, Hz. Peygamber'in “(Namazi)
ayakta kil, gl¢ yetiremezsen oturarak kil, oturarak da kilmaya gli¢ yetiremezsen yanin Uzerine (yatarak) kil” (Buharf,
(1407/1987), “Taksir’, 19, 11,41) Hadisini delil g0stermis ve ardindan giicii yetenin namazi ayakta, glicii yetmeyenin
oturarak, ona da giicii yetmeyenin yatarak kilmasi gerektigini belirtmistir (Ibnii’l-Hiimam, 1389/1970: 11, 3-4).

3.2. Orug

ibni’l-Hiimam, Allah Teal&'nin “iginizden hasta veya yolcu olan, baska giinlerden sayisinca tutar.” (Bakara 2/184) ayetini
zikrettikten sonra hastalik halini orug tutmamay miibah kilan éziirlerden saymistir (ibni’l-Himam, 1389/1970: Il, 350).
Yine ona gore, her hasta i¢in oru¢ tutmama mubahtir. Fakat oruca ara verme, hastaya verilen orug tutmamayla ilgili ser't
bir cevaz olup, zorlugu ve sikintiyl ortadan kaldirmak igindir. Zorluk ve sikinti ise, hastalidin artmasi veya iyilesmenin
gecikmesi ya da herhangi bir uzvun telefi gibi sebeplerle gerceklesir. Bu durum hastanin igtihadiyla bilinebilir. Ayrica igtihat
mucerret vehim ile olmaz. Bilakis hastaligin belirtilerinden veya tecribeden ya da agik¢a fasik olmayan musliman bir
doktorun teshis veya haber vermesi sonucu zann-i galiple olur (ibnii’l-Hiimam, 1389/1970: 11, 351).

Yolculuk halini orug tutmamaya sebep olan &ziirlerden sayan (ibniy'l-Hiimam, 1389/1970: I, 350) ibni¥’l-Hiimam, yolculuk
halinde orug tutup tutmamayla ilgili rivayetleri belirterek tahlil etmistir. Sonug olarak oru¢ tutmamaya cevaz veren Hadislerin
subutunun daha kuvvetli oldugunu, bu Hadislerin Allah Teal&'nin kitabindaki “Kim de hasta veya yolcu olursa, baska
glinlerden sayisinca tutar. Allah sizin igin kolaylik istiyor glicliik ¢ekmenizi istemiyor.” (Bakara 2/185) ayetine uygun
distiigiin, orucun ileriki giinlere ertelenmesinden amacin ise, kolaylik ve hafifletme oldugunu belirtmistir (ibni’l-HGmam,
1389/1970: 11, 351-352).

ibnii’l-Hiimam hamile ve gocuk emziren kadinlarin kendilerinin veya gocuklarinin sagligindan endise etmeleri halinde
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oruglarini bozabileceklerini ve sonra kaza etmeleri gerektigini belirtmistir (ibni’l-Hiimam, 1389/1970: II, 355). Delil olarak
ise, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Allah Teala yolcudan orucu ve namazin yarisini, hamile ve ¢ocuk emziren kadindan da
(sadece) orucu kaldirdi” (ibn Mace, |, 1667(12, 1)) Hadisini getirmis ve anneye gocuguna siit emzirmenin diyaneten vacip
oldugunu ifade etmistir (Ibni’l-Himam, 1389/1970: Il, 355).

Oruc tutmaya gig yetiremeyen ihtiyarlar hakkinda ise, onlarin oru¢ tutmayip orug yerine fidye vermeleri gerektigini
belirtmistir (Ibni’l-Himam, 1389/1970: 1I, 356-357). Hilkkme delil olan “(iktiyarlik veya sifa umudu kalmamis hastalik gibi
devamli mazereti olupta) orucu tutmakta zorlananlar igin bir yoksulun (giinliik) yiyecedi kadar fidye yeterlidir.” (Bakara
2/184) ayetiyle ilgili ileri sirilen nesih iddialarinin dogru olmadigini belirtmis ve iddialara Ibn Abbas'in “(Bu ayet)
neshedilmemigstir. Bu yash erkek ve kadinlar igindir. Bu ikisi oru¢ tutmaya gug¢ yetiremezler ve bundan dolayi her giin bir
fakiri doyurmalari gerekir’ séziiyle cevap vermistir. Ayni sekilde kendi gériisiine delil olarak kullandigi ibn Abbas’in bu
yaklasiminin baska sahabeler tarafindan da kabul gérdiginu belirtmis ve bu rivayetin dogrulugunu destekleyici nitelikte
aciklamalar yapmistir (ibnii’'l-Himam, 1389/1970: II, 356).

ibnivl-Hiimam, insan saghginin ya da hayatinin zarar gérmesi veya helaki gibi durumlar karsisinda bunlarin korunmasi
amaciyla orucun bozulabilecegine, s6z konusu durumlarin ortadan kalkmasi halinde orucun tutulmadigi ginlerin daha
sonra kaza edilmesine hilkmedilmesi gerektigi yoniinde agiklamalarda bulunmustur. Ornegin, agir iste calisan kisinin orug
tuttugu zaman zayif disme ya da hayati tehlikeyle karsi karsiya kalma riski halinde orucunu bozulabilecegini ve orug
tutamadigi giinleri daha sonra kaza etmesi gerektigini belirtmistir (ibnii'l-Himam, 1389/1970: II, 350).

3.3. Hac ve Umre

“Orada apagik deliller, ibréhim’in makami vardir. Oraya giren emniyette olur. Gitmeye giicli yetenin o evi ziyaret etmesi,
Allah’in insanlar tizerinde bir hakkidir. Kim inkér ederse bilmelidir ki, Allah biitiin 4lemlerden miistagnidir.” (Al-i imran 3/97)
ayeti nazil olduktan sonra ashaptan biri kalkiyor ve: “Yol nedir Ya Resdlallah?” diye soruyor. Resdlullah (s.a.v.) da “zad
(azik) ve rahile (binek)” seklinde cevap veriyor (Tirmizi (1975), “Tefsir”, 4, V, 225, H. nr. 2998; ibn Mace, “Menasik”, 6, 11,
967). ibni’l-Hiimam, Allah’in haccin vacip olmasinin sartlarindan olarak zikrettigi “zad” ve “rahile”in bulunmasiyla ‘istitaat
(gli¢) yetirebilme’nin tamam olmadigini, hacca gitmekten korkan hasta, kotlirim, felgli, iki ayagi kesik olan gibi hacca gitme
imkani bulamayan kimselerin “z4d” ve “rahile’ye sahip dahi olsalar hacca gitmeleri gerekmedigini belirtmistir (Ibnii’l-

HUmam, 1389/1970: 1l, 415-417).

“Hacci ve umreyi Allah icin eksiksiz yerine getirin; engellenirseniz kolayiniza gelen bir kurban génderin. (...)” (Bakara
2/196). ibniyl-Himam, ayette gegen “ihsar’ kelimesinin anlami izerinde ortaya gikan goriis farkhliklarini belirtmis ve tahlil
etmistir. Imam Safiinin ihsar| sadece “diisman korkusu” olarak sinirlamasini degerlendirmis ve bu sinirlamanin yeterli
olmadigini belirtmistir. Ardindan ihsar'in disman, hastalik, yol nafakasinin helak olma korkusu gibi daha genis durumlari
kapsadigi seklindeki kendi mezhebinin gériisiinii gerekceleriyle beraber acgiklamis ve bu gériisii savunmustur (ibnii’l-
HUmam, 1389/1970: 11, 124-126).

ibni’l-Himam’a gére Allah’a kargl kullugun bir géstergesi olan ibadetlerin bizzat mikellef tarafindan eksiksiz yerine
getiriimesinin ana kural oldugu ve ibadetlerle ilgili fikhi yaklagimlarinda bunu esas aldigi gérilir. Ancak bununla beraber
0, bazi olagandigi durumlarda ibadetlerin yerine getirebilmesini kolaylastirici (Tahfif) alternatif bazi ¢6zim ilkelerini/yollarini
gerekgeleriyle beraber hiikiim ya da tercihlerine esas almistir. Tim bunlara ragmen ibnii’l-Himam, kolaylik/gézim
yollarinin asli hiikkim olmayip ‘géreceli’ yani tespit ve uygulanmasinda belirleyici olanin her bir miikellefin kendisi olmasi
gerektigi kanaatine de sahiptir.

4. Hz. Peygamber donemi sonrasi degisimlerle ilgili yaklagimi

ictihat sorunu Islam hukukunun tarihi gelisim siirecine iliskin temel sorunlardan belki de en kritigi olma 6zelligine sahiptir.
Zira igtihadin, “bir meselenin islam hukukunun temel kaynaklari ve ilkeleriyle baglantisini kurmak suretiyle ser’i hilkme
ulagsmak” (Saban, 1971: 407) seklindeki tanimi geregdi, migctehidin slrekli olarak ana kaynaklarla irtibatli ve hayatin
realitelerinden haberdar ve bunlarla i¢ ice olmasinin zorunlulugu kendiliginden ortaya cikar. igtihada konu olan
olaylar/olgular zaman, mekan, durum, orf ve niyetler gibi unsurlara bagh olarak ¢ok boyutlu, hareketli ve degisken olma
ozelligine sahiptir. Dolayisiyla migtehidin siirekli bir sekilde yeni ‘durum tanimlamalari/okumalarr’ (Ciftci, 2000: 19)
ameliyesi icerisinde ‘hayatin dinamizmi’ karsisinda ‘hukukun dinamizmini ve gelisimini’ korumasi gerekir. Bu sebeple
ictihadi konu ya da problemin farkh bir boyut ve nitelik kazanmis olabilme ihtimali kargisinda, hakkinda fetva verilen ayni
mesele ile tekrar karsilagiimasi halinde ilk igtihadin hatirlasin veya hatirlanmasin olayin gézden gecirilip yeniden ictihat
edilmesi gerektigi ifade edilmigtir (Saban, 1971: 419).

Yeni ‘durum tanimlamalari’ ameliyesiyle ‘hayat-hukuk dinamizmi dengesi’nin Hz. Peygamber sonrasi halifeler ddneminden
itibaren de dikkate alindigi ve korunmaya ¢alisildigi gorilir. Bu baglamda birgok alanda oldugu gibi ibadetler alaninda da
bazi zorunlu degisimler/farkhliklarin gergeklestirildigi, uygulamaya konuldugu gériiliir. ibnivl-Hiimam ibadetler alaninda
meydana gelen degisimleri/farkliliklari konu edinmis ve bunlarin altinda yatan sosyo-politik, ekonomik, dini-ahlaki ve
kulturel vb. gerekceleri ortaya koymaya calismistir. Onun bu konulardaki tespit, degerlendirme ve yaklagimlarini birka¢
ornekle su sekilde ortaya koyabiliriz.

4.1. Namazla llgili

Teravih namazi Hz. Peygamberin uygulamasiyla mesru olmustur. Baslangigta cemaate teravihi bizzat Hz. Peygamber
kildirmistir. Ancak bu uygulamadan Gmmetinin yukunU artirabilecedi dustincesiyle vazgec¢mistir. Onun bu namazi iki veya
U¢ gln mescitte kildirdigi, cemaatin gittikce arttigini gértince de mescide ¢ikmadigi ve bunu da s6z konusu namazin farz
kilinabilecegi endisesiyle yaptigini séyledigdi rivayet edilmistir (Buhari (1407/1987), “Teheccud”, 5, “Salatu’'t-teravin”, 1;
Muslim, “Salati’l-muséafirin®, 177-178). Hz. Peygamber sonrasi Hz. Eb( Bekir déneminde de teravihin tek basina kilinmasi
uygulamasina devam edilmistir. Ancak Hz. Omer kendi déneminde bu uygulamanin camide meydana getirdigi daginikhg,
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artik farz kilinma ihtimali bulunmadigini ve Hz. Peygamberin konuyla ilgili séziinden gikan anlami dikkate almis ve Ubey
b. K&'b’dan cemaate teravih namaz kildirmasini istemistir (Ibni’l-Himam, 1389/1970: I, 467).

ibni’l-Hiimam teravihle ile ilgili bu bilgileri verdikten sonra su degerlendirmeyi yapmistir: “Biz hig kimseyi diledigi kadar
nafile namaz kilmaktan men etmiyoruz, ancak cemaatle kilarken ne kadarinin siinnet ne kadarinin mistehap oldugu
hususundan s6z ediyoruz. Delil sunu gerektirmektedir ki, yirmi rekatin igerisinden sunnet olan Hz. Peygamber’in yaptigidir.
Geri kalan ise mistehaptir. Buhari ve Mislim rivayetiyle sabittir ki, vitirle birlikte teravihin slinnet olan rekat sayisi on birdir.
Oyleyse mezhebimiz alimlerinin metotlari geregdi yirmi rekatin sekizi siinnet on ikisi miistehaptir’ (ibni/l-Himam,
1389/1970: I, 467-468). Buna gore o, teravihin Hz. Peygamber zamaninda vitirle beraber on bir rekat kilindigini, yirmi rekat
olarak kilinmaya Hz. Omer zamaninda baslandigini yani teravihi yirmi rekat olarak kilmanin Hulefa-i Rasidin’in siinneti
oldugunu belirtmigtir.

Kadinlarin mescide gitmeleriyle ilgili lehte (Muslim, “Salat’, 136, H. nr. 442; Buhari (1407/1987), “Cuma”, 13) ve aleyhteki
(Miislim, “Salat”, 144, H. nr. 445; Buhari (1407/1987), “Ezan”, 162, 1, 210) rivayetlerle ilgili olarak ibnii’l-Hiimam, nassin
kadinlarin mescide gitmelerini mibah kildigini, daha sonra kétuligin (fisk ve fitne) artmasi ve geceleri bunlara maruz
kalinma ihtimalinin fazla olusu gibi gerekgeler nedeniyle bdyle bir yasakliligin s6z konusu oldugunu ifade etmistir. Ancak
bu yasaklhgin -illetin sona ermesiyle hiikkmiin sona ermesinde oldugu gibi- fitnenin ortadan kalkmasiyla sona erecegini
belirtmistir (loni’l-Hiimam, 1389/1970: |, 365-366).

4.2, Ezanla lgili

Hz. Peygamber ile Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer zamanlarinda Cuma namazi igin hatip minbere oturunca bir ezan okunurdu.
Hz. Osman zamaninda nifus artmis ve bu ezan halki zamaninda Cuma namazina ¢agirmaya yeterli olmamisti. Bunun
Uzerine Hz. Osman ezanin amacini dikkate alarak namazdan 6nce halkin uyariimasi amaciyla Medine’nin iginde Zevra
denilen yerde Ugciinci diger bir rivayette ikinci bir ezan daha okunmasini emretmistir (ibni’'l-Himam, 1389/1970: |, 274).
ibnii’l-HOMAam, Hz. Osman zamaninda ihdas edilen ezani ve gerekgesini belirttikten sonra Hz. Peygamber zamaninda
Cuma igin bir ezan okundugunu ve ezandan hemen sonra Hz. Peygamber’in hutbeye basladigi seklindeki uygulamayi
aktarmistir. Daha sonra ezanla hutbe arasinda bir fasilanin olmamasi nedeniyle siinnetin ne zaman kilindigi sorusuna ise
ezandan sonra siinnetin kilindigini, bunun aksi gériisiin yanls oldugunu ifade etmistir (ibni’l-Hiimam, 1389/1970: 11, 69).

4.3. Orugla llgili

Sevvalden alti giin orug tutulmasini tavsiye eden hadisler (Tirmizi (1975), “Savm”, 52; ibn Mace, “Siyam”, 33) karsisinda
ibn’l-Hiimam, Eb( Hanife ve EbQ Yasuf gibi fukahanin bu orucu mekruh gérdiiklerini belirtmistir. O, Mekruh gériilmesinin
gerekgesi olarak (vechii’l-kerdhe) insanlarin bu alti giini Ramazan’dan addedebilecek ve bdylece dinin aslinda olmayan
bir seyi ihdas edebilecek ruhi yatkinlklari oldugunu sdylemigtir. Ancak o, bu durumlardan emin olundugunda bu orucu
tutmakta bir sakinca olmadigini, ¢linkii hakkinda Hadis bulundugunu ifade etmistir.6

4.4, Zekatla ilgili

Ekonomik yapidaki gelismeler ve iyilesen maddi imkanlarin etkisi, dar gelirlilere verilmesi emrolunan zekatin, Hadislerde
ifadesini bulan mal siniflarindan baska siniflardan da verilip veriimeyecegdi konusunda farkli yaklasim ve uygulamalarin
ortaya konulmasina yol agmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber ve Hz. Eb0 Bekir zamaninda atlar zekat matrahi olarak
belilenmemis olmasina ragmen Hz. Omer zamaninda atlarin ekonomik deger kazanmalar {lizerine atlardan zekat
alinmaya baslanmistir. ibni’l-Himam, Hz. Omer zamaninda atlardan zekat alinmaya baglanmasini cesitli (lkelerin
fethedilmesine ve insanlardan bazilarinin -6zellikle $am ehlinin- kendilerine ait atlarin zekatini vermek istemelerine baglar
ve Hz. Omer’in de bu durum karsisinda sahabeyle istisare ederek istihsanen atlar zekata tabii tuttugunu belirtmistir. Yine
o, EbQ Hanife ve Ziiferin Hz. Peygamber'in bir Hadisini ve Hz. Omer'in bu tasarrufunu delil géstererek atlardan zekat
alinmas: gerektigi goriisiinde olduklarini belirtmistir (ibnii’'l-Himam, 1389/1970: 11, 183-185).

Miiellefe-i kuldb (kalbi islam’a 1sindirilacak olanlar) Kuran-1 Kerim’de zekat verilecek sekiz siniftan biri olarak zikredilir
(Tevbe 9/60). Hz. Peygamber déneminde gayri Miislimlerden kalplerini islam’a isindirmak veya kétiiliiklerinden emin olmak
ya da Misliman olanlara zekat verilerek kalplerini islam’a daha gok 1sindirmak, islam’a yeni girmis olanlarin islam’da sebat
etmelerine destek olmak amaciyla birgok kisiye zekat fonundan maddi yardimda bulunulmustur. Hz. Peygamberin bu
siyasetinin olumlu sonuglar verdigi bilinmektedir. Bu uygulama Hz. Ebu Bekir'in halifeliginin ilk dénemlerinde de devam
ettirilmistir. Ancak Hz. Omer, Ebu Bekirin bu siniftan iki kisiye yaptigi tahsisata islamiyet'in yayilip giiglendigi ve
Muislimanlarin kuvvetlendidi, dolayisiyla artik kendilerine ihtiyag kalmadigi gerekgesiyle karsi gikmistir. Onun Hz. Ebu
Bekir tarafindan da onaylanan bu igtihadi ya da siyaseti (izerinde sahabe icmasi (siikéti icma) olugmustur. llletin ortadan
kalkmasi, hedeflenen amacin gergeklesmesi ve sahabe arasinda icmanin olugsmasi gibi gerekgelerle muellefe-i kultb
uygulamasina Hz. Omer kendi déneminde tamamen son vermistir (Ibnii'l-Hiimam, 1389/1970: Il, 259-261; Kése, 2006: 15-
28).

ibadetler alaninda Hz. Peygamber dénemi sonrasi degisme ve farkhliklarla ilgili olarak -ibni’l-Himam’in yaptigi tespit,
tercih ve belirttigi gorislerden hareketle- bu ve benzeri degisimlerin zaruret, ihtiyag, sosyal degisim ve kamu yarari gibi
gerekceler dogrultusunda meydana geldigi ve onun da bunlari bu sekilde yorumlama ve gerekgelendirmeye tabi tuttugu
sdylenebilir. Bununla beraber degisen tim bu sartlara gore uygulamalarin farklilik géstermesi esas itibariyle ibadetin 6ziine
tekabul eden hususlarda olmayip, mekan ve sekil gibi dis kaliplara dair yeni uygulamalar seklinde tezahur ettigi goralar.

Sonug

Gundelik hayatta dinin roli ve goérunirligu daha ¢ok ibadetlerle (simgeler/pratikler) 6n plana ¢ikmaktadir. Bundan dolayi
ibadetler dinde iman esaslarindan sonra ikinci dnemli alani olusturmaktadir. Allah-kul iliskisi baglaminda ibadet, genis
anlamiyla hayatin batinuni, dar anlamiyla ise belli davranislari/ritielleri kapsamaktadir. Bu yonu ve kapsami itibariyle

6 Ibnu’l-Hiimam, dyle ki insanlardan bazilarinin bayram gintnde “Henlz bizim bayramimiz gelmedi” gibi sozler sGylediklerinin isitilmig
oldugunu belirtmistir. Ibni’l-HGmam, (1389/1970), Il, 349.
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ibadet, insanin dini hayatiyla siki bir iliskiye sahip olup, kisilik bltlinligi gergevesinde Allah’a yonelen mimin igin kapsayici
bir insanf tutumdur. Tim bu 6zelliklerinden hareketle de ibadet konularinin fikih kitaplarinin ilk konularini (temizlik, namaz,
orug, zekat, hac, kurban ve bazen de nikah veya cihat) olusturdugu gérilmektedir. Bir Haneft alimi olan ve daha ¢ok fikih,
fikih usdlii ve kelam alanlarinda uzmanlasan ve eserler veren ibnii’l-Hiimam’in Merginani’nin el-Hidaye adli eserine yapmis
oldugu Fethu’l-kadir adl serhinde bu sistematigi esas aldigi gértimektedir.

ibadet konularini belli bir metot igerisinde isledigi goriilen Ibni’l-Himam’in gériis, degerlendirme ve tercihlerinde ‘tashih
mercii’ hususunda hassas davrandigi, delil getirme ve gerekgelendirmede dayanak olarak kullandigi delil ve gerekgelerin
guglu, tutarli ve akla uygun olmasina 6zen gdsterdigi goérilmektedir. Bu baglamda delil getirmede 6nceligi kitaba (Kuran-i
Kerim) vererek ilk kaynaga dikkat geken Ibnii’l-Hiimam, ‘tashih mercii’ olarak ikinci énceligi bolca kullandigi Hadislere
vermistir. Onun, Hadis kaynaklarina vukufu, deliller karsisindaki tarafsiz tutumu, senedi zayif bir Hadisin metninin sahih
olabilecegi prensibini benimsemesi, Kur'an-Siinnet bitinliglne dikkat etmesi ve buna aykir disen Hadislerdeki geliskileri
gidermeye yonelik bazi esaslar belirlemeye ¢alismasi ve bunlari ibadet konularini iglerken 6zenle dikkate almasi bu daldaki
ihtisas ve ehliyetini ortaya koymaktadir.

Tercih ehlinden kabul edilen Ibnii'l-Hiimam’in ilm-i hilafi uygularken zanni galibine gére en kuvvetli olan gériisii tercih ettigi
gorulmektedir. Bunu yaparken takip ettigi metot, kullandigi bol malzeme, yaptigi tartisma ve tahliller yaninda mezhep
taassubuna dismeden kendi gorus ve tercihlerini belirtmis olmasi fikih alaninda otorite oldugunu da kanitlar niteliktedir.

ibnivl-Himam’a gére Allah’a karsi kullugun bir gdstergesi olan ibadetlerin bizzat miikellef tarafindan eksiksiz yerine
getiriimesinin ana kural oldugu ve ibadetlerle ilgili fikhi yaklagimlarinda bunu esas aldigi gérilir. Ancak bununla beraber
0, bazi olagandisi durumlarda ibadetlerin yerine getirebilmesini kolaylastirici (Tahfif) alternatif bazi ¢6zim ilkelerini/yollarini
gerekgeleriyle beraber hiikiim ya da tercihlerine esas almistir. Tim bunlara ragmen ibnii’l-Himam, kolaylik/g6zim
yollarinin asli hiikim olmayip ‘géreceli’ yani tespit ve uygulanmasinda belirleyici olanin her bir mikellefin kendisi olmasi
gerektigi kanaatine de sahiptir.

ibni’l-HOmMam'in fikhi yaklasimlarinda hakkinda kat' delil bulunan ser't meselelerde igtihadin olmayacagi, igtihat etmek
suretiyle elde edilen sonucun ise zann-i ser’i bir hiikim oldugu prensibini esas aldi§i gérilmektedir. Ayrica onun, hakkinda
ictihatla hiikim verilen bir meseleyle daha sonra tekrar karsilasildiginda muigtehit tarafindan -zaman igerisinde o meseleyi
cevreleyen sartlarda meydana gelmis olmasi muhtemel sosyal, siyasal, ekonomik, kiltlrel vb. dedismeler isiginda- tekrar
ele alinmasinin uygun olacagini dikkate aldid1 ve buna gore hareket ettigi gérulmektedir. Bununla beraber ona goére,
degdisen sartlara gore ibadetler alaninda uygulamalarin farklilik géstermesi esas itibariyle ibadetin 6ziine tekabil eden
hususlarda olmayip, mekéan ve sekil gibi dis kaliplara dair yeni uygulamalar seklinde tezahiir etmektedir.
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Summary

Worshiping is the second important field in religion after the rudiments of faith in respect to the relationship of individual-
society-God. Manifested as the purpose of creation, servitude to God and the wish to put it into practice in daily life
(worshiping) cannot be explained as a mere abstract thought and belief or as a shapeless and ambiguous spiritual
feeling. However it is not possible to limit them to be performed only in the form of certain "ritual/formal” practices.
Accordingly worship issues have maintained their importance in religious doctrine and literature at all times due to their
position in religion, their role in preserving the faith and being symbols/practices of religion reflecting to outside and
mentioned primarily in figh books.

In our study we have tried to examine opinions, preferences, analyses and method of Ibn al-Humam, a Hanafi scholar
of scribe, method and kalam within the framework of the special meaning of the concept of worship. However while
doing this, we didn't introduce and reveal all judgments, discussions an analyses one-by-one in the works of Ibn al-
Humam related to worship with regard to the scope of our study. We have only tried to reveal his figh approaches and
assessments in reference to the branches of figh, determine his basic criteria and principles when delivering a judgment,
making a selection among the differences of opinion in a sect or between sects and stating some changes in the field
of worship in the period after His Holiness the Prophet and reveal their effects on judgments related to worship. In this
context the works of the author on his own figh and practices and particularly Fath al-Qadir was taken as the base.

It is seen that Ibn al-Humam treats the worship issues with a certain method. He was not indifferent to the accumulation
and systematic structure established till his time and generally paid attention to implement a certain systematic when
treating the issues. He first determined basic concept/concepts in respect thereof, then emphasized the importance of
the issue by defining them and making necessary explanations. Likewise, it is seen that Ibn al-Humam acts responsibly
towards the "amendment authority” in his opinions, assessments and preferences. In this context, giving precedence to
holy scripture (Koran) in submission of evidence, Ibn al-Humam drew attention to primary source and gave the
secondary precedence as "amendment authority” to Hadiths that he frequently refers to. Likewise, it is seen that he
treats submission of evidence and justification sensitively and is attentive to the strength, consistency and rationality of
evidence and justifications that he uses as a basis. Moreover it is seen that Ibn al-Humam, who is acknowledged as
competent in preferences prefers the strongest opinion in his overriding faith when he practices the science of
opposition. In addition to the method he pursued, abundant materials he used, his discussions and analyses when doing
this, stating his own opinions and preferences without sect fanaticism prove that he is an authority in the field of figh.

According to Ibn al-Humam performance of worshiping which is an indicator of servitude to God by the obliged in person
is a precept and he takes this as the basis in his figh approaches related to worship. However he based his judgments
or preferences on some alternative solution principles/ways that facilitate (mitigation) worshiping under some
extraordinary circumstances. Despite all of these Ibn al-Humam is of the opinion that facilities/solutions are not the
primary judgments but "relative” and what's determinative in determination and implementation is the self of each and
every obliged.

Itis seen thatin figh approaches of Ibn al-Humam, he is based on the principle that there should not be any jurisprudence
regarding sharia matters where there are conclusive evidence and the result obtained from jurisprudence is a
supposedly shariah judgment. Moreover it is seen that when he faces with a matter which was adjudicated by way of
jurisprudence again, the interpreter of Islamic law (mujtahid) should approach the matter under the light of possible
social, economic, cultural etc. changes that occurred in conditions that surround the said matter in time. Nonetheless
he considers that the differences of implementation seen in the field of worship due to changing circumstances are not
related to matters corresponding the essence of worship for the most part but they appear in the form of practices related
to exterior molds such as space and shape.
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