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Oz

Bu calismanin konusu, Friedrich Wilhelm Joseph Schelling’in karanlik isten¢ ve zemin kavramlariyla
temellendirdigi 6zgiirliik ontolojisinin; Tasavvuf gelenegi cercevesinde, Hallac-1 Mansur’un “Ene’l-Hakk”
soylemi ile sevgi araciligiyla Mutlak’la buitiinlesme anlayisimin karsilastirmali incelenmesidir. Kapsam
olarak, Bat1 felsefesindeki ¢zgiirliik anlayisinin doniisiimii sonucunda ortaya ¢ikan nihilizm sorununa
karsilik, Schelling’in ontolojisi ile Tasavvuf gelenegindeki vahdet-i viicut 6gretisi arasindaki benzerlikler,
psikanaliz kuramindaki durti kavrami, edebi eserlerdeki yansimalar ve Kur’dn-1 Kerim ayetlerinin
tefekkiirti buittinctil bir yaklasimla ele alinmaktadir. Calismanin amaci, Schelling’in 6zgurligi yalnizca
etik bir yiikiimliiliik alan1 olarak degil, iyilik ve kétiiligii icinde barmndiran kadim bir potansiyel olarak
yorumlayan yaklagiminy, Hallac-1 Mansur'un “Ene’l-Hakk” soylemiyle iliskilendirerek, 6znenin nihilizm
sorunundan kurtularak biitiine anlamli katilm imkanini ortaya koymaktir. Bu cercevede, narsistik
benligin tasfiyesi, karanlk istencin doniistiiriilmesi ve sevginin ozgiirliige kazandirdigi kurucu rol
vurgulanmaktadir. Yontem olarak felsefi karsilastirma, kavramsal ¢6ztimleme, Freud ve Lacan ekseninde
psikanalitik yorumlama ile edebi metin analizi bir arada kullanilmis, Milton, Goethe, Tolstoy,
Dostoyevski, Sabahattin Ali ve ismet Ozel gibi yazarlarin eserlerinden 6rnekler verilmis, Kur'an ayetleri
tizerine tedebbiir gerceklestirilmistir. Psikanaliz, yonstiz itkisel potansiyelin inkari, bastirilmasi veya
yliceltilmesinin patolojik sonuglarini aciklamada, edebiyat ise bu siireclerin pratikteki izdiistimlerini
gostermede islevsel olmustur. Calisma, 6zgirliigiin yalnizca iradi tercihler alan1 olmadiginy; varhigin en
derin katmaninda iyilik ve kotiiliik imkanlarim birlikte barindiran bir potansiyel oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu potansiyel, kendi tizerine kapandiginda narsistik merkezilesme, anlam yitimi ve ahlaki
felce yol agan yikic1 bir giice, sevgi araciligryla Mutlak’la biittinlestiginde ise yapici ve anlam kurucu bir
kudrete doniismektedir. “Ene’l-Hakk”, bu potansiyelin olumlu doniisiimiin Tasavvufi formiilasyonu
olarak belirlenmis ve Schelling’'in 6zgitirlik ontolojisiyle miitekabiliyet icinde nihai bir ilke olarak
konumlandirilmastir.

Anahtar Kelimeler
Tasavvuf, Hallac-1 Mansur, Ene’l-Hakk, Vahdet-i Viicut, Schelling, Etik.

One Cikanlar

* Schelling’in felsefesi, Hallac-1 Mansur’un “Ene’l-Hakk” soylemi ile kapsamli sekilde karsilastirilmistir.

* Bat1 felsefesinde Mutlak’tan kopusun nihilist egilimleri besledigi analiz edilerek bu duruma Tasavvuf
gelenegindeki vahdet dgretisiyle ¢oziim 6nerisi gelistirilmistir.

* Psikanalitik kuramdan yararlanilarak, yonstiz itkinin inkari, bastirilmasi ve yticeltilmesi kaynakli benlik
sapmalar1 ve ahlaki fel¢ durumlar1 hem felsefi hem edebi 6rneklerle somutlagtirilmistir.

« lyilik ve kotiiliik imkanlarini barindiran potansiyelin sevgiye déniistiigiinde yapict kudrete kavustugu
ortaya konulmustur.
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* “Ene’l-Hakk”, 6znenin biitiine anlam i¢inde dahil olmasinin formiilasyonu olarak tespit edilmis ve
Schelling’in felsefesiyle miitekabiliyet icinde nihai bir ilke olarak konumlandirilmustir.
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Abstract
The subject of this study is a comparative analysis of Friedrich Wilhelm Joseph Schelling’s ontology of
freedom, founded on the concepts of the dark will (dunkler Wille) and the ground (der Grund), and
Mansur Al-Hallaj’s proclamation “Ene al-Haqq” within the Sufi understanding of unification with the
Absolute through love. It addresses the problem of nihilism arising from transformations in the Western
conception of freedom, examining parallels between Schelling’s thought and the Sufi doctrine of wahdat
al-wujad, the notion of the drive in psychoanalytic theory, literary reflections, and contemplation of
relevant Qur’anic verses. The aim is to relate Schelling’s view of freedom, not only as an ethical sphere but
as an ancient potential containing both good and evil, to Hallaj’s proclamation, showing how the subject
may overcome nihilism and attain meaningful participation in the whole. Emphasis is placed on
112 dissolving the narcissistic self, transforming the dark will, and recognizing love’s foundational role in
grounding freedom. The methodology combines philosophical comparison, conceptual analysis,
psychoanalytic interpretation drawing on Freud and Lacan, and literary text analysis, through references
to Milton, Goethe, Tolstoy, Dostoevsky, Sabahattin Ali, and Ismet Ozel, alongside reflection on Qur’anic
verses. Psychoanalysis clarifies the pathological effects of denying, repressing or absolutizing the
undirected instinctual potential, while literature illustrates these processes in a lived experience. The study
shows that freedom is not limited to volitional choice but is a deep potential containing possibilities for
both good and evil. When closed in upon itself, it becomes a destructive force producing narcissistic
centralization, loss of meaning, and moral paralysis. When directed toward the Absolute through love, it
becomes a constructive and meaning-giving power. “Ene al-Haqq” is identified as the Sufi formulation of
this positive transformation, in conceptual harmony with Schelling’s ontology of freedom.

Keywords
Sufism, Mansur Al-Hallaj, Ene Al-Haqq, Wahdat Al-Wujtad, Schelling, Ethics.

Higlights

* Schelling’s philosophy has been comprehensively compared with Mansur al-Hallaj’s proclamation “Ene
al-Haqq.”

¢ It has been analyzed how separation from the Absolute in Western philosophy fosters nihilistic
tendencies, with the Sufi doctrine of unity proposed as a solution.

* Using psychoanalytic theory, distortions of the self and moral paralysis from denying, repressing, or
glorifying the undirected drive are illustrated through philosophical and literary examples.

* It is demonstrated that an existential potential containing both good and evil attains constructive power
when transformed through love.

* “Ene al-Haqq” is identified as the formulation of the subject’s meaningful participation in the whole and
positioned as a final principle in harmony with Schelling’s philosophy.
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Giri

(")zgij§rh'ik sorunu, felsefe tarihinde hem ontolojik hem de etik boyutlariyla en ¢ok tartisilan
meselelerden biridir. Friedrich Wilhelm Joseph Schelling, 6zgitirligii yalmzca ahlaki bir ilke olarak
degil, varolusun yapisal gerilimi olarak kavramasiyla,! bu tartismalar icinde doruk noktalarindan
birini olusturur. Ona gore ozgiirliik, yalnizca iyilige yonelme yetisi degil; kotiiltigii de mumkiin
kilan asli bir kudrettir.2 Bu kudret, zemin (der Grund) ve karanlik isteng (dunkler Wille) kavramlariyla
ortilen ontolojisinin merkezinde yer alir.?

Schelling felsefesinde zemin ve karanlik isten¢ kavramlariyla temellendirilen 6zgurlik,
olumsuzluk olarak degil, yaratici tekamiiliin ickin devindiricisi olarak konumlandirilir.4 Ozgiirliik,
yoniinii hentiz belirlememis karanlik isten¢ potansiyelinden dogar ve hem yapici hem yikici
imkanlar1 icinde barindirir ve sonunda sevgiye agimlanir.> Bununla beraber Hallac-1 Mansur'un
“Ene’l-Hakk”¢ soylemi, bireysel benligin fend” yoluyla Mutlak’ta eriyerek wvahdete® uzanan
devinimini dile getirir. Schelling’in karanlik istenci sevgiye actig1 felsefesi, Hallac-1 Mansur’un bu
yaklagimu ile miitekabiliyet sergilemektedir. Her iki yaklasimda da ozgiirluk, baslangicta yonstiz
bir potansiyel iken, nihai asamada sevgi araciligiyla Mutlak’la miiserref bir biittinltige erisir.

Bu calisma, Hallac-1 Mansur'un “Ene’l-Hakk” soylemini, Schelling’in 6zgiirliitk ontolojisi
perspektifinden incelemeyi amaclamaktadir. Karsilastirma yalnizca iki miitefekkirin kavramsal
diinyalar1 arasindaki kesisim noktalarmi degil, Tasavvuf gelenegi ile Bati felsefesi arasindaki
kavramsal gegcisleri de gortiniir kilacaktir. Kur'an-1 Kerim ayetleri de bu baglamda tefekkiir
edilecektir. Ayrica psikanaliz ve edebiyat alanlarindaki 6rneklere, Schelling felsefesi ve Tasavvuf
gelenegi ekseninde gelistirilecek okumalar araciligiyla, 6zgurltigiin Mutlak ile olan ickin bag: ve
bu bag yadsiyan egilimlerin stirtiklendigi sapma bicimleri de tefhim edilecektir.

Birinci baglikta, Schelling’in 6zgiirliigii karanlik isteng ve zemin kavramlariyla nasil ontolojik
bir temele yerlestirdigi aciklanacak; ayrica bu anlayisin varoluscu felsefe eksenindeki konumu
tizerinden Bati felsefesinin nihilizme saplanmasi ortaya konacaktir. Ikinci baglikta, ustan arda
kalan karanlik istencin viicut buldugu narsistik benlik bigimleri tartisilacaktir. Ugtincii baglikta,
karanlik isteng itkisinin bastirilmasi, inkéar1 ve yticeltilmesinden kaynaklanan patolojik sapmalar
incelenecek; bunlarin benligi nasil ¢okerterek ahlaki felce yol actig1 agiklanacaktir. Dordincii ve
son baslikta ise, itkinin sevgi araciligiyla Mutlak’a acilmasi ve “Ene’l-Hakk” baglaminda vahdete
ulasmasi gosterilecektir.

1. Schelling’de Ozgiirliigiin Ontolojik Konumu

Siklikla Tasavvuf gelenegindeki vahdet-i viiciit® ile 6zdeslestirme hatasi yapilan Spinoza
felsefesinde, toz-tikel iliskisi, zorunlu ve mekanik bir diizen icinde kavrandigindan, 6zgiirltige yer
birakmamaktadir.’0 Bu deterministik doga anlayisi, Fichte tarafindan 6znenin kurucu kilindig:
felsefesiyle asilmaya c¢alisilsa da, Schelling burada Oznenin nesneyi tek tarafli kurdugu

1 Friedrich Wilhelm Joseph Schelling, Insan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, cev. Mehmet Baris Albayrak (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2017),

97.

Schelling, Insan Ozgiirliigiiniin Ozii Uzerine, 49.

Schelling, insan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 103.

Schelling, Insan Ozgiirliginiin Ozii Uzerine, 105.

Friedrich Wilhelm Joseph Schelling, The Ages of the World, cev. Joseph P. Lawrence (New York: State University of New York Press,

2019), 158.

¢ Ibn Khallikan, Wafayat al-a’yan wa anba’ abna’ al-zaman, ¢ev. William McGuckin de Slane, nsr. Mansur Al-Hallaj (New Delhi: Kitab
Bhavan, 1996), 2/215.

7 Tasavvuf geleneginde benligin ve bireysel varlik iddiasinin yok olup Allah’in varliginda erimesi hali i¢in bk. Stileyman Uludag,
Tasavouf Terimleri SozI1igti (istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2016), “Beka - Fena”, 70.

8 Uludag, “Vahdet”, 370.

o Uludag, “Vahdet-i viicat”, 371.

w0 Schelling, Insan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 39.
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imlendiginden, bu anlayisin da eksik oldugunu belirtir: “Fichte’nin ifadesiyle yalnizca Ben’in her
sey oldugunu degil, ayn1 zamanda her seyin de Ben oldugunu gostermeliyiz.”’? Bu yolda
Schelling, Mutlak ile tikeli edilgin bir 6zdeslik olarak degil, iradenin 6zneye acildig1 dinamik bir
stire¢ olarak temellendirir.’? Bu agilim, tikeli zorunluluk icinde belirlemeyi asarak, ona 6zgtirliik
imkanimni1 kazandirir. Bu 6zgiirliik imkani, Schelling’in felsefesinde usun tiimiiyle kapsayamadigy,
kokeninde irrasyonel bir isteng olarak varligini stirdiiren itkisel temele dayanir.3

1.1. Schelling’in Ozgiirliik Ontolojisi

Schelling’in 6zgtirluk anlayisinda, onun zemin (der Grund) olarak tanimladigi yapiyla,
varligin icindeki yonsiiz ve hentiz belirlenmemis itkiler biitiinii temellendirilmektedir.* Zemin,
Mutlak’mn varolusa ag¢imlanan deviniminin zeminidir; yapici kudretin 6zneye tastyicisidir.
Schelling, bu zemini Mutlak'tan agiga ¢ikan cok yonli bir olanak diizeyi olarak tasavvur
etmektedir. Bu baglamda ilkin zemin, Mutlak’in i¢inde tecelli eden isim ve sifatlarin henitiz
ayrismadigi, bir tur ilksel birlik halinin zeminidir; baska bir deyisle, hakikatin heniiz
belirlenmemis ama yogunlasmis halinin temeli olarak da okunabilmektedir.

Bu zeminin usa ac¢imlanmasindan arda kalan itki, Schelling’in ozgiirlitk ontolojisinin
temelini olusturmaktadir. Bu itki, kendisini farkli yonlere tasiyabilecek bir hareket imkam
barindirmaktadir.’> Bu sayede ozgiirliik, yalnizca iyilige veya kotiiliige yonelmenin degil; yon
tayin etmeden &nceki sonsuz agikligin da sonucu olarak da konumlanmaktadir. Bu aciklik, 6zneye -

hem yapic1 hem yikic1 olma imkanini ayni anda kazandirmaktadir. Ancak Schelling, 6zgiirliik
adma kotulugti devinimin ickin bir ihtimali olarak olumlamaktan ziyade, onu 6zgiirligin ¢ok
kutuplu dogasinin kacmilmaz bir yansimasi olarak degerlendirmektedir. Bu felsefi acim,
ozglrligun sadece etik bir yuktimliiliik alan1 olmadigini, daha kadim bir varlik diizeyine isaret
ettigini imlemektedir. Insanin iginde tasidig1 karanlik isteng, ona sadece segme hakki vermeyip;
onu yapiclt ya da yikict bir 6zne kilacak temel igerigi de tasimaktadir. Bu baglamda insanin
ozgurlugt, yalnizca ahlaki normlara bagl bir disiplin alani degil; ayn1 zamanda igsel varlik
yapisinin derinliklerinden tasan bir hareket alanidur.

Schelling’e gore Mutlak’tan gelen olumluluk, kendi icinde kétiiliige ve iyilige muktedir olan
ozglrliiktiir.16 Bu 6zgiirlik, istence ickin potansiyelin yonstiz dogasimi yansitmaktadir. Iyi ya da
kotii olan, bu potansiyelin kendisi degil; onun belirli bir istikamette kullanilma bigimidir. Bu
cercevede kotiiliik, insanin icindeki yapicr itkinin Mutlak’la baglanmayr da yadsimaya calisarak
etik sorumluluktan yoksun kaldiginda sergiledigi yoneksiz aciga cikistir. Schelling’e gore insamn
hayvandan ayiran, bu yonsiiz yaratic itkiden dogan gerilimle ytiizlesebilme yetisidir.?” Ciinkt bu
yeti, onu sadece eyleyen degil, kendi eyleminin anlamini sorgulayan bir 6zne haline getirmektedir.
Buradan hareketle Schelling’in 6zgtirliik felsefesi, hem bir etik dizge, hem de ontolojik bir varolus
anlayis1 olarak okunabilmektedir. Bu yorum, insanin icinde tasidigi kudreti tanimayi, ona sekil
vermeyi ve bu sekillendirme siirecini ahlaki bir bilingle yiirtitmeyi zorunlu kilarak etige yon
vermektedir. Insan, icindeki bu karanlik istenci gérmezden gelip onu bastirdiginda, inkar ettiginde
veya ytcelttiginde degil; onu taniyip doniistirmeye yoneldiginde 6zgtirliigiin olumlu devinimi
gercek anlamda faaliyete gecer. Ciinkii Schelling’e gore zemindeki yonstiz kor isteme, kendi

11 Schelling, Insan Ozgiirliigiiniin Ozii Uzerine, 46.

2 Schelling, Insan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 90-91.
13 Schelling, Insan Ozgiirliigiiniin Ozii Uzerine, 76.

1 Schelling, Insan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 74.

15 Schelling, Insan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 109.
16 Schelling, Insan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 49.

v Schelling, Insan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 108.
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kendine diizen kurma giictine sahip degildir; sevgi bu kor itkide 6zne-nesne birligini kurarak onu
bilingli iradeye dontistiiriir.!8 Sevgi, zeminin barindirdig: karanlik ve aydinlik ilkelerini ¢ozer ve
ozglirlik Mutlak’in kendini bu bag icinde gerceklestirmesiyle nihayete erer. Boylelikle Schelling’in
soziiyle: “Sevgi, kendi basma var olan, ama gercekte oteki olmadan var olmayan ya da var
olamayanlar1 birlestirir.”1 Bu durum, Tasavvuf geleneginde, salikin? her seyi bir goren vahdet-i
viicut hali ile mutekabiliyet sergiler. Hallac-1 Mansur'un “Ene’l-Hakk” derken isaret ettigi hal de
budur.2

1.2. Bat1 Felsefesinin Schelling’in Ozgiirliik Ontolojisinden Nihilizme Sapmas1

Schelling’in 6zgtirliik tanimlamasi, Spinoza ve Immanuel Kant sonrasi Bat1 felsefesi icinde
ileri bir adimdir. Schelling, Kant'm yaptig1 gibi “6zgtrlugti ahlaki bir ytkumlilik ya da
zorunluluk temelli bireysel tercih alam1”22 olarak degil, aym1 zamanda “varligin en derin
katmaninda yer alan bir imkdn ve kaynak”? olarak kavramsallastirmaktadir. Bu yaklasim,
ozgurlugu ussal 6znenin iradi bir 6zelliginden ibaret sayan klasik felsefeyi asarak, onu dogrudan
varolusun yapisina ickin bir itki biciminde temellendirmektedir. Bu temelin 6zgitirliik stirecine
dahil edilmesi, etik kuruculugun yanu sira, varolusculuk felsefesinin de ilham kaynag: olmustur.

Yegane gayesinin insanlig1 mevcut bilgi birikiminin Stesine tasima oldugunu soyleyerek
Schelling’i 6ven ve verdigi dersleri takip eden? Soren Kierkegaard, Oliimciil Hastalik Umutsuzluk
eserinde ozgirliig, “kendinde olma ile sonsuz olana yonelis arasindaki gerilim” olarak
tanimlarken, bu gerilimin akil dis1 boyutunun goéz ardi edilemeyecegini vurgular.> Martin
Heidegger ise Schelling Uzerine Dersler'inde, Schelling’in 6zgiirliik kavrayisini, insanin iyi ve kétiiye
yeti olarak tanimlanan bir varolugsal konumda, iyiyi gerceklestirmenin ancak kotiiyii de tistlenip
asma iradesiyle miumkiin oldugu bir yaratici imkan olarak yorumlar? ve bunu ozgirlugin
mahiyetini kavrayista, felsefi diistincenin erisebilecegi en yiiksek ufuklardan biri olarak
degerlendirir.2” Ne var ki bu ozgurliik imkanim1 Kierkegaard, 6zgurliigtin olasilik ufku ve bu
ufkun ahlaki sorumlulukla birlesmesiyle kayg: (angst) kaynagi olarak islemistir.28 Heidegger ise
angst’i, manay1 bozarak 6zneyi kendi 6zgtirltigiiyle bas basa birakan ve benlikte varolussal sarsintt
yaratan bir hal olarak ele almustir.? Yapici kudrete donitstiiriilebilecek ozgiirltigtin bireyde
yarattig1 kayg tizerine kurulu bu yaklasim, Jean Paul Sartre’nin ontolojik mutlaksizlig1 da iddia
eden “Varolus 6zden once gelir”3® agimlamasi ile sloganlasmis; boylece ¢zgiirltigtin Mutlak ile
bag1 koparilarak salt 6znel iradeye indirgenmesinin yolu agilmis ve itkisel potansiyelin kotiiyt
asma imkaninin eksik kavranmasma sebebiyet vermistir. Muhayyilede Mutlak kaynagindan
kopartilan 6zgtirliik, hakikatte zemin bulma yerine kendi tizerine kapanan temelsiz bir vaziyet
almis, boylece Mutlak’a ve dolayisiyla hakikate yonelebilecek olumlu ve yapici potansiyelini
yitirmistir. Bu baglamda varolusculuk, Schelling’in amacinin aksine 6zgtirligiin degerini mutlak

18 Schelling, Insan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 93.

19 Schelling, Insan Ozgiirliigiiniin Ozii Uzerine, 102-103.

2 Tasavvuf geleneginde Hak yolunda yiirtiyen yolcu icin bk. Uludag, “Salik”, 306.

2t [bn Khallikan, Wafayat al-a’yan, nsr. Hallaj, 2/215

2 Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, cev. loanna Kucuradi vd. (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2009), 4,55.

5 Schelling, Insan Ozgiirliginiin Ozii Uzerine, 70.

u Karl Lowith, Hegel'den Nietzscheye, cev. Reyhan Ay (istanbul: Otonom Yayincilik, 2021), 170.

3 Soren Kierkegaard, The Sickness Unto Death, cev. Walter Lowrie (New Jersey: Princeton University Press, 1941), 44.

26 Martin Heidegger, Schelling's Treatise On The Essence Human Freedom, cev. Joan Stambaugh (Athens: Ohio University Press, 1985),
156.

7 Mehmet Barig Albayrak - imge Oranly, “Onsoz”, Insan Ozgiirliigiiniin Ozii Uzerine, mlf. Friedrich Wilhelm Joseph Schelling (istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2017), 5.

2 Soren Kierkegaard, The Concept of Anxiety, cev. Reidar Thomte (New Jersey: Princeton University Press, 1980), 43.

» Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan Okten (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2021), 286-288.

3 Jean Paul Sartre, Existentialism and Humanism, ¢ev. Philip Mairet (Londra: Methuen, 1960), 28.
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temelinden yoksun birakarak; kotiliigi dontstiirmekten ziyade, kotiiliige olanak saglayan
boslugun derinlesmesine sebebiyet vermistir. Postmodern doénemde ise hakikatin
perspektivistlestirilmesi, ozgiirligiu yalmzca goreli ve gegici tercihler toplamina indirgemis;!
sonucta Bati felsefesi, Mutlak'tan kopusunun dogrudan sonucu olarak, nihilist bir girdaba
saplanmigtir.32

2. Usa Acimlanmayan Itki: Karanlik Isteng

Yon tayin etmeyen ickin potansiyel, ¢zne tarafindan islenmediginde, kendi igeriginde
yogunlasir ve ozgurliigli etik baglamdan kopararak benligini mutlaklastirmaya calistirdigr bir
araca donustiirtir.® Bu durum, akilla iliskilenemeyip aklin tizerine ¢ikmaya, kendi itkiselligini
evrensel yasa yerine koymaya calisan narsistik benlik bicimini {iretir.3* Schelling der ki: “Kottiliik,
varolusun ilk zemininden baska bir sey degildir ve bu zemin yaratilan varliklarda kendini
gerceklestirmeye cabaladigindan, dogada etkin olan zeminin daha ytiksek bir durumudur.”3> Bu
benlik, etik ytuktumlulugt inkar etmekle kalmaz; ytikiimliliigin kaynagmi da kendisinde icat
etmeye girisir. Ozne artik yalnizca karar vermez; hakikati belirlemeye, varligin gercevesini
¢izmeye calisarak mutlak olanin yerini talep etmeye baslar.

Kur'an’da buyruldugu tizere Iblis, Allah'in Adem igin saygi ile egilme buyrugunu
reddederken gerekge olarak: “...Ben ondan hayirlnyim. Ciinkii beni atesten yarattin. Onu ise camurdan
yarattin...”% der. Iblis'in kendi itkisel kokenini yticelestirerek Ilahi buyrugun yerine koymasi, 117

Schelling’in tamimladigr karanlik istencin kendi {izerine kapanmasiyla olusan benligin
mutlaklasmaya ¢alismasi durumunu® ortaya koyar. S6z konusu karanlik istencin viicut bulmus
hali olarak Iblis, kendisinden bagka hicbir otorite tanimamaya dayali narsistik bir mutlaklik
iddiasindan beslenerek; bu narsistik itaatsizligine ilaveten, yaratilisin hakiki mahiyetini
gormezden gelip zahiri unsurlarla kendine deger bigmeye kalkisarak, yaratici kudretin diizenine
kars1 deger sistemi gelistirmeye calismaktadir. Insandan daha hayirli ve dolayisiyla daha tistiin
oldugunu iddia eden Iblis, Allah'in mutlakligmni artik inkar eden narsistik benligini ortaya
koymus; dolayisiyla insan olamayan, yani usa agilmayan karanlik isteng, Mutlakt yadsiyarak
hakikate gore degil, kor itkisine gore yon tayin ederek deger atama hezeyanina saplanmistir.
Edebiyat alaninda John Milton'un Kayip Cennet manzumesindeki Iblis figiirii, Cennet ten
kovulurken: “En azindan burada 0zgiir olacagiz... / Cehennemde hiikiim siirmek yine de Cennette
hizmetten iyidir.”38 der. Bu dizeler, Schelling’in usa agimlanmayan karanlik isten¢ kavraminin kendi
icerigini mutlaklastiran narsistik 6znelesmeye nasil dontisttigtinti 6rnekler. Iblis, Cennet’te mutlak
diizenin oldugunu kabul etmesine ragmen, bu diizenlilige kars1, kotulik 6zgiirliigunt kullanarak
benligini yticeltmeye calismaktadir. Boylece 6zgiirliik artik yon belirleme kudreti degil; her ttirlt
mutlak diizenden bagimsiz, kendi karanlik istencini esas alan bir varolus bi¢cimine evrilmistir. Yani
Iblis, 6zgiirliigiinii herhangi bir anlam veya &lgiiye gore yonlendirmeyip; aksine ozgiirligiin
bizzat kendisini ilke haline getirerek, kendisinden baska hicbir hakikati tanimayan benlik
yapistyla, her tir yonlendirmeyi dislayan bir i¢ merkezlesme kurmaya calismaktadir. Artik
ozgurliik, acilan degil, kapali ve kendi tizerine katlanan bir kuvvet halindedir. Bu yapi,

3t Jean Francois Lyotard, Postmodern Durum, cev. [smet Birkan (Ankara: BilgeSu Yaymcilik, 2023), 16.

32 Friedrich Nietzsche, Putlarin Alacakaranlig, cev. Ismet Zeki Eyuboglu (istanbul: Say Yaymlari, 2019), 36; Hans Georg Gadamer, Truth
And Method, cev. Joel Weinsheimer - Donald Marshall (New York: Continuum Books, 2004), 302.

% Schelling, fnsan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 52.

3 Heidegger, Schelling's Treatise On The Essence Human Freedom, 183.

s Schelling, fnsan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 72.

% Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2011), el-A'raf 7/12.

7 Schelling, Insan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 70.

3 John Milton, Kayip Cennet, cev. Enver Giinsel (istanbul: Pegasus Yaynlari, 2020), 15,16.
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yonsiizliikten tiireyen bir i¢ ilahlasma tesebbtistidiir. Iblis, 6zgiirliigii yalnizca bir arag degil, tim
varolussal mesruiyetin kaynagr olarak konumlandirmaya calismaktadir. Boylece kendi itkisel
istencini evrensel ilke gibi sunan Iblis'in durusu, Mutlak’1 tanimaya degil; kendi istencini
Mutlak’mn yerine koymaya dayanmustir.

Kur’an’da insan icin “...Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim...”3 buyruldugu tzere, Diyanet
Isleri Baskanh§ Tefsiri'nde de ifade edildigi gibi, yeryiiziinde insana, Allah’in iradesine uygun
bicimde yasamak ve Iahi buyruklar dogrultusunda hareket etmek bahsedilmistir.40 Yani insanin
secilmisligi, Mutlak’a yonelmeyle kolektif ve anlamli bir refah diizeni insa etme
potansiyelindendir. Bu potansiyel, Iblis’in tasidig1 yonsiiz ve bicimsiz itkisel benlikle temelden
zittir. Cinkdi Iblis, kendi varolusunu yén tayin etmeyen, digsal higbir olgiite bagl olmayan bir
istencin temeline dayandirmaktadir. Dolayisiyla insanin anlamli bir diizene katilabilme
potansiyeli, Iblis icin geri planda kalmishgm ofkesine ilaveten, diizenin kendisini de kabul
edilemez kilmaktadir. Bu nedenle Iblis’in insani hedef alis1, sadece kiskanclik degil, ayn1 zamanda
yonelme fikrine karsi biittintiyle bir hingtir. Narsistik karanlik itkinin, usun varlik diizenine
yonelme kabiliyetinin imhasini da hedeflemesi, Iblis’in insana yonelttigi diismanlikla gozler oniine
serilir.

Kur’an’da buyruldugu iizere: “Seytan dedi ki: ‘(Oyle ise) beni azdirmana karsilik, yemin ederim ki,
ben de onlart saptirmak icin senin dosdogru yolunun tizerinde elbette oturacagim. Sonra (pusu kurup)
onlara énlerinden, arkalarindan, saglarindan ve sollarindan sokulacagim ve sen onlarin ¢ogunu siikreden
(kimse)ler bulamayacaksin.”’#1 Iblis'in bu andi, insanin ozgiirliikten otiirii kotiliige yonelme
potansiyelinin farkindaligiyla beraber, insanin dogru yola yonelme ihtimaline kars: diismanlik
besleyen benligini de ortaya koymaktadir. Iblis'in amaci, insam saptirmanin yaninda, yénelmeyi
ve anlami da gecersiz kilmaktir. Ctinkii yonsiiz itkisel yap1, yalnizca kendisi i¢in degil, 6teki adina
da herhangi bir dtizeni kabul edilemez saymaktadir. Bu yap1 akla kapali kaldikca, varlig:
bicimlendiren tiim ilkeleri disarida birakir ve kendi merkezini tiim anlam alanlarinin yerine
gegirir. Iblis’in insana duydugu hing da buradan kaynaklanir. blis, kendisinin agilmaya kapali
oldugu bir duizen iginde, bu diuizene agilmaya elverigli bir varligin anlam tastyicis1 olarak
belirlenmesini kabul edemez.

Yerli edebiyatta Ismet Ozel'in “Kotii Siirler”indeki dizeleri, karanlik istencin viicut bulmus
hali olan iblis’in, ussal insana duydugu varolussal hinci figiirlestirir: “Ucsuz bucaksiz gozyaslart /
Diinyamn timarlanms ruhlara teslim edildigi giinlere ait.”*2 Siirdeki figtir, diinyayr “timarlanms
ruhlara” terk edilmis olarak kabul ederken, yalnizca diizenlenmis ve disipline edilmis bir varolus
icin degil; o varolus diizenini miimkiin kilan yonelme ve uslamlama icin de feryat etmektedir.
“Timarlannus  ruh” ifadesi, devinimin wusa agumlanmasimi kastederken; aklin ve ahlaki
yuktmliligiin icinde bicimlenen 6zneyi kiiclimseyen, onu giidiik ve sig sayan bakisi ortaya
koymaktadir. Iblis igin miiesses diizenle saglanacak refaha yonelmis olmak bir meziyet degil;
zayiflik ve torpiilenmek olarak goriilmektedir. Oysa karanlik isteng icin meziyet, yon tanimamak,
hicbir degeri kabul etmemek ve kendi mahiyetini nihai deger saymaktir. Bu noktada siirdeki figtir
de Iblis gibi sadece bireysel bir kirilma iginde degil, biitiin bir varolus diizenine kars: gelistirilmis
yikict bir tavir almis haldedir. Tipki Iblis'in dogru yolun tizerinde oturacagmi soylemesi gibi
siirdeki figlirde de ruhsal diizenin tam merkezinde konumlanip onun icini bosaltma arzusu
gortilmektedir. “Ugsuz bucaksiz gézyaslarr”, diizenin imkanina duyulan bir hiddettir. Bu haliyle

3 el-Bakara 2/30.

© Hayreddin Karaman vd., Kurdn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2020), 1/100-104.
4 el-A'raf 7/16,17.

2 fsmet Ozel, Erbain (1stanbu1: Tam Istiklal Yayncilik Ortakligi, 2023), 150.
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“Kotii Siirler”deki figlir, narsist Iblis’i temsil eder: anlamin biitiin formlarini dislayan, usu
yadsimaya yeminli, yonelmisligi alcaltic1 bulan, biittinden kopmus bir 6zne. Bu hiddet ile karanlik
isteng yalnizca sistem dis1 kalmaz; sistemin i¢ bosalticisi, yani igten isleyen bir yikim istenci haline
gelir.

Bu yapinin bir baska 6rnegi Firavun’'da goriiliir. Kur'an’da buyruldugu tizere, “...Ben sizin
en yiice Rabbinizim...”% diyerek sirk kosan Firavun, yalnizca siyasi otorite olmay1 degil; ontolojik
belirleme yetkisini de talep etmektedir. Bu da Mutlak’la miiserref olmak yerine Mutlak’in yerini
alma arzusudur. Firavun i¢in de kendi hiikmii disinda hakikat yoktur. Karanlik isten¢ burada
yalnizca etik olarak degil, teolojik ve ontolojik baglamda da bagimsiz bir hiikim koyucuya
dontisme gayreti olarak viicut bulmustur.

Bu yonstiz itkisel yapmin psikanalitik diizlemdeki bir sonucu ise, Sigmund Freud'un
tanumladigy “oliim diirtiisii”diir. Freud’a gore olim diirttisii, organizmanin dis diinya ile kurdugu
baglar1 keserek tim gerilimi ortadan kaldirma ve varlig1 kendi icine dogru ¢oktiirerek yok etme
arzusudur.* Yasama yoneliminden degil; yasamsal olan1 sinirlandiric1 goriip bu yapiya karsi imha
egiliminden beslenir. Bu dirtti, tipki usa ac¢imlanmayan karanlik istencin sevgiyle
biittinlesememesi gibi yonelim kabiliyetiyle temas edemez, kendi icinde kapanarak hem 6zneyi
hem de 6tekini tehdit eden bir enerji haline gelir. Freud'un bu diirttiyti tanimlarken dikkat cektigi
en onemli husus, onun yalnizca ice yonelen bir yikim degil, aym1 zamanda disa yonelen
saldirganlik biciminde de aciga cikabilecegidir.45 Yani olum dirtiisti, yalmizca benligin kendi 119

tizerindeki tasarrufunu sona erdirmez; aymi zamanda otekini de anlamsizlastirmaya,
bozundurmaya, ¢okertmeye calisir. Bu yikici gayret, Schelling’in agimladig1 karanlik istencin viicut
bulmus hali olan narsistik benlik Iblis’in, manaya yonelmis insana ve Mutlak’a duydugu hingla
ortiisme icindedir.

3. Sevgiyle Biitiinlesemeyen Itki: Ahlaki Fel¢

Psikanalitik kuramda Anna Freud'un savunma mekanizmalar1 tizerine c¢alismalari
cercevesinde, Oznenin yonsiiz itkisel potansiyelle dogrudan ytizlesmek yerine bu gerilimi
“bastirma, yadsima”46 veya “digsallastirma”¥’ yoluyla diizenleyerek denetim altina almaya calistig1
kabul edilmektedir. Bu egilim, 6zgiirliikle birlikte gelen sorumluluk karsisinda duyulan varolussal
gerilimden beslenir ve benligin ickin potansiyelinden devindirici tekamiiliin olumlulugu olarak
faydalanamayarak sapmasina yol acar. Schelling, bu potansiyelin sevgiyle agimlanmadan kendi
basina birakilmasi halinde kétiiltige dontisecegini ileri stirerken;* Sigmund Freud, bastirilan itkisel
icerigin bilingdis1 diizlemde bicim degistirerek nevrotik belirtiler halinde geri donecegini ortaya
koyar.# Jacques Lacan ise bu bastirilanin simgesel diizen disinda kalmasi halinde gergek
diizlemde 6zneye musallat olacagmi aciklar.5® Ancak itkisel potansiyel yalnizca denetim altina
alinmaya calisilarak degil; kimi zaman tiimiiyle mesrulastirilip idealize edilerek de 6znenin
yoneliminde bozulmaya yol acar. Psikanalitik kuramda bu durum, itkisel diirtiilerin etik dontisim
stizgecinden gecirilmeden yticeltilmesiyle, kisinin kendi itkisini askin bir degerle 6zdeslestirerek
narsistik bir heyulaya kapilmasi biciminde tanimlanir.5! Karen Horney bu stireci “ndrotik

4 en-Naziat 79/24.

4 Sigmund Freud, Haz Ilkesinin Otesinde Ben ve Id, cev. Ali Babaoglu (istanbul: Metis Yayinlari, 2011), 48.

s Freud, Haz llkesinin Otesinde Ben ve Id, 112.

% Anna Freud, The Ego and The Mechnanisms of Defence, gev. Cecil Baines (Londra: Karnac Books, 1993), 174.

47 Freud, The Ego and The Mechnanisms of Defence, 122.

s Schelling, fnsan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 61.

9 Freud, Haz Ilkesinin Otesinde Ben ve Id, 51.

50 Jacques Lacan, Psikanalizin Dért Temel Kavrami: Seminer 11. Kitap, gev. Niliifer Erdem (istanbul: Metis Yaynlari, 2013), 54,55.
st Freud, Haz Ilkesinin Otesinde Ben ve Id, 103,104.
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miikemmellik ideali” olarak adlandirir ve itkisel arzuya mutlaklik atfetmenin 6zneyi gerceklikten
kopardigini savunur.’? Erich Fromm’a gore ise yticeltilmis itkiler, kendi ickin smirlarm inkar
ederek benligi kendi istenci icinde ¢ozen bir sapmaya iter.5 Dolayisiyla itkisel potansiyelin inkar
edilmesi, bastirilmas1 ya da mutlaklastirlmaya calisilarak yticeltilmesi, yalnizca igsel gerilim
dogurmakla kalmaz; ayn1 zamanda 6zgtirltigtin, Mutlak ile vecd ederek etik bir varolus alanina
evrilmesini de kokten imkansizlastirir. Schelling de sevgiye agimlanmayan benlik i¢in der ki:
“Ancak bu yaratilis denemeleri, sevginin bagi eksik oldugu icin, tekrar tekrar kaosa geri
donmiistiir... ta ki sevginin sozii ortaya ¢ikana ve onunla beraber kalici bir yaratilis baslayana
kadar.”>*

3.1. itkinin Inkar:: Benligin Cokiisii

Schelling’in karanlik isteng olarak adlandirdig1 yonsiiz itkisel potansiyel, 6zne tarafindan
inkar edildigi takdirde, ice dogru sessizce ¢oziilen bir varolus felcine yol agmaktadir.>> Bu tiir bir
inkar, yerli edebiyatta Sabahattin Ali'nin Kiirk Mantolu Madonna romanindaki Raif Efendi
karakterinde somutlasmaktadir. Raif Efendi’nin hayati, i¢sel itkinin, sanatla ve askla temas kurma
arzusunun uyanmasl, fakat bu itkisel cagrinin cesitli buhranlar nedeniyle yok sayilmasiyla
sekillenmistir:

“Ama bundan sonra her sey bitti... Hicbir seyi diizeltmek istemiyorum... Bugiin hakikati
anliyorum; fakat nefesimi ebedi bir yalnizliga mahkdm etmeye mecburum. Hayat ancak

bir kere oynanan bir kumardir, ben onu kaybettim. Tkinci defa oynayamam... Artik benim
156

icin eskisinden beter bir hayat baslayacak.

Raif Efendi, itkisinin 6zgtillesmesinden dogan mecazi aski®” nihai amag haline getirerek
varolusunu Maria Puder'de dondurmus; bu ytizden onun yok olusu, anlamin da yok olusu
olmustur. Ne var ki Tasavvuf geleneginde ask beserde son bulmaz; beseri masuk, feni yolunda
ayna olarak bir gecittir, durak degildir.®® Dolayisiyla Raif Efendi'nin durumu, Tasavvuf
gelenegindeki askin mahiyetiyle zittir. Tasavvufi ask olan hakiki ask,® benligi yakarak vahdete
ermekken; Raif Efendi'nin beseri aski ise benligini dondurmus, neticede beseri masuku da
kaybederek uzri askin® ataletinde takili kalmustir.

Bu takili kalma neticesinde igsel potansiyelinden vazgegen Raif Efendi, dis diinyayla
iliskisini en aza indirerek edilgen bir kabuga cekilmistir. Schelling’in ifadesiyle: “derinligin
karanliklarindaki 1s1l 111 bakis1 barmndiran zemini”¢! yadsiyan 6zne, kendisini riizgarin akisina
birakan silik bir mevcudiyet halini almistir; ki bu durum, karanlik istencin dontistiirtilmeyerek ige
dogru kapanmasidir. Oznenin arzu nesnesi olan Maria Puder’in kayb1 sonrasi benliginde beliren
bosluk, itkisel potansiyelin doniisememesiyle pasif nihilizme®? evrilmistir. Bu pasif nihilizm icinde
Raif Efendi, dis diinyaya kars1 bir isyan da tiretemeyip, itkinin inkar: ile kabullenmecilige inkar:

52 Karen Horney, Neurosis and Human Growth (Londra: Routledge & Kegan Paul Ltd, 1951), 22.

3 Erich Fromm, The Hearth of Man (New York: Harper & Row Publishers, 1964), 89.

s+ Schelling, fnsan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 72-73.

5 Freud, The Ego and The Mechnanisms of Defence, 174.

56 Sabahattin Ali, Kiirk Mantolu Madonna (istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2004), 163.

57 Insanin insana veya diger yaratilanlara duydugu sevgi olarak, ilahi agka gecit saglayabiliecek olan “mecazi ask” icin bk. Uludag,
“Mecazi ask”, 239.

5 Uludag, “Fena fi'llah”, 134.

% Uludag, “Hakiki agsk”, 153.

60 Eregi vuslat olmayan ask icin bk. Uludag, “Uzri ask”, 365.

61 Schelling, Insan Ozgiirliginiin Ozii Uzerine, 56.

&2 Biittin hedeflerden ve degerlerden el cekmis edilgenlik halinin detay: igin bk. Friedrich Nietzsche, Gii¢ Istenci, cev. Niliifer Epceli
(1stanbu1: Say Yaynlari, 2010), 38.
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hale gelmistir. Boylece Schelling’in Mutlak’tan gelen olumluluk olarak ifade ettigi 6zgiirliik,% bu
benlikte ne etik bir eyleme ne de yikici bir baskaldiriya dontisebilmistir; aksine sessizlige gomiilen
bir edilgenlik icinde sontimlenmistir. Itkinin inkar1 ile benlik cokmiistiir.

Bu ttirden bir ¢okiis, itkisel potansiyelin tamamen yadsinmasiyla, yani 6znenin ickin
kudretini reddetmesiyle ortaya ¢gtkmaktadir. itki burada yok edilmeye cahisilmakta, 6zne ise kendi
derinliklerinden gelen cagriyr duymazdan gelerek edilgen bir varolusa siginmaktadir. Bu yapz,
ozgurligun yukledigi sorumlulugun agirhigini tasimak istemeyen benligin, kendisini eylemsizlik
ve silinmislik icinde muhafaza etme sekliyle bicimlenmektedir. Boyle bir varolus, yalnizca bireysel
tekamiiltin ontinti kesmekle kalmamakta, ayn1 zamanda 6znenin toplumsal biitiine anlamli bir
katki sunma imkanim da ortadan kaldirmaktadir. Igsel potansiyelin Mutlak’a yonelerek hayra
tahvil edilemedigi bu durumda; 6zne, miustereke katki sunma kudretinden de mahrum
kalmaktadir. Bu tiir bir benlik hem kendi varolus faziletinden hem de biitiiniin mana ufkundan
geri cekilerek, bireysel ve kolektif insa imkanini zayi etmektedir.

3.2. Itkinin Bastirilmas:: Benligin Ciiriimesi

Sigmund Freud'a gore bastirma, 6znenin itkisel yonelimini kabul etmek yerine onu
bilingdisina geri itmesi ve dnbiling diizeyinde stirekli bir dirence tabi tutmasidir.6* Bu durum, itkinin
ne dontstiiriilebilmesine ne de serbestce ifade edilebilmesine izin verir; yalnizca itkinin bilince
cikist engellenir. Boylece zne, itkinin varhgi siirekli duyumsar fakat onun gerceklesmesini 5,

erteler, geciktirir veya tamamen askiya alir. Freud'un da vurguladig: gibi bu tiir bastirma, zamanla
eylemsizlik, kararsizlik ve icsel boliinme biciminde benlik yapisina yerlesir.65

Bu dinamik, edebiyatta Dostoyevski'nin Yeraltindan Notlar romanindaki “Yeraltt Adami”
karakterinde acik bicimde gozlemlenmektedir. Yeralti Adami, “Hasta biriyim... huysuzum...
biliyorum ki bununla yalnizca kendime zarar veriyorum... ama tedavi olmuyorsam bunun nedeni
huysuzlugumdur”¢ diyerek kendi durumunu esasen bilerek siirdiirdiigtinii ifade eder. Burada
bastirma, itkiyi yok edememis; tam tersine itkinin geri c¢ekilip dtistincede sismesinden
kaynaklanan bir tikanma tiretmistir. Hareket etme arzusu her an belirse de bu itki; hesaplamalar,
kin, hing ve ertelemelerle stirekli golgelenmistir. Boylece eylem alanina ¢ikamayan bu enerji, ahlaki
felce donusmius; ozgiirliik ise yalnizca diistince diizeyinde varligii stirdiiren soyut bir imkan
halinde kilitlenmistir.

Bastirma, yalnizca i¢ diinyada degil, 6teki ile iliskide de belirgindir. Yeralt1 Adami, “Ne ¢ok
nefret ediyordum ondan ve ayn1 zamanda ne biiyiik bir gii¢ cekiyordu beni ona... Sevmek benim
icin karsimdakinin tizerinde baski kurmaktir... sevmeye her zaman nefretle basladim”¢” derken,
sevginin varligin bildigini fakat itkisini sevgiye acamadigini itiraf eder. Sevgi burada yiizeye
¢itkmadan 6zne tarafindan bogulur; 6znenin yakinlik istegi kalic1 bir mesafeye dontistir. Boylece
bag kurma cabasi, kendi i¢sel gerilimini yeniden {ireten bir nefret kaynagina evrilir.

Freud'un bastirma tanimina gore, birikmis bastirilmis itki, zamanla 6fke patlamalar: ve pasif-
agresif davranis kaliplar1 olarak goriiniir hale gelir.t® Schelling de der ki: “Her tiir kottiliik kaosu
geri getirmek, yani baslangicta merkezin hentiz 1518a tabi olmadig1 duruma geri donmek ister, her
tur kotultik, hentiz bir kavrayis barindirmayan 6zlemin merkezden fokurdayarak tasmasidir.”¢

& Schelling, Insan Ozgiirliginiin Ozii Uzerine, 49.

¢ Freud, Haz Ilkesinin Otesinde Ben ve Id, 76.

s Freud, Haz Ilkesinin Otesinde Ben ve Id, 110.

s Fyodor Dostoyevski, Yeraltindan Notlar, cev. Ergin Altay (Istanbul: Can Yayinlari, 2018), 11.
& Dostoyevski, Yeraltindan Notlar, 144,145.

¢ Freud, Haz Ilkesinin Otesinde Ben ve Id, 23,24.

& Schelling, Insan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 69.
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Sevgiye acamadigl bu fokurdamay1 kavrayamadig: icin bastirirken tasmasma neden olan Yeralt:
Adami, “Kendilerine igrenilerek bakildigmi diistinmiiyorlardi... Smirsiz kibrim ve belki de asir1
titizligim ytiztinden oldukga sik, igrenmeye varan azgimn bir hosnutsuzlukla bakiyordum kendime,
bu ytizden de herkesin bana dyle baktigini saniyordum.””0 diyerek hem sayg1 gormek istedigini
hem de her saygi ifadesini kiictimseyerek sabote ettigini ortaya koymaktadir. Bdylece 6zne, bir
yandan bag kurma arzusu tasirken diger yandan bagm ihtimalinden korkup onu asagilar. Bu
karsitlik, bastirmanin yarattigi nevrotik boliinmenin somut gostergesidir. Bu ttirden bir ic ¢atisma,
yalnizca bireysel diizeyde yikic1 olmakla kalmaz; pasif-agresif disavurumlarla, biitiin icin giiven
ve is birligini zedeleyerek, toplumsal baglarin ¢oziilmesine ve ortak yasamin anlam zemininde
erozyona yol agar.

Bu durumda ozgtrliik, Schelling’in ontolojisinde vurguladig1 yaratici potansiyelin”!
kargisina yerlesir. Ozgiirliik, olumlu bir yapici giic olmaktan gikarak, bastirilmig itkilerin
mayalandig1 bir i¢ hapishane halini alir. Boylece bastirma, bir bozunma bicimi olarak belirir;
benlik, varolusun kurucu kudretiyle bagini yitirerek kendi icine kapanir ve kendi kendine ctirtir.
Bu curtime, igsel potansiyelin biittinin miisterek hayrina yonelememesine ve nefsin nihai
istikametinden saparak Mutlak’a vuslat imkanini yitirmesine neden olarak hem ferdin hem de
toplumsal biittintin manevi canliligini zayiflatir.

3.3. Itkinin Yiiceltilmesi: Benligin Yikimi

Sigmund Freud’a gore itki yalmizca bastirildiginda degil, etik stizgegten gecirilmeden
mutlaklastirildiklarinda da 6zneyi patolojik bir siirece stiriikler.”? Itki, yapict ve etik bir
dontistiirme siirecinin parcasi oldugunda olumludur; fakat bu itkiyi yiiceltme, yani karanlik istenci
dogrudan mutlak ilke konumuna yerlestirme, artik etik yapicilik degil, narsistik ilahlastirma halini
alir.” Jacques Lacan, bu durumu jouissance kavramiyla aciklar: jouissance, yalnizca haz alma degil;
aci, yikim ve sinur ihlali pahasina stirdiiriilen asir1 bir tatmin ¢abasidir.?# Schelling de der ki:
“Gercekten de, istah ve arzunun oldugu her yerde, bir tiir 6zgiirliik vardir.”7> Fakat arzu burada
eregine ulasmak icin degil, kendi stirekliligini korumak icin yasar; etik herhangi bir diizlemi ve
sembolik diizeni tanimaz. Schelling’in karanlik isten¢ dedigi yonstiz itkisel potansiyelin sevgiye
eritilemeyip mutlaklastirilmasi, Freud'un patolojik yticeltme elestirisi ile Lacan’mn jouissance
kavrammin kesisiminde konumlanir. Bu durum, itkinin hakikate yonelmesini engelleyerek, onu
kendi kendisini besleyen bir dongtiye mahktm eder. Boylece 6zgtirlitk, Mutlak’a acilan bir imkan
olmaktan gikar; 6znenin ham diirtiilerini ilahlastirdig), etik korlesme ve ahlaki felg tireten yikict bir
gtic haline gelir.

Bu itkinin yticeltilmesine edebiyatta, Goethe'nin Faust manzumesinin birinci boltiimtinde
Faust karakterinin, “Anlamak icin evreni / En icinden olusturan nedeni”76 dizelerinde ifadesini bulan
mutlak bilgi arzusuyla yola ¢ikmasi ornek teskil eder. Bilgi, haz ve deneyim tutkusunu simr
tanimaz bir devinime dontistiiren bu olumsuz 6zgiirliik ile Faust'un, “Coktandir nefret ediyorum
bilgiden / Duyularin derinliginde / Kor gibi tutkularmmizi dindirelim!”77 diyerek ruhu seytana satma

70 Dostoyevski, Yeraltindan Notlar, 53.

7 Schelling, Insan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 45.

72 Freud, Haz Ilkesinin Otesinde Ben ve Id, 51,52.

7 Freud, Haz Ilkesinin Otesinde Ben ve Id, 114.

74 Lacan, Psikanalizin Dort Temel Kavrami: Seminer 11. Kitap, 189.

75 Schelling, Insan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 70.

7% Johann Wolfgang Von Goethe, Faust, cev. Iclal Cankorel (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2018), 37.
77 Goethe, Faust, 91.
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mecaz1 olarak Mefistofeles” ile anlagma yapmasiyla, hakikate yonelmenin yerini amagsiz deneyimin
bas dondiirticti yogunlugu alir. Boylece icsel potansiyel nihai anlammi yitirir. Baslangicta
biiytileyici olarak goriilen deneyimler, zamanla Faust'ta derin bir tatminsizlik ve amagsizlik hissi
birakir. Yaptig1 secimlerin ne hakikati ne de i¢sel huzuru getirdigini, aksine onu daha da bosluga
ittigini gorerek kendi sapisinin bilincine varir. Baslangicta hakikate ulasma amaci tasirken giderek
hakikatin kendisine degil, arayisin yarattig1 sarhosluga hizmet etmeye baslayan dongiiye saplanan
Faust, “Tanrilara benzemiyorum ben! Fazla derin diisiinmiisiim / Toprag: eseleyen solucana benziyorum”7
sozleriyle bu doyumsuz yonelimin yarattii varolussal yikimi dile getirir. Faust nihayetinde
Mefistofeles’e, “Beni yavan zevklerle oyalayip duruyorsun”80 diyerek itkilerini ilahlastirmasmin
benliginde yarattig1 yikimi fark eder. Faust'un bu sozleri, tatminsiz arayisinin hakikati degil,
sadece gecici hazlar1 besledigini ve onu igsel ereginden uzaklastirdigini itiraf niteligindedir.
Boylece Faust'un artik yapici potansiyeli sapmis ve ortaya ¢ikan etik korlesme ile ahlaki felg
dogmustur. Ozne hala hareket edip itki duymaktadir; fakat bu hareketin ne manasi ne de eregi
kalmustir. Bu kaybolus, Schelling’in tanimladig1 yonstiz karanlik istencin kendi tizerine kapanarak
etik 6l¢tilerden kopmasi ve ickin yikiciligini disavurmasiylas! ortiismektedir.

ftkinin Mutlak’a varmak igin degil, kendi siirekliligini saglamak icin yiiceltilmesi, Tasavvuf
geleneginde nefsin sehvets? haline tekabtiil eder. Bu, sevginin ve hakikatin yerini bizzat arzu
ediminin aldig1 bir sapma bicimidir. Mutlak’a vuslat amaciyla baslasa dahi bu hareket, yalnizca
kendini besleyen bir tutkuya dontisttigtinde kendi 6ziinti imha eden bir i¢ buhrana stirtiklenir. 173

Kur’an’da bu hal: “Kendi nefsinin arzusunu kendisine ildh edineni gordiin mii...”83 diye buyrularak,
arzunun mutlaklastirilarak ilahlastirilmasi, yani yonstiz itkinin en u¢ bicimde yticeltilmesi
kinanmaktadir: “Nefsinin arzusunu ilah edinen, Allah’in; (halini) bildigi icin saptirdigt ve kulagini ve
kalbini miihiirledigi, goziine de perde ¢ektigi kimseyi gordiin mii? Simdi onu Allah’tan baska kim dogru yola
eristirebilir? Hald diisiintip ibret almayacak misiniz?”84

Itkinin yticeltilme siireci, 5znenin hem kendi i¢ diinyasinda hem de 6teki ile iligkisinde derin
bir bozunmay tetikler. Etik ilke ve diizenle bagmni koparan itki, yon tayin etmeyen bir merkeze
dontiserek benligi iceriden yikar. Yapici kudretin dontistiiriici potansiyeli Mutlak ile
biitiinlesemediginde 6zgtirlitk imkan1 kendi karsitina dontistir, anlami ve yonelimi imha eden bir
gl¢ haline gelir. Bu noktada 6zne, kendi arzusunun mahkému olur. Nefs hareket etse dahi bu
hareket, insa eden degil, tiiketen bir devinim icgindedir. Yonstiz itki, hakikate acilan bir yol
olmaktan ¢ikarak hem 6zneyi hem de etrafindaki anlam agini ¢oziindiiren bir yikim istencine
dontistir. Boylece ytceltilmis tutku, ozgtirlikten beslenmek yerine ozgurliigi icten ciirtiten,
sevgiyle tamamlanmadiginda ise benligi kendi {izerine katlayarak ahlaki felce mahktim eden
kaynak haline gelir.

4. Sevgiye Acimlanan Itki: Ene’l-Hakk
Schelling’in 6zgurlik anlayisinda sevgi, varolussal devinimin son merhalesi olarak,
baslangicta yonsiiz olan potansiyelin Mutlak’la uyumlu bir biitinlige ulasmasmi saglar.s> Bu

7 Roénesans donemi anonim Faust anlatisinda Mefistofeles, kendisini Iblis’in hizmetinde bir Prens olarak tanimlar. Metaforun detay1
icin bk. The History of the Damnable Life and Deserved Death of Doctor John Faustus, ed. William Rose (Londra: George Routledge & Sons
Ltd, 1925), 74.

79 Goethe, Faust, 47.

80  Goethe, Faust, 230.

81 Schelling, Insan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 60.

82 Uludag, “Sehvet”, 331.

8 el-Furkan 25/43.

84 el]-Casiye 45/23.

85 Schelling, The Ages of the World, 163.
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merhale, ickin gerilimi asarak potansiyeli anlam kurucu bir diizene yerlestiren nihai yonelistir. Bu
yonelisin aract olan sevgi, Schelling’in felsefesinde duygusal bir egilim olmanin o&tesinde,
Mutlak’mm kendisini bilince actigi, varligi kendi kaynagiyla yeniden bagladigi ontolojik bir
edimdir.8¢ Schelling der ki: “Bireysel ilkenin evrensel ilkeden ayrilmasini isteyen cekismenin tini
yerine sevginin tini hiikiim stirerse, irade Tanrisal bir bi¢im ve diizen alir.”8”

Hallac-1 Mansur'un “Ene’l-Hakk”# soylemi, esasen bu edimin ifadesidir. Fend siirecinde
benlik, kendi sinirlarini asarak iskdt’el-vesd’it ile biitiin araci formlardan arimir;8® bekd halinde ise
Mutlak ile baki olur.” Bireysel kimligin mutlak bir hakikate yer agmak {izere geri ¢ekilmesi, “Ene-
I-Hakk” seklinde ifade edilir. Burada amaglanan, insanin kendisini Mutlak’in yerine koymasi
degil, benligin kendi varolusunu Mutlak'in varliginda eriterek yalnizca O'nu ikrar etmesidir.

Bu edim, ancak itkinin sevgi araciligiyla yontntu bulmasiyla ve varolusun nihai eregine
dogru agilmastyla gerceklesebilir.o itkinin yaratici tekamiiliin devinimi olarak kabul edilip sevgiye
acimlanmasi, benligin varolussal yapisinda gerceklesen koklii bir dontistimii saglar. Burada stz
konusu olan sevgi, baslangicta yonsiiz ve potansiyel halde bulunan karanlik istencin kendi tizerine
kapanma egilimini asarak, Mutlak’a yonelmesidir. Bu yonelimin gerceklesebilmesi i¢in, Mutlak'in
yerine ge¢meye meyleden, karanlik istencin viicut bulmus hali olan narsistik benligin kokten
tasfiyesi gerekmektedir. Hallac-1 Mansur, “Yoldagim ve 6gretmenimdir, Iblis ve Firavun.”%? derken
bu gereksinimi ifade eder. Iblis ve Firavun, Hallac icin tikel benligin en ug bicimlerini, yani sonsuz
arzu tutkusu ile mutlak iktidar hirsin1 simgelemektedir. Hallac, bu bicimleri yalnizca reddetmekle
kalmaz; onlar1 barindiran narsistik benligi desifre ederek agiga cikarir, teshis eder ve nihayetinde
asar. Bu asma edimi, benligin ¢oziimlenmesi ile itkisel potansiyelin kendine déntik yikict kapali
deviniminden kurtulup, sevgi araciligiyla ontolojik ufkunu genisleterek Mutlak'la wvahdet%
olmaktir. Boylece itki, yikici ve narsistik bicimden arindirilarak, biittinle uyumlu yapici bir kudrete
ermektedir. Bu igsel tasfiye, nefsin hakiki mahiyetine yonelerek onu kotuliikten armndirma
stirecidir; hakikatle biitiinlesmenin yolu da buradan geger. Kur’an’da buyrulmustur ki: “Nefse ve
onu diizgiin bir bicimde sekillendirip ona kétiiliik duygusunu ve takvasim (kotiiliikten sakinma yetenegini)
ilham edene andolsun ki, nefsini armdiran kurtulusa ermistir.” %

Lev Tolstoy'un Amnna Karenina romaninda Levin, uzun siire yasami aklin ¢oziimleri,
toplumsal gorevler ve bireysel iradeyle anlamlandirmaya calismis, sezgisel olarak da aklin
otesinde bir hakikat duyumsamasina ragmen ona biitiiniiyle erememis, asla tatmin edici bir nihai
temele ulasamamustir.®> “Her kitapta, her konusmada, her insanda bu sorulara karsi bir tutum,
onlarin ¢dztimiinii”% ararken, Arthur Schopenhauer felsefesindeki isten¢®” kavraminin yerine sevgi
koyup,* Schelling felsefesinin 6ziine ¢ok yaklassa da, sevgiyi Mutlak’la hentiiz biittinlestirmedigi
icin cevaptan yine tatmin olmamistir.? Romanin sonunda yasadig: fark edis, aradigi cevabin

s6  Schelling, The Ages of the World, 78.

&7 Schelling, Insan Ozgiirligiiniin Ozii Uzerine, 60.

88 Ibn Khallikan, Wafayat al-a’yan, nsr. Hallaj, 2/215.

% Louis Massignon, Hallac-1 Mansur'un Cilesi, cev. Ismet Birkan (Ankara: Ardic Yaymlari, 2006), 1/175.

% Uludag, “Beka - Fena”, 70.

ot Ibn Khallikan, Wafayat al-a’yan, nsr. Hallaj, 2/215; Schelling, The Ages of the World, 78.

92 Mansur Al-Hallaj, The Tawasin, ¢ev. Aisha Abd Al-Rahman (Londra: The Diwan Press, 1974), 46.

% Uludag, “Vahdet”, 370.

% es-Sems 91/7-9.

% Lev Nikolayevig Tolstoy, Anna Karenina, cev. Ergin Altay (Istanbul: fletisim Yayinlar1, 2017), 615-641.

% Tolstoy, Anna Karenina, 978.

7 Schopenhauer’in isten¢ anlayisi, Schelling felsefesinde ustan arda kalmis karanlik itkinin ozgtillestirilmis ve kor bir devindirici
olarak tanimlanmis bi¢imini kendi yadsiyici felsefesinin metafizik temeli haline getirmektedir. Detay icin bk. Arthur Schopenhauer,
Isteme ve Tasarim Olarak Diinya, ev. Levent Ozsar (Bursa: Biblos Kitabevi Yayinlari, 2017), 209-213.

% Tolstoy, Anna Karenina, 979.

% Tolstoy, Anna Karenina, 980.
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Mutlak’mn varhigiyla dogrudan temas kurmakta yattigina ermektir: “Soruma yanit arryordum.
Oysa diistince yanitlayamazdi sorumu... yasam kendi verdi bana bu yaniti. Bu bilgiyi bir yerden
edinmedim ben, her seyimle birlikte verildi bana. Verildi, diyorum, ctinkii hicbir yerden almis
olamam onu.”1% Bu temas, yalnizca aklin soyut 6nermeleriyle degil, varolusun derinliklerinde
onceden mevcudiyetini stirdiiren bir hakikatin bilincte agiga ¢ikmasiyla gerceklesir. Bu fark edis,
Levin'i arayisinin merkezine yerlestirdigi Mutlak’la dogrudan vuslat'o! noktasina getirir:

“Tanr1 i¢in yasamast gerektigini soyliiyor... Ne demek istedigini tam anliyorum! Ben de,
ylizyillar 6énce yasamis ya da simdi yasayan milyonlarca insan da... neyin iyi oldugunu
biliyoruz. Benim de insanlarin hepsinin de yalnizca kesin, kusku duyulmaz, acik bir
bilgimiz var... Bundan daha biiyiik mucize ne olabilir?”102

Burada Mutlak, Schelling’in felsefesinde oldugu gibi varolusun hem kaynag: hem de eregi
olarak kavranir; aklin sinirlarini asan bu idrak, insanin sadece teorik bilgiyle degil, varolusun
bizzat icinden gelen bir hakikatle bag kurabilecegini gosterir. Bu bag, karanlik istencin kendi
tizerine kapanan yonstiz devinimini ¢ozerek yeni bir yon tayin eder. Levin'in yon neticesinde
eristigi sevgi, artik bireysel duygulanimin 6tesinde, Mutlak’in kendisinden tasan ve tum varlig:
kusatan yaratici kudretin tezahtirtidir. Tasavvuf geleneginde vahdet-i viiciit anlayisinda oldugu
gibi bu sevgi, coklukta birligi goren ve benligi kendi smurlarindan azat ederek evrensel uyuma
katan bir baglayic1 ilkedir.1% Boylece karanlik istencin sevgiye eridigi bu yolculukta, itkisel 125

potansiyelin dontisimu araciligryla hem Schelling’in ontolojik acilim1 hem de tasavvufun birlik
Ogretisi Levin karakteri tizerinden edebi bir ¢rnek olarak somutlasir. Schelling de bu salikin
nihayeti olarak der ki:

“Boylece 6zlemin iginde gercek ve dogru olan her sey aydinlik bir bilince yiikseltilir,
yanlis ve saf olmayan diger her sey ise, benligin ebedi karanlik zemini, 6mriintin ise
yaramaz bir kalintis1 ve hicbir zaman edimsellige yiikselemeyecek bir potansiyel olarak,
sonsuza dek karanliga hapsedilir. Bununla birlikte her sey tine tabi hale gelmis olur.”104

Boylesi bir yonelis, Hallac-1 Mansur’un “Ene’l-Hakk”105 soziinde dile gelen, benligin kendi
varolus vehmini asarak Mutlak’in hakikatiyle 6zdeslesmesi anlamindaki nihai idrakin edebi bir
karsihigidir. Levin’in kavrayisi, bireysel smirlarin eridigi ve varligin kaynagi olan Mutlak’la
dogrudan bir birlik tecrtibesine acildigi bu noktada, felsefi ve tasavvufi baglamda hakikatin
ikrarini sahneye tasir.

Mutlak’m acilimini sevgi araciligiyla varligin kendi kaynagiyla yeniden baglanmasi olarak
kavrayan Schelling’in anlayis1,10 [bnii’l-Arabi’de ulvi dlemde'%” a“yan-1 sdbitel olan hakikatleri siifli
alemde tecelli ettirerek,'® “seyleri bir yokluktan ve yoklugun yoklugundan var eden ve seylerin
varligimmi  kelimelerinin yonelisine dayandiran”110 Allah’in vahdetine erisme anlayisiyla
miitekabiliyet gostermektedir. Kur'an'da: “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye

100 Tolstoy, Anna Karenina, 990.

1 Uludag, “Vuslat”, 382.

102 Tolstoy, Anna Karenina, 988.

13 Uludag, “Vahdet-i viicat”, 371.

10+ Schelling, Insan Ozgiirliigiiniin Ozii Uzerine, 103.

Ibn Khallikan, Wafayat al-a"yan, nsr. Hallaj, 2/215.

Schelling, The Ages of the World, 11.

107 Uludag, “Ulvi alem - Stifli alem”, 364.

108 Uludag, “A’yan-1 sabite”, 54.

109 [bnii’'l-Arabi, Fusilsii’l-Hikem, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2024), 73.
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yarathm.”111 buyruldugu tizere, Diyanet Isleri Baskanhg: Tefsiri'nde de ifade edildigi gibi, nihai
olarak kulluk i¢in yaratilan insanmn Allah’t tanimaya yoneltecek kabiliyetlerle donatildig1 ve bunun
insanin hayrma oldugu vurgulanmaktadir.!2 Hem Schelling hem de Hallac-1 Mansur icin 6znenin
varolusa miiteakip Mutlak’1 tanima yolculugu, usa agimlanmayan itkinin kendi tizerine kapanan
cercevesini sevgi araciligiyla asarak Mutlak’in hakikatiyle birlestigi noktada tamamlanir. Hallac-1
Mansur’un “Ene’l-Hakk” sozii bu birlesmenin, benligin tiim miinferit iddialarin terk edip kendi
varligini Mutlak’mn varliginda eriterek yalnmizca O'nun hakikatini dile getirdigi nihai idrakin 6zl
ifadesidir; tipki Schelling’in dedigi gibi: “Doganin karanlik zemininin canlanmasiyla uyanan
kotultgiin tinidir, yani 1s5181n ve karanligin birbirinden kopusudur. Sevginin tini, bu kopusa karsi,
kotiltigin tininden daha ytiksek bir ideal ¢ikarmustir, tipk: 151810 ilk doganin kaotik olusumuna
karsi, daha ytiksek bir ideali, diizeni yaratmasi gibi.”113

Schelling’in 6zgtirlik anlayisinda, yonstz itkisel potansiyelin Mutlak’la uyumlu bir
istikamete kavusmasini saglayarak yaratici kudrete erme araci olan sevgi!™* anlamu
temelsizlestiren ve varolusu yalmizca bireysel tercihler alanma indirgeyen boslugu asarak, insan
varligin asli buitinltigtine yerlestirir. Hallac-1 Mansur’un “Ene’l-Hakk” séyleminde ifadesini bulan
bu tecriibe, benligin kendi varligimi Mutlak’in varliginda eritmesi ve hakikatin bizzat dile gelisine
dontismesidir. Boylece 6zgtirliik, keyfi ve sonsuz secimlerin girdabinda anlamsizlasmaz; aksine
hakikate yonelmis nihai ve miisterek anlam diizeninde kok salar. Bu nihayet tizerine Schelling der
ki: “Kisiligimizin bag1 tindir ve ancak her iki ilke etkin bir sekilde birbirine baglanir, boylece
yaratict ve tiretken olursa, ancak o zaman cosku, {iretken ve egitici sanatin ya da bilimin gergek
anlamda etkin ilkesi olur.”115

[tkinin sevgiye agimlanmas, bireyin kendi varligini yalitarak veya yticelterek degil, dtekinin
de varligin1 anlamin kurucu unsuru olarak kabul ederek manaya yonelmeye imkéan verir. Bu
yonelim insana, varolusunu otekiyle paylastigi anlam zemininde temellendirerek mutlak bir
biitiinliik icinde miisterek degerler insa etme olanag: tanir. ibnii'l-Arabi, tenevviir icin Adabii’l-
Miirid'de ogutler ki: “Ey hidayet isteyen miirid, btitiin halka hiisn-i zanla bakmaya alis. Buna
kendini aligtir.”116 Biittin halka iyi niyetle!” bakmaya baslayan birey, Iblis'in sembolize ettigi
narsistik benligin hin¢larin1 yenerek Mutlak’a vuslatla anlamli biitiin olusturma ve bu kurucu
biitine dahil olma imkani elde eder. Kur'an’da buyrulmustur ki: “Iyilikle kétiliik bir olmaz.
Koétiiliigii en giizel bir sekilde sav. Bir de bakarsin ki, seninle arasinda diigmanlk bulunan kimse sanki sicak
bir dost oluvermistir.”118 Bireyin icsel itkisini sevgi araciligiyla dontistiirmesi, hiisn-i zan1 yalnizca
ahlaki bir tutum degil, varolusu miisterek anlamin igine yerlestiren dontistiirticti bir biling hali
olarak isletir. Boylece ahlaki felg, yerini varligin hakikatiyle uyumlu bir biittinliik deneyimine
birakir.

Sonug

Bu galismada ozgurliigun yalnizca bir tercih alami degil, varligin en derin katmaninda
kokensel bir imkan olarak yer aldigy;, bu imkan iki ug arasinda salman, kendi istikametini tayin
etmemis bir gerilim olarak belirdigi ortaya koyulmustur. Schelling’in “karanlik isten¢” adim
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verdigi cekirdek, hem insa etme hem de yikma potansiyelini icinde barindiran bir itkidir: Hakikate
yonlendirildiginde varolusu aydinlatir, kendi icine kapandiginda ise varolusu karartip benligi
¢okertir, clirtitlir veya yikima ugratir. Bulgular, bu potansiyelin hakiki anlamina ancak sevgi
araciligryla Mutlak’la biittinlestiginde kavustugunu; aksi halde 6zgiirliigiin kendi karsitina, yani
anlami imha etmeye yonelen gerilime dontisttigiint gostermektedir.

Hallac-1 Mansur'un “Ene’l-Hakk” soylemi, hakikate yonelisin ve aydinliga doniistimiin nihai
felsefi ve Tasavvufi formultudiir. Bu baglamda 6zgiirliik, narsistik itkinin tasfiye edilmesiyle yapici
nitelik kazanan, ¢oklugu birlige baglayan bir ilke haline gelir. Sevgi, duygusal bir egilimden Gte;
yonstiz istenci hakikatin yortingesine oturtan, varolusu kendi kaynagiyla yeniden irtibatlandiran
asli bagdir. Bu calisma, benligi narsistik olumsuzluklardan armdirma ve 6tekinin de varligim
hakikatin tecellisi olarak kabul etme, 6zgiirlugii yalnizca 6znel iradeye indirgemeyip varligin en
derin potansiyelini Mutlak’a yonlendiren kurucu bir ilke olarak isletme, karanlik istenci sevgiye
donustiirerek miisterek degerler tiretme ve bu degerler araciligiyla hem bireysel hem de kolektif
varolusu anlam ufkuna yerlestirme gerekliligini ortaya koymaktadir. Bu baglamda 6zgtirliigiin
hakiki kudreti, insanin kendi karanlik ¢ekirdegini taniyip dontistiirerek Mutlak’la vuslat oldugu
ontolojik vahdette tezahiir etmektedir. Boylelikle ahlaki fel¢ ve nihilizm sorununa ¢6zim
bulunmakta; bireyin biittine anlamli bir sekilde katilmas1 saglanmaktadir.
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