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Epistemolojik Bir Dirilise Dogru:
Kalbin Anlamasi |

(Vahyi Bilginin Bir Kaynaf Olarak Kalp)

Mevliit UYANIK*

Giris '
Bilgi Kavrami ve Sosyo-Politik Kullanm

A

Ister vahyi bir bilgi tiirii olarak kabul etmedigi icin "begeri *; isterse akli ve
vahyi verileri bir arada temel kabul ettigi i¢in "dini" diye nitelendirilen her sistem,
varhk-bilgi ve deger iizerine kapsaml1 ve tutarh bir diinya goriigii gelistirerek,
insanlardan bunlarin benimsenmesini talep etmektedir. Bu talebin cevabi, sahip
olunan diinya goriisii ¢ergevesinde gelistirilen fikxi, siyasi ve iktisadi alanlardaki
modellerin tutarliliklarn ve gecerliliklerine gore degismektedir.

Farkli zaman ve farkh mekanlarda, degisik sosyo-politik sorunlara ¢éziimler
iireterek tutarhifigin: ve gegerliligini, dolayistyla da kendi miintesipleri bazinda da -

*  Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi Corum llahiyat Fakiiltesi.
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olsa, evrenselliklerini sistematize edebilmek icin her sistem, dncelikle bir "bilgi”
tasavvury geligtirmeli ve kendi modelini bunun iizerine temellendirmelidir.

Her sistemin diinya goriiglinii belirlerken Oncelikle "varlik" terimini
dnceleyerek, konuya girmemize ragmen, hemen ikinci paragrafta "biigisel bir
zemin" olusturmaktan bahsetmemizin bir tenakuz olmadigim diigiiniiyorum. Ciinkii
ister "Varlik/Tanr1" isterse "varlik/alem" hakkinda konugabilmek, 6ncelikle
"bilgisel bir temellendirme"yi gerekli kilmaktadir.

Nitekim Aristoteles’ten bu yana "Varlik Olmak Bakimindan Varligin b111m1
olarak seklinde sunulan felsefi diigiincede,' "Varlik/Hakikat"in bir olmas1, onun
tezahiirlerinin ve bunlarm anfatiminin gok farkl bilgisel temellere sahip olmasina
engel olmuyor.>

Bilgi, genellikle, "6zne ile nesne arasindaki eylem ve etkilesim sonucu ortaya
cikan iiriin, " seklinde tarumianmaktadir. Bilginin bu sekildeki ndtr bir tamminin
6zellikle sosyo-politik alanda kullamlan boyutuna gelince cok farkh bir durumla
kargilagtyoruz; zira farkl kiiltir ve medeniyetler, inceledigi nesne ya da metni
kendi kiltirel-siyasal modeli gergevesinde tammlamakta ve bunu "Oteki"lerine
benimsettirmeye ¢alismaktadir.

Ornegin A.B.D, kendi "Varhk-bilgi ve deger" anlayigini, biitiin diinyaya
benimsettirmeye gahgmaktadir. Bu gergevede giyimden (blue jeans), igegege (Cola)
kadar biitiin diinya bir Amerikanlagma siireci yagamaktadir. Iste belirli bir bilgi
tasavvurunun "Yeni Diinya Diizeni"(!) ad1 alunda teki devletlere aktariimast s6z
konusudur.

Bu baglamda, Amerika'nm diinya gériigiiniin bilgisel zeminini, akademik
ortamiarda farkli baglamlarda da olsa, saglayan "Tarihin sonu" ve "Medeniyetler
Savagt" adl: tezleridir. Ozellikle ikinci tez, Dogu ve Islim medeniyetlerinin bilgi
tasavvuru ve bunun etrafinda gelistirilen modeileri ile Judeo-Hiristiyan gelenek
merkezli Bati medeniyeti giiniimiizdeki en dnemli temsilcisi olan A.B.D'nin fikri-
siyasi ve iktisadi modeli arasindaki miicadele lizerine kurulmugtur. Medeniyetler
Savagi tezinin savunucusu olan S. Huntinton'un Japon asilli Amerikali bir bilim

Aristoteles, Metafizik,cev., Ahmet Arslan, Sosyal yay., Istanbul 1996,1003a,20,5.187
Bkz. Bu, aslinda, nesne (varhik/obje} agirlikli (metafiziksel/ontolojik) tamimlamanin
ya da dis diinyadaki bir varhgin mahiyetine ne derecede mufiiz edilebileceginin imkam
kargisinda, her tiirlii fikei donammuyla birlikte nesneyi algilayis ve tanumlayigma olan
etkisint dikkate alarak epistemolojiye bir dncelik vermektir.

FEREN
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adarm olmas bile, mahiyeti (Japon) ne olursa olsun kigilik ve kimliZinin, kisacast
zihniyetinin énemli oranda mensup oldugu medeniyet modeli tarafindan
sekillendiBini gdstermektedir.

Bilgi-deger iligkisinin pratik hayattaki bu tlir glrlft yansimalari kargisinda
Muisliiman bir aydin, fikri, siyasi ve iktisadi modelini yeniden vahyi bilgiyi temel
alarak kurmaya ¢aligmas: gerekmektedir. Bu gercek, aym zamanda, giiniimiiz
insamna vahyi bilginin yaniimazhin ve giincelliini yeniden sunma girisimlerinin
ortaya ¢ikis gayesidir. fsmail Raci Faruki’nin teorisyentigini yaptig1 islami bir
bilgi ve bilim tasavvuru geligtirmeye yonelik olan "bilginin Islamilestiriimesi” ve
aym gayeye yonelik farkli bir bakus acisiyla geligtirilmeye caliglan "Islami Bilim"
‘projeleri/faalivetleri bu baglamda cok 6nem arzetmektedir.® :

II. Bilgi Edinme Siirecinde Akil ve Kalp Yetileri

Bu baglamda, Mishimanlar igin ilk ve en dnemli kaynak olan Kur'an'da bilgi
ifade eden kelimeler ile dig diinya hakkinda istidlal ve istikra yontemlerini kullanarak
bilgi edinme (akil-teakkknl) siireci hakkinda bir ok caligmalar da yapiimstir. Bu
dogaldir, zira Allah, insani yaratmis ve ilim elde etme yetileriyle donatmgtir.
Yiice Yaratici, bizlere bilginin elde edilmesinin miimkiin oldugunu gostcrdlgx gibi,
bilginin yollaritu, derecelerini ayeti kerimelerle agiklamaktadir.* - _

Gayemiz, "Bilginin Istamilestiritmesi" isimli galismamizda kisaca fizerinde
durulan fakat ¢agdas bir Islami bilgi teorisi/tasavvuru olugturmada akil ile teakkulun
bir tist boyutu olan "kalp ile tefekkiir" ya da "kalbin anlamasi"m mustakil bir
metin haline getirmektir.® Bu sayede klasik usul kitaplarimizda bilginin vasitas:
olarak zikredilen beg duyu ve akil'in 6tesinde ama onlarmn irettii bilgiyi de isleyen

bin" iglevselligi ortaya cikacaktur. ‘

3 Aynmuh bilgi icin bkz., Mevlit Uyanik, Cagdas Islam Diigiincesinde Bilginin
Islamilegtirilmesi Kavrami, 1994 yihnda Prof. Dr.Hayrani Altintag nezaretinde haz1rlana11
doktora tezi Ankara Okulu tarafindan yaymma hazirlanmaktadir. -

4  Bkz.K.K., 17/44,70; 76/1; 20/50; 2/32:33/72,12/108;32/79; 102/1-7

5  Buhaliyle, makale, adi gegen cahgmamn bir miitemmimi olarak gériilmelidir, ama ayni
zamanda Muhasibi, Gazzali ve ibn Arabi'nin bilgi felsefelerinde "kalbin konumu” isimli
uzun vadeli bir calismamnda "Giris"i olarak miizakere acildigim belirtmek istiyorum.



104  DIN ARASTIRMALAR

Kalp, hem biigi kaynag® hem de bilgi vasitasi olarak incelenmeye gahsilacaktir,
zira Islimi bilgi teorisinde/tasavvurunda, dig diinya ile ilgili incelemeler sadece
beg duyu ve akil vasitasi ile yapilmaz, bunlarm yam sira; sagduyu, sezgi, mildrike
gibi dogrudan bilgi tireten ve bir kaynak islevi goren yetiler de vardir.

Buradaki anahtar kavram kalptir, bunun komumunu netlestirirsek, akal ve kalbi
bilgi edinme siirecinde birbirinin miitemmimi kilarak, 6zdeglestirerek iglevsel kilan
zekasiyla insan, teemmiil ve tezekkiir asamasma gegecektir. Hakiki bilgi, bu
anlamda, kalbi bilgiden ibarettir. Ciinkii kalbi bilgide, géren, isiten ve duyan,
bunlar; isiten, ama siirekli degisken, bazen gerceklere ve olgulara ters diisen
hiikiimler veren mekanik, yani toplama, ¢ikarma, bolme gibi giindelik islerimizde
etken olan aklm &tesine gegilmigtir. Diger bir ifadeyle, insanin teakkul cergevesinde
vicdaru harekete gegerek, kevni gergekleri biling, teemmiil ve tezekkiir ile idrak
etmeye baslamustir.” Artik, burada anlama orgam "Fuad" tr. Bu idrak siireci ise
kademeli bir sekilde, es-sek, el-vehm, ez-Zan, el-Cehl ve el-ilm kavramlari ile
aciklanabilir ® J

Bu agiklama siirecini, usiil kitaplarmmzda, Akil, bes duyu'dan sonra tigincii -
bilgi vasitas1 (haber-i tevatiir) olan ve peygamberimizin bizlere getirdigi Ilahi
bilgileri ve haberleri iceren Kur'an-1 Kerim'den hareketle yapmaya ¢aligacagiz. '
Bu hususu, anlamay1 sadece akla hasreden ve boylece vahyi bilgiyi ve ozellikle de
kalbin anlamast devre digi birakan pozitivist Bat bilgi ve bilim anlayisina gok
ciddi bir tenkid oldugundan dolay1 dnemsiyorum. Ciinki 18. yiizyildan itibaren
Bat1 bilgi ve bilim anlayisinda dinifvahyi bilginin diglanmasi, bizim bilgi
tammlarimiza da, maalesef, yansimgtir.

6 Kur'an'a gre, insanin anlamasi, kaynagun psikolojik bir yetiden alir, ki buna "lubb”
yahutta "Kalp" denir. "akale", "fehime", Fakihe", "tefekkere”, tevassama" kelimeleri
ile ifade edilen zihni faaliyetlerin tamamut, bu temel zihni yetinin agifa vurmasmdan
bagka bir sey degildir. Bkz Toshihiko [zutsu, Kur'an'da Allah ve insan, gev. Silleyman
Ates, Kevser yay., Ankara t.y, 5.129-130

7 Bkz. es-Seyh Muhammed Ali el-Cuzu, Mefhumu'}-akl ve'l-kalp fi'l-Kur’ani ve's-Siinne,
Daru'l-ilm li'-Melaym, Beyrut.1983, 2 bask1, 5.211,240, 275; Muhammed Abdullah
‘es-Serkavi, es-Sufiyyetu ve'l-akl, "Dirasatun tahliliyyetun mukarinetun 1i'1-Gazzali ve
Thn Riisd ve Ibn Arabi, Daru'i-Cil, Beyrut.1990, s.46, 145, 236; Delil getirilen ayetler
17136, 50/37; 16/78; 23/78 :

8  Ayrntl bilgi iin bkz. Taha Cabir el-Alvani, "el-Aklu ve meviuhu fi'l-menheciyyeti'l-
Islamiyye" el-Islimiyyetu'l-Marife, sene: 2, say1 6, 1996, s.15 vd
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Bunun dogal sonucunda "Batih Gergek" tasavvuru bizlere, biricik "Mutlak
Gergek" geklinde sunulmugtur. Eger Batih bilgi haritalarimin® Miisliimanlara
sunduklari "sozde" gercekliklerin yerine, Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e kadarki
[lahi mesaj1, kendi kiiltiir evrenimizde yeniden okuyarak "sahih"gercegi ikame
etmek istiyorsak, bilgiyi, bes duyu, akil, kalp iicgeninde yeniden yorumlayarak
epistemolojik bir dirilis gergeklestirmeliyiz. *

A. "Islamf Bir Bilgi Tasavvuru" ifadesinin Anlamlilig1

Islamiyet, ilk peygamberden Hz.Mubammed’e (s.a.v) kadar gonderilen
vahiylerin tamamiru kapsayacak son flahi mesajdir. Her dénemde miintesiplerinin
diinya ve ahiret mutluluklarin sailayacak ilkeler, yeniden yorumlanma siirecine
tabii tutulmugtur. Miisliimanlar, bu gergevede, kisa bir siire iginde Pers ve Bizans
medeniyetleri karsisida biiyiik zaferler kazanmg ve kendilerine 6zgii bir Medeniyet
kurmuglardir,

Bu islam medeniyetini, éteki medeniyetlerden farkh kilan husus, kanaatumzce
oncelikle Kur'an'dan hareketle gelistirdikleri "Is}imi Bilgi Tasavvuru"dur.’ O
halde, giiniimiizde de, Medeniyetimizi diinyada yeniden diriltmek, bilgi anlayisimiz:
elestirel bir sekilde incelemeyi gerekli kilmaktadir.

Once, nigin "Kur'ani bilgi" degil de "Islami bilgi "tasavvuru ibaresini
tercih etti3imizi belirtmek istiyoruz: Islim diisiincesindeki farkl fikri-itikadi-siyasi
 akamlarm/mezheplerin biiylik ¢ofunlugu kendi bakig agilarim Kur'an'dan hareketle
olugturdufunu belirterek, halk nazannda, mesruiyyet saglamaya ¢ahigmaktadir.

Bu husus, kismen normal kargilanabilir; zira Kur'an-1 Kerim, felsefe veya bilim
kitab1 degildir, ama diigiincemizi tegekkiil ettiren her akumin mensuplar1, teorik
zeminlerini olugturan felsefi, itikadi veya siyasi ilkeleri Kur'an'dan ¢ikarmak hakkina
sahiptir."Bu hak", her diigtince akimimmn, kendi baks agilarmun "Islami" oldugunu,

9 insantara sunulan bilgi haritalarimun her birinin kendi gergekligini biricik ve mutlak olarak
sunmas: i¢in bkz. E.F. Shomacher, Akli Kangiklar icin Klavuz, cev., Mustafa Ozel
Istanbul 1990, s. 10 vd.

10 Bu gergevede, Kur'an'da bilgi ifade eden kavramlar olarak, marifet (a-r-f), el-ilm,
fikah, fehm (9/12); 38/91) tevhid (6/79), hikmet (2/269), tezekkur (51/55), suur (2/154),
idrak (5/103), tasvir, luf, diraye, iddia etme (zeama), agiklama (beyyene) 6grenme (derese)
kugatma vb terimler kullanilmaktadir.
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dolayssiyla da "dogru"ya ulastig: iddiasina megruiyyet saglamakiadir.'! Mesele,
istc bu dogruluk/hakikat tasaruminin biricik "Mutlak/Gercek Hakikat" olarak
insanlara benimsettirilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu, nesne merkezli okumarnn
dogal sonucudur, halbuki ister kutsal bir metin, isterse begeri bir metin ya da tabii
bir olgu olsun, nesne kendisini éznenin anlama ufku iginde bir yer bulur, agiklamr
veya anlagilir, '

Kur'an bir felsefe ve bilim kitabi olmadigma gore, bir bilgi teorisi gelistirmek
gibi bir gayesi de olamaz. Fakat bilgi tiirlerine ve bilgi edinme yetilerine yapilan
isaretlerden ve bunlarm kullanildif1 baglamlardan hareketle bir bilgi kurami
cikanilabilir, ama buna Kur'an'da bilgi teorisi ya da Kur'ani bilgi teorisi gibi,
diger Miisliman aydinlar1 baglayan bir sekilde yapmak uygun degildir.” Bu nedente,
agafiida bilginin imkarn, smurliliFi, kaynaklan gibi konular hakkindaki incelememizi,
bilgi teorisinin sistematikligi icinde gelistirilmis ve sadece "Islami bir bilgi teorisi
olusturma denemesi" olarak gorillmelidir. Bunun igin éncelikle bilginin nasi tasnif
edildigi iizerinde durmak istiyoruz

B. Bilginin Tasnifi

Islam diigtincesinde bilgi, degerlendirmede oldukga kolaylik sagladip igin olsa
gerek "akil ve nakli bilgi" seklinde tasnif edilmektedir. Bu ayirim, bize gore,
bizatihi bilginin degil, bilginin kaynaklarma dair bir tasniftir; zira ister akli isterse
nakli olsun biitiin bilginin mengei ilahidir." Ciinki Kur'an'a gére, evrendeki her
sey gercekte Allah'm ayetleridir, bunlarin sembolik mahiyetlerine dair bilgiyi ancak .
diigiinen ve 6z akil (kalp/fuad) sahipleri anlayabilirler;'¢ ama bu Tlaht bilginin bir

11 Bunoktada, Faziur Rahman'dan hareketle, Islamf ile Kur'aniarasinda bir ayirm yapan,
Alparslan Agikgeng'in su agiklamalarim vermek istiyorum. "{sl4mi olan, Miisliimanin
Kur'an'dan hareketle geligtirdigi bakis acisidir, Kur'ani olan ise temeldir, esastir,

" defiigmeyendir. Halbuki dikkat edilirse, Kur'ani olandan yeni bir anlayis gikarildig1 icin
bu her ne kadar Kur 'ani ise de, ona bir ¢ok yeni yorumlar ve anlayislar kanstigh igin artk
Kur’ani degil, Isidmidir."Bkz. Bilgi Felsefesi, Ankara 1992, s, 157-158

12 Bkz. Agikgenc, A, a.g.e., 5.218-219 ‘

13 Soz (kelam)n mengei ve isimlendirmelerin tevkifi mi, 1stllah1 mi oldufuna dalr
muzakereler i¢in bkz. Muhammed b. Ali b.Muhan.med eg-$evkani, Irsadu'l-fubul ila
tahkiki 1lmi'l-usul, Tahkik. Ebu Mus'ab Muhammed Sald el-Bedri, Beyrut, 1992,
5.34-37

14 Izutsu, Kur'an'da Allah ve insan, 5.127
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mutlak ve evrensel boyutu, bir de begeri ve izafi boyutu vardir. Bu yargiya
ulagmamuzin iki nedeni vardir:

1.Allah, Hz. Adem'den bu yana insanlar yeryiiziinde adil ve ahlakh bir toplum
kurma gayesinden sapmalar oldugu zaman periyodik araliklarla peygamberler
kanalyla vahiy géndermis ve insanlarin sapmalari ve bunlara neden olan yanls
bilgileri tashih etmistir.'* "Din, insanlarin diinya ve ahiret mutluluunu temin
edecek ilkeler biitiiniidiir" seklinde yapilan tarum da bu ¢ergevede diisiiniibmelidir.
O halde, vahyi bilgi, insanlara; adil ve ahlakl bir yagantinin nasil olacagina dair
genel ilkeler vermektedir.

Bunlar flahi bilginin Tevhid, Niiblivvet ve Mead ilkeleri cergevesinde verilen
mutlak ve evrensel boyutuna igaret etmekte olup, farkli zaman ve mekanlarda
farkli peygamberler vasitastyla farkli milletlere gonderilmistir. Bir de, vahy? bilginin
farkh zaman ve mekanlarda farkli toplumiar tarafindan yorumlanmas ve pratige
aktarilmasi hususu vardir; ki bu Ilahi bilginin begeri yoniine isaret etmesi agisindan
izafidir. Bu nedenle, o yorumdan istifade ederiz, ama bizi metin hakkinda yeni
yorumlar yapmaktan ahkoymaz.

[1ahi bilginin beseri boyutu, Islami bir hayat yagamak icin farklt sorunlarla
kargilagan farkh toplumlarin Kur'an'in hukuki ve ahlaki ilkeleri lizerinde tefekkiirde
bulunup (ictihad) uygulamaya caligmayi (cihad) ifade eder. Nazil olundugu andan
itibaren her ddnemde, "modern” kalabilmenin; yani yasanilan "an"in meselelerine
coziimler iiretebilmenin zorunlu garti, bu ictihad ve cihad: gercéklestirmekten geger.
Burada tekrara diismek bahasina 6zellikie belirtilmek istenen husus sudur: Farkl
zaman ve mekanlarda, farkl dil ve kiiltiirlerde Ilahi bilgi iizerinde yapilan begeri
yorumilar ve nakli bilgiler tenkit edilebilir; ¢finki bu yorumlar, zaman ve mekana
ait 6rfler ve sorunlara aittir, dolayisiyla izafidir..

2.Beg duyu ve akil ile elde edilen begeri (nakli) bilgiler ile vahyi bilgi arasinda
kesin bir aymmimun oldugu hususu kabul editemez, Burada, rasyonel (akli ), itrasyonel
(akal Gtesi), absiird (akil digi/sagma) arasmdaki nuansdan hareket edilmektedir.
Aksi takdirde, akl 6tesi bir kaynaktan gelen vahyi bilginin akil dig1 (absiird)
oldugu gibi bir sonug ¢ikar ki, bu, kabul edilemez. !¢ irrasyonel, akii dis1 olana
deil de, akimn kavrayamadig1 akil Gtesi bilgi alanlarina tekabiil eder. Miisimanlar

15 Bkz. K.K.2/247; 42/51; 28/43; 4/163; 27/8; 29/43
16 Kaiser Mustag, "Evalotion of Science of During the 8 th to 11fth Century A.D. I.T.S5.C.
COMSTECH, Pakistan, ¢.2, sayn: 2 1991, s.11
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icin akul &tesi hususlar, (Melekler ve Ahiretle ilgili durumlar) vahyi bilgi ile anlagihr
(rasyonel/makul) haline gelir."”

Iste bilginin tanmi, bilginin tirleri, mahiyeti, kaynag1, gecerliligi ve degeri
hakkindaki bu ve benzeri degerlendirmeler, "notr" bir sekilde tanunlanmaya ¢aliglan
bilginin, belirli bir diigiince diinyasinda tammlamp yorumlanarak, degerini
- kazandigini, dolaysiyla da "taraf” oldugunu gostermektedir. Bilginin felsefesini
yapmak, iste bu "taraflilik/deger" iizerinde konusmaktir, Bu, aym zamanda, bilginin
organize haline gelmig tiirii bilimin felsefesini yapmasimn alt yapisim
hazirlayacaktir, Zira bilim felsefesi bilginin belirli bir tiiri; yani 6zel bir uzmanhk
alam sayilan bilimsel bilgi ve bunun sistematize ediimesiyle ilgilenir. Bu cercevede
incelenen bilim dalindaki varsaymmlar, hareket noktalari, genel-gecer ilkeler ve
sonuglar haline getirilmeye ¢alipilmaktadir. ™

C. Marifet ve flim Tasavvuru

Islami bir bilgi tasavvuru gelistirmeye, Ilahi bilginin evrensel ve goreceli
{beseri ) boyutunu biraz daha ayrintili inceleyerek devam etmek istiyoruz., Allah'1
bilmek ile evreni incelemek ve bilmek arasinda hassas bir farklihk oldugu
kanaatindeyiz. A-r-f ile a-l-m terimlerinden hareketle temellendirilen bu boyutlarin
ilkine marifet tasavvuru; ikincisine de (b)ilim tasavvuru denilmektedir.

17 Aym sorunu Incil' deki sirlarin akh agtig ama akla zit olmamasim, parcaya zit olanm
ister istemez bitiine de zit alacaf tezinden hareketle temellendirirken Leibniz'de
yagamaktadir. Akh bozulmus ve dogru akil diye tasnif eden filozof, dofru akili bir
hakikatler zincirlemesi diye tammlamaktadir. Ona gore, " zihnimiz, bir hakikat
kavrayamtyorsa, bu hakikat aklimizi agiyor demektir. Akl hig bir vakit kendini asan
seyleri kavrayamacafii meydandadir. " Eger bazi 8gretiler, akli astyorlarsa, onun smrlarms
da agiyorlar demektir. Su halde akil, onlar: kavrayamaz, kavrayamadikea da anlayamadifi
tezine kars1, Leibniz, "sirri akilla anlasilir bir sekle sokmaya kalkismaz da sirf onun
dogrulufunu savunmakla yetinecek olursak, ispat icin ne umumi ne de hususi felsefe ilkelerine
bagvurmak ihtiyaci duyulmaz. "diye kargilik vermekiedir. Bkz.G. W . Leibniz, Imanla Aklin
Uygunlugu Uzerine Konugma, gev. H.Bat, MEB. Istanbul. 1986, 5.36,79-88,95-97.

" 18 Zaghlaul, R. al-Naccar, The Limitation of Science and Teaching of Science from the

Islamic Perspectives, AJ.1.S.S. c. 3, sayn: 1, 1986, 5.59 vd., Bilgi ve bilim felsefesi

arasmndaki iliski icin bkz Abdusselam Bebadilahi, Salim Yafut, Ders el-epistemolociyya,

Magrib, 1982, s.8-11, M. Vaknd, Ma Hiye el-Epistemolociyya, Beyrut.1983, s. 8,

46-49 )
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Is)am? bir bilgi tasavvurunun ilk boyutu a-r-f kelimesinden tiiretilmistir. Marifet
tasavvuru da dediZimiz bu boyut, vehbidir; yani burada temel gaye, biitiin insanlarin
kendilerini yaratan bir Allah'a inanmalarim saglamaktir. Béylece, Allah-insan
- miinasebetinde kurulmas istenen Tevhid anlayig: temin edilmis olur. Islami bir
bilgi tasavvuru kurgulayan alimin teori pratik uyumu Tevhid 15181 altinda olunca,
alim, arif konumunu da edinecek, ilmini fesad yaymak i¢in kullan{a)mayacak,
dogal setvetleri ve ziraai bélgeleri tahrip edemeyecek, yeryiiziini ifsad edecek
galismalarda bulun(a)mayacak,’ tersine evreni imar ve 1slah etmeyi hedef
edinecektir, ‘

Biitiin faaliyetlerinde adaletli ve ahlakli oimay1 temel edindikleri i¢in alimler,
buluslarim, tiriinferini insanlarin zararma kullanmaktan kagmacaktir. Yonetime
bu tiir alimler gelince, vazifeleri ehil olanlara vermeye ¢ok dikkatli olacakiardir.*!

Daha sonra insanlarin diger insanlarla ve evrenle olan iligkilerinin bu tevhid
ilkesi gercevesinde diizenlenmesi gelir. Bu ise Is1ami bir bilgi tasavvurunun ikinci
boyutunu olusturur.

A-l-m kelimesinden hareketle olugturuian bu kisma, (b)ilim tasavvuru denir. 2
Istami bir bilgi tasavvarunun bu boyutu kesbi -begeri nitelikli olup, bilginin tan,
kaynaklari, mahiyeti ve bunlar iizerine kurulu bir bilim tasavvuru ve bilim felsefesi
olugturmaya yoneliktir. Dolaysiyla bu beseri /nakli bilgi, stirekli degigebilir; ¢tinkd
farkli zaman ve mekanlarda toplum ve tabiat anlayiglarinda degismeler ve buna
gore farkli yorumlar olmaktadir.

fslam? bir bilgi tasavvurunun bu boyutunun géreceli ve beseri olmastun neden
sudur: Bu asamada akal ve tecritbe iglevseldir. Dis dinyanin bilgisini belirli bir
noktadan bizlere sunar; ama bilimsel bilgi seklinde sunulan bu bilgi "ger¢ek"in
bittiiniini bizlere vermez.

Bu nedenle olsa gerektir ki, aynt alanda bir kag tane bilimsel model/paradlgma
gecerli olabilmektedir (Newton ve Einstein'in paradigmalar gibi). Ustelik, salt
akil ve tecriibe, fizik alemdeki bir nesnenin var olugunun hikmetini de idrak edemez.
Ozellikle akil, evrendeki olusumlarda "nasﬂ" sorusunurn cevabim arar; ama "ni¢in”
sorusunun cevabin Veremez.

19 K.K.,2/205;11/85;

20 K.XK.,7/56

21 KXK., 4/58;5/8

22 el-Gazzali'den hareketle bilgi teorisini marifet ve ilim nazariyesi diye ayirilmasi i¢in
bkz. M .Bayrakdar, islam Felsefesine Girig, Ankara.1988. 5.245
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Halbuki Evrendeki nimetleri biiyiik bir diizeniilik iginde insanlarin emrine veren
Aliah, "nasil"m bilgisinden sonra "nigin"in bilgisine ulagiimasim talep etmektedir.
Iste gerek fizik alemdeki nesnelerin "nigin yaratildigi” hususunda, gerekse tamamen
metafizik bir aleme ait nesne hakkindaki bilgilenme de, aklin dtesinde bir yeti
iglevsel olur, ki bu kalbdir. - '

Hem Yiice Yaraticiya ait, hem de tabiata ait "nigin" ve "nasil"a ait "Gergek
Bilgi", duyu ve akli verilerin sentezlendigi kalpde gerceklesir. Ciinki kalp, el-
Gazzali'nin ifadesiyle, Allah'1 tammaya (marifetullaha) mahsus bir yer olan rubun
hakikatidir. Bu baglamda, kalp, insam diger canli varliktan farkli kilan ruhun
merkezidir. Insan bu ruhla, goriiniisler aleminin ("nasil"in} sinirlarm agip, metafizik
aleme ("nigin"e) yonelir.* Asil olan dig diinyanin bilgisi ve biliminin §tesine gegmek
ve marifet tiirii bilgive; yani Allah hakkinda bilgiye ulagmakur. ‘

Bu baglamda, bilgiyi tarif edecek olursak, bilgi; ruhda bazi anlamlarin dyle bir
tarzda hasil olmasidir ki, bu hasil oldugu tarzdan, bagka bir tiirlii olma ihtimali
yoktur. Bu bilgi, yakinidir, onda tasavvur, tasdik ve itiraf ve ikrar (ifade) vardir.
Bu tiir bilgiye sahip olan kigi, ruhunda duyularla kavranilamayan baz: gerceklikleri
ayirt edebilme yetisine sahip olur.? '

Fakat burada bir noktay1 agikiamakta yarar var; Insan, Allah haklandaki bilgisini
Kur'an-1 Kerim'in belirledigi gercevede, eserlerine, sifatlarma bakarak, onlar
fizerinde diisiinerek elde etmigtir. Ik ve Tek Varlik'a dair bu bilgimiz, onun
mahiyetinin bilinmesi/ zatn idrak anlaminda bir bilgi degildir.* Boylece goklerde

23  el-Gazzali, el-Munkiz min ed-Dalal, el-Mektebetu's-3a'biyye, Beyrut, Lijbnan Tarih

yok. ss.79-80. Tiirkge cev. Hilmi Giingdr, Istanbul 1990, s. 85

Bkz.Ali Unal, Kur'an'da Teme! Kavramlar, Beyan Yay, Istanbul 1990, s. 251-252

K.K., 5/83-85; Tammlar igin bkz. Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant, The Con-

cept of Knowledge in Medieval Is1am, Leiden, 1970; 5.58,62,63

26 Bu, irfani/marifet tiirii bilgi olup, ilimden daha 6zel bir konuma sahiptir. Bu nedenle olsa
gerektir ki, Allah'1 bildim (alimtu) denilmez, ama onu sifatianyla tamdim (ariftu)
denilebilir, Bkz. eg-Serif Ali Muhammed el-Curcani, et-Tarifat, Beyrut 1988, 3. Bask,
5.150; es-Seyh Ebi'l-Kasim el-Huseyin b.Muhammed el-Mufaddal er-Ragib el-Isfehani,
(el-Isbahani,) el-Miifredat fi garibi'l-Kur'an, Daru'l-Kahraman, Istanbu! 1986, 5.495-
496; ayn yazar, Kitabu'z-Zeria ila mekarimi'g-seria, haz, Taha Abdurrauf Sa'd, 1.baski.
Kahire 1973, s. 82. .

. Ban felsefesinde Leibniz, bu hususu dogial hakikatlarin mahiyetini anlayamamanmn ona
inanmaya engel teskil etmeyecefini; ama onlar hakkinda agiklamalar yapilabilecegini
vurgulamaktadir. Kokulann ve tatlarin mahiyetini anlayamiyoruz; ama duyulanmizdan
hareketle onlarm hayaiden ibaret olmadigim agiklayabiliyoruz. Bunu yapmak zorunludur,
zira aksi takdirde, gizemin sadece bir takim sozlerden ibaret oldugunu kabul etmek

&R
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ve yerde bulunan her geyin Allah'1 tesbih ettigini, hiikiimranhgm ona ait olduunu
idrak eder.? .

Burada akil ve kalp yetileri birlegmistir, artik insan diistinen bir kalb'e sahiptir, %
Diger bir ifadeyle bu, marifet tird bilgiye ulagmaktir, el-Gazzali' nin ifadesiyle
sdyleyecek olursak, burada "aklm dtesinde bir hal vardir, burada manevi bir goz
agilir, Onunla aklin ermedigi, duyularin idrakten uzak kaldigr makulat cegitlerini
gorur" B

Insanlarin kurtulugu bu bilgiye ulasmak; yani " diigiinen ve selim bir kalpile
Allah'in huzuruna gitmekle" miimkiin olacaktir 3 Ustelik, Allah'in mahlukatiyla
"haberlesmesi"nin s6zlii ve sdzsiiz oldugunu goz oniine alirsak, akil Gtesini
anlamanin $nemi daha iyi ortaya gikar. Tanr1'dan insana dogru ofana konugmarnn
tipik bir 6rnegi olan vahiy, Allah ile mahlukat1 arasindaki konusmann yalnizca
bir bliimiinii olusturur. Baska bir ifadeyle, vahiy, Allah"in iradesinin s¢z seklindeki
ifadesidir. Burada insana bildirilmek istenen hususlar, tahlilin yapilabilmesi igin
ardarda verilir.

gerekir. Ustelik mahiyeti itibariyla anlagilmaz oldugu bilinen bir seyi anlamamak, ona
gbre, igimizde hissettifimiz ve tecriibeyle bizde oldugunu bildigimiz bir seyden siiphe
etmemizi kesinlik getirmez, bdyle diginmek hatadir. Leibniz, a.p.e., 5.58.89.91
Kanaatimiza gére de, egier Lebniz'in dedigini yapmazsak, yani mahiyetini bilemedigimiz
varhifn sifatlariyla tamimaya ve agiklamaya galismazsak, en basta Allah'in varlifr ve
birligi, melekler, rubun 6liimsiizliifi gibi inang ilkelerinin tammlanamuyacagi, dolayisiyla
da kavramlamiyacagi, ama sadece inanilacagim iddia eden nominalist §gretiyi getirir.
Nitekim, Hegel, Kant'in bazi seyleri bilinemez (numen/fenomen anlayigindan hareketle)
kilmastna karsi ¢ikarak, Tanrn'nin insan igin bilinebilir oldugunu belirtmektedir, Tann,
mutlaktir, her gey ondan gelir ve bilinebilir. Citnkii ona gdre, felsefede bilinemez olan,
"zihinlerimizin kavrayamayacafimiz bir yapida, diigliniilebilir biitiin insan bilgisinin
tamamen diginda, bizlerin uzakhk, arag eksikligi gibi seylerden otiirii degil, zihni
* siireglerimizin dzelliginden dolayi tamamen kopuk oldugumuz seydir; " Bilgi*nin kavramsal

oldugu éncillinden hareket eden Hegel'e gore, varolugunda bir kavram oldugunu,
dolayisiyla bir bilinemezin varelduunu sdylemek, bilinemeze bir kavram uygulamak
demektir. Oysa bir kavram uygulamak, onu bilmek demektir. Bkz. W.S.STace, Hegel
Uzerine, cev.M.Belge, Verso yay. Ankara 1986. 5.85-87

27 Bkz. 64/1

28 Bkz.22/46;41/44

29 Ebu Hamid el-Gazzali, el-Munkiz min ed-Dalal,. ss.79-80 Tiirkce gev. ss. 65-66,
Uluhiyyet konusunda aklin yetersiz kalmasi iizerine kalbin islevsel olmas: hakkinda el-
Bakillani, el-Cuveyni ve el-Gazzali ile Ban diigiincesinde Kant arasindaki benzerlikler
igin bkz.Muhammed el-Behiy, islami Diigiincede Oryantalist Etki, gev. [brahim Sarmusg,
Ekin yay. Istanbul 1996, s. 99.

30 el-Gazzali, el-Munkiz, Arapga, s.85, Tiirkge, .70,
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Sozsiiz korugma (kesf, kalbi gorii, igsel sezgi/hads gibi) analitik bir sekilde
degil de, toptan verilir. Ifade edilmemesi ve analitik olmamas1 hasebiyle, sadece
ilgili sahsa agik olup, Gtekiler igin fikri bir agiklik yokiur, dolayistyla da belirsiz
kalr. Bunun icin insanlardaki ortak akil buniar1 anlamada yetersiz kalir.*' Akil,
sozciikler ile uprasir, ama bir de sézciiklerin dtesinde, biitiin insanlarin anfayabilecegi
bir sézsiiz dil vardir. Evrenin konustugu bu konusma, stifi/mistik dil ile olduundan
dolay, arastirmak ve bulmak isteyen herkese aciktir. %

Bununla birlikte tabiat bilimlerinde oldukga ilerlemesine ve Allah'in nimetlerini
cok iyi bilmesine rafmen inatcilik yaparak, saltdinya bilgisi ve bilimi ile yetinen
alimier de vardir.® Bunlarmn marifet tiirii bir bilgiye ulagamamalarin ise Kur'an'dan
hareketle," kulaklar var; ama gergegi isitmez, gozleri var, ama gormez, kalpleri
de miihiirlenmistir; dolayisiyla gercegi anlamazlar, "ifadesiyle agiklayabiliriz.
Ustelik, "onlarm kazandiklar: kalplerini pasiandirip korletmigtir. "¢ Yani bilimde
kazandiklar bagarilar, heva ve heveslerini ilah edinmelerine yol agmugtir. Bunun
iizerine bilgileri oldugu halde Allah, onlar1 gasirtmis, kulaklarini ve kalplerini
miihiirlemis, gozlerini de perdelemistir.?* Bu tiir insanlarm fiziksel bakimdan hi¢
bir kusurlam olmadigi halde, gdgiislerindeki kalpleri iglevsel olmadif icin
"Gergek"in bilgisine ulag(aymamiglardir.* '

I11. Kur'an-1 Kerim'de Bilgi Tiirleri

Simdi bu agamaya nasi! gegildifini incelemek icin dncelikle Kur'an'da duyusal,
akli ve kalbi bilgiden ne anlagiltyor, onu inceleyelim.

31 {zutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, s.126-128

32 Bu ger¢evede vazilmug bir roman igin bkz. Paulo Coelho, Simyac: (O Alquimista) cev.
Ozdemir ince. Istanbul 1996.

23 Bkz.islam tasavvufunun dogusu icin bkz. Macit Fabri, islam Felsefesi Tarihi,¢ev. Kasim
Turhan, Istanbul. 1987, 5.187 vd. Belki bundan dolay olsa gerek Farabi ve ibn Sina ile
birlikte Hikmew'l-Megrikiyye kurma gabalart islam diinyasinda yofunlasmaya
baglarmigtir, Aristo gelenegini kismen bile takip eitikleri icin Megsai denilen bu filozoflarn
rasyonalist bir siirecten irrasyonalizme meyletmeleri tizerinde ayrica duruimahdir. Ciinkil
ibn Sina, dzellikle dini ve metafizik hakikatin birligini ve nerede bulunursa bulunsun
Yunan, kadim fran diigiincesinde, islam Yeni-Platonculugunda ve Tasavvufta- hakikat
aramayi gorev edinmistir. Bkz.Fahri, a.g.¢., 5.241

34 KXK.,83/14

35 KX., 4523

36 Bkz. Toshihiko [zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev .Selahattin Ayaz,
Pmar yay., {stanbul L.y, 5.177
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A. Duyusal bilgi: Kur'an, insanm bilgi edinme siirecinde duyularin énemini
siirekli olarak vurgulamaktadir. Allah, insam hig bir sey bilmez iken, annesinin
karnindan ¢ikartarak, ona kulak, g6z ve kalp vermigtir,” dolayisiyla bu yetilerimizin
yaratici/gercek sahibi de Allah'tir.* O, dis diinyadaki egyamn bilgisihi, bunlarin
sembollerini kesfetmeyi; olaylarin ve olgularin nedenlerini ve sonuclarm bu
yetilerin kullanilarak degerlendirilmesini insanlardan talep etmektedir,

Insan, beg duyusu vasitastyla edindii dis diinyamn verilerini akal siizgecinden
gegirerek sahih bilgiye ulasabilir; ama her zaman bunu gerceklestiremeyebilir.
Bunun nedeni sudur: Duyu organlari saglam oisa bile, bazen kisiyi yamltabilir.
Basit bir 6rnek verecek olursak; yani su dolu bardagn icine birakilan bir kalem

“karik gozitkir, oysa bu saglam (!) olan gziin yamimasindan ibarettir. Bu nedenle,

differ bilgi vasitalartyla da duyusal bilgi desteklenmelidir.® Diger bir ifadeyle,
duyusal bilgi, sahih bilgiyi elde etmedeki vasitalardan olabxhr ama yeterli olmadig
da agiktir. ¢!

B. AKL bilgi: Aki] vasitasiyla elde edilen bilgiye denir. Akil terimi de
tarumlamasi oldukga zor olan terimlerden birisidir. Bir bilgi yetisi olarak Kur'an'da
kullanilan "akil", Allah tarafindan insan bedeninde yaratilan soyut ve ruhani bir
cevherdir. Bag veya kalpte oldugu soylenilen aklm mahiyetinin nur gibi bir sey
oldugu belirtilmektedir. Aklm iglevi, dogru ile yanlisi bilmemize yardmci olmasidir. 2

37 K.K., 16/78; 67/23; 32/7-9

38 KK, 10/31 '

39 KK.,S1/1-5

40 Kargﬂasnrm]z el-Gazzali, el-Munkiz, Turkg:c niisha, 5.17-18

41 Bkz.K.K. 7/179; 5/71;22/46

42 "Yardimcr” kelimesini ozellikle kullaniyorum, zira sadece akln, iyi ve kétiyil bilip
bilmeyecegine dair tartismalar usul ve kelam kitaplarimizda oldukga genis yer kaplar.
Bumesele, "risaletin (vahyin) kendisine ulagmadig: kimse sadece akliyla ne yapabilir,
iyi ve kotiiyii bilebilir mi?" sorusunun cevab(larh gergevesinde muzakere edilmistir.
Egarilere gore, bu konuda miikelleflerin fiillerine dair bir hiikiim yoktur; yani ne kiifiir
haramdsr, ne de iman vacibdir. Mutezile'ye gore ise, aklin bizatihi ¢irkin ya da giizeli
idrak etmeésinden dolay: miikellefierin yaptiklar; hakkinda hiikiim verilebilir. Yani
peygamber olmasa bile insanlar ahlakh ve adaletli olmahdir. Bu durumda seriatin konumu,
risalet gelmeden énce aklin idrak ettiklerini agifa cikarmaktan ibaret olmaktadir. (Bir
bagka bakig agisina gére ise, insanlar, bu durumda, emirleri yapmakla degil de, nehiylerden
kagmmakla yiikiimlildiirler; ¢linki dncelikle bunlardan sorguya cekilmek soz konudur.)
Bu cercevede aklim islevi biraz daha incelenmelidir, zira Egariler ile Mutezililer arasmdaki
itilaflar bu noktada diigiimlenmektedir. Once bu iki Snemli diigiince akimi arasinda
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Insan, egyanin mahiyeti hakkmdaki duyusal verileri akliyla degerlendirir. Kisacas
"akil", insam yaratilan diger varliklardan ayricalikli kilan niteliktir.** Bu anlamda,
akil, sadece insana mahsus bir kuvvettir. Bu sayede ilim 6grenmek ve idrak etmek
kabiliyetine sahip olur. Insanda dogugtan vardir* ve bu yetisiyle halifetultah olur.*

\

.43

ittifak edilen hususu belirtelim, daha sonra ihtilaf konusuna gelelim.
Akl giizel (hiisn) ve ¢irkin (kubh) olan seyi iki noktada idrak eder: [iki insan fitratimn

‘uygun ve miinasib gordiigii (giizel) ya da miinasib gérmedigi ve sakindigi, kagmdigi

seydir. Ikincisi ise sifatlar agisindandir. Aklin giizel gordiikleri kemal (giizel) sifatlar;
eksik ve nakis gordiikleri ise ¢irkin (kabih) sifatlardir. Bunlar ittifak edilen hususlar,
ihtilaf edilenleri anlatirken akim kendi bagina bunlan bilip bilemeyecegi hususu ortaya
¢ikacaktir ki, bu da peygamberin gereklilifine aciklik getirecektir.

Esarilere gire, 6vmek, kitillemek, ceza ve sevab vermeye dair fiillerin hemen bu diinya
da ya da ahirette olmasi hususunu ancak seriat belirler. Mutezile'ye gore de, kisi yaptifimin
karsilifinda ceza ya da mukafan kazamr, ¢iinkil akil dogrulufun faydal, yalancihiin ise
k6t eldugunu zorunlu olarak bilir, Fakat bu husus itibaridir (gérecelidir); drnegin bazen
giizel goriilen dogrulugun zarar verme, kotii goriilen yalamm ise faydal olacagi durumlar
olabilir, (Kar ve kocamn birbirinden ayriimasim engellemek ve aile birligini korumak
icin yalan sOylemek bazen dogru bir davramg olabilir.)

Bir de aklm kendi bagina karar veremedigi anlar da olabilir. Ornegin Ramazamn son
glinil orug tutmak iyidir, ama son giinden sonra yani bayram giinii orug tutmak katidir.
Bunun nigin béyle oldufunu akil tespit edemez. Bunun byle olmas: gerektigini bizlere
fikih bildirir ve bizler uygulanz. (Bkz.Muhammed b.Ali b. Muhammed es-Sevkani
(6.1250/1173) irsadu'l-fuhul ila tahkik: 1lmi'l-usul, tahkik. Ebi Mu’sab Muhammed
Said el-Bedri, Beyrut.1992, 5.26)

Maturidiler ise, aklm verece§i hiikiimleri tasnif ederek meseleyi ele alirlar; zira aklin
bitmekten ve idrak etmekden aciz kaldifi seyler olabilir ve Peygamber bu noktada hitkiimler
verir. Akil, Maturidelere gére, zorunlu (vacib), imkansiz (miimteni) hakkmda kolayca
hiikiim verebilir; ama caiz hakkinda duraklar ve ne olumlu ne de olumsuz anlamda bir
hiikiim veremez. Caiz olamn iyi ve kéiii somug vermesine kargi konumunu ahr. Peygamber
ise getirdii vahiyle bu tiir fiillerin sonuglarm agiklar, dolayisiyla ins#n akli diinya ve
ahiret saadetine vesile olacak hususlan bilebilir. Maturidiler bir adim daha atarak akil
tarafindan idraki mitmkiin olan bir seyi bile insana kolaylik saflamak gayesiyle
aciklayabilir. Zira "alemlere rahmet olarak génderilen"(21 Enbiya.107) peygamberimiz,
insantarm Snemli islerini aksatmak bahasma uzun siireli tefekkiir ve arastirma ile

- bulabileceti hususlan agiklar, bu Allahm bizlere gosterdigi lutuf ve rahmetinin eseridir.

{Nureddin es-Sabuni, el-Bidaya fi usuli'd-din, (Maturidiye Akaidi), cev. Bekir Topaloglu,
2.baski, Ankara.t.y, 5. 110}

Bkz. El-Curcani, Tarifat, s. 151-152. Bkz. es-Seyh Muhammed Ali el-Cuzu, Mefhumu'l-
akl ve'l-kalp fi'l-Kur'ani ve's-Siinne, s.42

44 Bkz. Tafzani, Sa'duddin, Serhu'i-Akaid, haz. S.Uludag, Istanbul 1982, s. 115-116

45

el-Isfahani, ez-Zeria ila mekarimi's-geria, s., 21,73
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Bu veriler baglaminda, bilgiyi tarif edecek olursak, bilgi, esyanm gercekliklerini
geleneksel ve akli kanallarla idrak etmektir. %

Genel bir tammmm verdigimiz akal yetisinin Kur'an-1 Kerim'de bilgi elde etme
vasitasi oldufuna dair ifadeler sunlardrr:

[.Akal yetisi, idrak etmek, tezekkiir etmek, tedbir almak anlaminda
kullamlmaktadir. Bu baglamda, aklim kullanan insamn helal ve haramm, dogru
ile yanhigin egit olmadigin bilerek, bu bilgiyi pratige gecirmek,* makul ve dogru
olarak tespit edilen hususlar tahrif etmemeye ¢aligmasi nem arzetmektedir.

2. Akal yetisini kullanarak, anlamaya dikkat edilmelidir. Ozellikle bu siirecte,
kyas, delil ve burhan kavramlar: cergevesinde anlamay sahih bir sekilde yapmaya
calismak gereklidir. 8

3. Kevni olaylardan ve insanin yaratilig siirecinden hareketle diisiinmeye,
akletmeye ¢ahsmak. Burada aklin yamsira insanin diger bilgi yetileri olan duyn
organlan da iglevseldir.® o '

. 4. Kur'an-1 Kerim, bizatihi kendisinden hareketle bilgi iiretilmesini talep -
etmektedir, ¥ .

Kisacas: Kur'an-1 Kerim, sadece akletmek fiilini kullarimaz, tedebbiir, tefekkiir,
tezekkiir, teemmiil, gibi terimlerle akli bilgi tiiriine isaret eder. Ayrica el-Hicr, el-
Lubb, el-Hilm,en-Nuha (en-Nehye) gibi terimler de aklin islevlerini ifade igin
kullaniimaktadar. 5! ' :

C. Kalbi bilgi: Kalp, insanmn bilgiyi elde edis siirecinde odak bir yer iggal
eder, ¢linkii hem bilgi elde etme vasitalarindan en énemlisi hem de bilgi kaynagidir,
Kur'an-1 Kerim'de bes duyu ve akilla elde edilen verileri anlayan ve bilgiye
doniistiiren organ olarak kalp, yaklagik 122 ayette cesitli vesilelerle gegmektedir.
Fikir ve iradenin merkezi olarak kabul edilen akildan daha genis bir anlamda,
kalpten diigiinen, tedebbiir eden, anlayan bir yeti seklinde bahsedilmektedir.
Dolayistyla,bu bilgi tiirii, salt bagh bagina bir olusan bilgiye de§il, duyusal ve akli
bilgi siirecinin nihai noktasidir, diyebiliriz.

46 Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant, The Concept of Knowledge in Medieval islam,
8.56 .
47 K.XK.,2/75,99-101
- 48 KK.,27/27-35
49 K.K., 6-10-18; 6/99; 22/46; 39/21

50 K.K., 12/1-2

31 Bkz. es-Seyh Muhammed Ali el-Cuzu, Mefhumu']-akl ve'l-kalp {i'l1-Kur'ani ve's-Siinne
: §.24:44 es-Serkavi, a.g.e., 5. 63 vd, el-Isfahani, ez-Zeria, $.78 )



116 ® DINT ARASTIRMALAR

Bu baglamda yapitan "bilgi"tammlarindan bir kagim verecek olursak, bunlar;

* Bilgi, kalbin bir goriisiidiir.

* Bilgi, bir nesnenin goriintiisiiniin kalbde hasil olmasidir.

* Bilgi malumun/bilinen nesnenin gercekligine mutabik olan bir gériintiistinin
kalpte hasil olmasidir.

Islam 6ncesi dénemde de insamn anlama ve dogru isler yapmasinda aymi dneme
sahip olan kalp, hem aklin iglevlerine sahip olmakta, hem de vicdan, duygu {(el-
atifa) ve sezgi (el-hads) nin iglevlerini icermektedir.*

Tabii ki, burada séz konusu olan, maddi anlamdaki kalbin étesinde bir sey
* olup, rabbani ve latif bir yetidir. Kalp ile anfamak, insanm bir seyi delillendirerek
bilmesi ve hiikiim vermesidir.>*

Yukarida akln insan: diger canlilardan farkli kilan yeu oldugundan bahsetmistik.
Burada bu farkliligin "akleden bir kalbe sahip oimak" ile miimkiin olabilecegini
belirtmek istiyoruz. Cinki Kur'an, akletmek ile kalbi bir arada zikretmekte,
akletmeyen kalbe sahip olanlarin hayvanlardan daha agag1 olacagin belirtmektedir.*®

Nitekim Kur'an-1 Kerim'de kalp, akletmek,* anlamak,” fikri selamet ve
olgunluk®® anlamlarinda da kullanilmaktadir. Bu husus, yazilan Islami siirlerde
ozellikle belirtilmektedir; kalp, hem iman ve temizligin yeri olarak Allah'a itaatin
merkezidir; hem de tam aksinin; yani sehvet ve isyamn mekamidur. Ilkmde insanlar
feraha, ikincisinde ise hiizne ulagir.®

Kanaatimize gore, Kur'an'a dayal bir islami bilgi teorisi kurgulamanin en
dzglin tarafi, akil ile birlikte kalbinde bilgi vasitas: ve anlama yetisi olarak
zikredilmesidir, Ornegin Hz. Ibrahira'in hagrin nasil olacagina dair akli bilgiyi
Allah'tan talep etmesi karsisinda, "Yoksa inanmiyor musun?” seklindeki kargt
soruya verdigi cevap, bu baglamda, ¢cok 6nemlidir. Clinkii Hz. Torahim hasr
konusunda, kesinlikle hig bir siiphe tagimamakta; ama bu hususta, yakini bilgiye

52 Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant, s. 65

53 Bkz. el-Cuzu, Mefhumu'l-aki ve'l-kalp, s.17, 42-44

54 Bkz. Franz Rosenthal, Knowledge Triumpharnt, s. 20, 113, Racih, a.g.e., 5. 112, Mustag.,
a.gm.,s. 11

55 KK.,7/179

56 K.XK.,22/46

57 K.K.,7/179

58 K.K.,26/89

59 Bkz.el-Cuzu, Mefhumu'l-akl ve'l-kalp , s.47
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ulasarak, kalbinin tatmin olmas: i¢in béyle bir talepte bulundugunu arzetmektedir.®
Buradan hareketle, "kalb"in hem idrak, marifet ve ilmin hem de imamn buna
bagl1 olarak duygu, (atife), vicdan ve iradenin merkezi oldugunu belirtebiliriz ¢'.

Bu noktada, bir "bilgi" tanim: yapacak olursak, sdyle diyebiliriz: Bilgi (el-
ilm), bir seyi biitiin boyutlariyla ve delilleriyle bilmektir. Bu tamm, hatabi ve
cedeli argumanlardan zihni kurtararak burhani bilgiye ulagilabilecegini vurgular,®

Bu bilgi tiiriinde, bilinen nesne oldugu sekil iizere hata veya yanlig yapmadan
bilinir, Bu bilgiye sahip olan kigide, stiphe, cehl ve zan kalmamigtir. Bu yakini
bilginin mahallinin ad: ise akil, beg duyunun da merkezilegtigi el-vicdan dir.® Bu
terime Tiirkge kargilig1 olarak "goniil" kelimesini verecek olursak, bu takdirde,
bilgi, sadece "goniil"iin icerdikleridir. %

a. Akletme ve Anlama Siirecinde "Kalb"in Konumu.

. Kendilerine ilim verilenler, Kur'an-1 Kerim'in Allah tarafindan indirilen hak
bir kitab olduguna inanmglar ve Ona kalpten baglanmiglardir.® Kalp ile anlar ve
aklederler. Fakat inanmayanlarin kalpleri bu gefeekten habersiz oldupu igin® tipka,
kulaklar1 ve gozleri gibi kalbleri de kérlesmistir.®” Bir bagka ifadeyle, heva ve
heveslerini ilah edindikleri igin bilgileri de oldugu halde, Allah, onlarin kalplerini
miihiirlemis, gozlerini perdelemistir, *Anlama yetisi olan kalbin kérlesmesi, bu

60 K.XK.,2/260

61 eg-Serkavi, es-Sufiyye, s. 73. Bilgi, bu baglamda, kalpte olugan ve herhangi bir degisime
yer vermeyecek sekilde sabit olan inang, olarak tarif edilmektedir. (Knowledge is find-
ing in the heart and firm conviction (thubut) without change) Bkz. Rosenthal, Knowl-
edge Triumphant, s.57

62 Bkz. Ebu Nasr el-Farabi, "Kitabu'I-Mille”, Nususun Uhra, der. Muhsin Mehdi, 1kmc1
baski. Daur'l-Masrik, Beyrut. ty, s.47 krs el-Isfahani, el-Miifredat, s. 513, ez-Zeria,
s.81

63 Bkz. el-Cuzu, a.g.e., 5. 238. Bu anlamda, el-Kindi'nin "bilgi, seyleri gerceklikleri ile
bulmaktir" (el-Vicdan) tammr arasmda bir parelillik vardir. Bkz. Rosenthal, Knowledge
Triumphant, s. 57, 67

64 Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant, s.58. (Know]edge is but what the breast
contains (Wa'ahu)

65 K.K.,22/54

66 K.K.,23/63

67 K.K.,22/46

68 K.K., 45/23
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insanlarin verdikleri sozleri tutmamalarina neden olmus, Allah'm ayetlerini inkar
etmisler ve Peygamberlerini éldiirmiislerdir. Ustelik bu 6ldiirme fiiline neden olarak
da kalplerinin "perdeli” olmasim mazeret olarak gostermislerdir, :

Burada bilgi yetilerinin bireysel-toplumsal nedenlerle yanlis yonlendirilmesini
saglayacak durumiar ortaya ¢ikmasi s6z konusudur.

Ormegin gérme yetisinin hem goz-akil ile hem de poz-akil-kalp iligkisiyle ortaya
cikan iki tiir anlamasimdan bahsedilebilir. Zira Akl-1 selim sahibi olanlarin ve -
duyusal yetilerini sthhatli kullananiarn sahih bilgiye ulasmalan muhakkaktir. Fakat
"heva ve hevesini ilah edinen, bir bilgisi oldugu halde Allah'm sagirttig, kulagim
ve kalbini miihiirledifi, goziini perdeledigi kimseler"de olabilir.™

Goz goriir ama hakikati idrak edemez, ciinkii kalp yetisi kdrlegmistir ve bunun
sonucunda kiginin basireti baglanmugtir. Bu tiir insanlara yaptikiari kotii davramglar,
giizel olarak gésterilir. fman (sdz-teori) ile amel (pratik) arasinda olmas: gereken -
zorunlu bag boylece kopar. Kur'an-1 Kerim, bu insanlarin kalblerinin artik iyice
katilagtigint"'sdyleyerek, onlarin anlama yetilerini kaybettiklerini belirtir ve
lanetler.™ Bu §zelliklerinden dolayi, bu nevi insanlar, aralarinda birlik gibi
gozitkmelerine rafmen parca pargadilar, ¢linkii akletmeyen bir kalbe sahiptirler.™

b. Kalbin "Akletme" ve "Anlama" Yetisi Olmaktan Cikma Siireci

Yukarida da gorildigi iizere, Allah'a ve ahirete inanmayanlarin kalplerine bir
stiphe diismiig, bunun sonucunda, da aralarinda nifak ciknmgtir. Kalplerinde hastahk
gorilmeye baglanmgtir.™ Giinah isleyen kalp, paslanarak korlenmeye baglamgtir. ™
Bu insan, artik heva ve hevesini ilah edinmekte, bilgisi oldugu halde inkar
etmektedir. Insann gergegi bildigi halde kabul etmemesi bagka tiirlii izah edilemez.
Bu inkanrn sonucunda da Allah onu sasirtmaktadir. Dolayisiyla buradan hareketle,
kiifriinde iradi oldugunu sdyleyebiliriz. Zira Allah, insanlarin hata sonucu
yaptiklarini affedebilecegini belirtirken, kalplerin kasitly; yani bilerek yaptiklarindan -

69 K.K.,4/155

70 Bkz. 45/Casiye, 23. Krs. el-Cuzu, Mefiumu'l-akl ve'l-kalp, s. 186-189; Agikgen, A.,
a.g.e.,s. 219 . .

71 KK., 6/43

72 K.XK., 2/74,5/13

73 K.K., 30/59; 59/14, 22/46

74 K.K.,9/45,77

75 K.XK., 83/14,2/283
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sorumlu olunacagim belirtmektedir.” Buradan da anliyoruz ki, niyet kalbi bir
eylemdir. "Ameller niyetlere goredir" hadisi de bu ¢ercevede degerlendirilmelidir.™
Insanlarin kalblerindeki niyet ettikleri ile yaptiklar: eylemler sonucunda ortaya
¢ikan geligkinin yeryiiziinde fesad gikaracagim, Kur'an'dan 6greniyoruz. Ciinki
niyet ile amel arasindaki ¢eligki olmasi, fisk alametidir. Fasiklar, kalplerinin
istemediklerini, dilleri ile istiyormug gibi gosterirler, oysa bunlar, hig bir anlasmay1
kabul etmezler.™
Hedeflediklerinin tersi oldugu ve baglarina bir musibet geldigi zaman "iyilikten"
bagka bir ey istemedik diye davramglarim gerekgelendirmek isterler. Halbuki bu
tiir insanlarim kalplerinde ne oldugunu Allah ¢ok iyi bilmekte,” bunlarin kibirleri
yiiziinden® kalplerini ve kulaklarm miihiirlemekte, gozlerini perdelemektedir.®
Allah hakkinda delilsiz konugtuklan ve ona sirk kogtuklar1 igin 6nce kalplerine
bir korku saliur.® Sonra bu asiriliklarimdan dolay: kalpte "gergek" anlamay:
imkansiz kilan bir kilitlenme olmaktadir. Son tahlilde, kalp anlamada tamamen
devre dig1 kalmaktadir. Bu evreyi ise Kur'an, "kalbin iyice katilagmasi” ve "tag
gibi olmas1" seklinde agiklamaktadir.® ' ,
Kalplerinde hastalik bulunan bu insanlarin Allah'1 bilmeleri miimkiin degildir.
Islenen her giinah ve yapilan her kétii hareket, ruhun merkezi olan kalpte kararmay
baslatir, ruhun 15181 soner. Insan da yalmizca bas goziiyle goriip, bas kulagiyla _
igitir, Gstelik bunlart gergek olarak algilamaya baglar. Bu siirecin sonunda insan,
salt nefisten ibaret bir varlik haline gelir. Heva ve hevesi artik onun fiillerine yoén
verir hale gelmigtir.*

IV. Islami Bilgi Tasavvurunun Temel Ozellikleri

Duyu-Akil-kalp cercevesinde kurulan Islami bir bilgi anlayis1 gergevesinde,
Kur'an'mn temel niteliklerini tespit edebilirsek, bu anlayis: pratige aktarma imkaru
hasil olabilir. Bu ézellikler genel hatlariyla soyledir: -

76 K.K.,33/5,2/225

77 es-Sevkani, a.g.e., s. 101
78 K.K.,9/8,10

79 K.K., 4/62-63

80 K.K.,2/204.205

81 K.K.,45/23;,7/101,2/7-14
g8 K.XK.,3/151

8 Bkz.K.K.,2/74;6/43; 5/13
84 Bkz. Unal,ag.e.,s. 252



120 @ DINTARASTIRMALAR

A. Makullik ve Uygulanabilirlik:

Bes duyusunu sahih bir sekilde kullanan ve bunlardan tirettigi bilgi verilerini
akal ve kalb silizgecinden gegirerek, anlamay: gerceklestiren insanlar igin akil 6tesi
hususlar, vahiyle makul hale getirilir. Dolayistyla metafizik hususlar (gayb alemi,
ahiret, hagr vb) ne akil digt (absiird/sagma) olarak ne de efsane/mit olarak
sunulamayacaktir.®

Bu insanlar, kendilerine hikmet verilenler oldugu icin hakikati bulmak i¢in ¢ok
calismalarimn yan sira siirekli olarak "Rabbim ilmimi artir” diye dua edeceklerdir.®
Bu dua,akleden bir kalbe sahip olarak marifete sahip olanlar, salt ilmi bilgiye
sahip olan "6teki"lerden farkl olduklari ve bu farklili3a uygun salih ameller islemesi
demektir ¥ '

Iman (teori) ve amel (pratik) uyurnu, bu alimi, "muhsin” derecesine gikartacaktir.
Bu ise hikmetin elestirel bir zihniyetle pratige aktariimas: demektir; bunun sonucu
hog bir hayat ve doniilecek giizel bir yere malikiyet miijdesidir.

B. Madde ve Mana Birligini Saglayacak Bir Hayat Tarz1:

Iik nitelifin devami mesabesindedir. Bugiin, diinyada, dinimiz hakkmda
. maalesef, biiyiik dl¢lide bizlerden kaynaklanan bir bilgisizlik hakimdir. Biitiin
insaniarm baris i¢inde yasamalarim 6ngdren®® dosdogru bir din olan Tslamiyet'ten
bir ¢ok insan haberdar degildir.® Fakat ilk peygamberden son Resule kadar,
insanlarin iyi olam yapip, kotii olandan sakinmalan, ibadetlerine devam etmeleri
icin belgelerle peygamberler gonderen Allah, Islamiyeti biitiin bunlarin bir 6zeti
seklinde bir hayat tarzi olarak sunmugtur.”

Bu cercevede, Tanri- Alem iliskisi baglaminda, insan-insan, insan-tabiat
iligkilerinin dengeli bir bigimde yiirtitiilmesi gerekmektedir. Boylece hem diinya

8 K.K., 7/179. Ahiret ve hasr'm varlif1 vahiyle makullesmistir, dinin bu eskatolojik
formunun nasil olacagi/mahiyeti hususunda, yani bunun rasyonel sunumu hakkmda
kelamceilar ile filozoflar arasmda miinakagalar oldugu bilinen bir husustur.

8 K.XK., 20/114,2/69

87 K.K., 39/9

88 K.K., 13/29

8 K.K., 2/208

90 KK, 12/40

91 K.K.,23/40; 57/25
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hem de ahiret mutlulufunun temini saglanacaktir.® Bu noktay: 6nemine binaen
bir bagka nitelik/madde olarak biraz daha agiklayalim.

C.Fert ve Toplum Arasindaki Denge:

Kur'an'mn bildirdigine gore, insan sadece ¢aligti1 élciide basarili olacaktir;
dolayisiyla hayatini bog, manasiz iglerle gecirmeden toplumla biitiinlesmeyi
hedeflemelidir. *Insan yapamayacag seylerden sorumlu tutulmaz; ama hoguna
gitmeyen bir olayin bagina gelmesinin sebeplerini de kendinde aramal, yaptiklarina
dikkat etmelidir.* Bu idrak iginde olunca kisi, siirekli olarak nefsini sorgulayacaktir.
Kendisi, ailesi, toplumu ve devleti igin ne yaptig1 hakkindaki sorgulamalari,
kazandif1 mal ve miilkiinde bir kisrmim ihtiyag sahibine vermeyi bir gorev addeder.”
Toplumsal dayanismanin temeli de budur. Bu husus islami bilgi tasavvurunun
hem siirekliligini hem de, bu siireklilik icinde degisim ézellligini barndirdigim
ghsterir. : '

D. Siireklilik ve Degisim:

Her seyin yaraticist ofan Yiice Allah, adaletli ve ahlakh bir hayat tarzi siirdirerek,
imtihan yeri olan diinyadan ebedi alem olan Ahiret'e hazirlanmamiza yardimel
olmak igin bir gok peygamberler géndermigtir. Hepsi de Tevhid, Niibiivvet ve
Mead seklinde ana hatlariu verebilecegimiz ilkeleri, farkh zaman ve mekanlarda
uygulamaya koymusglardir. Bu flahi mesajm stirekliligini gosterir.

En son Hz. Muhammed'i (as) biitiin insanliga bir rahmet elgisi olarak génderen
Allah, nihai olarak hak ve batili birbirinden ayirmms, kiyamate kadar O'nun getirdigi
ilkeleri temel eksen alarak, insanlar gecirdikleri degisimler karsisinda yeni
yorumlarla hayatimzi idame ettirmernizi istemigtir. %

Islam'm evrensellifini gdsteren bu hususlarin kaynag olan Kur'an'in mesajint
insanlara iyi anlatabilmek i¢in giiniimiiziin degerlerinden haberdar olmahyiz. Bu
hususlarin gerceklesmesi, Miisliman bireyin sosyal sorumlulugunun bilincinde

K.K., 2,201

K.K., 53/39-41; 28/55
K.K., 2/286; 42/30

KK, 51/19

K.K., 1/1-3; 25/1-2; /138

RELKS



122 @ DINT ARASTIRMALAR

olmasiyla miimkiindiir. Bu giinlerde insanlara oldukca cazip gelen, ama asimda
bir nevi sorumluluktan kagmak demek olan siirekli gecmisi/gelenegi karalayarak,
sucu onlann iizerine atmak yerine onlann kazandiklarm efegtirel bir tarzda inceleyip
istifade ederek, kendi kazandiklarimiza (bilgi, bilim-teknoloji) sireklilik ve giincellik
kazandirabiliriz.”

Somug

Imamin da kiifriin de merkezinin kalb olmasi, onun ham verilerin yargiya
doniigerek yakini bilgi haline gelme siirecinde ne kadar dnemli bir konum i¢erdigini
gostermektedir.® Inanan, akleden bir kalbe sahip olan insan, tasdik ve ikrar
icindedir.

Bunlarmn zorunlu sonucu olan salih amelleri de isleyerek, mutmain bir gekilde
Yiice Yaraticisimn huzuruna varir.® Ciinki o insanm kalbinde, iman sevdirilmigtir,
kiifiir, isyan ve fisk ise kotii gosterilmigtir. '

Bu durumun korunmasi igin siirekli olarak miimin "Rabbimiz, bizi dogruya
gotiirditkten sonra kalplerimizi egriltme ve katindan bize rahmet bahset™ diye dua
eder.™® Tabii ki, yalnizca dua etmek yeterli degildir. Kalbi dirilifin korunmas:
icin ayrica; dolayli olarak da olsa, her tiirlii gizli ya da agik kotiiliige karigmay1
reddederek, ™ Allah'in herkesin igini ve dismi, kazandiklarim bildiginin zorunlu
sonucu olarak, daima kontrol alttnda oldugumuzu unutmamaliy1z. 163 By ise, ahlakh
ve adaletli bir hayat tarzi siirdiirebiimemize ve yaraticimizin rizasin kazanmarmza
vesiledir.
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