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Tasavvufun bireysel subjektif bir ilim oldugu distintildiigiinde sahis bazli ¢alismalarin
dnemi daha iyi anlasilmaktadir. Ozellikle tasavvufun tesekkiil déneminde bazi muhitlerde
yine bazi kavramlar ¢ercevesinde gelisen tasavvuf anlayislarindan s6z edilmektedir. Tam
da buradan hareketle tasavvufun tesekkiil déneminin iizerine sz sGylenmesi ve miistakil
calismalarin yapilmasi gereken merkezlerinden biri de Nisabur’dur. Bu muhit tasavvufun
tesekkdiliinde genellikle meldmet ve fiitiivvetle anilmis; glintiimiize kadar adlar1 ulasan ve
cevresini etkileyen mithim sifiler yetistirmistir. Bu siifilerden biri de Ebii'l-Kdsim en-
Nasrabad’dir. Onunla ilgili hem tasavvuf literatiiriinde hem de tarih, ensib ve buldin
kitaplarinda bilgilere tesadiif edilmektedir. Nasrabadi meldmetiligin li¢lincii tabakasinda
zikredilmistir. Ote yandan o hadis, siyer, tarih gibi ilimlerle ilgilenmis ve 6zellikle hadis
ilminde eser veren talebeler yetistirmistir. Cok fazla ilmi seyahatlerde bulunan Nasrabadj,
dénemin 6nemli ilim merkezlerine gitmis ve bu merkezlerdeki ileri gelen ilim erbabiyla
glriismiistiir. Nasrabadi tasavvufl olarak kendisinde hem Nisbur hem de Bagdat tasavvuf
anlayisini birlestirmistir. Onun tasavvuftaki seyhi Eb{i Bekir es-Sibli’dir. Bununla birlikte o
Halldc-1 Mans(ir'un etkisinde kalmistir. Bu etkinin tezdhiiri olarak Nasrdbadi halk
tarafindan yanlis anlasilmis, darp edilmis, hapsedilmis ve yasamis oldugu sehri terk etmek
zorunda kalmustir. Ayrica onun méinevi terbiyesi altinda yetistigi tstadlar1 arasinda
Ciineydiyye mektebinin Onemli simalarmin oldugu goriilmektedir. Buna ilaveten
tasavvufun tesekkiiliiyle tedvini arasinda képrii bir sahsiyet olan Nasrabadi miihim
miiridler yetistirmistir. Onun miiridleri arasinda Stilemi ve Eb( Ali ed-Dekkak vardir.
Siilemi’nin eserlerine bakildiginda Nasrabadi’nin tarih¢i, muhaddis ve miifessir kimliginin
dogrudan etkisi agik¢a goriilmektedir. Bununla birlikte Nasrabadi Dekkak araciligiyla
Kuseyri'ye de dolayli olarak etki etmistir. Horasan ¢evresinde yetisen ve tasavvufa dair eser
veren miielliflerin eserlerinde Nasrabadi’den fazlaca nakilde bulunulmasi onun o muhitte
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ne denli ehemmiyetli bir sGfi olduguna isarettir. Tanimladig1 tasavvufi kavramlara
bakildiginda onun tizerinde hallerin baskin oldugu goriliir. Ayrica semiya hususi olarak
deger vermesi onda klasik bir meldm? egilimin olmadigini ve seyhi Sibli’'nin ve Bagdat
tasavvuf anlayisinin etkisini gostermektedir. Nasrabad?’nin tasavvuf anlayiginin temelinde
Kur’dn ve siinnet vardir. Ote yandan onun tasavvuf tamminda dogdugu sehrin tasavvufl
etkisi goriilmektedir. Bu ydniiyle o tasavvufu tanimlarken ayni zamanda fiitiivveti de
tanimlamaktadir. Dolayisiyla Nasrabadi de keskin bir tasavvuf-fiitiivvet ayrimi goze
carpmamakta; hatta bu iki kavramin birbirinin yerine kullanilabilecegi izlenimi
uyanmaktadir. Nasrabadi’nin tasavvuf anlayisinda cezbe ve sathiye merkezi konumdadir.
Ona gdre cezbe sifiyi manevi olarak terakki ettirmeye vesiledir. Bunun yaninda onun
sathiyeleri Bakli'nin Serh-i Sathiyyat'nda miistakil bir baslikla, AttAr'in Tezkiretii'l-
Evliyd@’sinda onun hayatinin anlatildigi bsliimde ele alinmistir. Onun setr-tecelli, sahv-sekr,
cem’-tefrika, mahv-isbat gibi hallerle ilgili tanimlamalar1 bulunmaktadir. Bununla birlikte
onun takvi, ziihd, siikiir, zikir, ibadet, havf-reci, firaset, sevk, tevekkiil, riz4, muhabbet,
mirifet gibi makamlarla alakali tanimlamalarinin eserlerde yer almasi bu yoniiyle

tasavvufun kitabi bir ilim haline gelmesine dolayh olarak katkida bulunmustur.
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Abstract

Considering that Sufism is an individual and subjective discipline, the importance of
person-centered studies becomes more apparent. Especially during the formative period of
Sufism, certain understandings of Sufism developed within specific milieus and around
particular concepts. From this perspective, one of the centers that requires independent
research and discourse concerning the formative period of Sufism is Nishapur. This milieu
is often associated with maldmat and futuwwa and produced prominent Sufis whose names
and influence have endured to the present. One such Sufi is Ab(i al-Qisim al-Nasrabadi.
References to him can be found both in Sufi literature and in works of history, genealogy,
and geography. Nasrabadi is mentioned among the third generation of the Maldmati
school. Moreover, he was engaged in various sciences such as hadith, sira, and history, and
trained students who later produced works in hadith. Having undertaken numerous
scholarly journeys, Nasrabadi visited the leading intellectual centers of his time and met
with distinguished scholars. Spiritually, he synthesized both the Nishapur and Baghdad
traditions of Sufism. His spiritual master in Sufism was Ab{i Bakr al-Shibli. At the same time,
he was influenced by al-Hall3j al-Mansiir; as a result of this influence, Nasrabadi was
misunderstood by the public, beaten, imprisoned, and eventually forced to leave his city.
Among his spiritual mentors were prominent figures of the Junaydiyya school.
Furthermore, as a figure who served as a bridge between the formation and the codification
of Sufism, Nasrabadi trained several important disciples. Among his students were al-
Sulami and AbQ Alf al-Daqqiq. An examination of al-Sulamfi’s works reveals the direct
influence of Nasrabadi’s identity as a historian, traditionist, and exegete. Through Daqq4g,
Nasrabadi also indirectly influenced al-Qushayri. The numerous citations from Nasrabadi
found in the works of authors from the Khurasan region who wrote on Sufism indicate his
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great significance within that milieu. An analysis of the mystical concepts he defined shows
that ahwil were predominant in his thought. His particular appreciation for sami
demonstrates that he did not embody a typical Maldmati tendency but was instead
influenced by his master Shibli and the Baghdad Sufi tradition. The foundations of
Nasrabad{’s Sufi thought rest upon the Qur’an and the Sunna. At the same time, the mystical
character of his native city is reflected in his definition of Sufism. In this respect, his
understanding of Sufism simultaneously implies a definition of futuwwa. Consequently,
Nasrabad{’s thought does not exhibit a strict distinction between Sufism and futuwwa;
rather, he gives the impression that the two concepts can be used interchangeably. In
Nasrabadi’s conception of Sufism, jadhba and shathiyya occupy a central position.
According to him, jadhba serves as a means for the Sufi’s spiritual advancement. His
shathiyyat were given special attention appearing under a separate heading in Biql{’s Sharh
al-Shathiyydt and in the section devoted to him in ‘Attar’s Tadhkirat al-Awliyd’. He offered
distinctive explanations concerning mystical states such as concealment and sitr-tajalli,
sobriety and intoxication sahw-sukr, jam‘~tafriqa, mahw-ithbat. Likewise, his definitions
regarding spiritual stations such as piety taqwi, zuhd, shukr, dhikr, ‘ibdda, khawf-raja’,
firdsa, shawq, tawakkul, rid4, mahabba, ma‘rifa found place in later works. In this way,
Nasrabadi contributed indirectly to the transformation of Sufism into a written and
systematic science.

Keywords
Sufism, Nishapur, Maldmah, Futuwwa, Nasrabadyi, Shibli, Sulami.
Citation

Bozkurt, Halil - Celenk, Abdulkerim. “From Nishdp{r to Mecca in the Formative Period of
Sufism The Spiritual Journey of a Sufi: The Life and Mystical Portrait of Nasrabadi” The Journal
of Near East University Islamic Research Center 11/2 (December 2025), 434-465.

https://doi.org/10.32955/neu.istem.2025.11.2.07

Date of Submission 16.08.2025

Date of Acceptance 23.10.2025

Date of Publication 31.12.2025

Peer-Review Double anonymized - Two External

Ethical Statement Ethics Committee Permission is not required for this research. statement

must be written. It is declared that scientific and ethical principles have
been followed while carrying out and writing this study and that all the
sources used have been properly cited.

Plagiarism Checks Yes - Turnitin

Article Information A statement must be made regarding the articles produced from
postgraduate theses and symposium proceedings.

Author Contribution

Levels Halil Bozkurt (Corresponding Author) %50, Abdulkerim Gelenk %50.



438 « Tasavvufun Tesekkiil Doneminde Nisdbur’dan Mekke’ye Bir Stifinin Manevi Seyri: Nasrabadi'nin
Hayat1 ve Tasavvufi Portresi

Conflicts of Interest The author(s) has no conflict of interest to declare.

Grant Support The author(s) acknowledge that they received no external funding in
support of this research.

Copyright & License Authors publishing with the journal retain the copyright to their work

licensed under the CC BY-NC 4.0.

Giris
Evliydnin nih4yeti enbiyanin biddyetine denk gelir.
Nasrabadi

Hicri ilk iki asir genel kabule gore zithd dénemi olarak telakki edilmektedir.' Bu
dénemde diinyaya karsi mesafeli bir tutum benimsenmis; Kur'dn ve hadis ekseninde

1

Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 81.
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Medine’de, gdzyasi ve pismanlik etrafinda Kiife'de, hiiziin ve agk temelli bicimde Basra’da
ve tevekkiil vurgusuyla Horasan’da belirli sifiler etrafinda ziihd ekolleri ortaya ¢ikmistir.
Hicri tiglincil asra gelindiginde ise tasavvufl terbiyenin daha sistemli hale gelerek ziihd
ekollerinin okullastig1 bir evreye girilmistir. Bu siirece tesekkiil dénemi ad: verilmektedir.
Tesekkiil ddneminde de bazi merkezlerde olusan ziihd halkalari farkli muhitlere yayilmis
ve zithd déneminin ilkelerinden kopmadan teorik ve kurumsal bir hiiviyete biirinmiistiir.
Yine tesekkiil déneminde tasavvuf diisiincesi farkli cografyalarda cesitli odaklar etrafinda
sekillenmistir: Bagdat’ta tevhid ve ask, Nisdbur’da fitiivvet ve meladmet, Misir’da méarifet ve
muhabbet, Sam’da ise aglik ve gece ibadeti tasavvufi tecriibenin merkezinde yer almistir.?
Ozellikle Horasan ekoliiniin devami niteliginde zikredilen Nisdbur mektebi bircok énemli
sfinin yetismesine zemin hazirlamistir.” Bu stfilerden birisi de hem Bagdat hem de
Nisabur tasavvuf anlayisini kendisinde toplayan Ebu’l-K4sim en-Nasrabad1 (5. 367/978) dir.
Ulkemizde Nasribadi iizerine yapilmis tek calisma mevcuttur. O da ansiklopedi
maddesidir.* Bu madde ilk olmasi hasebiyle nem arz etmektedir. Fakat mezk{r ¢alismada
Nasrabadi'yle ilgili sinirh bilgiler yer almaktadir. Bunun disinda ise miistakil herhangi bir
¢alisma bulunmamaktadir. Bundan dolay1 bu makaleyle alandaki bir boslugu doldurmak ve
miitevazi bir katki yapmak amaglanmaktadir. BSyle bir konunun secilmesinin nedeni
Nasrabadi’nin etkilendigi ve méanevi terbiyesi altinda yetistigi iistatlar1 ve etkiledigi
talebeleridir. Bu itibarla Nasrbadi tesekkiil ve tasavvufi tedvin arasinda koprii bir
sahsiyettir. Calismanin ileriki asamalarinda bu husus daha ayrintili bir sekilde ortaya
konulacaktir. Nasrabadi'nin dogdugu ve yetistigi muhitin tasavvufi nabzina kisaca
deginmek konunun daha iyi anlagilmasina zemin hazirlayacaktir.

Nisabur, Horasanin dort biiyiik sehrinden en énemlisidir.” Nisabur, sirasiyla Emeviler
(661-750)°, Abbasiler (750-1258)", Tahiriler (821-873)%, Saffariler (861-1003)°, Simaniler (819-

> Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi, 2017), 25-90; Yilmaz,
Ana Hatlartyla Tasavvuf ve Tartkatlar, 81-108; Ali Bolat vd., Tasavvuf: Tarih, Doktrin, Tenkit (Samsun: E
Yazi Yayinevi, 2021), 117-122.

Nisabur’da tasavvufi hayatin yansimalarina dair genis bilgi icin bk. Hicret Karaduman, Tesekkiil
Déneminde Nisabur'da Tasavvuf (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2025), 18-67.

Resat Ongdren, “Nasrabadi, ibrahim b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32/417-418.

Osman Gazi Ozgiidenli, “Nisabur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2007), 33/149-151.

Emevilerin NisAbur’daki hakimiyetine dair. bk. ismail Yigit, “Emeviler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 11/87.

Abbasilerin Nisdbur’a hangi yillar arasinda hakim olduguna dair bk. Hakki Dursun Yildiz,
“Abbasiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 1/31.
Abbasiler’den Tahiriler’e Nisabur’un gecisine dair bk. Hasan Kurt, “Tahiriler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39/403-404.

Saffariler’in Nisdbur'da hangi yillar arasina hiikim siirdiigiine dair. bk. Erdogan Mergil,
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1005)"°, Gazneliler (963-1186)" ve Biiyiik Selguklu Devletinin kontroliine girmistir.
Nasrdbadinin yasamis oldugu yillarda ise sehir Saffirilerin kontroliinden ¢ikmig
Samaniler’in hikimiyetine girmistir. Bu y6niiyle sehirde siyasi bir istikrarsizligin oldugu
soylenebilir. Bununla birlikte sehirdeki tasavvufl havanin iki mesele tizerinden cereyan
ettigi goriilmektedir. Baska bir ifadeyle meldmet'? ve fiitlivvet™, NisAbur mektebinin basat
unsurudur. Meldmet, genel itibariyle kinayanlarin kinamasina aldiris etmemek seklinde
tarif edilmistir.”* NisAbur’da meldmet denildiginde akla ilk olarak Hamd(in el-Kassar (8.
271/884) gelse de bazi miielliflerin bu isimleri tabakalara ayirdigi gériilmektedir. Bu
tabakalagmanin ilk basamaginda ise Eb(i Hafs el-HaddAd (8. 260/874), Hamd(in el-Kassar (&.
271/884), Eb(i Osman el-Hir (6. 298/910) yer almaktadir. Tkinci tabaka; Mahf(iz b. Mahm(d
en-Nisiburi, Ebi Muhammed el-Miirt4’is, Ebl Ali es-Sakafi, Ebii'l-Hiiseyin el-Verrak, EbQ
Abdullah b. Miin4zil’den olugsmaktadir. Meldmetiligin {i¢lincii ve son tabakasinda ise Eb{i
Bekir en-Nisabur? (8. 360/970), Ebii’l-Hiiseyin Ali b. Biindar (8. 350/961), Ebii’l-Hasen el-

“Saffariler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35/464-465.
Samaniler’in NisAbur'daki hitkkmiine dair. bk. Aydin Usta, “Samaniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 36/64.

Gazneliler'in Nisdbur’da hangi yillar arasinda hiikiim stirdiigiine dair. bk. Erdogan Mergil,
“Gazneliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 13/480.
Melamet ilk donemde kaleme alinan bazi tasavvuf klasiklerinde miistakilen ele alimmistir. Kendisi
de Nisaburlu olan Harg{ist eseri Tehzibii'l-Esrar'inda melametle ilgili bir bsliim agmus ve o béliimde
melametin dzellikleri, sidrlari, s6z, amel ve siifilerle meldmiler arasindaki farklara deginmistir bk.
Ebd Sa‘d Abdiilmelik b. Muhammed b. Hargisi, Kitdbu Tehzibu'l-Esrar, thk. irfan Giindiiz (istanbul:
DAru Nesri CAmiatii ibn Haldin, 2022), 1/115-119. Bununla birlikte Siilemi'nin meldmetle ilgili
miistakil bir risilesi bulunmaktadir. Bu risilesinde Siilemi meldmeti kirk bes maddede ele
almaktadir bk. Ebli Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, “Risdletii’l-meldmetiyye”, el-
Melametiyye ve's-siifiyye ve ehlii’l-fiitiivve, ed. Ebii'l-Al4 el-Afifi (Beyrut: Mens{iratii'l-Cemel, 2015),
91-129. Hiicvird ise tasavvuf yolunun dnde gelenlerinin meldmet yolunu tuttugunu ifade ederek
meldmete miistakil olarak deginen miiellifler arasindadir. Bununla birlikte Hiicviri Hamd{in el-
Kassr'a da “Kassariye” adiyla bir firka nispet etmistir bk. Eb(i Ali Ciillabi el-Gaznevi el-Hiicvird,
Kesfu'l-Mahciib (Kahire: el-Meclisu’l-Ald li’s-Sekafe, 2007), 1/259-266. Tarikatlar dénemine
gelindiginde ise meldmeti Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ve Hz. Eblibekir'in makami seklinde ele alan
Tbnii’l-Arabi goze garpmaktadir bk. Muhyiddin ibni'l-Arabi, Futiihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli
(Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 11/33-41. Yine bu dénemde melamete dair séz sdyleyenlerden
biri de Siithreverd?'dir. O kendisinden dnceki tasavvufl miiktesebatin aksine bir tutum sergilemis
ve melami-siifi kiyasinda sifilerin daha iistiin oldugunu ifade etmistir bk. Ebli Hafs Sehabeddin
Omer es-Siihreverdi, Avdrifii'l-Madrif (Kahire: Mektebetii'l-Allamiyye, 1939), 53-56.

Her siifinin kendi manevi haline gére fiitiivveti tanimladig1 goriilmektedir. Fiitiivvete dair genis
malumat igin bk. Siilleyman Uludag, “Fiitiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1996), 13/259-261.

Abdurrezzak Tek, Bayram{ Melamiligi'ne Ddir Meldmet Risdleleri (istanbul: Dergah Yayincilik, 2021),
14; Nihat Azamat, “Melamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2004), 29/24-25.
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Blsenci (8. 348/959), Ebii'l-Kasim en-Nasrabadi ve Ebli Amr Ismail b. Niiceyd (6. 366/976)
bulunmaktadir.”® Goriilecegi iizere Nasrabidi de meldmet ekoliiniin tabakalari iginde
kendine yer bulan s(filer arasinda zikredilmistir. Ote yandan meldmi anlayisin sadece
Nisdbur'da degil diger tasavvufi muhitlerde de nesvii nemd buldugunu ifade etmek
gerekmektedir. Bu dogrultuda farkli merkezlerde de meldmi egilim icinde olan sifilerin
varligi gbze carpmaktadir. Bu sifilerin onde gelenlerinden Misir tasavvufunun
dnciilerinden Ziinntin el-Misri (6. 245/859), Bagdat tasavvufunun en énemli simalarindan
Cilineyd-i Bagdadi (6. 297/909), HallAc-1 Mans(r (5. 309/922) ve veldyet teorisiyle {inlenen
Hakim et-Tirmizl (8. 320/932) gibi stifilerin meldmi egilimde olduklar: ifade edilebilir.'®
Galismada sirasiyla Nasrabadi'nin hem tasavvuf literatiiriindeki hem de farkh eserlerdeki
konumu ele alinacak akabinde ise onun hayatina ve tasavvufi goriislerine eldeki
rivayetlerden hareketle yer verilecektir.

1. Nasrabad{’nin Tasavvuf Literatiiriindeki Yeri

Nasrabadi'nin tasavvuf literatiiriindeki yerine deginmek ve farkh tiirdeki eserlerden
izini siirmek ¢alismanin sinirlarini belirlemek adina elzemdir. Bu itibarla stfi tabakatinda
Nasrabadi’den ilk bahseden miiellifin Stilem? oldugu zikredilebilir. O, Nasrabadi’den hirka
giymis bir sGfidir."” Tabakdtu’s-Siifiyye adli eser, s(fi tabakatina dair yazilmis en eski ve ilk
eserdir. Dolayisiyla bu eserde bir miiridin géziinden miirsidini gérmek mimkiindiir.
Mezkiir eserde siifileri bes tabakaya ayiran Stilemi hocas1 Nasrabadi’ye besinci tabakada Ebi
Osman Sald b. Selldim el-Magribi’den (8. 373/983) sonra Ebii'l-Hasan Ali b. ibrahim el-
Husri'den (8. 371/981) énce on ddrdiincii sirada yer vermistir."® Eb(l Nuaym'in Hilyetii’l-
Evliy@’da Nisabur’da yasayan farkli stfilerden bahsedip Nasrabadi’yle alakali herhangi bir
rivayete deginmemesi dikkat cekicidir. Harglsi'nin Tehzibu'l-Esrar' sifilerin hayatlarindan
kesitler sunulmayan bir eserdir. Sircani'nin Kitdbii'l-Beydz ve’s-Sevdd’1 ise bazi merkezlerdeki
stfilere kisaca deginmektedir. Ancak bu iki eserde de cesitli tasavvufi meselelerde
Nasrabadi’den rivayetlerde bulunulmustur. Nasribadi, Eb Halef et-Taberi’nin Selvetii’l-
Arifin adli eserinde de Ebi Osman Magribf ve Husri'nin arasinda kendine yer bulmustur.”
Kuseyri Risdle’sinin ilk bolimiini sfilerin 6nde gelenlerinin hayatlarina ayirmustir. Bu
béliimde Nasrabadi tipk Siilemi'nin tabakatinda oldugu gibi Ebi Osman Magribi’den sonra

Eb(’] Ala Afifi, el-Meldmetiyye ve’s-Sifiyye ve ehlii’l-Fiitiivve (Kahire: DAru Hayai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye,

1945), 44; Hatice Gubukcu, “Nisabur Ekoliine Mensup Hanim Siifilerde Gériilen Fiitiivvet ve

Melamet Anlayis1”, FSM flmf Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 9 (2017), 101-102.

Tek, Bayrdmi Melamiligi'ne Ddir Meldmet Risaleleri, 14.

Siilleyman Uludag, “Siilem?, Muhammed b. Hiiseyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi

(Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38/53-55.

®  EbQi Abdurrahman es-Siilem{, Tabakdtu’s-Siifiyye, thk. Ahmed Serbasi (Kahire: Kitdbu’s-Sa’b, 1998),
166-168.

Eb{i Halef et-Taber, Selvetii'l-Arifin ve Unsii’l-Miistdkin, haz. Gerhard Béwering-Bilal Orfali (Leiden:

E.J. Brill, 2013), 544-545.
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Husri'den dnce ele alinmistir.”® Kuseyri'nin hem miirsidi hem de kayinpederi Nisdbur’lu sift
Eb( Ali ed-Dekkak (8. 405/1015)tir. Dekkdk ayni zamanda Nasribadi'nin miirididir.”
Kuseyr? bu durumu eserinde miirsidinin diliyle su sekilde dile getirmektedir. “Eb{i Ali der
ki: Ben tasavvuf yolunu Nasrabadi’'den, o Sibli’den, o Clineyd’den, o Ser{’den, o Ma’r{if tan,
o Davld et-Ta’den almustir. T41 ise tAbilnden bir¢ok kisiyle goriismistiir.”” Bu ifade ayni
zamanda tasavvuftaki silsile gelenegine dnemli bir 6rnektir. Bununla birlikte Kuseyri'nin
eserinde Nasrdbadi’den bir¢ok nakilde bulunmasi bu silsile perspektifinden bakildiginda
anlasilir bir hal almaktadir. Hiicvir? Kesfu'l-Mahciib'unda Nasrabadi’yi tipki kendisinden
dnceki miiellifler gibi Eb(i Osman ve Husr{’'nin arasinda miistakil bir baslikla ele almistir.”
Bununla birlikte Fars¢a yazilan bir diger eser ise sadece siifilerin terciime-i halini ihtiva
eden Herevi'nin Tabakdtu’s-Siifiyye’sidir. Bu eserinde Herevi, Nasrabad{'yi besinci tabakada
Abdullah er-Razi’den sonra Husri’den énce miistakil olarak yer vermistir.** Herevinin
tabakatinin Siilemi’nin kaleme aldig1 bu tiirdeki eserin Farsc¢a terciimesi oldugunu ileri
stirenler olmustur. Sadece Nasrabadi’'nin konumuna bakildiginda bu eserin Stilemi’nin
eserinin birebir terclimesi olmadig1 agik¢a goriilmektedir. Séyle ki; Stilem? Nasrabadi'ye
Eb(i Osman Magribi’den sonra yer vermis olmasina ragmen Herevi'nin Nasrabad{'yi farkli
bir stifiden sonra konumlandirdig1 gériilmektedir. Nasrabadi'ye tesadiif edilen bir baska
eser ise ibn Hamis el-Mevsilinin Mendkibii'l-Ebrdr ve Mehdsinii'l-Ahydridir. O eserinde
Nasrabadi’yi uzunca ele almistir. Bununla birlikte fbn Hamis’in kendinden énceki tabakat
literatiiriindeki bilgileri derleyerek toplu halde sundugu goézden kagmamaktadir.”
Feridiiddin Attar Tezkiretii’l-Evliyd’sinda Nasrabadi’yi Eb(i Osman Magribi’den sonra Ebii’l-
Abbas NihAvendi’den dnce eserinin sonlarinda konumlandirmis ve onunla ilgili diger
tabakatlarda yer almayan menkibelere yer vermistir.” Buna ilaveten Hilye'nin muhtasari
olarak zikredilen ibnii’'l-Cevzi'nin Sifdtu’s-Safve’si de Nasrabadi'ye yer vermeyen tabakatlar
arasindadir. Miiellifin eserinde Nasrabadi’yle ilgili baslik agmamas: biiyiik ihtimalle Hilye'de
yer verilmeyisinden dolayidir. Zira Ibnii'l-Cevzinin el-Muntazdm adli eserinde

Abdulkerim Kuseyri, er-Risdletiil-Kuseyriyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 85-86.

' Recep Uslu, “Dekkak EbQ Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi fslim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,

1994), 9/112; Siileyman Uludag, “Kuseyr?, Abdulkerim b. HevAzin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/473-475; Necdet Tosun, “Silsile”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 37/206-207.

Kuseyr, Risdle, 328.

» Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, 1/371-372.

**  Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Tabakdtu’s-Sifiyye, thk. Abdulhay Habibi (Kabil: Devleti Kabil
Tab’a $(d, 1968), 442-446.

®  Hiiseyin b. Nasr ibn Hamis, Mendkibii l-Ebrdr ve Mehdsinii'l-Ahydr, thk. Muhammed Edib el-Cadir

(Abudabi: Zayed Center, 2006), 851-857.

Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Semerkand Yayicilik, 2017),

927-936.
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Nasrabadi'nin terciime-i haliyle alakal bilgiler aktardig: tespit edilmistir.” fbnii’l-Miilakkin
Tabakdtiil-Evliyd’sinda Nasrabadl'yi ibrahim es-Seyyad el-Bagdadi’den sonra ibrahim er-
Rakki'den once ele almistir.”® Molla Abdurrahman Cimi ise Nefehdtiil-Uns'iinde
Nasrabadi’ye Eb{ Siileyman Havas Magribi’den sonra Eb{i Bekir R4z Beceli’den 6nce kisaca
deginmistir.”” Nasrabadi’den bahseden bir baska sifi tabakiti da Sa’rAni'nin et-Tabakatii’l-
Kiibra’sidir. Miellif eserinde daha onceki tabakat miiktesebitina uygun hareket ederek
Nasribidi’ye Eb(i Osman Magribi’den sonra Husri’den 6nce yer vermistir.*® Son olarak
Miinavi ise el-Kevdkiibii'd-Diirriyye’sinde Nasrabadi’yi Eb{l ishak es-Sebai’den sonra ibrahim

el-Acurri’den 6nce ele almistir.”

Nasrabadi’yle ilgili tabakét literatiiriinde doyurucu bilgilerin oldugunu sdylemek
gerekmektedir. Bu durum onun tasavvuf literatiiriinde ne denli 6nemli bir konuma sahip
oldugunu géstermesi agisindan énemlidir. Ote taraftan mevcut bilgilerin 6zellikle ilk
tabakat eseri olan Siilemi’de aktarilan rivayetlerle tamamen ayni olmasa da ekseriyetle
benzestigi sdylenebilir. Bununla birlikte Nasrabadi’ye dair tabakat literatiiriinde ii¢ Snemli
nokta ortaya c¢ikmaktadir. Tezahiir eden bu ii¢ nokta tabakatlardaki Nasribadi'ye ait
rivayetlerin farklihi§indan kaynaklanmaktadir. Birinci husus Stilemi’'nin eserinde sadece
Nasrabadi'nin elestirilmeyen ydnlerini én plana ¢ikarmasidir. Bunun nedenleri arasinda
miiellifin eserini kaleme alirken her s(ifi icin bu metodu kullanmasi olarak aktarilabilir.
Buna ilaveten Siilemi’nin, seyhinin hep iyi yonlerini gérmiis olmasi farkl bir yaklasim
olarak adlandirilabilir. ikinci nokta Taberi ve SircAntnin o&zellikle Nasrabadi'den
naklettikleri hillere dair rivayetlerdir. O muhitte yasamis miielliflerden ziyade farkli
milelliflerden bu tiir rivayetlerin aktarilmasi dikkat cekicidir. Nasrabad?'yle ilgili bu
literatiirdeki son mesele ise sathiyelerinin sadece Attar tarafindan zikredilmesidir.

2. Tarih, Biild4n ve Ensab Literatiiriinde Nasrabadi

NasrabAadi sadece tasavvuf klasikleri veya sff tabakatinda kendisinden bahsedilen bir
sGfi degildir. Onun hayatiyla ilgili bilgilere farkli tiirdeki eserlerde de tesadiif etmek
miimkiindir. Bu yoniiyle Nasrabadi'nin yasadig1 donemde tarih kitaplarinda vefatina kayit
diisiilecek kadar 6nemli bir konumda oldugu acik¢a gdzlemlenmektedir. Bu meyanda
Nasrabadi'yle ilgili en eski bilgiye kendisinden hadis rivayet eden 6grencisi Hakim en-
Nisaburlnin (6. 405/1014) Tarthu Nisabur adli eserinde rastlanilmaktadir. Hakim,
[slamiyet’in baslangicindan kendi zamanina kadar olan Nigabur tarihini ve bu sehre gelen,

7 Ebiil-Ferec ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarthi'l-Miiltik ve’l-Umem, thk. Muhammed Abdiilkadir
Ahmed Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1992), 14/256.
*  ibnii'l-Miilakkin, Tabakdtul-Evliyd, thk. Nireddin Seribe (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1994), 26-28.

Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-Uns: Evliya Menkibeleri, cev. Siilleyman Uludag - Mustafa Kara
(istanbul: Pinhan Yayinlari, 2011), 361.

*® Sa’rant, et-Tabakatii'l-Kiibrd, thk. Halil el-Mans(r (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997), 175-176.
' AbdurraQf Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye, thk. Abdulhamid Salih Himd4n (Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyyetii li’t-Tiir4s, 1938), 1/506-508.
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burada yetisen 4lim ve 6nemli sahsiyetleri ele aldig1 eserinde Nasrabadi'ye 1821. sirada,
muhaddisler béliimiinde “hakikat ehlinin lisim” seklinde ele almistir.” Nisab{irinin
hocasiyla ilgili boyle bir ifade kullanmasinin nedeni Nasrabadi'nin gonliindeki ilahi fuy{izat:
acikca dile getirmekten ¢ekinmeyisi olabilir. Nitekim o bundan dolay1 bedel 5demis bir
stifidir. Buna ilaveten Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), kendi vefat yilindan énce Bagdat’a
gelen veya burada yasayan kisilerle ilgili kaleme aldig1 Tdrihu Bagddd'inda Nasrabadi’ye
3221. sirada yer vermis ve onun cesitli yerlere yaptig1 yolculuklarindan, hocalarindan,
dgrencilerinden ve hadis ilmindeki konumundan bahsetmistir.” Bu meyanda Nasrabadi'nin
Bagdat’a yolculuk yaptigi anlasiimaktadir. Ote yandan Sem’ant (8. 562/1166), kabilelerin
nesebi, meslek, mesrep ve beldelerden bahsettigi en meshur eseri el-Ensdb’inda Nasrabad{'yi
dogdugu sehirden hareketle ele almis ve hadis hocalarina, gezdigi sehirlere ve
dgrencilerine temas etmistir.*® Bununla birlikte YAkt el-Hamevi'nin (3. 626/1229) yer
adlanyla ilgili olarak nesrettigi Mu'cemii’l-biildan’inda Nasrabadi’den dogdugu yerden
hareketle s6z edilmis ve ¢esitli muhitlerdeki hadis hocalar1 zikredilmistir.” Sem’anf’nin el-
Ensab adli eserindeki hatalar diizeltilerek ve daha muhtasar hale getirilerek fbni’l-Esir (8.
630/1233) tarafindan kaleme alinan el-Liibdb fi tehzibi’l-Ensdb adli eserde ise Nasrabadi
dogdugu sehirden hareketle zikredilmis ve yaptigi seyahatlerden, hocalarindan ve
dgrencilerinden bahsedilmistir.*® Sibt ibnii’l-Cevzi (6. 654/1256) tarafindan kaleme alinan
Mir’atii’z-zaman adli stimullii um@m tarih eserinde de Nasrabadi, vefat tarihinden hareketle
konumlandirilmis ve onun hocalarindan, 6grencilerinden, szlerinden ve gesitli ilimlerdeki
vukifiyetinden séz edilmistir.”” Zehebi (6. 748/1348), Diiveliil-islim*® ve el-iber” adli
eserlerinde Nasrabadi'nin sadece vefat tarihini aktarmakla yetinmistir. Bu durum eserlerin
yazilis seklinden kaynaklanmaktadir. Mduellif bir baska eseri olan Siyeru A’ldmin-
Niibeld’sinda ise onun hayatina miistakil baslik agmis, bu baslik altinda hocalarina,
dgrencilerine ve talebelerinin onun hakkindaki gériislerine yer vermistir.” Safedi (6.

2 Hakim en-Nisaburi, Tarthu Nisdbur, ed. Shafi’i Kadkani (Tahran: Agah Publishers, 1996), 156.

*  Ebl Bekr Ahmed el-Hatib Bagdadi, Tdrthu Bagdad ev Medineti’s-selam, thk. Mustafa Abdiilkadir Atd
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 6/169-170.

* Ebli Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mans{ir es-Sem‘ani, el-Ensab, thk. Abdu’r-Rahman
(Hindistan: el-Faruk’ul-Hadis, 1977), 13/105.

» Y&kt el-Hamevi, Mu‘cemii’l-Biilddn (Beyrut: Dar Sider, 1977), 5/287.

¢ Ebii'l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim ibnii'l-Esir, el-Liibdb fi Tehzibi'l-Ensdb

(Kahire: Mektebetii’l-Kutsi, 1938), 3/226.

Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir’atii’z-zaman fi tarihi'l-a‘yan, thk. Ammar Reyhavi (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-

Alemiyye, 2013), 17/505-507.

®  Eb{ Abdillah Semsiiddin Zehebi, Diiveliil-Islim, thk. Hasan ismail Merve (Beyrut: Daru Sadir, 1999),
1/334.

*  Eb{ Abdillah Semsiiddin Zehebf, el-Iber fi haberi men jaber. et-Tarihu’l-evsat, thk. Eb( Hicer M. Said
b. Besy(ini Zaglil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985), 2/125.

“ Eb{ Abdillah Semsiiddin Zehebi, Siyeru A’'ldmi’n-Niibeld, thk. Suayb Arnaut (Beyrut: Miiessesetii’r-



Halil Bozkurt - Abdulkerim Celenk « 445

764/1363) ise hicretten kendi yasadigi dsneme kadar ki olaylari ve nemli isimleri kaleme
aldig1 el-Vafi bi'l-vefeyat'inda Nasrabadi’ye 196. sirada yer vermis ve onunla ilgili birtakim
rivayetlerde bulunmustur.” Hicretin birinci yilindan baslayarak bilgi veren bir diger eser
de Yafil'nin (8. 768/1367) Mir’dtii’l-cendn’1dir. Miiellif bu eserinde vefat yilindan hareketle
Nasrabadi’den bahsetmis ve onun hayatina deginerek birkag soziinii nakletmistir.* ibn
Kesir (8. 774/1373) ise el-Biddye ve'n-Nihdye’sinde Nasrabadi'nin Hallac'la ilgili tek rivayetini
aktarmugtir,” Takiyiiddin Fasi (8. 832/1429), Mekke'nin tarihi, burada yasayan veya buraya
yerlesen dlimlere yer verdigi el-Tkdii’s-semin adli eserinde Nasrabad{’yi 716. sirada ele almis
ve onun hayatiyla ilgili bilgiler aktarmistir.* Nasrdbadi’'den vefat tarihinden hareketle
bahseden bir bagka miiellif en-Nuctimu'z-Zahira miiellifi ibn Tagriberd?'dir (6. 874/1470).”
Bu literatiirde Nasrabad{’yle ilgili malumatlara tesadiif edilen son eser ise fbnii’l-imad’mn (8.
1089/1679) vefeyat kitabi Sezerdtii’z-Zeheb’idir. Miiellif eserinde Nasrabadi’nin hocalaria ve
dgrencilerine deginmistir.*

Goriilecegi tlizere Nasrabadi sadece stfi sahsiyetiyle 6n plana ¢gikmamaktadir. Onun
hadis ilmiyle istigal etmesi, ilim tahsil etmek igin bircok yere seyahati ve yetistirdigi
dgrencileri tasavvuf literatiirii disgindaki eserlerde deginilen farkli unsurlar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Genellikle rivayet temelli olan bu literatiire dair eserlerde
Nasrabadi'yle alakali bilgilerin birbirinin tekrar1 seklinde oldugunu séylemek
gerekmektedir. Buna ilaveten Nasribidinin muhaddis kimliginin sGfi sahsiyetine etki
ettigi sdylenebilir. Nitekim bu durum onun tasavvuf taniminda kendini ortaya
koymaktadir.

3. Nasrabadi’nin Hayat1, Hocalari ve Talebeleri

Nasrabadi'nin hayatiyla ilgili bilgilere hem siifi tabakitinda hem de diger literatiirde
tesadiif edilmektedir. Nasrabadi, iran'in Horasan bélgesinde yer alan dért biiyiik sehirden
biri olan Nisdbur’'un Nasrdbad mahallesinde diinyaya gelmistir.”” Onun yasam siirdiigii

Risale, 1996), 16/263-267.

' Safedi, el-Vaft bi'l-vefeydt, thk. Ahmed Arnatid (Beyrut: Daru’l-thyau’t-Turasu’l-Arabi, 2000), 6/77-

78.

Yafil, Miratii'l-cenan ve ‘ibretii’l-yakzan fi ma‘rifeti havadisi’z-zaman, thk. Halil el-MansQr (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997), 2/291.

* fbn Keslr, el-Biddye ve'n-Nihdye, thk. Abdullah b. Abdu’l-Muhin et-Tiirki (Riyad: Daru Hicr, 1998),
14/819-820.

* Takiyiiddin Fasi, el-Tkdii’s-semin fi tdrthi’l-beledi’l-emin, thk. Muhammed Abdulkddir Ahmed At
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1998), 3/149-151.

* YQsuf b. Tagriberdi, en-Nuciimu’z-Zahira fi Mulitk Misr ve’l-Kahire (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye,
1932), 4/129.

* Ebii’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi el-Hanbeli Ibnii'l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb,
thk. Abdu’l-Kadir Arnaiit (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1989), 4/356-358.

¥ Kuseyrd, Risdle, 85; Taberd, Selvetii’l-Arifin, 544; Zehebf, Siyeru A’lami'n-Niibeld, 16/263.
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yillar tasavvufun tesekkiil dénemine denk gelmektedir. Kendisiyle ilgili bilgi veren
kaynaklarda adinin tamami Ebu’l KAsim ibrahim b. Muhammed b. Mahmaveyh seklinde
kaydedilmistir.* Bir istisna olarak ad1 sadece Mu‘cemii’l-Biilddn’da “Muhammed b. Ahmed b.
Abdullah Sahmerd Ebu’l Hasan Nasrdbadi” olarak rivayet edilmistir.”” Bu eserde aktarilan
hadis dinledigi hocalariyla alakali bilgiler Nasrabad{’yle uyusmaktadir. Bundan dolay1 ismin
o mubhitte yasamis farkli bir kisiyle karistirildigr goriisii agirhk kazanmaktadir. Bununla
birlikte o, dogdugu yere binaen hem Nisaburl hem de Nasribadi nisbesiyle anilmigtir.”
Nefehdt'ta oglunun adi Ismail olarak kaydedilmistir.”* Nasrabadi’nin sadece tasavvufta degil
tarih, siyer, hadis, fikih gibi farkli ilimlerle de istigal ettigi, bu ilimlerde de ¢evresini
etkileyecek kadar derin vukifiyet sahibi oldugu bilinmektedir.” Onun fikihta ehl-i reyden
oldugu ifade edilmistir.” Ayni zamanda o, Irak, Sam, Misir, Hicaz gibi yerlere ilmi seyahatler
yapmis ve bircok 6nemli zAtin rahle-i tedrisinden gegmistir.** Bu seyahatler onun yaklagik
yirmi yildan fazla NisAbur'dan uzak kalmasina yol agmistir.”® Siilemi, hac yolculugu
sirasinda Nasrabadi’ye refakat ettigini*’, onun yaninda siirekli kagit ve hokka tasidigini, her
konakladiklar1 sehirde o yorenin ileri gelen iistatlarindan hadis dinleyip yaziya gecirdigini,
hatta zaman zaman okuma hatalarini diizelterek ¢evresindekilerin hayranligini kazandigim
ifade etmistir.”” Siilemi ve Attar, Nasrabadi'nin hadis ilmiyle ilgili bir eserinin oldugunu
sdylese de®® onun giiniimiize ulasan herhangi bir eseri bulunmamaktadir. Attar’in béyle bir
ifade kullanmasinin nedeninin Nasrabadi'nin hadis kitabetiyle ugrasmasindan ileri geldigi
sdylenebilir. Nasrdbadinin tasavvuftaki seyhi EbG Bekir es-Sibli (6. 334/946)dir.”

Nisaburf, Tdarihu Nisabur, 152; Stilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, 166; Kuseyrd, Risdle, 85; Herevi, Tabakdtu’s-
Siiftyye, 442; Taber, Selvetii'l-Arifin, 544; Sem‘ant, el-Ensdb, 13/105; Safedi, el-Vaft bi'l-vefeyat, 6/77;
Cami, Nefehatii'l-Uns, 361; Sa’rani, et-Tabakdtiil-Kiibrd, 175; Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye, 1/506.
% Hamevi, Mu‘cemii’l-Biildan, 5/287.

*  Hatib Bagdadi, Tdrthu Bagdad, 6/169; Hamevi, Mu‘cemii’l-Biildan, 5/287; ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam,
14/256; ibnii'l-Esir, el-Liibab, 3/225; Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir’atii’z-zaman, 17/505; Fasi, el-ikdii’s-semin,
3/149; ibni’l-Miilakkin, Tabakdtu'l-Evliyd, 26; Tagriberdl, en-Nuciimu’z-Zahira, 4/129; ibnii’l-imad,
Sezerdtii’z-Zeheb, 4/356.

*' Camli, Nefehdtii’l-Uns: Evliya Menkibeleri, 361.

2 Sa’rni, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 175; Zehebd, Siyeru A’'ldmi’n-Niibeld, 16/264; Zehebi, el-Tber, 2/125; Sibt
ibni’'l-Cevzi, Mir'dtii’z-zamdn, 17/505; ibnil-imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 4/357; Safedi, el-Vafi bill-
vefeydt, 6/77; Tagriberdi, en-Nuctimu’z-Zhira, 4/129.

3 Hamevi, Mu‘cemii’l-Biildan, 5/287.

*  Sem‘ani, el-Ensdb, 13/105.

% Zehebf, Siyeru A’lami’'n-Niibeld, 16/264; ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 4/358.

Mustafa b. Muhammed el-Ar(isi, Netd’icii'l-efkdril-kudsiyye fi beyani me‘dni Serhi’r-Risdleti’l-

Kuseyriyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2007), 2/22.

7 Zehebt, Siyeru A’lami’'n-Niibeld, 16/266; ibnii'l-Miilakkin, Tabakatu'l-Evliyd, 28.

% Attdr, Tezkiretii'l-Evliyd, 927; Fuat Sezgin, Tdrihu’t-Turdsi’l-Arabi (Riyad: iftitahi’l-Medeniyyeti’l-
Camiiye, 1991), 1/161.

> Siilemf, Tabakdtu’s-Siifiyye, 166; Kuseyrd, Risdle, 85; Hiicvird, Kesful-Mahcib, 1/371; Taberd, Selvetii'l-
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Nasrabadi'nin ménevi terbiyesi altinda yetistigi {istatlar1 arasinda Eb Ali Rlzbari (6.
322/934), Ebl Muhammed el-Miirta’is (8. 328/939), Vasiti (8. 320/932)%, ibrahim b. Seyban
(6. 330/941)* ve Eb{ Bekir Tahir Ebherl (6. 330/941)® yer almaktadir. Nasrdbadi’nin
Rlzbari’yle Misir'a seyahati sirasinda karsilastigi ifade edilebilir. Bununla birlikte

A Y

meldmatiligin ikinci tabakasinda yer alan Miirtd’is’le Nasrdbadi'nin Nisabur'da miilaki
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ote yandan tasavvufi olarak Nasrdbadi’nin Hallic’tan
etkilendigi s6ylenebilir.®® Nitekim Hallac'in tasavvuftaki durumuyla ilgili sGfiler arasinda
ihtilaf bulundugu, $ibli ve Nasrabad’nin Hallac1 Svdiigii ve biiylik zatlar arasinda zikrettigi
bilinmektedir.” Buna ilaveten NasrabAadi hadis ilmiyle istigal etmis, hadis hafizi oldugu
rivayet edilmis ve sika raviler arasinda zikredilmistir.*> NisAbur’da EbQ Bekir ibn Huzeyme,”
Muhammed b. ishak es-Serrac,” ,Eb{i Ar(ibe el-Hiiseyin,” Muhammed b. Yahya b. Bilal® ve

Ebii’'l-KAsim Begavi’den,”® Bagdat’ta Ibn Sa’id,” Cafer Huldi,”” Hasan es-Sark?’den,” Sam’da

Arifin, 544; Herevi, Tabakdtu’s-Sifiyye, 442; Attar, Tezkiretiil-Evliyd, 927; CAm1, Nefehdtii’l-Uns, 361;
Sa’rani, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 175; YAfii, Miratii’l-cenan, 2/291; ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 4/357.
Sibli’nin hayati, tasavvufi gériisleri, tasavvuf tarihindeki konumu, hocalari ve miiridleri hakkinda
malumat igin bk. Rifat Okudan, “Eb{i Bekir $ibli Hayat, Orijini ve Tasavvuf Tarihindeki Yeri”,
Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 8/19 (2007), 211-234.

0 Cami, Nefehatii’l-Uns, 361.

' Cami, Nefehatii’l-Uns, 361; Erhan Yetik, “ibrahim b. Seyban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 21/352-353.

2 Herevi, Tabakdtu's-Sifiyye, 442; CAmi, Nefehdtii'l-Uns, 361.

Taberd, Selvetiil-Arifin, 516; Siilleyman Uludag, “Hallic-1 Mans{ir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim

Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 1997), 15/377-381; Ongdren, “Nasrabadi, ibrahim b.

Muhammed”, 32/417.

¢ sibli de tipk1 Hall4c gibi sathiyeleriyle meshur bir siifidir. Sibli kendisinin de Hallac gibi oldugunu

ifade etmekte ve kendisinin sirri gizledigi icin kurtuldugunu sdylemektedir bk. ibn Kesir, el-Biddye

ve'n-Nihdye, 14/819; Sa'rant, et-Tabakatiil-Kiibrd, 154.

% Hatib Bagdadi, Tarthu Bagdad, 6/169; Fasi, el-‘Ikdii’s-semin, 3/150.

% Sem‘dni, el-Ensdb, 13/105; Zehebi, el-Uber, 2/125; Yafil, Mir’tii'l-cendn, 2/291; ibnii'l-imad,
Sezerdtii’z-Zeheb, 4/357; Fasi, el-‘Tkdii’s-semin, 3/149; ibnii'l-Esir, el-Liibab, 3/226; Safedi, el-Vaf bil-
vefeyat, 6/77.

" Hamevi, Mu‘cemii’l-Biildan, 5/287; Sem‘ant, el-Ensdb, 13/105; Safedi, el-Vaft bi’l-vefeydt, 6/77; ibnii'l-
Esir, el-Liibdb, 3/226.

% Sem‘ant, el-Ensdb, 13/105.

Hatib Bagdadi, Tarihu Bagddd, 6/169.

7 Hamevi, Mu‘cemii’l-Biildan, 5/287.

' Sem‘dni, el-Ensdb, 13/105; Zehebi, el-Iber, 2/125; ibnii'l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 4/357; YAfii,
Mir’dtii’l-cendn, 2/291; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 6/77.

2 Fast, el-Gkdii’s-semin, 3/149.

7 Hatib Bagdadi, Tarthu Bagdad, 6/169.
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Ahmed b. Umeyr b. Cli'sa’dan,” Misir'da Ahmed el-Assil” ve Tahavi'den,” Beyrut'ta
Mekhiil’den,” Rey’de ibn Eb(i Hatim’den’ ve Dimyat’ta Ebli Muhammed Zekeriyya b.
Yahya'dan” hadis dinledigi ve rivayet ettigi kaynaklarda aktarilmistir. Kendisinden hadis
rivayet eden talebeleri arasinda ise Miistedrek’iyle meshur olan Hakim en-Nisabiiri,*® Ebl
Hazim el-Abd{y?®" ve Ebu’l-Ald4 Muhammed b. Ali el-Vasiti* yer almaktadir. Nasrabadi
tasavvufi anlamda Nisabur’a etki etmis bir s(ifidir. Bu durum tasavvuf klasiklerinde kendini
gostermektedir. Zira tasavvuf klasiklerinin ¢ogunlukla Nisibur'da yetismis sifiler
tarafindan kaleme alindig1 bilinmektedir. Bu miiellifler arasinda Hargiis?, Kuseyri ve Siilemi
yer almaktadir. Daha 6nce ifade edildigi gibi Siilem? Nasrabadi'nin miirididir.”® Stilemi’nin
eserlerinde Nasrabadi'nin izini gérmek miimkiindiir. S6zgelimi ilk isari tefsirler arasinda
zikredilen Hakdikii't-Tefsir adli eserinde Stilemi bir¢ok yerde Nasrabadi’den rivayetler
aktarmistir.** Bununla birlikte Nasrabad?’nin hem muhaddis hem de tarihgi kimliginin de
Siilemi'ye etki ettigi soylenebilir. Zira Siilemi'nin ilk sGfi tabakat: olan Tabakdtu’s-Siifiyye
adli eserinde hadisler yer almaktadir. Ayni1 zamanda bu eser o dénemde sahislar tizerine
yazilmis ilk eser olmasi hasebiyle tarihi bir arastirma niteligi tasimaktadir. Nasrabadi'nin
bir diger dnemli miirldi Kuseyri’nin seyhi Eb(i Ali ed-Dekkak’tir.* Bu itibarla Nasrabadinin
Kuseyri'ye dolayli olarak etki ettigi soylenebilir. Nitekim Kuseyri’nin Risdle’sinde
Nasrabad’den hem Siilem1 kanaliyla hem de Dekkak vasitasiyla farkh konularda rivayetleri
séz konusudur. Nasrabadi’den nakilde bulunan talebeleri arasinda Muhammed b. Hiiseyin®,

7 Fasl, el-‘Tkdii’s-semin, 3/149; Zeheb, el-fber, 2/125; ibnii’l-imad, Sezeratii'z-Zeheb, 4/357; Safedi, el-
Vafi bi'l-vefeyat, 6/77.

7> Sem‘ani, el-Ensdb, 13/105.

76 Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye, 1/506; Fasi, el-‘Ikdii’s-semin, 3/149.

77 fbni’'l-Cevzi, el-Muntazam, 14/256; Fasi, el-ikdii’s-semin, 3/149.

78 Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye, 1/506; ibnii'l-Esir, el-Liibab, 3/226; Fasl, el-Tkdii’s-semin, 3/149; Rasit
Kiigiik, “Ibn Eb( HAtim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999),
19/432-434,

”®  Sem‘ant, el-Ensdb, 13/105.

% Sem‘and, el-Ensab, 13/105; Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye, 1/506; Safed, el-Vafi bi'l-vefeyat, 6/77; M.
Yasar Kandemir, “Hakim en-Nisab(ri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1997), 15/190-193.

' Fasi, el-Tkdii’s-semin, 3/149; Ali Osman Ates, “Ebl HAzim el-Abdlyi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10/157-158.

8 Zehebt, Siyeru A’lami'n-Niibeld, 16/264; Fasi, el-‘Tkdii’s-semin, 3/150.

% Zehebf, Siyeru A’lami’'n-Niibeld, 16/264.

#  Nasribadinin Siilemi’nin tefsir anlayisindaki etkisine daha sonra deginilecektir. bk. Ebd

Abdirrahmin Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Hakdiku't-Tefsir, thk. Seyyid Umr4n (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2001), 1/71, 74, 76.

% Zehebt, Siyeru A’'ldmi'n-Niibeld, 16/264.

86

Kuseyri, Risdle, 85.
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Eb( Sadik b. Habib® ve Eb(i Nasr SGfi* yer almaktadir. Yine Nasrabadi'nin sohbetlerine
istirak eden bir bagka sifi de Omer b. Salim el-Haddad en-Nisabri'dir.*” Nasrabadi aym
zamanda yasadig1 ddnemde bir¢ok 6nemli zitla da karsilasmistir. Bu sahsiyetler arasinda
Eb(i Osman Magribi (6. 373/983)*, Siilemi’'nin dedesi ibn Niiceyd (8. 366/976)"", Kuseyri'nin
kelam ve fikih hocas1 Eb(i shak Isferayint (6. 418/1027)% ve Eb{i Bekir Muhammed b. Ahmed

A93
d

el-Ferra” yer almaktadur.

Nasrabadi, Hallic'in ruhla ilgili goriisii gibi baz1 gériislerinden dolay: halk tarafindan
yanlis anlasilmis ve bundan dolay1 Basra’dan Mekke'ye gitmek zorunda kalmistir.”* Stilemi
ve Safedi onun bu gériisiinden dolay: darp edildigini ve hapsedildigini ifade etmistir.” Ote

yandan Nasrdbidinin sik sik haccettigi, hatta 40’tan fazla hacca gittigi rivayetler
arasindadir.”® Nitekim o émriiniin sonlarinda hicri 365-367 yillarin arasinda Mekke’de iki

87

Kuseyri, Risdle, 323.

% Kuseyri, Risdle, 324.

% Sa’rani, et-Tabakdtii'l-Kiibrd, 119.

* Herevi, Tabakdtu’s-Sifiyye, 443. Ebli Osman Magribi ve Nasrabadi'nin karsilasmasiyla ilgili sdyle bir
anekdot anlatilmaktadir. Nasrabadi’'nin Mekke'ye gittigi ve Magribi’nin onu kargiladig1 esnada
saka yollu: “Mekke senin yerin degil” dedigi, Nasrabadi'nin de ona “Mekke senin yerin degil”
diyerek mukabelede bulundugu ifade edilmektedir. Bundan sonra ise Ebi Osman’in bir is
dolayisiyla NisAbur’a gittigi ve orada vefat ettigi rivayet edilmistir. Nasrabad? ise Mekke’de vefat
etmistir bk. Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, 935; CAm, Nefehdtiil-Uns, 361.

' Semdyla ilgili bir konuda Nasribidi’yle muhabbet ettigi rivayet edilmektedir bk. Hargisf,

Tehzibu'l-Esrdr, 2/489; Taberi, Selvetiil-Arifin, 284. Ote yandan ibn Niiceyd'in: “Nasrabad?’yi

tamdigimdan beri onda herhangi bir cahliye emaresi gérmedim.” dedigi nakledilmistir bk. Zehebf,

Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 16/264.

”  Kuseyri hocasi Isferfyini’den sdyle bir rivayet aktarmustir. Isferfyini, Bagdat'tan geldigi zaman

ruhun mahluk olduguyla alakali NisAbur Camiinde dersler verdigini, Nasrabadi'nin de onu uzakta

oturarak dinledigini ve s6zlerini Ferrd’ya: “Su adamn 6niinde ben yeniden Miisliiman oldum.”

dedigini ve onu isaret ettigini séylemistir bk. Kuseyri, Risdle, 16.

*  Ferrd'min $ibl'nin miridlerinden oldugu ve Nasribadi’yle Nisdbur Camiinde gériistigl rivayet

edilmistir bk. Kuseyri, Risdle, 16.

*  Sa’rini, et-Tabakdtii'I-Kiibrd, 26.

% Zehebt, Siyeru A’'ldmi'n-Niibeld, 16/264; Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, 6/77.

% Attlr, Tezkiretiil-Evliyd, 930.
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yil miicavir hayati yasamis” ve orada 367/978 yilinin Zilhicce ayinda vefat etmistir.”
Nasrabadf, Fudayl b. iydz'in yanina defnedilmistir.”

4, Nasrabadi’nin Tasavvuf Anlayisinda One Gikan Unsurlar

Nasrabadi, kendisinden sitayisle bahsedilen sifiler arasindadir. Esasinda Hiicviri’den
once kaleme alinan eserlerde Nasrabadi'yle ilgili rivayet temelli sade ve yaln bir dil
kullanilmistir. O, yasamis oldugu ¢cagda Horasan'in seyhi, birgok ilimde otorite sahibi, ilim
ve hil bakimindan emsalsiz bir seyh, isiret ve hakikat dnderi seklinde anilmigtir.'®
Hiicviri'nin eserinde ise Nasrabadi'ye dair &viicii, estetik ifadeler yer almaktadir. Bu
meyanda Nasrabadyi; stifiye saflarinin cengaveri, Nisabur'da kral Sabiir kadar meshur olan
z4t, ahirette erler mertebesinin yiice menzillerine eren kisi, caginin en 4lim ve vera’ sahibi
olani seklinde takdim edilmistir.'” Hiicviri’den sonra ise Nasrabad{'yle alakali giizel ifadeler
kullanan miiellif AttAr’dir. O eserinde Nasrabad{'yi; ask ve mérifet allamesi, sevk ve kerem
ummani, yanip pismis sénmiis alev, hiirriyet dleminin kulu, ¢agin kutbu seklinde tavsif
etmistir.'” Esasinda Nasrabadi'nin tasavvuf anlayisinin temelinde Kur’an ve siinnet yer
almaktadir. O tasavvufu; Kitap ve siinnete dort elle sarilmak, hevi, heves ve bid’atlere tabi
olmamak, seyhlere hiirmet etmek, yaratilani mazur gdrmek, giizel ahlakli olmak, dostlarla
iyi gecinmek, vird ve zikre devam etmek, ruhsat ve te'villere gére hareket etmeyi terk
etmek seklinde tanimlamistir.'” Ona gére tasavvufun 6zii ciddiyettir. Nitekim tasavvuf
yoluna baslangicta ciddi bir sekilde baglamak gerekmektedir. Zira bu yoldan sapan ancak

" Taberd, Selvetiil-Arifin, 544; Hatib Bagdadi, Tarthu Bagdad, 6/169; CAm?, Nefehatii'l-Uns, 361; YAfit,
Mirdtii’l-cendn, 2/291; fbnii’l-imad, Sezeratii’z-Zeheb, 4/358.

% Hatib Bagdadl, Tarihu Bagdad, 6/169; Sem‘ant, el-Ensdb, 13/105; Hamevi, Mu‘cemii’l-Biildan, 5/287;
ibnii'l-Esir, el-Liibab, 3/226; Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir’atii'z-zaman, 17/505; Zehebi, Diivelii’l-Islam, 1/334;
Zehebi, el-Tber, 2/125; Zeheby, Siyeru A’lami'n-Niibeld, 16/263; Safed?, el-Vafi bi'l-vefeydt, 6/78; YAfil,
Mirdtii'l-cendn, 2/291; Fasi, el-Ikdii’s-semin, 3/150; Tagriberdi, en-Nuciimu’z-Zahira, 4/129; ibni’l-
imad, Sezeratii’z-Zeheb, 4/358.

®  Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Niibeld, 16/264; Fasi, el-Tkdii’s-semin, 3/150; Ibnii'l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb,
4/358; Tagriberdi, en-Nuclimu’z-Zahira, 4/129; ibnii'l-Miilakkin, Tabakdtul-Evliyd, 26.

19 Siilem{, Tabakdtu’s-Siifiyye, 166; Herevi, Tabakdtu’s-Sifiyye, 442; Kuseyrd, Risdle, 85; Taberd, Selvetii'l-

Arifin, 544, Hiicvir?’den sonra kaleme alinan bazi eserlerde de Nasrabadi tipki Hiicvirf ncesindeki

eserlerde oldugu gibi sade bir dille 6viilmistiir. Bu durum temel kaynaklardaki rivayetlerin bu

eserlerde hig degistirilmeden aktarildigim gdstermektedir bk. ibnii’l-Miilakkin, Tabakdtu'l-Evliy4,

26; Sa'rant, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 175; CAm1, Nefehatii’l-Uns, 361.

' Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, 1/371.

192 Attar, Tezkiretiil-Evliyd, 927.

103

Siillemi, Tabakdtu's-Sifiyye, 168; Kuseyri, Risdle, 86; Attr, Tezkiretiil-Evliyd, 933; Sa’rdni, et-
Tabakatii'l-Kiibrd, 176; Tbnii’l-Miilakkin, Tabakdtu'l-Evliyd, 27; Tbnii’'l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 4/357;
YAfil, Mir’atiil-cendn, 2/291; Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye, 1/508; ArQsi, Net&iciil-efkdr, 2/24;
Siilleyman Uludag, “Asl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991),
3/474.
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bidayetteki bozulmadan dolay1 yolunu kaybetmektedir. Baglangictaki bozulma nihayete de
etki eder."” Bu minvalde Nasrabadi’nin kendisine yoneltilen kadinlarla birlikte oturmanin
bazi1 kimselere zarar vermedigi noktasindaki soruya “Bedenler bulundugu siirece emir ve
yasaklar gecerlidir. Kisi helal ve haramlarin muhatabidir. Siipheli seylere ancak harama
dalanlar ciiret ederler.” cevabi, onun tasavvuf anlayisini acik bicimde ortaya
koymaktadir.'” Nasrdbadi'nin vermis oldugu cevapta dolayli da olsa Rlizbari'nin izini
gdrmek miimkiindiir. Nitekim o da “Bana calgi helaldir. Clinkii ben hallerdeki degisimin
bana tesir etmedigi bir mertebeye ¢iktim.” iddiasinda bulunan biri i¢in ne dersin diyerek
kendisine sorulan bir soruya “Evet kesinlikle ulasmistir ama cehennemin dibine.”**
seklinde cevap vermistir. Dolayisiyla her iki sQfinin vermis oldugu cevaplar birbiriyle
paralellik arz etmektedir. Yine Nasrabadi’ye gore tasavvuf Hakk’tan gelen bir nurdur ki yine
Onun {izerine delilet eder. O'ndan bir hatirdir ki O'na isiret eder.'” Dolayisiyla esya
Hakk’tan delillerdir. Zaten O'ndan bagka O’na delil yoktur.'” Nasrabad’nin bu ifadeleri o
dénemde ad1 konulmamis vahdet-i viiclid terenniimii seklinde telakki edilebilir. Ote yandan
tasavvufa isiret ilmi adi verilmistir. Nasrabad{'ye gore isaret sfinin manevi halinin zoraki
disavurumudur. Zira siff icindeki hakikatleri sadece isaretlerle ortaya ¢ikarabilmektedir.'®
Nasrabadi'ye gére kul sadece Hakk’a ragbet etmelidir. Kulun ragbeti Allah’a oldugunda
onda kesif, masumiyet, veldyet ve méinevi burhanlar tezihiir eder. Bu Hakk’in kuluna
ikramidir. Fakat kulun ragbeti ve yonelisi kendisine olursa bu durumda ortaya sehvet ve
arzu, hata ve nisyan ¢ikar. Dolayisiyla kul bu iki nispet arasinda gidip gelir."’ Kula diisen
ihsana degil ihsan sahibine ragbet etmesidir.""" Ote yandan kisiye diisen Hakk’a vuslata
gayret etmektir. Nitekim Allah, “Gayur”dur. Kendisinden baskasina ulasma arzusunda olan
icin tiim yollar1 kapattig1 gibi kendisine ulasma gayreti icinde olana da kapilar1 ardina kadar

112

acmaktadir.'” Nasrabadi'ye gore zikir zamanla kayitlanmamis bir ibadettir ve bunun igin

104

Siillemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, 168; Ebu’l-Hasan Ali b. Hasan Sircini, Kitdbiil-Beydz ve’s-Sevdd min
Hasdisi Hikemi'l-fbad fi Na'til-Miirid ve'l-Murad, thk. Muhsin Prmuhtar (Tahran: Miiessese-i
Pejlihesi-yi Hikmet ve Felsefe-i Iran, 1390/2011), 87.

1% Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, 168; Kuseyri, Risdle, 85; Attir, Tezkiretii'l-Evliyd, 933; Sa’rini, et-

Tabakatii'l-Kiibrd, 176; Ar(isi, Netd’icii'l-efkar, 2/23.
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"% Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, 1/371; Sircani, Kitdbiil-Beydz ve's-Sevdd, 152; Sibt ibnii’l-Cevzi, Mirdtii’z-
zamdn, 17/505; ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 4/357.

" Cami, Nefehatii’l-Uns, 361.
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Snemlidir. Ayetteki “cokea zikredin” vurgusu bundan dolayidir. Ciinkii “¢ok zikir” kalbe
aittir. Yani kalbin daima ilah? miisdhede hélinde olmasi, hicbir hilde Allah’in huzurundan
gifil olmamasi anlamina gelmektedir."” Zikrin hakikati ise zakirde; Hakk’tan baska

misivaya dair hicbir sifatin kalmamasidir.'
4.1. Melamet ve Fiitiivvet

Nasrbadi‘nin tasavvuf anlayisinda dogdugu ve Omriiniin uzunca bir bélimiini
gecirdigi Nisdbur'un etkisini gérmek miimkiindiir. Onun meldmeti benimseyen sifiler
arasinda zikredilmesi bunun en agik géstergesidir. Bu minvalde onun tasavvuf anlayisinin
temelindeki husus yani meldmetteki ana vurgu her zaman kétiiliigii emreden nefse karst
miicdhede icinde hareket etmek ve nefse muhilefet icinde olmaktir.'” Bu meyanda
Nasrabadi nefsi bir zindan olarak gérmiis, zillet altinda tutulmas: gerektigini ifade etmis"*
ve onun boyundurugundan kurtulundugunda kisinin rahata kavusacagini zikretmistir.""”
Ote yandan o, nefsin seriatin kurallarina gére terbiye edilmesi gerektigini sdylemistir."* Bu
durum Nasrabadi’de Hakk’a vuslat icin basitten miirekkebe dogru bir seyirdir. Nitekim
nefsini terbiye edenler, kalbin edebine, kalbini terbiye edenler ruhun edebine ulasabilir.
Ruhun edebine ulasan ise Hakk’a vasil olabilmektedir.'”” Bu sayilanlar ayn1 zamanda let4if
olarak isimlendirilmektedirler. Nasrabadi’ye gore her bir letiifin azig1 farklidir. Nefsin az1g1
itminan, kalbin azig1 ruhaniyet, sirrin azig1 tefekkiir, ruhun azig1 ise sema’dir.'* O’na gére
nefis rahat birakilmamalidir. Bu onun nefsi terbiye usullerinden biridir. Glink{ rahatlik,
sitemle dolu bir kaptir.”” Bu durum nefsini tarikatlarda da uygulanan yéntemlerden
biridir. Nasrabadi'nin silsilesi icinde yer aldig1 siifilere bir goz atildiginda bu silsilenin Hz.
Ali'ye kadar uzandigi goriilmektedir. Onun meldmet anlayisinda yapilan amele bel
baglamamak da yer almaktadir. Zaten ona gore ub(idiyet Hakk miisdhede edildigi icin
yapilan ibadeti gsrmemektir.'”” Zira karsilik beklentisiyle yapilan amelin sevabi da sayilarak
verilir. Fakat miisdhede niyetiyle ortaya konulan amelin ise miikafati hesapsizca 6denir,

Mir’dtii’z-zamadn, 17/506.

- siilem?, Hakdiku't-Tefsir, 2/148.

"4 siilem, Hakdiku't-Tefsir, 2/84; Taber, Selvetii'l-Arifin, 161; Sircant, Kitdbii'l-Beydz ve’s-Sevad, 268.

5 Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye, 1/507.

"¢ Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, 934.

U Kuseyri, Risdle, 136; Taberd, Selvetiil-Arifin, 78; Hatib Bagdad?, Tarthu Bagddd, 6/170; Attar,
Tezkiretii'l-Evliyd, 934.

"8 Taberf, Selvetii'l-Arifin, 81.

" Attar, Tezkiretiil-Evliyd, 933.

20 SircAni, Kitabiil-Beydz ve’s-Sevad, 113; Sibt Ibnii'l-Cevzi, Mir’dtii'z-zamdn, 17/506; Miinavi, el-

Kevakibii'd-Diirriyye, 1/507.

Stilemt, Tabakdtu’s-Siifiyye, 167.

22 Kuseyri, Risdle, 235; Taber?, Selvetii’l-Arifin, 137.
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karsiigi yoktur.’” Ote yandan hatalardan bagislanma ve affedilme arzusuyla yapilan

124 Nasrabadi'nin melamet

ameller, karsilik ve miikafat beklenilenlerden daha makbuldiir.
anlayisinin temelinde istikAmet, beld ve muvafakat yer almaktadir. Nitekim basa gelen bela
ve musibetlere kars: istikdmeti muhafaza etmek, Hakk’'in kulunu kabul edisinin en biiytk
alametlerindendir.'” Buna ilaveten bel4, minevi terakki i¢in bir lituf ve Hakk’a kurbiyet
vesilesidir.'” Dolayisiyla kurbiyete erisen kisi Hakk’in emrine muvafik hareket eder ve O’na

teslim olur.*”’

Nasrabadi'nin tasavvuf tanimina bakildiginda ayni zamanda bu tanimun fiitiivvet tanim
oldugu goriilmektedir. Bu tasavvuf taniminin iginde Kur’an ve siinnete sarilmak, heva,
heves ve bidatlerden el ¢cekmek, seylere hiirmet etmek, insanlarin hatalarini hos gérmek,
dostlarla iyi gecinip hizmette bulunmak, giizel ahlakli olmak'®®, evrada devam etmek ve
ruhsattan ve tevillerden kaginmak yer almaktadir. Ayni1 zamanda bu tanim fiitiivvetin
ilkelerini de icinde barindirmaktadir. Mezk(r tamimda; din, ahlak ve muimelata dair
unsurlarin yani sira, kendisinden &nce ortaya konan fiitiivvet birikimiyle de bir paralellik
s6z konusudur. Tasavvuf tanimiyla fiitiivvet tamimindaki ortak unsurlarin stfi yerine
fetanin, feta yerine sfi kavraminin kullanimini da daha anlasilir kilmaktadir.'” Dolayisiyla
bu tanimdan hareketle Nisibur’da tasavvuf ve fiitiivvetin i¢ ice gectigi ve kullamimlarin da
ortak oldugu sdylenebilir. Ote yandan Siilemi'nin Kitdbii’l-Fiitiivve'sine bir géz atildi§inda
Nasrabadi’'nin tasavvuf taniminin etkisi agik¢a gézlemlenecektir.”® Ayrica Siilemi’nin bu
eserinin fiitiivvetle ilgili yazilan ilk eser olmasi hasebiyle Nasrabadi'nin Siilem? {izerinden

1131

dolayli bir sekilde “Fiitiivvetndme”' gelenegine katkida bulundugu ifade edilebilir.

Nasrabadi'ye gore Ashib-1 Kehf'in feti seklinde isimlendirilmesi Allah’a kosulsuz sartsiz

132

iman etmelerinden kaynaklanmaktadir.”” Nasrabadi'nin fetiy1 Ashib-1 Kehf'le nitelemesi

2 Siilemf, Tabakdtu’s-Siifiyye, 167; Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye, 1/507.
' Siilem{, Tabakdtu’s-Siifiyye, 167; Attar, Tezkiretiil-Evliyd, 932.

% Sircani, Kitdbiil-Beydz ve’s-Sevdd, 245.

126 Sircant, Kitdbiil-Beydz ve’s-Sevdd, 96, 168; Taber?, Selvetii'l-Arifin, 301, 304.
¥ Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, 932.

' Silemi, Kiitdbii'l-Fiitiivve’sinde Nasrbadi'den nakillere yer vermistir. Bu rivayetlerden biri

Siilemi’nin Nasrabadi’den rivayet ettigi giizel ahlakla ilgili bir hadistir. Bu hadiste “Enes (r.a.) hasta
oldu, dostlarindan biri onu sormaya geldi. Enes yardimcisina dedi ki: 'Bir ekmek parcas: da olsa
ihvanimiza ver; zira ben Hz. Peygamber (s.a.s.)’den sunu isittim: “Mekarim-i ahlak (giizel ahlak)
cennet ehlinin islerindendir.”. bk. Siilem, Kiitdbii'l-Fiitiivve: Tasavvufta Fiitiivvet, ¢ev. Siilleyman
Ates (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1977), 26.

' Uludag, “Fiitiivvet”, 13/259-261.

B0 siilem, Kiitdbiil-Fiitiivve: Tasavvufta Fiitiivvet, 22-94.

B Kuseyrd, Risdle, 261; Taberd, Selvetii'l-Arifin, 146; SircAni, Kitdbiil-Beydz ve’s-Sevad, 182; Attar,
Tezkiretii'l-Evliyd, 932; Miinavi, el-Kevakibii’d-Diirriyye, 1/508; Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir’dtii’z-zaman,
17/506.

32 Hace Abdullah el-Ensar? el-Herevd, Kitdbii'l-Fiitiivve: Fiitiivvet Ahlaki, cev. Sezai Kiiciik (Istanbul:
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fiitlivvete dair miistakil baglik acan tasavvuf klasiklerine de dogrudan etki etmistir. Zira
Taber?™, Sircani™* ve Kuseyri® gibi miielliflerin fitiivveti Ashib-1 Kehf’le™ ilgili ayetle
temellendirdikleri goérilmektedir. Bununla birlikte Nasrabadi'ye gore fiitiivvetin
ilkelerinden biri de hasetten kaginmaktir. Glinkii fetd, Allah’in verdigi nimetten dolay:
kimseye haset etmez; Allah'in, kendilerini de benzeri bir giinaha diisiirmesinden
korktuklari icin kimseyi glinahindan 6tiirii yermez; Allah’in, kendileri igin takdir ettigi
gerek lehlerine gerek aleyhlerine olan hiikme razi olurlar.*”” Fiitiivvetle birlikte zikredilen
bir baska kavram ise miiriivvettir. Tasavvufta z&hiri olarak yapilan her tirlii hayra
miirivvet adi verilmektedir.”® Bu kavram Kur'dn’da kelime olarak gegmemekle birlikte

" ayetinin miiriivvet kavramina delil teskil

“Kolayligu seg, iyi olani emret, cahillere aldirma!’
ettigi ifade edilmistir. Nasrabadi'ye gdre miiriivvet fiitiivvetin bir subesidir. Bu da diinya ve
ahiretten yiiz cevirmek, yapilan isi sirf Allah rizasi icin yapmaktir."® Nasrabadi'nin bu

taniminda melam1 bir nesve de kendini gostermektedir.
4.2, Sem4, Cezbe ve Sathiye

Sem4, tasavvufta lehine ve aleyhine ¢ok soz sdylenen bir meseledir. Dolayisiyla sema
tizerinde tam bir ittifakin olmadigs, kisiye gore degiskenlik gésteren tasavvufl bir olgu

seklinde tebariiz etmektedir."*!

Tasavvuf klasiklerinde semaya dair miistakil baslik agilmig
ve onun usul ve 4dibindan bahsedilmistir."* Sifilere gére semi ciddi bir meseledir.
Yapmacikliktan uzak olmasi gerekir. Nasrdbadinin yetismesinde biiyik emegi olan
Sibl'nin ehl-i sema oldugu ifade edilebilir. Klasik eserlerde bu baslik altinda Sibl’yle ilgili
birgok nakle denk gelinmektedir. Bu itibarla Sibli'nin semiya 6nem verdigi goriisii agirlik

kazanmaktadir. Nasrabadi'nin semi noktasinda Sibli'den etkilendigi sdylenebilir. Sibli’ye

IBER Yayinlari, 2023), 68, 76.
33 Taberd, Selvetii’l-Arifin, 143.

B4 Sircani, Kitdbiil-Beydz ve’s-Sevdd, 182.
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Kuseyri, Risdle, 260.
3¢ el-Kehf 18/13.

7 siilemi, Kiitabii'l-Fiitiivve: Tasavvufta Fiitiivvet, 62.

8 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed Maverdi, Edebii’'d-Diinyd ve'd-Din (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1987), 277.

0 el-A'raf 7/199.

10 Taberd, Selvetii'l-Arifin, 143; Kuseyr?, Risdle, 262; Herevi, Kitabii'l-Fiitiivve: Fiitiivvet Ahlaki, 75; Attar,

Tezkiretii'l-Evliyd, 934.

Sema'ya dair siifilerin toplu olarak goriislerine ulasmak ve genis bilgi icin bk. Semih Ceyhan,

“SemA”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 36/455-457.

2 Eb{i Nasr Serrac Tisi, el-Liima’, thk. Abdulhalim Mahm{d- Abdulbaki Sur{ir (Misir: Daru’l-Kiitiibi’l-
Had{s Bagdat: Mektebetii'l-Miisenn4, 1960), 338-372; Harg{isi, Tehzibu'l-Esrar, 2/485-501; Taberd,
Selvetii'l-Arifin, 279-292; Sircani, Kitdbii'l-Beydz ve’s-Sevad, 298-317; Kuseyri, Risdle, 363-377; Hiicviri,
Kesfu'l-Mahciib, 2/638-659.
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gore seminin disi fitne ici ise ibrettir. Bundan dolay: tasavvuf yolunda olanlar i¢in ibreti
143

dinlemek helaldir. Aksi halde fitneye davet eder, beldya sebep olur."” Normal sartlarda
meladm{ egilimde olan siifilerin semAyla manevi hilini diga vurmasi dogru karsilanmamustir.
Nasrabadi'nin semaya sicak bakmas: ilk bakista meldm? egilime ters gibi goriinmektedir.
Fakat Nasrabadi sadece Nisabur'un tasavvufl atmosferini {izerinde tasimamis, silsilesinin
Sibli vasitasiyla Ciineyd-i Bagdadi’ye dayanmasi onun iizerinde Bagdat tasavvufunun bazi
izlerini gérmemize de zemin hazirlamistir. Bu itibarla Nasrabadi’nin tizerindeki Bagdat
tasavvufunun emarelerinden biri de semadir. Seméyla ilgili bilgi veren eserlerde Bagdat
tasavvufunun éncii simalarindan nakillerin olmasi onlarin Nisabur ekoliindeki sGifiler kadar
semi meselesine kat1 yaklasmadigini géstermektedir. Nasrabadi’ye gore sifilerin bir araya
gelerek iclerinden birinin ilahi okumasi, digerlerinin de onu dinlemeleri giybet
etmelerinden hayirlidir. ibn Niiceyd ise bu gériise katilmamis ve semanin yapmacikliktan
uzak olmasi gerektigini ileri siirerek “Semi ederken sende olmayan bir seyi izhir
etmektense otuz sene giybet etmek daha hayirlidir.” diyerek mukabelede bulunmustur.'
Her iki sfinin bu konuda anlasamadigi semaya yiikledikleri anlamdan ileri gelmektedir.
Nasrabadi'ye gére sema kisiyi haramdan alikoymaya vesile iken, ibn Niiceyd’e gére ise
riyaya neden olmaktadir. Yine sema aninda stifinin uyanik ve miiteyakkiz olmas: elzemdir.
Zira semanin minevi terakkiye vesile olmasi i¢in kalbin ilihi miisahedeye hazir olmasi
gerekmektedir.'® Nasrbadi’nin ruhun gidasi seklinde tarif ettigi semi budur."® Semi
neticesinde s(ifl de birtakim haller ortaya ¢ikmaktadir. Bu hallerden biri vecddir. Nasrabadi
vecdin bereketinin sifinin bedeninde ortaya ¢iktigini ifade etmekte, ruhun vecdinin
bereketinin ise sirda kendini gésterdigini dile getirmektedir.'” Nasrabadi'nin bu ifadesi
semdyla vecdin irtibatini ortaya koymaktadir. Sema bir nida vecd ise bu nidaya icibettir."*
Vecdin ortaya ¢ikardig: bir bagka hil ise cezbedir. Nasrabadi cezbeye 6nem veren siifiler
arasindadir. Cezbe, Allah’in kulunu kendisine ¢ekip yaklastirmasi anlamina gelmektedir.'*
Kisinin kemil yolculugunda hizli bir sekilde ilerlemesi Nasrabadi'ye gore cezbeyle
miimkiindiir.”” Bununla birlikte Nasrabadi'ye gore kurbiyet ehlinin kalpleri cezbeyle
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depresirken, muhiblerinki ise cosup atar.’ Yine ona gore Hakk’'in cezbelerinden bir cezbe

iki diinya halkinin amellerinden daha istiindiir.”” Ayni zamanda ona gdre cezbe
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Kuseyri, Risdle, 369.

" Harg(st, Tehztbu'l-Esrdr, 2/489; Kuseyr, Risdle, 377; Tabert, Selvetii'l-Arifin, 284.
5 Sircani, Kitabii'l-Beydz ve’s-Sevdd, 308.

16 Taber, Selvetii’l-Arifin, 282; Attar, Tezkiretiil-Evliyd, 934.
" HargQsl, Tehzibu'l-Esrar, 2/507.

8 Kuseyrd, Risdle, 372.
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amellerdeki noksanliklar: terbiye eder ve diizeltir."® Buna ilaveten vecd ve cezbenin
nihayetinde ortaya ¢ikan durumlardan bir digeri ise sathiyedir. Sathiye, muhabbetin
galebesiyle stifinin soyledigi, muhtevasinda bir iddia bulunan sdzlerdir.”** Hallac™ ve
Sibli"* sathiyeleriyle {inlii siifiler arasindadir. Sibli kendisinin de Hall4c gibi oldugunu fakat
akil noksanhginin kendisini kurtardigini, HallAc'in ise ¢ok zeki oldugu i¢in idam edildigini
ileri stirmiistiir. Yani $ibli soylediklerinin halk tarafindan muteber kabul edilmedigini fakat
kit akilliktan dolay1 normal karsilandig1 ifade etmistir. Nasrabadi’'nin de manevi halinin
tezahiirii olarak sathiyelerine tesadiif edilmektedir. Bu itibarla onun Hall4c ve $ibli gibi
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birtakim iddiali sézlerine Baklinin Serh-i Sathiyyat'inda®’ ve Attir'in Tezkiretii'l-

1 tesadiif edilmektedir. Bakli eserinde Nasrabadi'nin sathiyelerine mustakil bir

Evliyd’sinda
baslik agmistir. Attir ise Nasrdbadi'nin terciime-i halini anlattii baslik altinda sathiye
vurgusu yapmadan birka¢ menkibeye yer vermistir. Nasrabadi’nin yanlis anlasildigi temel
mesele, “ruh”un mahiyetiyle ilgilidir. Onun yasadig1 dénemde ruhun mahlik mu yoksa
gayr-1 mahliik mu oldugu konusunda tartigmalarin siirdiigli anlasilmaktadir. Nasrabadi'nin
bu tartismalara dogrudan miidahil olarak bir gériis beyan etmedigi, ancak halk arasinda
ruhun yaratilmamis bir cevher oldugunu séyledigi yoniinde bir kanaatin olustugu rivayet

edilmistir.” Bunun tizerine Nasrabadi’nin, yalnizca “Ruh Rabbimin emrindendir”**

ayetini
okuyarak meseleyi Kur’dni sinirlar i¢inde degerlendirdigi, ancak bu tutumunun halk
tarafindan cehaletle itham edilmesine yol actifi aktarilmaktadir. Ote yandan baz
rivayetlerde, Nasrabadi'nin ilerleyen yillarda bu tartismaya taraf olmama yo6niindeki

tutumundan vazgegerek ruhun yaratilmis oldugunu kabul ettigi belirtilmektedir.'*'
4.3. Haller

Stifiler yasamis olduklar1 manevi hallerin tezihiiriinii kavramlar vasitasiyla ortaya
koyarlar. Dolayisiyla sifinin herhangi bir tasavvufi kavramla ilgili tanimlamasi onun o
manevi hile veya makima ulastigini ve bu tecriibeye binaen tanimladigini géstermektedir.
Zira sOfiler elde etmedikleri bir hil veya makimla ilgili s6z sdylemeyi uygun
gérmemislerdir. Bu minvalde siifiler, vehbi olarak vasil olduklar1 ve simsek gibi gelip gecici

153 Taberd, Selvetii’l-Arifin, 544; Sibt ibnii’l-Cevzi, Miratii’z-zamdn, 17/506.

¥ Siileyman Uludag, “Sathiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010),
38/370-371.

' Halldc'in sathiyelerine Bakli eserinde uzunca bir bsliim agmustir bk. Ruzbihdn Bakli, Serh-i

Sathiyydt, nsr. Henry Corbin (Tahran: intisarat-1 Tuh(rd, 1981), 335-454.

¢ Sibl{’nin sathiyelerine ise hem Serric’in Liima’sinda hem de Bakli'nin Serh-i Sathiyyat'inda tesadiif

edilmektedir. bk. Serric, Liima’, 478-491; Bakli, Serh-i Sathiyydt, 234-277.

57 Bakli, Serh-i Sathiyydt, 312-315.

158 Attlr, Tezkiretiil-Evliyd, 927-931.

19 Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, 6/77; Sa’rani, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 48.

160 e]-isra 17/85.

Kuseyri, Risdle, 16.
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manevi durumlara hal adini vermislerdir. Hal ve makam seklindeki kategorizasyon sadece
tasavvufa has bir taksonomi ydntemidir. Diger islami ilimlerde béyle bir tasnif mevcut
degildir. Nasrabadinin hallere dair tanimlamalarina genellikle Taberinin Selvetii’l-
Arifin'inde tesadiif edilmektedir. Onunla ilgili bilgi veren eserlerde hallerle ilgili
tanimlamalarinin yer almamas1 dikkat gekicidir. Nasrabadi insanin i¢inde bulundugu
manevi hilin kaybedilme nedenini su sekilde anlatir: “Eger sen Hakk’in kudret elindeysen,
sana kendisine layik olan seref ve yakinlig1 gosterir. Ama seni tekrar sana déndriirse, sen
en asadi ve en degersiz bir hal igindesin demektir.”*** Bu itibarla Hakk’in kulu kabzetmesi
ve kendine yaklastirmasi Nasrabadi’ye gore serefli bir durumdur. Bu hal miibted? stifilerde
goriilmektedir. Buna ilaveten Nasrabadi’nin tanimladigi bir bagka tasavvufi hal ise kurbtur.
O’na gore kurb veraset yoluyla degil, Allah’a hakkiyla ve dogru bir sekilde nispet edilerek
elde edilir.'” Bu minvalde kurb siff i¢cin dogru bir nispetle elde edilen en giizel mirastir.
Kurbiyet icin herhangi bir vesileye ihtiyag yoktur.'** Halk mahv ve isbat arasindadir. Sayet
yaratilmislar Hakk'm rublbiyetine baglanirlarsa isbat mahallinde olurlar. Fakat su ve
topraga bel baglarlarsa o vakit mahv mahallinde bulunurlar. Dolayisiyla kulun rubibiyete
baglanigi Hakk’la kdim oldugu anlamina gelmekteyken, toprak ve su ise sembolik olarak
Nasrabadi’'ye goére benlikten siyrilmayi ve acziyetin ikrarimi ifade etmektedir.’*® Bu
tamimdan da anlagilacag: tizere Nasrabadi meseleleri ehil olmayanlardan gizlemek igin
tasavvufun sembolik ve isdret dilini kullanmaktadir. Nasrabadi’'nin tasavvufi halleri
tanimlarken kullandig1 yontemlerden biri de 6rnekleme ve tesbihtir. Bu konunun daha iyi
anlasilmasina yonelik bir metottur. Nasrabadi'nin setr-tecelll taniminda bu durumu
gormek miimkiindiir. $6yle ki o; “Insan setredilerek dliir, tecelli ile dirilir.” dedikten sonra
“Yaratilmislar, kesif ile setr arasinda bulunur. Onlardan kimisi kesfedilir ve bazisi ise
ortiiliir.” ifadesini kullanmis ve bu durumu veldyetini setredenler ve agiga vuranlarla
drneklendirmistir. Bu minvalde ona gére ibrahim b. Edhem ve Fudayl b. iyaz kendini
setretmeyen velilerdendir.'*® Setr halindeki kisi kendini aciga ¢ikarandan daha iistiindiir.
Bu ayni zamanda kendi gizleme itibariyle meseleye melami bir yaklasimdir. Nasrabadi'nin
sathiyelerine bakildiginda sekr hali yasayan siifiler ziimresinden oldugu ifade edilebilir.
O’na gore sahv halindeki kisi emir ve yasaklardan sorumludur. Fakat sekr halindeki kisi
manevi olarak kendisinde degildir. Bundan dolay1 emir ve yasaklar ona uygulanmaz. Bu
durum sadece manevi sekr i¢in gegerlidir. O'na gore sekr seriatla ¢elismeyen bir durumdur.
Zira her halin siisii seriate uygunluktur. Bu yiizden bu haller peygamberler ve asfiya icin

12 Taberf, Selvetii'l-Arifin, 242.

1% siilem?, Hakdiku’t-Tefsfr, 1/100.

1% Taberf, Selvetii’l-Arifin, 224.

1% Taberd, Selvetii’l-Arifin, 266.

16 Siilem?, Hakdiku't-Tefsir, 2/289; Taberi, Selvetii’l-Arifin, 264.
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bir ziynettir; halk i¢in ise sadece karigiklik ve sapmadir.'” Bununla birlikte Nasrabadi'nin

4169
da

cem’-tefrika'®, fend'® ve tefrid-tecridle” ilgili tanimlamalar1 da vardur.

4.4, Makamlar

Sifiler, kesb? bir sekilde ibadet, taat ve miicihedeyle ulastiklar1 minevi duraklara
makam adini vermislerdir. Makamlar gelip gegici degildir. Manevi ikdmet yerleridir. Bir
makadmin hakk: verildigi miiddetce digerine gecilebilmektedir. Ayn1 zamanda haller ve
makamlar birbirlerinin miitemmimidir. Her hal bir makdmin baslangici her makam ise bir
halin sonucudur.” Nasrbadi’nin tanimladigi makimlara bakildiginda onun keméil
yolculugundaki haritasi ve portresi ¢ikarilabilmektedir. O, tanimladigi makamlarla baska
bir deyisle seyrindeki yerlere isaret etmistir. Bu itibarla Nasrabadi'nin tasavvuf anlayisinda
takva 6nemli bir yer tutmaktadir. Takva ona gore Hakk lib4sidir.”’* Ayni zamanda takv4,
kulun kendisini Allah’tan baska her seyden korumasi'” bu sayede Hakk’a ulagsmasidir."”* Zira
takvdya sarilan diinyadan ayrilmanin dzlemi ile yasar ve ahireti arzular.”” Diinyaya karsi
garip olarak yasamak onun lisaninda z&hid olmaktir. Nitekim zahid diinyada gariptir, arif
ise ahirette gariptir.”’® Bu meyanda 4rif zahidden iistiindiir. Ciinkii zithd, z&hidlerin akan
kaninin durdurulmasiyken, ariflerin ise kanlarinin akitilmasidir. Zahidde nefisten emareler
bulunur. Arif ise fendya ulasmistir.””” Diinyaya kars1 zahid olan ayni zamanda diinyaya kars:
fakirdir. O'na gore fakir kisi kanaat kusagini kusanmali, izzet elbisesini giymelidir."” Bu
minvalde fakirlik bir nimettir. Fakirlikle hakiki anlamda biitiinlesen nefsini boyunduruk
altinda tutmus ve edeplendirmis olur. Zira zenginlik Hakk’in sifatidir. Bu sifatla biitiinlesen
bir daha zenginligi talep etmez. Bu kisinin fakr makaminin hakkini vermesi demektir.'”
Ménevi terakkideki bir baska makam ise Nasrabadi’ye gore siikiirdiir. Allah’in nimetine

17 Taberd, Selvetii’l-Arifin, 246.

1 Taberd, Selvetii’l-Arifin, 249.

19 Taberd, Selvetiil-Arifin, 237, 239.

1 Taberd, Selvetii’l-Arifin, 254; Sa’rant, et-Tabakatiil-Kiibrd, 176.

Siileyman Uludag, “Makam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003),

27/409-410.

V2 Siilemi, Hakdiku't-Tefstr, 1/225.

3 Kuseyri, Risdle, 142; Taberd, Selvetii’'l-Arifin, 35; Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, 933; Sa’rani, et-Tabakdtii’l-
Kiibrd, 176.

V4 Siilemi, Hakdiku't-Tefstr, 1/138.

175 siilem, Hakdiku't-Tefsir, 1/196; Kuseyr?, Risdle, 142; Taberd, Selvetiil-Arifin, 36.

76 Kuseyrd, Risdle, 153; Taberd, Selvetiil-Arifin, 28; Miinavi, el-Kevdkibii'd-Diirriyye, 1/508; Sa’rini, et-
Tabakatii'-Kiibrd, 176.

177

Kuseyri, Risdle, 155.
8 Sircani, Kitabii'l-Beydz ve’s-Sevdd, 119.

79 Taberd, Selvetii’l-Arifin, 367.
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stikredenin nimeti, nimeti verene siikredenin ise muhabbet ve mirifeti ziyadelesir.'®
Dolayisiyla nimete degil nimeti verene nazar etmek ona gére daha degerlidir. Ekseriyetle
havf ve reci eserlerde birlikte zikredilmistir. Nasrabadi bunu ii¢ sacayagi olarak diisiinmiis
ve murikabeyi de bu alana eklemistir. Bir baska ifadeyle Nasrabadi, havf-recay: terazinin
iki kefesi olarak gérmiis ve bu terazinin ortasindaki dengeyi ise murakabenin saglayacagini
ifade etmistir. Bu denklemde reci kisiyi ibadete sevk etmekte, havfta giinahtan
uzaklastirmaktadir. Kisiyi hakikat mertebesine ulastiran vasita ise murakabedir.’®"
Nasrbadi'nin i¢inde bulunmus oldugu makami tanimlarken aymi zamanda muhaddis
kimligini de ortaya koymay: ihmal etmedigi gériilmektedir. Onun firaset taniminda bunu
gdrmek miimkiindiir. O'na gore firaset, kalbin gayba Allah’in nuru ile muttali olmasidir.'*
0, bu tanim1 “Mii’minin ferasetinden sakininiz. Giinkii o Allah’in nuruyla bakar.”"** hadisiyle
desteklemistir. Nasrabadi'nin tanimladigi bir baska makam ise sevktir. Ona gore sevk
herkeste bulunabilen bir makamdir. istiyak ise sadece kendisinde eser ve karar gérmeyerek

4

kendinden gecenlerin makamidir.”®* Nasribadi’ye gore tevekkiil ve rizd birlikte

degerlendirilmelidir. Ciinki tevekkiil rizay:r gerekli kilmaktadir. O’na gore tevekkiil ilahi

taktirden ileri gelen her seye rdzi olmaktir.'

Ayni zamanda riziya ulasmak isteyenler,
Allah'n igine rizdsim koydugu seye simsiki sarilmalidir.’ Nasribadi’nin tasavvuf
anlayisinda muhabbet 6nemli bir yere denk diismektedir. Muhabbet, Hakk’tan baskasina
iltifat etmemektir.'"”” Yine muhabbet ona gére kisiden kisiye tezdhiirii farkli olan bir
makamdir. Bazi kisilerin muhabbeti kan dékiilmesine méni olur, bazilarininki ise kan
déker.”®® Onun muhabbete boyle bir sekilde yaklasmasinin ardinda yatan neden, etkisi
altinda kaldig1 Hallac’in idam edilmesi olabilir. Zira Hallac’dan sadir olan s6zler muhabbetin
galebesiyle zuh{ir eden sézlerdir. Bununla birlikte Nasrabadi, muhabbet noktasinda melami
bir egilim icindedir. Nitekim kendisine sorulan “Muhabbetten nasibin yok mu ki seninle
ilgili 6yle konusuyorlar?” sorusuna “Dogru sdyliyorlar, Ona layik muhabbetten nasibim
yok. Fakat muhabbet ehlinin hasreti i¢indeyim, yanip kavruldugum sey budur.”'®
seklindeki verdigi cevap bu durumu ortaya koymaktadir. Onun vermis oldugu bu cevap ayni

zamanda muhabbetin ciddi bir mesele olmasindan kaynaklanmaktadir. Muhabbet Hakk'in

180 Sircani, Kitabii'l-Beydz ve's-Sevdd, 264; AttAr, TezkiretiiI-Evliyd, 933.

181

Kuseyri, Risdle, 226; Taberd, Selvetiil-Arifin, 85; Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, 934. Harglsi eserinde bu
rivayeti isimsiz olarak nakletmistir bk. HargQst, Tehzibu'l-Esrdr, 1/197.

82 Taber, Selvetii’l-Arifin, 311; Sircant, Kitdbii'l-Beydz ve’s-Sevdd, 331.

183

AN

Tirmizi, Siinen-i Tirmiz, ¢ev. Abdullah Parliyan (Konya: Konya Kitapgilik, 2007), “Tefstru’l-Kur’an”,
16 (No. 3127).

1 Taberd, Selvetii’l-Arifin, 213; Kuseyri, Risdle, 358; Sibt ibni’l-Cevzi, Mir’atii’z-zaman, 17/506

18 Sircani, Kitabii'l-Beydz ve’s-Sevdd, 247.

1% Kuseyrd, Risdle, 229; Attar, Tezkiretiil-Evliyd, 934; Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye, 1/507.
87 siilem?, Hakdiku’t-Tefsir, 1/107.

18 Kuseyri, Risdle, 351; Sircant, Kitabii'l-Beydz ve’s-Sevdd, 279; Attar, Tezkiretiil-Evliyd, 934.

189

Kuseyri, Risdle, 352.
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karsisinda Gyle bir makamda bulunmaktir ki kisi bir adim ileri atsa batar, geri atsa
perdelenir.”” Bundan dolay1 ona gére kisi muhabbet makamindayken Hakk’in muhabbetini

P Kisi muhabbet makamina ancak

kaybetme korkusuyla sen sakrak hareket etmemelidir.
nafilelere devam ederek ulasabilir. Farzlarda devamlilik ise kisiye marifete kavusturur. Bu
itibarla mAarifet siikinete tabi olarak Hakk’a yakinlik kurmaya denmektedir. ibadetlerin
bir zamani vardir. Bunun nedeni kisinin bu ibadetlere zdhiren hazirlanmasini temin etmek
icindir. Fakat mérifet bir zamanla mukayyet kilinmamistir. Bunun sebebi ise Hakk’in
kulunun hicbir halde kalbini miisdhede halinden bos birakmamasini istediginden

dolayidir.”
Sonug

Nasrabadi, tasavvuf klasiklerinde, stfi tabakitinda ve diger ensab, buldin ve tarih
kitaplarinda kendisine yer bulan tesekkiil déneminin énde gelen siifilerindendir. Onun hem
tasavvuftaki hem de farkli ilimlerdeki otoritesi bunun en 6nemli nedeni olarak
zikredilebilir. Nasrabadi o ddnemin 6nemli ilim merkezlerine seyahat etmis ve o mubhitlerin
ileri gelen ilmi sahsiyetleriyle gérismistir. Nasrdbadi, Hallic’tan etkilenmis ve
sathiyeleriyle {inlii $ibl’'nin miirldi olmustur. Nasrdbadi'nin eserlerde sathiyelerine yer
verilmesi $ibli'nin etkisini gdstermektedir. Onun {izerinde, dogdugu ve yetistigi tasavvufi
mubhitin izlerini gérmek de miimkiindiir. Nitekim onun tasavvuf anlayisinda melam1 bir
nesveden bahsetmek miimkiinse de meldmetle gelisen sem3, cezbe ve sathiye gibi tasavvufi
durumlarin kendisinde tezihiir etmesi melidmeti tam manasiyla benimsemedigini
gostermektedir. Bu yoniiyle o Bagdat tasavvufuna yakin bir goriintii vermistir. Buna
ilaveten, onun tasavvuf anlayisinda NisAbur tasavvufunun basat unsurlarindan biri olan
fittivvet anlayisinin izleri de goriilmektedir. Bu nedenle, onun diisiincesinde hem dogdugu
topraklarin tasavvuf geleneginin etkilerinin hem de seyhinden intikal eden Bagdat tasavvuf
anlayigina ait unsurlarin birlikte varlik gésterdigi sdylenebilir. Ote yandan Nasrabadi de
keskin bir fiitiivvet-tasavvuf ayriminin olmadigi tespitler arasindadir. Hadis ilmiyle
ilgilenmesinden dolay1 bir eseri oldugu ifade edilse de herhangi bir eserine tesadif
edilmemistir. Onun en nemli eseri, kitap telif eden 6grencileridir. Nasrabadyi, tasavvufun
tesekkiil donemi ile ilk eserlerin kaleme alindigi tedvin dénemi arasinda kdprii bir
sahsiyettir. Onun en miithim miiridi Siilem?’dir. Nasrabadi'nin tarih¢i kimligi Siilemi'nin
tabakitina ve yine onun isari yaklasimlar1 6grencisinin tefsir anlayisima dogrudan etki
etmistir. Ayni sekilde Nasrbadi’nin Dekkék vasitasiyla Kuseyri'nin iizerinde de dolayl bir
sekilde etkisi goriilmektedir. Bununla birlikte Horasan ¢evresinde yetisen miiellif siifilerin
eserlerinde de Nasrabadi’den yapilan nakiller biiyiik bir yek{in olusturmaktadir. Eserlerde

%0 Siilem{, Tabakdtu’s-Stifiyye, 168; Sircini, Kitdbii'l-Beydz ve’s-Sevad, 281; Attar, Tezkiretiil-Evliyd, 934;
Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye, 1/507; Sibt bnii’l-Cevzi, Mir’dtii’z-zamdn, 17/505.

1 Kuseyrd, Risdle, 352; Taberd, Selvetiil-Arifin, 201.

9% Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, 932.

% Siilemi, Hakdiku't-Tefstr, 1/71.
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yer alan onun tarumladigi kavramlara bakildiginda Nasrdbadi'nin iizerinde tasavvufi
héllerin baskin oldugu sonucuna varilabilir. Buna ilaveten onun, birgok makamla ilgili de
tanimlamalarda bulundugu goriilmektedir. Bu ydniiyle Nasrabadi’nin hil ve makimlara
dair manevi hilinin tezahiirii olarak yaptig1 tanimlamalar tasavvufun kitabi bir ilim haline
gelmesine dolayl olarak katki sunmustur.
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