MUSTAFA KOK @ 83

Dint Arastirmalar, Mayis-Agustos 2000, C. 3, 5. 7

Temel Problemleri Cercevesinde
Nurettin Top¢u’da Din Felsefesi*

Mustafa KOK"*

Nurettin Topeu ¢agdas Tiirk diisiincesinde bir felsefeci hatta tam ve kamil
maénada bir filozof olarak iginde yasadigi toplumun, milletin, biitiin insanligin
problemlerini kucaklamak isterken, fertlerin ve milletlerin sahsiyetlerini yogur-
mada en biiyiik 4mil olan dine kars: ilgisiz kalamazds. {1k eserinden son makale-
sine kadar neredeyse higbir yazis1 yoktur ki, ya dogrudan dogruya ya dolayl
olarak yahut da zimnen dinden bahsetmis olmasindi. O ylizden biz ona bir ¢alig-
mamizda “din diistiniiri”! demistik. Gergekten o bizim son devir din diisiiniirle-
rimizden birisiydi. Genel olarak dinin, 6zel olarak Isl4m’1n hem teorik hem de
pratik olan, yani mahiyeti, kaynag, ahlaki boyutu, egitimi, siyaseti gibi biitiin
problemleriyle bu derece ilgilenmis, dinin her meselesini kendi asli meselesi yap-
mus bu ¢apta ikinci bir diigliniiriimiiz yoktur, diyebiliriz. Fakat biz burada onun
din konusundaki sadece teorik goriislerine, yani felsefi bakigina birkag¢ nokta-
dan temas etmek istiyoruz.

*  4-5 Aralik 1998 tarihinde Istanbul’da yapilan Nurettin Topgu Semineri’ne sunulmus olan
teblig metnidir.

** Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

1 Mustafa K6k, Nurettin Topeu’da Din Felsefesi, Dergah Yay., Ist., 1995, 5.13.
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Sistematik felsefe alanlarindan biri olan “din felsefesi” yapmak bilindigi
gibi “dinin temel iddialar1 hakkinda rasyonel, objektif, sumillii ve tutarl: bir
tarzda diigiinmek ve konusmak™? demektir. Problem alanlari ise, metafizik ve
kozmolojik, epistemolojik, din dili, dini sembolizm, dinin ahlak, sanat ve bilimle
iliskisi”® basta olmak {izere bir dizi konudan ibarettir. Topeu, bunlardan ¢ok
yeni bir alan olan “din dili” y4ni dinf hitkiimlerin dil ve mantik agisindan deger-
lendirilmesi konusu hari¢, hemen her problem alanina el atmis, gogu i¢in kitap-
larinda 6zel bolimler veya makaleler aymrmusgtir. Biz bunlardan yukanda andi-
gimz calismamizda sadece agirlikin olan birkagini inceleme konusu yapmistik.
O bakimdan Topgu'nun din felsefesi -kiilliyatinin da yayimlanma sansina ka-
vustugu su giimlerde- kusatic sekilde tamamlanmalidir, diye diigiiniiyoruz.

Topeu’nun din felsefesinin metodolojisinde, aksiyon felsefesinin kurucusu
olan ¢agdas Fransiz filozofu Maurice Blondel’in yaklagiminin biiyiik etkisi ol-
dugunu sdylemek gerekir. Ozellikle din felsefesinin epistemolojik boyutu olan
akil-iman (diistince-inang) iliskisine dair goriislerde bu etkiyi farkedebiliyoruz.
Hilmi Ziya’nm ifade ettigi gibi, M Blondel agisindan akil ile iman arasindaki
miinasebet hakkinda ti¢ tez konulabilir: 1. Akil ile iman arasinda vazgegilmez
bir zitlik vardir, denilebilir ve kasith olarak biri digerine feda edilir. 2. Bu ikisi
arasmnda ilk bakista farkina varilmayan derin bir dhenk bulunmaktadir; ayni
hakikati ifade eden, fakat ayr1 dillerde yazilmus iki metin gibi. 3. Akln, kendi
yetersizligini gérerek dertini boslugunu iman tarafindan doldurmaya izin verdi-
5i kabul edilir* Hilmi Ziya’ya gére bunlardan birincisinin temsilcisi Gazéli
sayilir. Onun Bat1 Ortagagi’na da etki ettigi ve Yeni Cag’da da Iskogya Okulu
ile ayni anlay1smn Hamilton tarafindan temsil edildigi bilinir. Bunun adi fideizm
(imancilik) dir. Ikinci yol olan akil-iman uzlasmasima Srnek ise, birgok iskolas-
tik filozofla birlikte bizde de Muhyiddin-i Arabi, israkiler ve benzerleridir. Fa-
kat tigiincii yola gelince onu ilk teklif eden M. Blondel olmustur. Her seyden
dnce, akil ile iman birbirine karsit goriiliirse, geliski bunlardan biri lehine halle-
dilebilir. Buradan ya akildan bagka hakikat kaynag1 kabul etmeyip biitiin dinleri
masal ve hayal giiciiniin mahsulii sayan 6lgiisiiz bir rasyonalizm, yahut aklin
roliinii en asagtya indiren, onu algaltan, vardi1 her bilgiyi yiizeysel goren bir

2 Mehmet Aydm, Din Felsefesi, Dokuzeyliil Unv. Yay., Izmir, 1987, 5.2.
3 age.,s9
4 H. Ziya Ulken, Yirminci Asir Filozoflari, Kanaat Kitabevi, Ist., 1936, 5.75 vd.
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imancilik dogmustur. Bunlarin ikisi de hatalidir. Clinkii bilinen bir gergektir ki,
akil insanin tamami degildir. Onun duyu verilerinden, duygu héllerinden, suu-
run dinf héllerinden higbir olguyu ihmal etmeye hakk: yoktur. Obiir yandan,
sade iman1 6ne gikarmakla da akli susturamayiz. Cilinkii goriiniisler dlemiyle
derinlikler alemi birbiriyle baglantisiz kalamazlar. Gériiniisler Alemi de ne olur-
sa olsun gergektir. Akil ile imanin ahengi, bir bakima ortiistiigii tezi birincisine
gore daha makil gelebilir. Ciinkii goriiniiste kavgalarina ragmen, ayni ger¢egin
iki ylizii gibi anlasilabilir. Ne var ki bu iki bilgi seklinin birbirini tamamiyle
kaplayip kusattiklar1 da asla s6ylenemez. Oyle olsa bu ikisi, yani akil ile fman
bilgisi ayr ayr seyler olmazlar, bize de va akil ya iman kafi gelebilirdi.’ O
halde aklin uzanamadig: yere iman ulagiyor ve béylece onu tamamhyor. Bu
ikisi, birinci tezdeki gibi birbiriyle karsit degil, ikinci tezdeki gibi bir madalyo-
nun iki ylizii seklinde paralel degil, fakat birbirinin tamamlayicisidirlar.

Iste Nurettin Topgu bu problemi ilk eseri olan Isyan Ahlaki’nda iki boyu-
tuyla tartismustir. Once “diistince-inang” iligkisi gergevesinde ve Yenigag filo-
zoflarindan Pascal, Kant, Fichte ve Hamilton ile ¢agdas filozoflardan pragma-
tizmin kurucusu W. James nezdinde tartisir. James, diiglince ve inanci hakikat
yapan seyin onlarin pratik basarisi, yani faydas oldugu teziyle kabwil edilemez
bir duruma diismektedir.5 Pascal’da inang dini ve ahlaki gerceklere yiikselme
vasitast olmakla birlikte, bedenin, aklin ve dinin hakikatleri birbirinden ayrl-
makta ve aralarinda ugurum bulunmaktadir. Kant’da, teorik ve pratik akil ayri-
1181, bilginin ve inancin ayrilig: seklinde goziikkmekte, o, “yerine inanc1 koymak
icin bilgiyi ortadan kaldirmak %orunda kaldim” demektedir. Fichte’de inang bil-
ginin biitiin alanlarina yayilm:. a calisiimakla beraber, ona aklin inkar ve itha-
miyla ulagilmakta. Hamilton, ina. . “aklm ilk sart:” sayarak digerlerinden fark-
l1 bir adim atmakla birlikte, sonunda inancla bilgiyi birbirinden ayurmakta, o da
ikilikten bir tiirlii kurtulamamaktadir. (Bu ikiligin aklr susturmaya calisan fide-
izmden kaynaklandigina yukarida isaret edilmisti.).

Biitiin bu goriisleri Isyan Ahlaki’nda tahlil ve tenkit ettikten sonra Topcu
kendi inang anlayisini ortaya koyar. Ona gére inang, benligin esya iizerindeki
hareketi olmak bakimindan gergek, tam ve yasanmus bir bil gidir. Inangta, biiyiik

5 age.,s76 ,

6 Topgu, sonraki yazilarindan birinde pragmatizmi “Pozitivizm ve Sosyalizm’le birlikte ha-
kikat diigman ii¢ felsefeden biri” diye nitelendirir. Bkz. Yarmki Tiirkiye, Dergéh Yay., 4.
Basky, Ist., 1997, s. 67-72.
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8lgiide ferdi irade rol oynamaktadir. Meseld, akil yiirtitmede yaratici ve yapici
olan sahsi niyet ve inanglarimizdir. Blondel’in deyimiyle, insan hakikate beden
ve ruh olarak ancak “varligmn biitiinii” ile gidebilir. Topgu’ya gore “muhtelif
tanima sekilleri, fertleri birbirinden ayiran farklihiklardan gelir. Her bir ferdin
bir obje veya bir hareket iizerindeki hitkmi herkesin kendi kisiligine ve kendi
sahsi tarihine baglhidar. Insan bilgisinde hiikiim, bir defaya mahsus olugmus bir
kavramdan daha genis bir paya sahiptir, denilebilir.”” Diisiince hareketi, zorunlu
bir 1zdirab1 da beraberinde getirir. “Bir seyin 1zdirabini gekmiyen onu ne tanir
ne de sevebilir.” fnanglarimiz bizimle esdegerdedir. Bir kisinin inang diizeninin
bozulmas: beraberinde biitiin kisiliginin pargalanmasina da yol agar. Sahsiyet
bozukluklarinin ortaya koydugu gergek budur.’

Gériildiigii gibi M. Blondel’den hareketle gelistirilen bu anlayisin, eserin
bundan altmigdort yil 6nce (1934’ de) basildigi hesaba katilirsa, fevkalade ileri
bir konumda oldugu séylenmelidir. Son yillarda Bat1 dilglincesindeki agirt diia-
lizmin medeniyetindeki dilalizme de yol agtig1 tartismalarinin sikga yapildigt
dikkate alinirsa orada Topgu’dan da bir nebze destek bulunabilir® . Topcu'nun
heniiz yirmibes yasinda bir insan olarak bu doktora tezini ortaya koydugu hesa-
ba katilirsa fikri olgunluguna ne kadar geng yasta eristigini de anlamak miim-
kiin olur. Ozellikle onun “Her bir ferdin bir obje veya bir hareket tizerindeki
hitkmii (yani diisiincesi veya inanct) herkesin kendi kisiligine ve kendi sahsi
tarihine baghidir.” goriisii, sadece fertler igin degil, milletler i¢in de gergekligi
olan, her bir milletin kendi medeniyet halkasi igerisinde kendine 6zgi bilgi ve
degerler yaratabilecegi sonucunu da doguran, fevkalade kapsamli bir goriistiir.
Olgunluk déneminde bu goriislerini pekistirmis ve o dénemdeki bir yazisinda
bilimin bile milli olabilecegine Léon Bronschving’in su sdztini delili getirmistir.
“flim ayni ilim, 1akin insanlik ayni insanhk degil, iste biitiin mesele burada, bu
mesele istikbalimizin meselesidir.” Ciinkii Topgu’ya gore her millet, her toplum,
felsefl, ilmi, sanata ve dine dair hiikiimlerini kendi ruh kabiliyeti ile kendi irade-
siyle yogurmus, her birine kendi karakterini vermistir. Bu yiizden ilmin metod-

7 Topgu, isyan Ahlaki, Dergéh Yay., 2. Bask, ist., 1998 (“Inang Nedir?” boliimd, 5.123-137
arasi) ; Krs. Kok, a.g.e., s. 37-43

8 “Bir nebze” deyisimizin sebebi, Topgu’nun bilinen anlamdaki her cesit kategoriden birine
tam olarak asla sokulamayacagma inandigimizdandir. Ciinkii bu goriiglerin ileri ucunda
(6. Dipnotta bahsettigimiz hakikat diiymam felsefelerin) salt bir relativizm bulunmaktadir.
Oysa Topgu, relativist diisiincenin higbir tiiriine agik degildir.
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lar1 ve ortaya koydugu ilmi zihniyet her yerde bagkadir. Belki ayni sonuclara
varilir, fakat yollar: bagka baskadir. Bilimsel arastirmalarda Almanlarin daha
sok akilcy, Ingilizlerin deneyci, Fransizlarin ise tenkitei zihniyeti hakim kilmala-
11 bu ¢ercevede anlagiimalidir.? Agtigimiz bu parantezden anlasildigi tizere din
felsefesi, sadece dinin felsefesi degil, baglangicta da sOyledigimiz gibi inang
iligkisi gergevesinde, bilginin, ahlakin, hatta bilimin ve medeniyetin de felsefesi-
dir.

Topgu, “akil-iman iliskisi”ni daha genel ve alt bir boyut olan “diisiince-
inang iliskisi” gergevesinde birakmamus, Isyan ahlak: basta olmak tizere diger
yazilarinda meseleyi kendi ézel boyutuna tasumis ve orada bizatihi iman proble-
mini, hem de “mistik Iman” kavrami cercevesinde tartismustir. Ciinkii her iman
bir inancin ifadesi olmakla birlikte her inanc bir iman derecesine yiikselmeyebi-
lir. Ona gdre “inangla Iman arasinda bir mahiyet farki degil, bir derece fark:
vardir. Bir inancin iman haline gelebilmesi i¢in insamin ruhunda siireklilik ka-
zanmas! ve hayatina da hikim olmasi gerekir. Bir iman, ruhun alanini tek basi-
na kaplamak iizere, biitiin digerlerini bogarak veya az ¢ok onlar1 gézden diisii-
rerek gelisen bir inangtir. Iman, basit bir inangtan, iste bu ruhu tek basina kap-
lama dzelligiyle ayrilir. Varligin sahip oldugu biitiin kuvvetlerle kendisinden
baska birine kendini teslim etmesi anlaminda iman, askla aynidir.”'® Peki ima-
nin mistikligi ne demektir? Bu, imanin mistik dleme atilmas) demektir. Diisiinii-
rimiize gore imanim mistik 6zellik tasimasimnin iki énemli sebebi bulunmaktadur.
Birincisi, benligin hem kendi kendisini tanimasi, hem de inanglarin inanci olan
“Zorunlu Varlik”la igten birlesme hali, “hayalde ve hakikatte, kurtulusa ermek
i¢in” ona —yani Zorunlu Varlik’a- siginma ¢abasidir. Imanin mistik bir nitelik
arzetmesinin ikinci sebebi ise, “onun aklin alisilmis smirlarim asmasi, bundan
da 6te, bizzat akli bir maveranm esigine kadar siiriiklemesi, diisiinen aklm 15181-
n1 gblgeleyen ve hatta bogan ¢ok biiyiik bir i¢ aydinlanma saglamay1 basarma-
sidir.”"" Bunoktada Topgu, kendi mistik iman anlayisinin asla Ingiliz Kardinali
Newman’daki fideizm (imancilik) ile iliskisinin olmadigmi, onunkinin akla kar-
sit olan, bir tabiat-iistiine baglanma ihtiyacindan dogan soyut ve rasyonalist bir

9 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, Hareket Yay., Ist., 1970, 5.10 vd.

10 Topgu, Isyan Ahlaki, s.145. (manin epistemolojik tasvir ve tahlili konusunda yakin za-
manda etrafli bir miistakil galisma igin bkz: Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman,
M.U. llahiyat Vakfi Yay., 2. Basky, {st., 1997

11 age., s.145, 146
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psikolojiden kaynaklandigini, oysa kendi mistisizminin, aklh ve iman1 tam bir
miikemmellik derecesine siiriikleyen, hayat suyunu bizzat insanin harcketinden
alan, somut bir psikolojiden yola ¢iktigim sGyler."” Buradan Newman’in yo-
rumcularina gdre “imanin akildisihigr” kendi konusunun akildisilig1, yani irras-
yonelligi sonucunu dogurmaktadir. Oysa Topgu’nun mistik anlayisinda iman
aklin disinda degil, Gtesinde bir noktaya ulagmaktadr. {manin akla karsit ve
onun disinda olmas1 baska sey, onu agkin olmas: daha baska bir seydir. Aklm
disinda olma, yéni irrasyonellik, “akla aykirilik” (anti-rasyonellik) kavramiyla
birlikte iman olgusunu kendiliginden “esrarengiz” bir anlama biiriindiirmekte
ve bu anlayis ister istemez din karsiti zihniyetlerde veya dini sadece bir fenomen
olarak kabul eden kimselerde onun hafife alinmasina sebep teskil etmektedir.
Ciinkii dini bir inang sahibi olmak, onlara gére pesinen akildisy, irrasyonel, do-
layisiyle de “esrarengiz”, “karanhik” birtakim seylere baglanmay: birlikte ¢ag-
nstirmaktadir. Topgu Adeta biitiin bu istismar kapilarm1 kapatmak i¢gin, “Aksine
bizim iman hakkindaki mistik anlayisimiz higbir esrar1 gerektirmez; o, kesinlik-
le bir ihtiyag olarak degil, fakat insanim biitiin varligi ile, ruhu ve bedeni ile,
zekas1 ve hareketi ile ulastigs bir sonug olarak ortaya gikar.”"* demektedir.

Topgu, mistik imanin estetik yani sanatla ilgili ve dini boyutlarint ayri ayr
ele alip islemis olmakla beraber biz, sanat cephesini bu konuya hasredilmis
Sbiir teblilere birakarak onun din felsefesinin can alic1 noktasini teskil eden
dini mistisizmine, ya da mistik psikolojisine bir bagka cephesiyle de temas
etmek istiyoruz. Bu, mistiklik ile din arasindaki iliski problemidir.

Nurettin Topgu, bu konuyu 6zellikle Isyan Ahléki’nm “Dini Iman” boli-
miiyle daha sonra yayimladigs bir serf halindeki “Din Psikolojisi” makalelerinde
ele almugtr. Anilan yerlerde hem semavi dinlerin kaynag olarak mistikligi, hem

12 age., s. 146 vd. (Bu arada “Isyan Ahlaki” eserinin orijinal adt olan “Conformisme et
Révolte”un alt bashgmmn “Inang Psikolojisi Hakkinda Bir Deneme” oldugunu hatirlata-
lim.)

13 a.g.e., ayni yer. Bergson mistisizmi fizerine yaptigimiz bir galigmada mistisizm igin yiikle-
nen bu “irrasyonellik”, sifatim tartigmig ve “mistik sezginin akli agtif1, ancak akildisi
(irrasyonel) veya akla karsi (anti-rasyonel) bir nitelik tasimadigi, belki bu ylizden ona,
Bergson’un hayatin kaynaginda gordugii suur-iistii suur veya suur dtesi suur (Supra Cons-
cience) teriminden hareketle akil-iistli (supra- rationel) sifatinin uygun diisebilecegi gori-
siinii savunmugtuk. Buna gore mistik iman ve onun bir sonucu olan mistik bilgi i¢in “irras-
yone!” degil, “supra-rasyonel” demek gerekecektir. Bkz. M. K&k, Bergson Mistisizmi ve
Problemleri, Yayinlanmamis doktora tezi, Atatiirk Unv. Sos. Bil. Enst, Erzuram 1996,
s.113
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de dini bir tecriibe sekli olarak mistik psikolojiyi inceledigini gorilyoruz. Mev-
l&na ve Tasavvuf ile Islam ve Insan adli eserlerinde ise ayni konular: farkl: ve
ozel boyutlari igerisinde yer yer metafizik bir problematik veya psikolojik tah-
lillerle islemeye devam etmistir. Ona gore mistiklik ile din kiyaslaninca énce
gelen mistikliktir. L. Massignon, R. Bastide ve M. Blondel’le birlikte o da agir-
likl1 olarak semavi dinlerin ve hatta Budizm’in de mistik hamlelerin somutlas-
mastyla dogdugu, Islam’m Hz. Muhammed’e vahyinin mistik yasantilariyla bir-
likte geldigi, ardindan Islam tasavvufunun da Kur’an’dan ¢iktigy, Hristiyanligin
biitiin mistik hadiseler alayiyla birlikte Hz. Isa’nimn Havérileri’nin yanina inigin-
deki ruh akigindan tezahiir ettigi, peygamberler ile velilerin biiyiik mistikler ol-
dugu kadar vicdan dlemimizin de inkilapgilari olarak ortaya giktiklar1 kanaatin-
dedir."* Ancak burada bir hususa daha isaret etmek istiyoruz ki, Topgu, Isyan
Ahlaki’nda mistisizmin sadece tek Allah’li dinlerde bulunduguna, diger biitiin
ilkel dinlerin, ancak dinin iistiin sekli olan mistik dini hayata hazirlayici nitelik-
ler tagidiina inanirken'® bu eserden otuziki yil sonra yazdig “Din Psikolojisi”
makalelerinde bir adim daha atmug ve bazi dinler tarihgileriyle beraber mistisiz-
min en ilkel dinlerin bile esasi oldugunu kabul etmistir. Mesela Klan’m dini olan
totemizmde bile mistisizm bulundugunu sdylemektedir. Bu kanaate gore Klan’1
temsil eden ve 6z olarak kendisinden gelindigine inanilan totemin kutsallig:
Mana’dan kaynaklanmaktadir. Totem ayni1 zamanda Mana’nin da sembolii du-
rumundadir. Totem dininde Tanri tasavvurunun baslangici oldugu disiiniilen
Mana, evrenin her yanma ve biitiin varliklara yayilmis, sinmis bulunan; hem
aleme nizam veren hem de insanin buitiin hayatina hdkim olan esrarengiz giiciin
adidr. Ilkel bir din olan totemligin esas1 sadece bununla kalmiyor, ilkel insanin
ayni zamanda bu evrensel giice i¢ hayatiyla istirak halinde bulundugu inanciyla
devam ediyor. Bu anlamda dinlerin mistik taniminda bulunan “igsel baglarla
kendisine sagladigimiz kudret” kavrami, yani boylesine tasavvur edilen Tanr1
diisiincesi, en ilkel din oldugu sdylenen totemizmde “Mana” anlayistyla karsi-
muza ¢ikmaktadir. Aragtirmacilar tarafindan, Mana ile igsel birlesmenin Klan’da
hem ferdi hem de toplu halde yapildig ileri siiriilmektedir. Fertler bir seri ey-
lemlerle kendilerinde dogurduklar: buhranh tagkinliklar sayesinde adeta kigi-
liklerini kaybediyorlar. Bdylece Mana’ya istirak ettiklerini ve kendilerine bir

14 Topgu, Isyan Ahlaks, s.169-172
15 age., s.169 vd.
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takim ruhlarin ve gériinmeyen varhiklarin hakim oldugunu hissediyorlar. Ancak
bu sekilde, yani “dini yasay1s”m zirvesi olan bu birlesme hilinde tam tatmine
kavusuyorlar. O halde “kendisine igsel baglarla baglandigimiz” mistik Tann
tasavvuru daha ilk dinlerden baslamis, Hint dinlerinden gegerek ve tabii ki ev-
rimleserck Ibrahim dininden Isldm’a kadar uzanmustir.'®

Son olarak din felsefesinin temel bahislerinden olan dinf tecriibenin Top-
cu’daki yanstyisina deginmek istiyoruz. Diistiniirtimiiz bu konuyu en yogun se-
kilde Allah suuru ve ibadet psikolojisi ¢ergevesinde islemistir. Biz ibadet psiko-
lojisini tasavvuf tebligine birakiyor, Allah tasavvuru gergevesinde olanim de-
gerlendirmek istiyoruz.

Topgu’ya gore, Budizm’i istisna sayar veya onu bir bilgece yasay1s sekli
olarak kabul edersek, her dinin esas1 Allah’a inanmaktir. Acaba “diisiinen in-
san”1n tasavvurundaki Allah nasildir? Din psikolojisi Allah’s s6yle tarif eder:
“Allah, insanin kiinata ve kendi iizerine hakimiyetini kabul ettigi ve igsel bag-
larla kendisini bagl hissettigi kudretin adidir.” Her akil sahibi olan ve her dugil-
~ nebilen insan, kéinata dikkatini gevirdigi zaman, onda hiikiim stiren ilahi kudre-
ti anlayabilir. Ama dindar olabilmek i¢in bu yetmez; Allah’mn kendi {izerine de
hakimiyetini kabul etmek ve O’na teslim olmak lazimdir. Aklin, kainata hakim
bir giicii kabul etmesi zor degildir, fakat insanin kendi varligmin da yine ayn1
kudretin tesiri altinda oldugunu, il4hi planda kendi mukadderatinin da ¢izilmis
bulundugunu kabulii digeri kadar kolay olmasa gerek. Buna inanmak i¢in varli-
gimizin iktidar olarak ortadan kalkmas1 lazimdir. Kendi varlik gururumuz bize
durmadan kendi kudretimizi telkin ediyor. Iste hayat hamlesiyle siirekli artan bu
benlik gururumuzu yencikten sonra kudretimizin hi¢ olduguna, bizi yéneten
gliclin bizden baskasi olduguna inanmak, Allah’a inanmanin esash sathasidir.
Allah’n kainat iizerindeki giiciine inanmak sirf nazari ve objektif bir iman oldu-
guhalde, kendimiz iizerindeki hakimiyetine inang, davraniglarimza sinmis samimi
ve gergek bir imandir. Birincisi zekanin, ikincisi kalbin bilgisidir, dindara ahlaki
hayat bagislayan da bu ikincisidir.

Allah’ tarifteki ikinci unsur olan, “i¢sel baglarla baglandigimiz kudret”
kavramina gelince, Topgu’ya gore dinf hayatin derin tabakalari asil burada bu-

16 Topeu, Islam ve Insan, Mevlana ve Tasavvuf, Dergdh Yay., Ist., 1998 (Ek bdlim, s.198
vd.). Biz bu konuyu Bergson Mistisizmi’nde mistiklik-din iliskisi kapsaminda isledik.
Bkz. Bergson Mistisizmi ve Problemleri, s. 75,76.



® 91

lunur. Allah’a inanigin aktif unsuru burasi oldu gu gibi, insanin diinyevi kaygila-
rindan siyrilip il8hi bir hayata kavusmas: da burda baslar. Iste asil seklini muta-
savviflarin yasadig: ve daha asag: derecelerine ise ibadetle ulasilabilen dini tec-
riibe, Allah’la insan arasinda kurulan bu i¢sel miinasebetin tecriibesidir. Kaina-
t1 temasada bir nazariye, kendi lizerimizdeki hakimiyetini teslimde bir iman olan
Allah, bu sonuncu sathada ruh igin bir deneme konusu olmaktadir. Bununla
sanki il&hi bir kapi insan tarafindan zorlanmakta; karanliktan aydinliga, sonlu-
luktan sonsuzluga, ulasilmaktadir. Bu mertebeye ulasanlar, Pascal’in “hem akill:
hem bahtiyar” dedigi kimselerdir. Bunun yaninda, “Allah’1 arayip bulamayan-
lar, akilli fakat bedbahttirlar; ne arayip ne de bulanlar ise, hem akilsiz hem de
bedbaht olanlardir.”!”

Goriildugi gibi Topgu’daki Allah suuru akii bir tasavvur halinde zekanin
bilgisi olarak baghyor, Allah’a inanisin aktif unsuru olan dini tecriibe ile, “kal-
bin bilgisi” ile bitiyor. Topgu, kalb bilgisinin kaynagi olarak kalb-teknigi, ilham,
rihi deneme, dini tecriibe gibi terimleri kullanmistir. Ayrica olgunluk ve yaslilik
donemindeki yazilarinda giderek kalb bilgisi ve ilhama daha cok yer vermege
bagladigini, akli ilhama dayandirmak istedigini soyleyebiliriz. “Ilhama dayan-
mayan akil belki iyi ve bazan miikemmel miinasebetler kurucudur. Fakat yara-
tic1 ve kurtarici olamaz.”"® derken buna isaret ettigi anlasiimaktadir.

Peki Topgu’daki dini tecriibenin smnirt nedir? Bunun siniri elbette ilahi ira-
deyle istirak noktasi, Hallac’m ulastigim séyledigi “En’el-Hakk: Ben Hakika-
tim ya da Hakk’1m” mertebesidir. Topgu Isyan Ahlaki’nda temellendirdigi din
felsefesini Hallac’in Allah suurunda ulastig: zirveyi ifade eden bu sozii iizerine
bina etmistir diyebiliriz. Biitiin diinya goriisii ve felsefesinin cekirdegini olug-
turdugu builk eserinde insanm hiirriyet idealini tartistiktan sonra, onu esir alan
kuvvetlerden bizzat kendi benligini, toplumdaki dayanisma ve zorbaliklar1, bun- -
lardan kurtulus igin gelistirilen anarsist, tabiatci ve iradeci teorileri ayri ayri
tahlil edip, onlarin yetersizliklerini ortaya koyar ve nihayetinde kendi teorisini
vazeder: Bu, insandaki isyan suurunun tahlilinden ¢ikarilmis, Halldc’ i mistik
kisiliginde sekillenen, insanin tam ve kdmil anlamda hiirriyetine yol veren, ben-
ligimize (nefsimize), bizi esir alan her ¢esit otorite ve taassuba, uysallik iradesi-

17 a.g.e. (Ek bbliim 5.194-198) ; Krs. K&k, N. Topeu’da Din Felsefesi, s. 9,10.
18 Topgu, a.g.e., s.18 (Muhtelif eserlerinde bdylesine bir¢ok ifadesi oldugunu kaydetmek
miimkiin.)
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ne baskaldiran bizdeki Allah’mn iradesidir, yani “Allah’in insanda isyani”dr.
“Kendi yetersizliginin suuruna varan mistigin i¢ miicadelesinin gayesi, bu insa-
ni yetersizligi ilahi suur ve hareketin miikemmelliginde yok etmektir; bu belki
bir dl¢iide Tanrilasmak, bir anlik da olsa, adeta Allah’in varliginda kaybolmak-
tir. Bu stifilerin ifadesine gére “Vahdet (birlik)in suuruna ermektir; iste boylece
Hall4c, biitiin beserd yetersizliklere kars: isyan etmek stiretiyle ulihiyete ererek
bu varlikla birlesmeyi gerceklestirecek (Vahdet-i Viicud) ve “Ben Hakikatim”
veya “En’el Hakk” diyebilecektir.”

Béylece Topeu, ahlak, sanat, toplum ve devlet felsefesi gergevesinde daha
ilk eserinde ortaya koydugu din felsefesini, “isyan iradesi”yle birlikte, insanin
bir anlik da olsa“Allah’la bir oldugunun suuruna varmas:” demek olan en yiik-
sek dinf tecriibe ile tamamlamaktadir. Dini tecriibeyi biitiin din ve ahlak felsefe-
sinin temeline koyan diisiiniiriimiiziin bu konuyu Bergso.i’daki “mistik sezgi”
kavrami etrafinda isleyen ikinci miistakil bir eseri oldugu® hesaba katilirsa
onun biitiin felsefesinde mistisizme, bizdeki adiyla da tasavvufa verdigi deger
‘anlagihir zannediyoruz.

Tabii burada bir de “mistik tecriibenin epistemolojik degeri” bahsi giinde-
me getirilebilir ve ayr bir satirbagi agilabilir. Bagka bir calismamizda?' miista-
kil olarak ele aldigimz bu hususu detayh bir konu oldugu ve Topgu’nun kendi
din felsefesinde de asli bir yere sahip bulunmadif: diisiincesiyle bu yaziya
dahil etmiyoruz.

Gériildigi gibi, Topgu’nun din felsefesini bazi temel problemleri gergeve-
sinde ve son derece siirlandirimis olarak vermekle yetiniyoruz. Oysa Topgu’-
da dinin 6biir deger alanlarr,la yani, en basta ahlak olmak iizere sanatla, bizati-
hi bilgi ve bilimle, devlet ve toplumla, egitim ve kiiltiirle, millet ve milliyetcilikle
cepecevre iliskileri vardir ki biz onlara burada yer vermiyoruz.

19 Topgu, Isyan Ahlaki, 5.207

20 Topgu, Bergson, Dergah Yay., 2. basky, Ist., 1998

21 Mustafa K6k, Bergson Mistisizmi ve Problemleri, (“Dini Tecriibenin Degeri ve Bergson”
bdlimii), s. 114-144. .



