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Kur’an nazil olmadan 6nce cahiliye Arap toplumunda elbette farkli inang
bicimleri oldugu kadar dini hayatla ilgili ibadet sekilleri de vardi. Mesel4, cok
tanrili ulGhiyet anlayisina, peygamber, melek ve kader inancina paralel olarak;
namaz, orug, hac, kurban vs. gibi ibadetler de séz konusu idi. Kur’an tamamen
dinden bagimsiz bir topluma degil, dinle irtibati olan bir topluma iniyordu. Unu-
tulmamahidir ki, bir medeniyet, ancak i¢inde dogdugu toplumun iirettigi kendi
kavramlar iizerinde yiikselebilir. Bu sebeple, sosyo-kiiltiirel baglamda dinle,
Medine ve medeniyet arasinda ¢ok yakin bir iliskinin varligindan s6z etmek
miimkiindiir. Iste Kur’an’1n nazil olmaya bagladig1 andan itibaren, tarihi siirec
igerisinde Allah’in muradina aykir1 anlam kaymasima ugramis olan inang ve
ibadete iligkin kavramlara dokunmadigini, ancak muhtevada ve ibadetlerin ya-
pilis tarzlarinda bir tadilata ve restorasyona gittigini séyleyebiliriz.

Insan bir istegini ve bir arzusunu baz: arizi durumlarin diginda kelimeler-
den olusan ciimleler kurarak ifade eder. Dolayistyla kelimelere yiiklenen anlam-
lar, birey ve toplumun zihniyetini dnemli oranda etkiler. Eger, diisiince ve inan-

*  Cumhuriyet Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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cin temel taslari konumunda bulunan giinlik dilde kullandigimiz kavramlar
anlam kaymasina ugrayarak bir buharlagma siireci yasamussa, yapilmas: gere-
ken ilahi referans sistemi olan Kur’an’a yeniden donerek kelimelere asli an-
lamlarmi kazandirmaktir. Kur’an, Islam’mn ilk yillarinda hem inang ve ibadet
hayatiyla ilgili, hem de glindelik hayatla ilgili kelimelerde de bir diizeltme
yapmaya gitmistir. Kur’an, adeta din ve dile yonelik toplumun hafizasina mii-
dahale ederken, Araplarn kullandig: dili kullantyordu. Ciinkii o, beserin idr-
akine ilahi bir tenezziilattr. Bu sebeple Kur’an, anlam kaymasina ugrayan keli-
melerin orijinal adlandirmasma dokunmadan, dogrudan igerigine dokunarak
anlam bilim acisindan asli hiiviyetine kavusturdu. Zira, kelimelere yliklenen
anlamlar, eger Kur’an’la test edilmezse zihniyet planinda birey ve toplumlarin
hayata, diinyaya ve dine bakiglarini etkileyerek sapkimn veya sahih bir ufuk ka-
zanmalarina paralel islevler gormelerine yol agabilir.

Giiniimiizde anlam kaymasina ugrayan kavramlardan birisi de “tevekkill”
kavramudir. Bu kavram hakkinda miiminlerin inanc: diizeltilmelidir. Miisliiman
kiiltiiriinde insan davranislarinin 6nceden belirlenmisligi fikri-akidess, tevekkiil
meselesini de gercek anlamindan koparmaga kadar gitmistir. Miisliiman zihni-
yetin, kader ve tevekkiilii yanlis telakki etmesi yiiziinden, sosyal hayatin her
alamnda bir uyusukluga diistilmiis ve bu durum gitgide ahlaki alanda bir bozul-
muslugu da beraberinde getirmistir. {ste bugiin yapilmas gereken Muhammed
Arkoun’un yerinde tespit ve teklifiyle, yeniden Kur’an 1s1gmda {slam? aklm eles-
tirisinin yapilmasi gerekiyor.'

Kader ve tevekkiil alanindaki geleneksel bagintimn hala miisliman toplum-
larda yazgic1 /6nceden belirlenmis fikrine dayali ilahi takdir tezinin, bir akide

| Bkz Arkoun, Muhammed, Kazdyd fi Nakdi'l-Akli’d-Dini Keyfe Nefhemii '[-Isiamel-Yevm,
(Arapcaya trc. Hagim Silih), Beyrut, 1988. Bu eserinde Arkoun [slam’m altin ¢agmi Hz.
Peygamberin vefatindan (m.632), ibn Haldun’un &liimiine (m.1406) kadar gecen donem
olarak nitelendiriyor ki bu déneme, Islam’m gogulcu klasik cag diyor. Arkoun’a gore,
islam’m klasik ¢agimm sona erisiyle birlikte Skolastik bir asir baglamistir. Skoléstik akim
gegerli oldugn bu dénemin dzelligi, yeni Giriinler ortaya koymak yerine, gegmisin tekrarry-
la yetinmektir, Yine Arkoun, dzellikle miiskiman {ilkelerdeki uiniversitelerde ve hatta ilé-
hiyat egitimi yapan kurumlarda bile akademisyenlere egemen olan havanin, diisiiniillmezi
diigiinmeyi onleyen akademik bir aklin gegerli oldugunu séylilyor. Akademik akil ya da
skolastik akil, adeta eskiyi tekrarlayan, belirlenmis bir konuda malumat yigiu topladig
halde bu bilgileri ¢oziimleyememek ve tefekkiire dayal analizler yapamamak tarzi olarak
degerlendiriliyor. Arkoun’a gore yeni bir zihniyetle Isldm Aydinlanmast yaganmak isteni-
yorsa, bugiin biitiin gretim havzalarina egemen olan geleneksel Islami aklm elestiriye
tabi’ tutulmast gerekiyor.
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olarak genlerimize islemesinden dolayu, tarrm ¢aginin kaderci din anlayisindan
bir tiirlii yakay: kurtaramamisizdir. Tarim ¢agindan kastimiz, modem araclara
ve yontemlere dayal olmadan ilkel yontemlerle yapilan tarimdir. O dénemde
¢iftei, topraga tohumu atar, sonra, lizerini toprakla kapatirdi. Bugiiniin modern
araclariyla yapilan ekim-bi¢im faaliyetlerine ek olarak, giibreleme, ilaglama ve
sulama yoktu. O donemde, yazgici bir tevekkiil anlayisini benimsemek kendi
mantig1 i¢inde belki bir tutarlt davrams ve anlayis bigimi olarak goriilebilirdi.
Ama artik glintimiiziin ultra-sanayi toplumunda meydana gelen cagdas degi-
simler kadim mazeretleri ortadan kaldirdi. Dogrudan bugiin sanayi ¢aginin akil-
c1 din anlayislarina yénelmemiz gerekiyor. Ciinkii [slam, akla ve bilime vurgu
yapmaktadir. Burada kastettigimiz tarim ¢agmin yazgici tevekkiil anlayisi ifa-
desi, hayati, zihni bir okuma ve algilama bigimidir. .

Eger tarihi siire¢ igerisinde miisliimanlar, meskenete ve atlete kader ve
tevekkiil anlayisini yanlis tefsir ederek diismiislerse, burada yapmamiz gereken,
yanhs telakkilerin miladim belirledikten sonra, kader ve tevekkiil anlayisimin
dogrusunu, ilahi referans olan Kur’an’a basvurarak yeniden diizeltmemiz gere-
kiyor. Iste bu sebeple makalemizin bashgin “Yazgict ve Ozgiirliikcii Tevekkiil
Anlayisimin Calisma Hayatina Etkileri” olarak tespit etmis olduk.

A. Tevekkiil Kavrammin Anlam Alam

Arapga’da tevekkiil, vekélet formundan tefa’ul kalibma nakledilmis bir
kelimedir. “Falan kimse, isini falan kimseye tevkil etti” denildigi zaman bunun
anlamu, “ona havale etti, ona giivendi” olur. Kime vekalet verildi ise, onavekil,
vekalet verene de miivekkil denir. Miivekkil olan kimse, kiilfetleri yiikledigi vekile
her hususta inanir, ona giivenir ve onu hicbir kusur ile ithim etmez.

Demek ki tevekkiil, giivenmek, dayanmak, itimat etmek ve isi, kendisi tiste-
sinden gelemeyecegi i¢in bir baskasina havale etmek gibi anlamlar tagiyor. Te-
vekkiiliin hakikati ve sihhati, dilciler nezdinde acizligi izhér etmek, bir bagkasi-
na giivenmek, insanlarin elinde olandan timidini keserek tamamiyla Allah katin-
da olana itibar ve itimat etmektir.?

2 Bkz. el-Isfchant, Ragib, el-Miifiedadt fi Garibi’l-Kur'an, Istanbul, 1986, 5.834-35; Gazali,
Eb Himid Muhammed, fhydu Uliimi 'd-Din, Kahire, 1994, TV, 475-476.
3 Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcu'l-Ariis, Beyrut, 1306, XV, 786.
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Istilahta ise tevekkiil, “bir hedefe, bir amaca ve bir gayeye ulasmak i¢in
gerekli olan maddi ve manevi sebeplerin hepsini yerine getirdikten ve insani -
planda yapacak bir sey kalmadiktan sonra Allah’a dayanip Ona giivenmektir”
seklinde tanimlanabilir. Burada anlagiimas1 gereken husus, tevekkiiliin iman gibi
kalbin amellerinden olmasidir. Organlarin amellerinden olan esbaba tevessiil
olmadan yapilacak tevekkiil, ya da sebep ve tevessilii nefyetmek, miitevekkilin
tevhidinde dogrulugunun olmadigmin bir kanitidir.

Elbette tevekkiil, Miisliimanlarin kadere imanlarmin bir sonucudur. Tevek-
kiil eden kimse, organlarla yaptig1 mesri faaliyetten sonra, isin sonucunu Allah-
’a havale etmede tam bir teslimiyet igerisinde bulunur. Bir miimin, tevekkiil
anlayisinda, ne kendi kisisel eylemlerini cebir igerisinde miitalaa etmeli ve ne de
Allah’1 devre dis1 birakarak eylemlerini mutlaklastirmalidir. Yani, insan bir
amaca ulasmak icin bireysel planda biitiin ¢abalar kullanmakla beraber, salt
calismasina dayanarak Allah’m takdirini de gozden uzak tutmamalidir. Eger
yazgict ve dzgiirlikeli tevekkiil anlayist nedir? sorusuna cevap bulursak
maksadimizin daha iyi anlagilacagi kanaatini tagtyorum. O halde simdi yazgict
tevekkiil anlayisindan bahsedebiliriz.

B. Yazgici Tevekkiil Anlayis

ibn Kuteybe (5.276/889) Islam tarihinin erken donemlerinde insanin oz-
giirliigiinii savunan Seleften bir gurubun isimlerini zikreder. Onlar kader keli-
mesine, “insanin eylemlerinde higbir rolii yoktur” anlamina gelen cebir anlami-
nin yitklenmesini inkar etmislerdir, der.* Bilindigi gibi, bireydeki yaratict deha-
nin éniindeki en bityiik engel, insanin dzgiirliigiinin askrya alinmasidir.

Hicri 1. yiizyildan itibaren Islam dininin diinyaya acilmas1 anlamina gelen
fetih hareketleriyle birlikte miisliimanlar, farkl din ve kiiltiirlere mensup insan-
larla karsilastilar. Elbette bu durum kargilikls bir etkilesimi dogurmaya paralel
olarak dini bir metin olan Kur’an’1 yeni bir bakis agistyla anlamada diyalektik
bir metodun baglamasina da 6n ayak oldu. Miisliimanlarin diinyasinda bir nevi
teslimiyetci kirlmay1 sadece farkli din ve kiiltiir kodlarina mensup insanlarla
yapilan tartismalarla smirlandirmak dogru olmasa gerekir. Bunda bizatihi Kur-
»an’daki insanin cebir veya ihtiyarinm varhgini anlamaya (ya da anlatmaya)

4 ibn Kuteybe, Eblt Muhammed, Te'vilu Mubhtelifi'l-Hadis, {trc. M. Hayri Kirbasoglu), Is-
tanbul, 1979, s.119-120.
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yonelik metinlerin paymi gdzden irak tutmamak da hatirlatilmas gereken sahici
bir yaklasim olarak gortlmelidir. Miisliimanlar Allah’m iradesi ve insann ira-
desi ¢evresinde sorular sordular. Mesela, Allah’in iradesinden miistakil olarak
insanin islerini diizenledigi bir iradesi var midir yoksa Allah’n iradesi mutlak
midir? Insan, iradesinde hiir miidiir, ya da mecbur mudur?’ Iste Islam diisiince-
si tarihi boyunca bu sorular farkl egilimler igerisinde cesitli cevaplara muhatap
kilind1. Bu egilimler igerisinde insanm bireysel irade ve segme 6zgiirliigiinden
yana agirhgini koyanlar oldugu gibi, insamin bireysel irade ve secme Ozglrltigi-
niin olmadigni ve insanin mutlak cebir altinda bulundugunu savunan egilimler
de olmustur. Bu akimlardan yazgici veya diger bir deyimle cebriyeci tevekkiil
anlayisin1 bu ikinci egilim temsil etmektedir.

Kelam literatiiriinde cebir, fiilin/eylemin gercekten insandan nefyi, inkar
~olup Allah’a izafe edilmesidir.> Makalat kitaplarindan Ogrendigimize gore, in-
sanin iradesini inkar etmeye dayali ve cebriye diye adlandirilan bu goriisiin ku-
rucusu Cehm b. Safvan (6.128/745) olmustur. Bu akima gére her sey ezeli ola-
rak belirlenmistir. Cehm bu konuda soyle diyor: “Insanin higbir seye giicii yet-
mez. Insanda is yapma giicii (istidaat) yoktur; insan eylemlerinde mecburdur.
Onun kudreti, iradesi ve ihtiyar1 yoktur. Ancak yiice Allah, di ger cansizlan
yarattig1 gibi insanda da fiilleri yaratir ve bu fiiller, cansizlara nispet edildigi
gibi insana da mecézi olarak nispet edilir. Nitekim sdyle denilir: Agac meyve
verdi, su akt, tag yuvarlands, giines dogdu ve batti, gokyiizii bulutlandi, yag-
mur yagds, yer yiizii sarsildr...”

Cehm b. Safvan’mn akidesinden de 6grendigimize gére, o, alinyazisina, tak-
dirin 6nceden olusuna (prédestination) inanir.* Tarihte Emevi yoneticileri insa-
nin bireysel 6zgiirliigiini hige sayan cebir diisiincesini istismar etmisler, toplu-
ma yaptiklari zuliimleri i18hi bir takdirin geregi olarak mesriiyet zeminine gek-
mislerdir. Boylece onlar, zulmii Allah’a nispet ederek kendilerini aklama yoluna
gidiyorlardi. Halbuki boyle bir zeminde yapilan tartismalar, Allah’in ahlakiligi-
ni sorgulama gibi bir probleme de yol agmus oluyordu.

5 Bkz. et-Taftazini, Ebu’l-Vefa, Keldm Ilminin Belli Bash Meseleleri, (trc. Serafettin Gol-
ciik), Istanbul, 1980, 5.164.

6  es-Sehristdni, Abdiilkerim, el-Milel ve 'n-Nihal, (thk. Muhammed Seyyid Geylani), Kahi-
re, 1976, 1, 85.

7 Bkz. es-Sehristani, el-Mile’l, 1, 87; el-Bagdadi, Abdiilkéhir, el-Fark Beyne I-Firdk, Kahire,
1910, 5.128; Abdiilhalim Mahmad, et-Tefkiri ‘I-Felseft fi'l-Isldm, Kahire, 1989, 5.150-151.

8  krs. Makrizi, Takiyyuddin Ahmed b. Ali, el-Hitét ve'l-Asér, Kahire, 1945, 1V, 17.
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Cebriyecilik fikri, Muaviye b. Ebi Siifyan (6.60/680) déneminde devletin
resmi bir politikas1 haline gelmisti. Bazi arastirmacilara gére Muaviye, ortalik
durulup yerlestikten sonra kendisinin Miisliimanlara halife olmasmm Allah’in
kaza ve kaderiyle oldugunun halkin zihinlerine yerlesmesini istedi. Hatta o,
Cebriye mezhebini destekleyecek kendilerine ulema denilen fakihler de buldu.
Sam fakihlerinden oldugu sdylenen bir alim, avama konusurken cebire dayali
bir inancla konusmasini siislerdi.? Iste cebriyeci bir renge biiriinen Emevi yo-
netimi, béylesi fakihlerin gdlgesinde ve desteginde her tiirlii fesat ve zuliim
islemede biiyiik cesarct bulmustur. Bundan sonra Muaviye ve kimi Emevi
halifeleri muhtelif vesilelerle cebriye fikrini yaymaya devam etmislerdir. Ciinki
onlara gore cebir fikri, yaptiklar1 her tiirlii zulmii hakla izah etmeye dayantyordu.
Bunun i¢in halka her gesit zulmiin Allah’in kaza ve kaderiyle oldugunu acikla-
maya ¢aligmiglardir."

Goriildiigii gibi Emevi halifeleri haksiz yere immetin malini yagmalama-
da, dinin kutsallarmi ¢ignemede ve kan dokmede kadere sifmarak eylemlerinin
faturasim Allah’a yiiklityorlar; kendilerini adeta yeryliziinde Allah’in zabita
kuvvetleri gibi gdriiyorlardi. Boylece onlar, siyasi despotizmlerine kars1 olusa-
cak muhalefet hareketlerini dnceden psikolojik olarak bastirmis oluyorlard.
insanin fiillerindeki sorumlulugunun olmadigini savunan bu anlays, Kur’an’n
temel ilkeleriyle de bagdasmamaktadir.!! Emevilerin cebir diisiincesini istismar
ettikleri bu anlayism siyasi jakobenlik alamindaki tarihi uygulama omeklerine
referanslar bulmamuz hig de zor degildir. Abdulmelik b. Mervan, muhaliflerden
Amrb. Said’i 8ldiirdiigii zaman halifenin yaptigi bu eylemin dini mesruiyetini
saglamak amactyla cebriyeciligi yayan bir fakihin halka soyle bir agiklamada
bulundugunu gériiyoruz: “Miiminlerin emiri/ydneticisi, arkadaginizi, onceden
hakkinda yazilmis olan Allah’in kazas1 ve degismez emri ile 8ldiirmustiir.”"

Emevi yoneticilerinin ¢ogunun pek de dindarca olmayan tutumlari, inang
ve diigiince 6zgiirliiginii kisitlayici politikalar: karsisinda direnme giiclinii kay-
beden insanlar, ahlaki dindarlig1 6ne gikararak harici diinyanin diizenini sagla-

el-Ciileynid, Muhammed Seyyid, Kaziyyetu'l-Hayr ve 's-Ser, Kahire, 1981, 5.2.

10 Bkz. Abdulhalim Mahmud, a.g.e, s.150-151; krs. frfan Abdulhamid, Islam’da tikadi Mez-
hepler ve Akéid Esaslari (gev. Saim Yeprem), Istanbul, 1994, 5.284.

11 Bkz. Nahl 16/93; Had 11/108; Isra 17/15; Yinus 10/25.

12 Ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdillah b. Miislim, el-Imdme ve 5-Siydse, Beyrut, 1969, 11,
41; Irfan Abdulhamid, a.g.e, s.284.
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mak yerine, manevi diinyanin diizenini saglamay1 tercih ettiler. Emevi muha-
lifleri emniyeti, zahidlerin ziihdiinde ve abidlerin halvetinde aradilar. Buna
ornek olarak bos yere Miisliimanlarin kanmin dékiilmesini istemedigi igin
hilafeti Muaviye’ye terk ederck kendisini ibadete veren ve ilimle mesgul olmaya
adayan Hasan b. Ali (6.49/669) gésterilebilir.' O, Emevi yonetimine
eklemlenen cebriyecilik ekoliinii tasvip ettigi i¢in sosyal hayattan ¢ekilmemis tir.
O, cebriyeci anlayisa temelden karsidir. Her ne kadar miislimanlarin birligini
saglamak ve kan dékmemek icin iktidardan cekildigi séylenmis olsa da, bir
defa Muaviye ve ekibi, psikolojik olarak onu iktidar: teslime zorluyordu. Belki
de o, istikbali, deneyimlerden yararlanarak okuyor ve bu sebeple gelecek olan
faciamin ayak seslerini duyuyordu.

Nitekim kader ve insanin giicti konusundaki goriislerini soran Hasan-1 Basr-
’ye (6.110/728) Hz. Hasan cevabi mektubunda, glinahlar1 Allah’a yiiklemenin
cebriyecilikten baska bir sey olmadigini sSyleyerek, insanin kendisine verilen
mustakil bir gli¢le kesbinde ve kazancinda irade ve ihtiyar sahibi oldugunu be-
lirtir." Onun bu gdriisleri, Muaviye’nin uygulamalarmi da ayni zamanda tas-
vip etmedigini gdsterir.

Emeviler déneminde y6netimin siyasi baskismdan dolay1 insanlarin zithde
siginmalari, zamanla yazgici bir tevekkiil anlayisini benimsemelerine de yol
agmistir. Clinkd, zithde dayali bu ruhani hayat, bir yaniyla da cebriyeciligi bes-
lemistir. Bu ddnemde ortaya ¢ikan ziihd, kurumlagsmis anlamda dini bir felsefe
degil daha gok kisisel bir eylem olarak gériinmektedir. Ozellikle Tasavvuf tari-
hinde bir mektep hiiviyeti kazanan Basra ekoliinde kayg1 ve hlizniin hakim oldu-
gu korkuya dayali bir zahitlik géze carpmaktadir. Emeviler déneminde bireysel
bir egilim olarak goriilmeye baslayan teslimiyetgi ziiht anlayisinda zahitlere
verilen fakir, 4bid, nussak ve bekkain gibi isimlendirmeler bunu dogrulamakta-
dir.’®

Emevi saltanatinim baskici politikalar1 sonucu olusan ve homojen olmayan
ahlaki dindarlik aﬁlaylslnda melamet diisiincesi agir basmaktadir. Bu anlayis,
iktidar olma hirsini ortadan kaldirarak insanda terki diinya ve zemmi diinya

13 Bkz. Malati, Ebu’l-Huseyn, et-Tenbih ve'r-Red, (nsr. M. Zahid el-Kevserd), Beyrut, 1968,
s.36.

14 Her iki mektubun tam metni igin bkz. Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfit 'I-Mahciib, (haz.
Siileyman Uludag), {stanbul, 1982, s.163-164.

15 en-Subhi, Ahmed Mahmud, el-Felsefetii’l-Ahlak fi'l-Fiki’l-Isiam, Kahire, 1969, 5.256.



120 ® DINi ARASTIRMALAR

isteginin kamgilanmasina hiz vermistir. Buna paralel olarak cebriyeci kader
anlay1s, gitgide tevekkiil anlayismi olumsuz yonde etkileyerek; ¢aligmak yerine
miskinlik, hareket yerine atalet, dini bir yasam tarz1 ve telakki bigimi olup ¢ik-
mustir. Burada bir hakikati de belirtmekte fayda var. Cebriyeci tevekkiil anlayi-
stun toplumun zihin diinyalarida ve sosyal hayatlarinda benimsenmesinde si-
yasi iktidarlarm rolii kadar, tabiati cebriyeci karakteri benimsemege ¢ok elve-
risli ve yatkin olan hatta drtiisen kimi sufi sahsiyetlerin de paylarini unutmamak
gerekmektedir. Tasavvufkitaplari boylesi yazgic: tevekkiil arlayigini benimse-
yen ve bunu bir dini 6greti bigimi olarak sunan sufilerin menkibe ve goriisleriyle
doludur.'® ilk sufilerde ortaya ¢ikan bu cebriyeci karakteri tasavvuf tarihi bo-
yunca ister bireysel ve isterse kurumlagmis dizeyde olsun biitiin tasavvuf mek-
teplerinde gérmemiz miimkiindir. Tasavvuf literatiirinde,“gassdl elinde mey-
yit gibi olma”"" ifadesi, elestiri ve sorgulamay1 reddeden bir cebriyeci tabiati
cok giizel ifade etmektedir.

Tasavvuf tarihinde literatiire ilk defa dnceden adt konulmamis ama var olan
tevekkiilii cebriyeci bir bakig agistyla tanimlayan ve kavramlastiran kimsenin
ibrahim b. Ethem (6.161/777) oldugunu sdylersek, sanirim yanilmis olmay1z.
Ozellikle hayat hikayelerinden ve gériislerinden yola ¢ikarak vardigimiz yargi-
ya gbre gegis donemi sufilerinin her biri ayr1 bir tasavvufa ait kavram geligtir-
meye vurgu yapmuslardir. Bunlardan Rabiatu’i-Adeviyye (6.185/861) ilahi agka;
Fudayl b. Iy4z (6.187/803) melamete ve batin ilmine; Ibrahim b. Ethem ise,
cebriyeci tevekkiil anlayislarmm kavramsallagmasina 6n ayak olmuslardir.'®
Ama hepsinde agirlik noktas: ve gekim alan, tevekkiilii cebir mantig1 igerisinde
miitalaa etmeleri, ortak bulugma zeminini olusturmaktadir.

Yaygin ve meghur olan Tasavvuf kitaplarinda hayat hikayesi hemen hemen
cogu defa ilk siralarda yer alan fbrahim b. Ethem, debdebeli ve ihtisamli bir
hayat siiren bir kral veyahut da kralin o glu olarak tamtilir. Gengliginde avcilig
bir hobi haline getirdigi anlagilan fbrahim b. Ethem, daglarda avlanirken hatif-
ten “aveilik icin mi yaratildin?” sesi karsisinda irkilerek biitiin varim-yogunu
dagitir, tamamiyla terki diinya eyleyerek sebepsiz ve cebriyeci bir tevekkiil an-

16 Bkz. Kuseyri, Abdulkerim, Kuseyr Risdlesi, (haz. Siileyman Uludag), Istanbul, 1991, 5.302-
313.

17 Bkz. el-GazAli, Ebl Hamid Muhammed, Kitdbii I-Erbain i Usiili’d-Din, Beyrut, 1988,5.185.

18 Krs. Afifi, Ebu’l-Al4, Tusavvuf, (¢ev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal), Istanbul, 1996, 5.38.
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layisina dayali hayat bigimini kendisine yol ve gidisat olarak seger'® ve tarihte
Miisliimanlarin Buda’s1 olarak anilir.?

Cebriyeci tevekkiil anlayigin1 sadece Ibrahim b. Ethem’le sinirlandirmak
haksizlik olur. Ama o, tevekkiile ilk defa cebriyeci paradigmaya uygun bir
anlam yiikleyerek boyle bir kavram gelistirmis olmasi bakimmdan 6nemlidir.
Yazgici tevekkiil anlayiginin sifilerin degisik tarihi dSnemlerinde hep aym kal-
masina verecegim su iki 6rnek, miisliiman zihniyetlerde anlam kaymasinin hep
paralel bir ¢izgi izlediginin en ¢arpici gergegidir. Mesela, Zunniin-i Misti (6. 245/
859), tevekkiiliin ne demek oldugunu soran bir kimseye: “Sebeplerin kikiinii
kazimaktir™*' seklinde cevap verirken; Erzurumlu Ibrahim Hakki (8.1195/1780)
ise, tevekkiilli, “tedbiri birakip takdire ulagmaktir”? diye tanimlamigtir. G6-
riildiigii gibi her iki tanimda da tevekkiile cebriyeci bir anlam yliklémis olmalar:
tarth boyunca oldugu gibi bugiin de bu anlayis sadece tevekkiille simirh kalma-
mis adeta biitilin bir Islam Diinyasimin dinf telakkisine cebriyeci telakki hitkkiet-
mistir. Aslinda yukaridaki 6mekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Makalemizde atif-
ta bulundugumuz eserlere bakilirsa yiizlerce drnekle karsilasabiliriz.

Halbuki, tedbiri birakmak ve esbéba tevessiil etmemek dogrudan fert ve
toplumiar1 bir hirka ve bir lokma zihniyetine yonlendirmekle esdegerdedir. Boy-
le bir zihniyet sadece beyni diigiinmekten alikoyarak fikri tembellige siirtikle-
mekle kalmaz, organlari da tembellige siiriikleyerek tembelligi bir hayat modeli
olarak sunmaya kadar gétiirebilir. Islim Diinyasinin diigtince alaninda ve uy-
garlagsma yolunda geri kalmighginin sebeplerinden birisi de bu yazgicr tevekkiil
anlayisidir.® Her ne kadar tevekkiil, organlarin degil, kalbin ameli ise de, bu
tarihi stirec igerisinde tevekkiil, organlarin ameli seklinde goriile gelmistir. Bu
yazgicl tevekkiil anlayisinin miladi, maalesef Emevilerin baskic1 yonetimlerinin
act bir meyvesi olarak intikal etmistir. Emevilerle birlikte hilafetin saltanata
doniismesiyle ortaya gikan despotik yapi, iktidarin ayakta kalmasi ugruna yaz-

19 Bkz. Kuseyri, a.g.e, s.112; Hucvirl, a.g.e, 5.201.

20 Bkz. Afifi, a.g.e s.74.

21 Bkz. el-Gazali, [hyd, 1V, 244; Kuseyrd, Risdle, s.304.

22 Bkz. Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetndme, (sad. M. Fuad Basar), 1stanbu1, 1984, 5.362.

23 Osmanli yonetiminin yikili§ sebeplerinin en 6nemlilerinden birisinin halkin yanhs tevekkiil
ve kader anlayigindaki dinf telakkileri oldufunu savunan Nahid Hisim’le Mustafa Sabri’nin
karsiliklar1 polemikleri icin bakimz: Mustafa Sabri, Dinf Miiceddidler, Istanbul, 1977, s.115-
141.
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gicilif1 beslemis gitgide bu birikim, bir inang halini alarak bireyde dzgiirliik¢t
tesebbiis rihunun uyanmasini adeta yok etmistir.*

Islam Diinyasinm i¢ sorunlariyla ugrasmay: kendine zorunlu is edinmis
olan miitefekkir sairimiz Mehmet Akif (6.1873-1936) “Vaiz Kiirsiide” baslikli
siirinin muhtevasmda genelde Isldm Diinyasi ve 6zelde Tiirk toplumunda yazg:-
c1 bir tevekkiil anlayisinm varh§ma dikkat gekerek, i¢inde bulundugumuz dur-
gunlugun ve geri kalmisligin sebebini degisik orneklerle anlatarak sorunu ger-
cek anlamindan saptiriimis tevekkiil anlayisina baglar. Tevekkiiliin Allah’a ta-
‘hakkiim olmadigim dile getirdigi bir siirinde, yazgict bu tevekkiil inancini su
sekilde elestirir® :

Sarilmadan en ufak bir iste esbaba,

Muvaffakiyete imkan bulur musun acaba?

Ekilmeden bigilen tarla nerede var? Goster!

“Kader” senin dedigin yolda seriata biihtandir;

Tevekkiiliin, hele hiisran i¢inde hiisrandur.

Miisliiman aydin M. Akif’in gerek “Vaiz Kiirstide” baslikli siirinde ve ge-
rekse “Safahat’m diger boliimlerindeki siirlerinde yer yer sebebe tevessiil ve
tedbirli olmay: dislayici tevekkiil anlayislarim elestirmekle kalmaz, siir seklinde
verdigi dyet mealleriyle ya da Islam tarihinden aktardig; orijinal anekdotlarla
Kur’an’1n anlatmak istedigi tevekkiiliin nasil olmas1 gerektigini tasvir eder.”
Sairimizin yillar énce dile getirdigi yazgici zihniyet, maalesef bugiin de hala
gelencksel dini yapimizdan tamamen sékiiliip atilamamistir. T4 Emevilerden
gelen kadim bir miras olarak gelencksel Miisliimanlik anlayisimizda besert ira-
deye, sebep ve tedbir fikrin~, hatta tabiatta céri olan kanunlara fazla 6nem ve
deger vermenin, sanki, ilahi irade ve takdire deger vermemek gibi bir sonugcla
karsilasabiliriz endisesi tasinmaktadir. Bdylesi bir inang da insanin eylemlerin-
de hiir oldugunu dillendiren Mu’tezile’nin yikils tarihinden bu yana, insanin
eylemlerindeki roliinii inkar fikri, Islam aleminin genlerine iglemis bir teolojik

24 Turner, Dogu miisliman toplumlarinda yaratici dehanin gelisiminin 6niindeki engellerden
birisinin de kitleleri, bir yéneticinin idaresine baglamay hedef alan despotik yoneticilerin
varli1 olarak sayar. Islamm psikolojisi boyun egme anlamma gelen kaderciligi besler gibi
ifadelere de yer verir. Bu son ifadeye katilmak dogru degildir. Genis bilgi igin bakimz: Tur-
ner, Bryan S., Oryantalizm, Kapitalizm ve Isldm, (¢ev. Ahmet Demirhan), Istanbul, 1997,
s.17-18.

25 Ersoy, M. Akif, Safahat, Istanbul, 1977, 5.269.

26 Bkz. Ersoy, a.g.e, 5.270-274:
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sapma olarak gériilmektedir. Halbuki sebep ve tabiat kanunlarina 6nem v-er-
mek, ilahi iradeye ve ilahi illet diislincesine az 5nem vermek anlamina gelmerne-
lidir. Islam, insan1 bir takim fiillerle sorumlu tutmus, bu fiillerin sonugclarina
gore ya ddiillendirmis ya da cezalandirmistir. Ama biitiin bu fiillerin éznesi
olarak da insan gésterilmistir. Gayet agik olan vakia karsisinda “insan muhtar
suretinde muzdardir” demek, sorunu kékten ¢6zmek yerine, sorunu ¢dziims{iz-
liige terk etmektir. Bir kere Allah’m failiyeti, varligmin zorunlu olusu gibi ken-
diligindendir. Insantn eylemlerindeki failiyeti ise, yaratma agisindan degil, sec-
me agisindan kendindendir. Ama, insanm fail olusunun varlig1 da yoklugu da
imkan dahilindedir. Allah’in failiyeti ise, zatmin muktezasi olup, yoklugu aklen
miimkiin degildir.

C. f)zgiirliikg:ii Tevekkiil Anlayis:

Ozgiirliikgii tevekkiil anlayiginin temelini sebep-tevekkiil iliskisi olusturur.
Bunun bir baska ifadesi, insanim bireysel irade hiirriyeti cergevesinde kesbinin
tevekkiile mukaddimelik yapmasidir. islam diistince tarihinde cebriyecilik 6yle
bir yanlis sapmaya kap1 agmustir ki, sanki tevekkiiliin sart1, bireysel sorumluluk
olan kesbi terk etmektir.”” Ozellikle Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan’a
istegi {izerine Hasan-1 Basri’nin ilahi takdir, kader ve insanin iradesi gibi konu-
larda yazdig “Kader risalesi”nde, yazgic: tevekkiil anlayisinin Kur’an’imn ru-
huyla bagdasmadig1 izah edilmekle kalmaz, cebriye mezhebinin insanin eylem-
lerinde higbir roliiniin olmadigma delil olarak getirdigi dyetler, dogru bir bi¢im-
de tevil edilir. Hasan-1 Basri yorumlarinda, Abdiilmelik b. Mervan’in zulmii,
Allah’a nispet etmesini de kinar. Kader risalesinin bir yerinde: “Ey mii’minlerin
emiri! Mektubumda zulmii Allah’a nispet edip, kendilerini bundan uzak tutan-
lara kars1 agik deliller vardir”, der. Daha sonra cebriyenin insanda se¢me hiirri-
yetinin olmadigina kanit olarak kullandig1 Hz. Adem’in Rabbine si oldugunda-
ki yalvarisim ifade eden: “(Adem ’le esi) dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz kendimi-
ze zulmettik, eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden
oluruz,” ayetinden Adem’in Rabbine “bu basima gelen senin kaza ve kaderin-
dir dedigi hitkmii gikarilamaz” diyerek halifenin kader anlayigmi elestirir.”? Ozetle

27 Bkz. el-Gazali, el-Erbain, 5.186.

28 A’raf7/23.

29 Bkz. Hasan Basti, Kader Risédlesi, (negr. Helmut Ritter), Der Islam, Berlin, 1933, sayr: 1,
s.72.
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ad1 gecen risalede Hasan-1 Basri, bazi Emevi yoneticilerinin uyglﬂadlklarl zZu-
liim ve baskidan Allah’1 tenzih etmek gerektigini, bu islerin ilahi takdir sonucu
meydana geldigini sGylemelerinin Allah’a iftira oldugunu agikliyor. Zaten Kur-
"an’da da birgok ayette zuliim kavramimun faili Allah degil, kullar gosteriliyor.”

Ayrica Hasan-1 Basti verdigi vaazlarda ve yaptig1 tartigmalarda, insanin
irade hiirriyetini nefyeden/ortadan kaldiran mekteplere mensup kimselerle tar-
tismaya agirlik vermekle kalmamusg, zamamnin bilginleri baskilardan kagmak
adina uzlete cekilmeyi [slami bir davranis tiirti olarak benimserken o, bir yan-
dan diinyaya ve arzularima kars: direnirken, bir yandan da zalim siyasal iktidar-
larla miicadele etmistir. Béylece o, nefis ve yoneticilerin saltanatina muhalefet
ederken, daima insani, insana karsi savunmustur.®' Ozgiirlitkcii tevekkiil anla-
yisiin énciisii olarak degerlendirmis oldugumuz Hasan-1 Basri’nin, bir cesit;
{1ahi fiil ile insani fiil arastn1 ayrarak ilahi kaza ile cebrn irtibatt olmadigmnin
kavgasimi vermis oldugu sdylenebilir.

Simdi de 8zgiirliikgii tevekkiil anjayismin degisik iliskiler ag1 izerinde du-
ralim:

1. Nedensellik ve Tevekkiil Tliskisi

Arapga bir kelime olan sebep liigatte, kendisiyle bir amaca ulasilan seye
verilen bir isimlendirmedir.?* Siiphesiz insanin bir amact gerceklestirmek igin
sebeplere sarilmaya ihtiyaci vardir. Alemde her sey, Allah’in koydugu degismez
bir yasaya gore ceréyan etmektedir®® Yani, tabiat olaylari arasinda nesnel ve
zorunlu baglantilar nedensellik kanunlariyla iliskilidir. Filozof Ton Riisd’e (6.528/
1198) gore akil, varhiklar: sebeﬁleriyle kavrar. Dolayisiyla, nedenselligi redde-
den kimse akli da reddetmis olur.* Esyanin akledilebilir bir diizeye getirilerek
yorumlanip bir takim ¢dziimleme ve sentezlere ulasmada sebep-sonug iliskisi-
nin dnemi bityiiktiir. Yagadigimz ¢agda Bati toplumlarinda bilimsel devrimin
gergeklegsmesinde siiphesiz “nedensellik/kozalite” ilkesine baghligin Snemi tar-
tisma gotiirmez bir gergekliktir. Gliniimiiz islam diinyasinda hala en énemli
ciddi diigtince sorunlan arasinda nedensellik problemi gelmektedir. Bu proble-

30 Bkz. A’raf 7/160.

31 Bkz. Afifi, Tasavvuf, 5.66-67.

32 Bkz. Isfehani, Miifreddt, s.325; Clircni, Seyyid Serif, et-Ta rifdt, Beyrut, 1987, s.155.

33 Bkz. Fatir 35/43.

34 Bkz. Ibn Riist, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Tehdfiitii -Tehdfiit, Kahire, 1923, 5.128.
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min dogmasinda halis cebriye firkas1 kadar cebr-i mutavassit olarak adlandiri-
lan Eg’ariligin de biiyiik pay1 vardur. Allah’mn kudretine halel getirme ve muci-
zeyi ispatlayamama endigesi onlari, nedensellik ilkesini inkar etmeye gotiirmiis-
ttir.** Halbuki, alemde gegerli olan yasalara gére fiziksel neden fiziksel sonucu
dogurmaktadir. Bu gergegin bilinmesinde giinliik tecriibelerle akil arasinda ya-
kin bir iliskiden s6z edilebilir. Clinkdi tecriibe, aklin yetkin nevilerindendir. Se-
bepliligi yok saymak, toplumsal dinamikleri zayiflatmakla kalmaz, cebri para-
digmanin zihinleri sarsmasina da ortam hazirlar. Islam Tarihinde Hz. Peygam-
berin cihat, igtihat, tefekkiir, tedbir ve tedebbiir gibi fiili stinnetleri nedensellik
ilkesine bagliligin en agik rnekleridir. Ayrica Kur’an’da sebeplilik kurammin
varliina isaret eden dyetler de vardir: “Her sey icin bir sebep verdik’** ayeti
sebeplilige delil olarak gosterilebilir,

Olgular diinyasinda bir amagsal neden yasasi gegerlidir. Stiphesiz ki, Allah
hem nedenlerin ve hem de sonuglarm yaraticisidir. Ama Allah, hazirladig: im-
kanlara sarilmadan, sonuca varmak isteyen kimseleri kinar. “Onlar ancak agzi-
na gelsin diye suya dogru iki avucunu acan kimse gibidir. Halbuki (suyu agzina
gotiirmedikge) su onun agzina girecek degildir.”?” Bu 4yetin bize Ogrettigi ger-

¢ek, herhangi bir amac1 gergeklestirmek isteyen kimse, 6ncelikle “fiil/eylem”

olarak bir hareketin mukaddimelerini/énciillerini olusturma gayreti igerisine gir-
melidir. Ayetin konteksinden ¢ikan sonug, bir kimse say: tasini eline alip, higbir
harekette bulunmadan suyun kendili ginden gelip agzina girmesi icin Allah’1 is-
tedigi kadar zikretse de, su gelmeyecektir. Zira Allah’in yasasi, insanin, bizatihi
igme fiilini/eylemini yerine getirmesini gerektiriyor.

Kur’an, miitemadiyen sebeplere tevessiil etmeyi tavsiye ediyor. Bir dyette,
savasa ¢ikmadan 6nce: “Ey iman edenler! Hazirligimizi gériin*® buyrularak,
tevekkiilden énce tedbirli olmamiz isteniyor. Salt Miisliiman olmamiz, Allah’m
yardimina bir mazhariyetin biitiin sartlarini ve sebeplerini ihtiva etmiyor. Bu-
nunla birlikte, savasin kanun ve kurallarina da riayet etmek gerekmektedir.
Kur’an’a gére giiclii olmanm yolu, savunma sanayii alanindan da gegiyor: “On-
lara (diismanlara) kars: giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve cihat igin baglanip

35 Gazali’nin nedensellik konusunda Islam filozoflarina yonelttigi elestiriler igin bakimz: el-
Gazali, Ebfi Himid Muhammed, Tehdfutii’l-Feldsife, Kahire, 1923, 5.67-68.

36 Kehf 18/84.

37 Ra’d 13/14.

38 Nisa 4/71.
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beslenen atlar hazirlaymn.”® Goriildiigii gibi bu ayette psikolojik olarak diigma-
nm caydirmak igin savas teknolojisinde giiclii olmak gerekiyor. Ayrica, su da
bilinmelidir ki, her cagn savas arac1 olan “atlar1” farkl: farklidir. Diger taraftan
Kur’an’a gore Allah’m en yakm dostlari olan peygamberlere bile, salt tevekkiil-
de bulunmanin dtesinde tedbirli olmak dgiitleniyor. $Soyle ki, Hz. Musa (as)
kavmi tarafindan taslanmakla (recm) tehdit edilince, O'na: “_.. 0 halde kulla-
rimla geceleyin ¢ikip git. Ciinkii takip edileceksin .. " buyrularak 6n mukad-
dimeleri yerine getirmesi isteniyor. Yine savasta kilan korku namaziyla ilgili
olarak: “Silahlarini alsinlar”*' seklinde diisman kargisinda her an, uyanik, ha-
zirhkli ve tedbirli olmak gerektigi tavsiye edilmektedir. Her ne kadar bu dyetler-
de kavramsal olarak “tevekkiil” kavrami gegmemis olsa bile tevekkiilin
riikGnlarina dikkatlerimiz ¢ekilmis olmaktadir.

Tevekkiil hicbir zaman insanin kendi gayretlerini jhmal ederek, her seyi
Allah’a havale etmesi anlaminda degildir. Esbaba tevessiilil terk etmek Isldm’m
ruhuyla catigir. Mesela, bir ¢iftci 6nce samanmda tarlasim siiriip ekime hazirla-
yacak, tohumu atacak ve gerekirse sulayacak, zararli bitkilerden arindirmak
maksadiyla ilaglayacak, gerekirse iriintin rekolte diizeyini artirmak igin giibre-
leyecek, ondan sonra iyi irin vermesi i¢in Allah’a glivenip dayanacak ve sonu-
cu sadece Ona birakacaktir. Bunlarin higbirini yapmadan kader ne ise o olur
demek, tembellik ve atélet olup, islam’1n tevekkiil anlayisyla bagdasmaz. Es-
baba tevessiil etmemiz higbir zaman Allah’a tevekkiil ve itimat etmeye aykir
degildir. Nitekim Kur’an’da Hz. Peygambere ve Onun sahsinda inananlara esb-
4ba tevessiile dayali bir tevekkiil anlayisi emredilmektedir: “(Umuma ait) isler-
de onlara dams. Artik kararini verdigin zaman da Allah’a dayanmp guven.
Ciinkii Allah kendisine siginanlart (miitevekkilin) sever. »42 By ayeti kendi bii-
tiinliigil gergevesinde degerlendirdigimizde tevekkiiliin dnce istisare etmek gibi
bir énciiliine yer veriliyor ve daha sonra da Allah’m buyruklarn uygulamada
kalbin kesin baglanmasi anlaminda azme sarilmak dgiitleniyor. Yani insan on-
celikle bireysel planda biitiin enerjisini, giictinti ve yeteneklerini kuvveden fiile

cikaracak, kararlilik gésterecek ve nihayetinde de Allah’a giivenecektir. Sebep-
tevekkiil iliskisini gok giizel bir sekilde ortaya koyan yukaridaki dyet, biitiin

39 Enfal 8/60.

40 Duhén 44/23.

41 Nisa 4/102.

42 Al4 Imrén 3/159.
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cabasini insanimizin yanlis din anlayisin: diizeltmek sevdasina adayan miitefek-
kir sair M. Akif’in musralarinda séyle anlamm; bulur:®

Biitiin serairi kalbin ihata etse, yine

Danis sahabene diinyaya ait igler i¢in; .

Rahim ol onlara .. Sen, ¢linkii rihu rahmetsin

Hata ederlerse aldirma, affet, ihsan et;

Sonunda hepsi i¢in iltimas-1 gufran et,

Verip karari da az meyledin mi... Durmayarak

Cenéb-1 Hakka tevekkiil edip yol almaya bak. ..

Kur’an, insana ancak ¢alismasinin karsiligi var,* der. By ayetten agikca

_hayatin kazamlmasmin calismaya baglandig: da vurgulanir. Miisliiman zihnj-

yette kanaat ahlaki sonsuz bir define gibj anlagiliyor, adeta ¢alismanin gereksiz-
ligine yénelim gibi bir duygu agir basiyor. Halbuki, Islam dinine gore gercek
define ya da hazine, insanin kudretinde olan ¢alismasinin bir lrtiniidiir. Insan
tireten olacak, kanaate dayali ahlaki da bagkasinin elinde olana tecaviiz etmeyi

engelleyecektir, Kanaat, bagkalarm kazanglarindan mahrum etmeme ahlakidir,

Higbir zaman insanda kanaat, ¢aligma ahlakin oldiiren bir duygu veya ahlak
bicimi haline de gelmemelidir, Kanaat, hi¢ ¢alismadan ataleti tercih etmek degil,
baskalarmin kazancina g0z dikmeden bireysel irade sonucy elde ettigimiz ka-
zanglarla yetinme halidir. Bizde ¢ogu zaman kanaat ve tevekkiil kavramlar tes-
limiyetei zihniyet tarzi olarak yorumlamiyor. Her ne kadar bir teslimiyet¢i psi-
koloji varsa da bu, kendi kazancimizla yetinmek ve simifsal ¢atismaya yol acici
yonelimlerden uzak durmak anlamu da tagir.

Sebeplere tevessiil etmeden yapilan tevekkiil tavrinin Hz, Peygamberin bizzat
0z ve uygulamalarinda yerinin olmadigimi da goriiyoruz. Meseld, Onun, hicret
olayinda magaraya s1ginmast, devesini salip, Allah’a tevekkiil ctmek isteyen bir
Misliiman’a: “Once deven; saglam kaziga bagla, sonra Allah'a tevekkiil et '
buyurmasi, bizim i¢in sebep-tevekkiil iligskisini en giizel bir sekilde yansitan
delillerdir.

Ozellikle kdy, mezra veya biiyiik sehirlerin varoslarinda bulunan vadi icle-
rine konutlar yapmak, depremi gostéren fay hattinin gegtigi yerlere sehirler kur-
mak, bulagic1 hastaliklarin yaygin oldugu bélgelere veya iilkelere seyahatler

43 Ersoy, Safahat, 5.272.
44 Bkz. en-Necm 53/39,
45 Tirmizi, Muhammed b. Isa, Siinen, Kahire, 1962, Kiyamet 60.
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diizenlemek, kisin dondurucu soguguna karst koruyucu tedbirler almamak, hir-
s1zdan korunmak i¢in kapy1 kilitlememek gibi vb. durumlari tevekkiil olarak
adlandirmak ya da olumsuz sonuglarla kargilaginca da kadere vurgu yapmak,
Allah’a zuliim isnadindan bagka bir sey degildir. Burada zulmiin 6znesi insanin
kendisidir, eylemleridir. Unutmayalim ki, sartlarina uygun dua ve tevekkiil ha-
yir istegine biiylk bir kuvvet verir.

Biz sebep-tevekkiil jliskisinin, Allah-insan iligkilerinin diger alanlarmnda da
gegerli ve kalici bir kural oldugunu gorityoruz. Bunlar arasinda dud, Allah’mn
yardimy, ecel vb. gibi konular sayilabilir.

2. Dua ve Tevekkiil Tligkisi

Dua, esasen davet gibi cagirmak manasina masdardir. Sonra, kiiglikten
biiylige, asagidan yukariya vaki olan talep ve niyaz anlamina orf olmus ve isim
olarak da kullamlmistir. Duénmn hakikati, insanin Rabbinden indyet ve yardim
istemesidir.# Bir nevi dud, Allah’1 olay ve olgulara miidahale ettirme girigimi-
dir. Insanm sorumlu oldugu alanda yazgiciligin gegerli oldugu akidesine sahip
olan bir kimsenin dud isteginde bulunmasi, tam bir eliskili durumdur. Gergekte
dua, ister kigisel olsun, isterse toplumsal olsun, kainatin dehset verici sessizligi
icinde insanoglunun kendisine cevap bulmak igin hissettigi derin hasret ve is-
tiyakin bir ifadesidir.” Diger bir agidan dua, insani, Allah’a ulagtiran bir véasita
olup kalbin Allahile iletisim kurmasidir.

Kur’an, Allah’m, kendisine dua edenin dussina karsilik vereceginden bah-
sediyor: “Kullarim sana, beni sordugu vakit de ki, ben herhalde yakinim.
Dué edenin dudsim bana dud ettigi anda isitir, ona karsilik veririm. 748 An-
cak Kur’an’a gore Allah’in duélar kabul etme vaadi, Onun her istenileni yap-
mast anlamma gelmez. Hatta duélan kabul etmek keldmi bir soylemle Allah’a
vacip degil caizdir. Nasil ki, icinde yasadigimiz su cagdabile, herhangi bir ma-
kamdan veya merciden belirledigi ve hazirladigt ilkelere, mevziiata, yoénetmeli-
ge vs. ters dilgecek bir istege cevap vermesi beklenemezse, elbette Allah’m da
tarih igindeki davranig tarzina aykar1 davranmasl beklenemez. Siinnetullah ady

46 Yazir, M. Hamdi Elmalil,, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, 1979, ], 662.

47 ikbal, Muhammed, [sidm’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, (cev. N. Ahmed Asrar),
istanbul, 1984, s.129).

48 Bakara 2/186.
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verilen Allah’n yasasinin degismezligini iste bu ¢ergeve igerisinde degerlendir-
mek gerektigine inaniyorum. Kur’an’da 6rnekleri acikca verildigi gibi, eger in-
sanlarin dudlary, istek ve talepleri Allah’in yasasina aykiri bir durum arz edi-
yorsa, bu konuda talep sahibinin kimligi hi¢ de énemli degildir. Bilindigi gibi
Hz. Nuh (a.s)’m oglu babasina iman etmemis, tufan olay: kargisinda daga ¢ikip
korunabilecegini sylemesine ragmen bogulanlardan olmustu. Hz. Nuh, oglu-
nun kurtulusu i¢in dud etmisti de, kendisine, din birligi anlamma gelebilecek
olan “o senin ailenden degildir” buyrularak talep geri cevrilmisti.* Bir baska
ornek de, cinsel sapiklik igerisine diigen Lt kavmini heldk etmeme talebinde
bulunan Hz. Ibrahim’in talebinin reddedilmesi olayidir.>

Biitiin bu drnekler bize gdsteriyor ki, Allah’m yasasmn gecerli oldugu alanda
duénin gergek bir faktor olmadigidir. islam’1n bu konudaki oncelikleri, duanin
kabuliinii hazirlayan mesr sartlar: hazirlamak sonra da du Cdlp, Allah’a g0-
niilden tevekkiil edip, baglanmaktir.

3. Allah’mm Yardimu ve Tevekkiil iliskisi

Kur’an’da birgok ayette Allah’mn miiminlere yardim edeceginden s6z edi-
lir'" ve hatta bu yardunlarin nasil gerceklestirilecegi, yani yardimin cinsiyle
birlikte, maiyyetullah iizerinde de durulur. Her iki seklin tek bir amaci vardir ki,
o da miiminlere yardim etmektir. -

Allah’in yardim sadece miiminlere 6zgii ilahi bir yasa olarak gériilebilir
mi? Bu soruyu “evet” seklinde olumlama pek miimkiin gériinmemektedir. Bilin-
digi gibi, Allah’1 tantmanim yollarmdan birisi de Onun en giizel isimlerini 6gren-
mekten gegiyor. Iste bu giizel isimlerin ilk siralarinda da “Rahman” ismi gel-
mektedir. Allah bu giizel isminin bir geregi ya da tecellisi olarak insanlarm dini
kimligine bakmadan ilhi yardimin evrensel sartlarin: yerine getiren herkesin
yardima miistahak kilinacag anlagilmaktadir.® Bu yorumu da zaten Kur’an
dogrulamaktadir: “Insan icin ancak calismasimin karsiligi vardir.’>* Bu dyette
dikkat ceken husus, insanin dini kimligi tayin edilmeden, calisan herkese karsi-

49 Bkz. Hd 11/42-46.

50 Bkz. Hid 11/74-76.

51 Bkz. Nisa 4/141; Enfal 8/17, 19, 26; Miimin 40/51; Rum 30/47.

52 Bkz. el-Gazali, Ebu Himid Muhammed, e/-Maksadu’l-Esné 1 Serhi Esmdi’llghi’l-Husna,
Kahire, ts, 5.37.

53 en-Necm 53/39.
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igin verilecek olmasidir. Calismadan kuru bir tevekkiil Islam’da muteber de-
gildir. Olsa olsa bu, dini maskarahga cevirmektir. Sair ve miitefekkir M. Akif
musralarinda, yanlis tevekkiil anlayisini benimseyen kimseleri sert bir sekilde
soyle elestirir.>

Calis dedikge Seriat ¢alismadm durdun,

Onun hesabimna birgok huréfeler uydurdun,

Sonunda bir de tevekkiil sokusturup araya,

Zavall dini ¢evirdin onunla maskaraya.

islam Tarihine baktigimiz zaman Uhud yenilgisi tedbirsiz bir tevekkiil
anlayisinin olamayacagim bize anlatmasi acisindan gergekten onemlidir. Allah-
’mn yardiminin tarihi yasalarla yakin bir iligkisi vardir. Miisliimanlar Bedir sa-
vaginda tarihi yasalar uyarinca, zaferin tim sartlar1 gergeklestirildigi i¢in mu-
zaffer olmuslardir. Kur’an’da Bedir ve Uhud savaglar1 hakkinda tarihi yasalar
agisindan bir degerlendirmenin yapildigni gorityoruz: “Eger size ( Uhud 'da)
bir yara dokundu ise, o topluluga da (Bedir 'de) benzeri bir yara dokunmustur.
O giinler... (evet) Biz onlart insanlar arasinda evirip ¢eviriyoruz.”

Yukarida mealini arz ettigimiz dyette adeta bize §0yle deniliyor: Zafer mii-
‘minler icin ilahi bir hak degildir; yalniz, zafer (Allah’m yardimi) sizin en dogal
hakkinizdir. Allah tarihi yasalar uyarinca tesrii acidan degil, evrensel agidan’
koymus oldugu zafer sartlarin eksiksiz yerine getirdiginizde ancak muzaffer
olabilir ve Allah’m yardumint hak edebilirsiniz.’® Bunun bir bagka anlami su-
dur: Eger miiminler tarihi siire¢ icerisinde rollerini iyi oynayamaz, semavi risa-
letin kendilerine yiikledigi sorumluluklar yerine getiremez ya da bunun bilin-
cinde olmazlarsa, Allah onlar1 yardimsiz birakir ve tarihe ve insanliga taniklik
edecek bagka bir iimmet getirir.57 Iste bireysel ve toplumsal zaferin, yani Allah’mn
yardiminmn yasalar bunlardir.

4. Omiir (Ecel) ve Tevekkiil fliskisi

Cografi muhit ve sartlarm, canlilar tizerinde bityiik tesiri oldugu inkar edi-
lemez. Hava, su ve gevrenin temiz oldugu bir ortamda hayat siirme, saglik ve

54 Ersoy, Safahat, 5.268.

55 Al-i Imrén 3/140.

56 es-Sadir, Muhammed Bakir, Kur ‘an Okulu, (¢ev. Mehmet Yolcu), Istanbul, 1987, s.43.
57 Bkz. Maide 5/54; et-Tevbe 9/40.
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sihhat a¢isindan son derece Onemlidir. Dengeli beslenme, sthhati koruma konu-
sunda koruyucu hekimligin tavsiye ve énerilerine riayet, gerektigi zaman dokto-
ra gitme bilincinde olma ve bunu da aliskanlik haline getirme gibi hususlar,
saglik ve sthhatimiz acisindan kagimlmazdir. Genellikle az gelismis tlkelerde,
zamaninda hekime bagvurma biling ve aligkanlig1 eksik ve hatta yok gibidir.
Dolayisiyla buralarda doktor say1s1 ve hastanelerdeki yetersizlikler sebebiyle
Omiir ortalamalan diigiiktiir.*8 Yapilan istatistik sonuclarima gore ileri diizeyde
sanayilesmis tilkelerde 5miir ortalamas: 75-80 arasinda bir artig gosterirken, az
gelismis iilkelerde ise bu durum yerine gore 35-40 ya da 55-60 arasinda degis-
mektedir.® A

Insan sagh gina olumlu yénde etki eden faktérlerin basinda dengeli beslen-

me gelmektedir. Kur’an’a gére dengeli beslenme ile insan 6mrii arasinda yakin
bir iliski vardir. Nitekim Kur’an’da bu yakin iliski agindan s6yle bahsedilir:
“Biz onlara ve babalarina iyi gecimlikier verdik. Omiirleri de uzads. " Ayet-
lerde gegen meta’ kavraminin miilk, varlik gibi anlamlar tagimasi, insanmn gelir
diizeyinin yiiksekligini, yani hayat standartlarinin ileri derecede olmasini g0s-
termesi bakimindan ilgingtir. Giiniimiiziin kalkinmis tilkelerinde geri kalmis iil-
kelere oranla 8liim ortalamalarinin binde 9-10 civarinda diisiik olmasinin sebe-
bini etkileyen faktérler olarak fert basina diisen gelir ortalamalarinm yiiksek
olusu gosterilebilir. Bilindigi gibi gelismislik, sosyolojik manada sosyal hayatin
biitiiniinii kapsayan bir durumdur.

Her ne kadar Islam kelam mektepleri arasinda ecel konusu tartisilmigsa da,
ecelin uzay1p kisalmasinda takdir Allah’a aittir. Ama bu takdiri cebir igerisinde
gormemek gerekir. Ecel, siire demektir. Allah her canl tiirii icin bir ecel/siire
belirlemistir. Insan cinsi de bu kanunun disinda degildir. Insanin eylemleriyle
eceli arasinda da ¢ok yakin bir iligki vardir. Bunu, yapilan istatistik caligmalar1-
na dayali olarak sdylemek icap ederse, dengeli beslenme ve saglikli yagam 6nemli
diyebilecegimiz bir oranda émriin uzun olusunu etkilemektedir. Zaten Allah da
ezeli ilmiyle bizim irademizi hangi yénde kullanacagimz bildigi igin ecelimizi
de ona gére takdir etmigtir. Yani, olayin bize bakin cephesi yoniiyle sGylemek

58 Karadeniz, Osman, Ecel Uzerine, [zmir, 1992, 5.83.

59 Istatistik sonuglar i¢in bakimz. Ang Britannaca, Dinya Ulkeleri-1987 (Ana Yayincilik
A.S. ve Encyclopaedia Britannica Inc. 1987).

60 Bkz.Enbiya 21/64; Hud 11/3; Hadid 57/16.
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gerekirse, Allah ecelimizi takdirde bizim bireysel eylemlerirhize dayali tasarruf-
larimz1 gozettigini soylemekte bir sakimnca olmasa gerekir.

Bir bagka acidan sosyal bir olgu olarak sdylemek gerekirse sanayilesmis
{ilkelerde fert basina diigen doktor sayisi artarken, geri kalmig iilkelerde fert
basina diisen doktor sayismin azalmasi dogrudan kalkmmslik ve ogretim diize-
yi ile ilgili bir konudur. Bugiin az geligmis veya gelismekte olan tilkelerin biiylik
bir kismini, halk: miisliiman olan iilkeler olusturmaktadir. Giinliik deneyimler-
den veya bizatihi gozlemlerimizden de anlagilmaktadir ki, bizim gibi {ilkelerde
cok Acil bir hastalik olmadikca doktora gitme aliskanligimiz yok gibidir. Dahast
var, sokaklarimiz sakat insanlarla doludur. Acaba, tedavi olma konusundaki
duyarsizligimizi bir takim biirokratik engeller veya kalkinmishik diizeyinin ye-
tersiz olusuyla agiklamak inandirici bir kamut olabilir mi? Bunda geleneksel kiil-
tiir mirasimizin ve yazgicl bir din anlayigimzin etkisi yok mudur? Ben ozellikle
bu ikinci soruya hayir diyemeyecegim. Maalesef bizim baz tasavvufl ahlakla
ilgili kilttirel mirasimizda tedavinin aleyhine hiikiimlerin yer almast, zamanla
bu yanls telakkiler, dinin emirleri gibi algilanmaya yol agmustir. Dini ilimleri
yenilemek adma yazilan bu kitaplar halk Islam’na gi¢ vermekle Islam Diinya-
sinda dinf telakki bigimlerini de gistirerek tedavi olmada bile yazgici bir durusu
sergilemeye neden olmuslardir. Bu eserlerden birisi de Imam-1 Gazali’nin (6.505/
1111) dini ilimleri yenilemek adint tagryan ihya adli eserinin “tevekkiil” boli-
miidiir. Ne ilgingtir ki, bu eserin tevekkiil ile ilgili bolimiinde alt basliklar agila-
rak baz1 meshur stfilerin tedavi olmanin aleyhindeki gorlislerine yer verilerek,
yorumlar yapilmistir. Tedavinin aleyhinde agilan bagliklardan birisi, “baz1 hal-
lerde tedavi olmay terk etmenin makbul olup, peygamberin fiiline aykur1 dis-

~ 9%

medigi ve tevekkiilin Kkuvvetine delalet ettigi” adm tagirken bir digerinin baghigt
ise, “tedaviyi terk etmenin sebepleri” adin tagimaktadir.®' Bu boliimlerde teda-
vi olmak “helal ve haramlarn” Stesinde yer yer “iman-kiifiir” sorunu haline do-
niistiiriilmiis. Neredeyse tedavi olmak, Allah’in es-Safi ismine golge diistirecek
bir boyutta ele alinarak sebeplere tevessiil dogrudan olmasa bile dolayl: olarak,
okuyucunun zihninde sirkle dzdeslestirilecek izlenimlerin dogmasina agik tutum-
lar sergilenmistir. Boylesi popiiler kitaplar yillarca halk Tslam’ mnm kiiltiirel bes-
lenme kaynaklarmi olusturdugu icin farkina varmadan tedaviyi terk etmenin bir

tevekkiil bicimi oldugu adeta asirlar boyu timmetin genlerine islemistir.

61 Bkz. el-Gazili, [hyd, TV, 445-448.
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Halbuki Isldm, hastaliga yakalanmamak i¢in koruyucu hekimlige riayet
etmemizi dini bir gérev olarak gorityor. Kur’an’da: “Yiyiniz, iciniz ama israf
etmeyiniz. Allah israf edenleri sevmez " ayetinde gegen “israf etmeyiniz” ifa-
desi, sosyal hayatta agiri savurganliga bir uyar1 anlamina gelirken, dengesiz
beslenme aliskanligma yol agic1 yeme ve igmeler konusunda da bir uyari niteligi
tasimaktadir. Giintimiizde en yaygin sikayetlerden birisi de fazla kilolardan kay-
naklanmaktadir. Artik sismanlik bir hastalik olmakla birlikte, bir¢ok hastaliga
yol acabilecek riskleri de tagimaktadir. Bu konuyla ilgili fareler-iizerinde yapi-
lan deneysel sonuglar ad: gegen yargty1 dogrulamaktadir. Yapilan bir bilimsel
arastirmada, zayif farelerin, sisman farelerden daha uzun émiirlii oldugu sonu-
cu elde edilmistir. Bunda zayif farelerin dengeli, sisman farelerin de anormal
diyebilecegimiz bir bicimde beslenmesi sayesinde neticenin degisimi tespit edil-
mistir.%

Diger yandan saglik konusunda tedbirli olmanin siinnete uygun bir davra-
n1s oldugunu Hz. Peygamberin su hadislerinden de anliyoruz: “Allah’in verdigi
her derdin ve hastalhigin devasi, ¢aresi vardur; tedavi olunuz.”* Eger hastalik-
lar kargisinda tedbir almamak tevekkiiliin sart: olsaydi, hi¢ Hz. Peygamber te-
davi olmayi emreder miydi? Ayrica biz, ashabin, tedaviyi terk etmenin, tevekkii-
liin bir sart1 oldugunu savunanlarin iizerine cesaretle gittiklerini de goériiyoruz.
Tevekkiilde tedavi olmay ve tedbiri terk etmenin sart olmadigma delil olarak
Hz. Omer’in veb4 ile ilgili su olayi isaret eder. Bir giin Hz. Omer arkadaglariyla
birlikte Sam’a gitmek tizere yola gikar. Cabiye denilen yere geldiklerinde Sam’-
da veba ve tiun hastaliginin 8liim sagtig1 haberini alirlar. Arkadaslarmdan bir
gurup “Allah’a tevekkiil ederek girelim, Allah bizi bu bulagici hastaltktan ko-
rur. Sonra Allahin kaderinden kagamayiz” deyince Hz. Omer, siddetle tepki
gosterir. “Veba salgminn bulundugu Sam’a girmeden geri déneriz” deyince,
“Allah’in kaderinden mi kagiyoruz ya Omer?” seklinde tepki alir. Bunun tize-
rine Hz. Omer, “evet, Allah in kaderinden kagip, yine Allah i bir baska kade-
rine siginiyoruz” diye karsilik verir. 5

62 A’raf 7/31.

63 bk. Villee, A. Claude, Genel Biyoloji, Istanbul, 1974, 5.600.

64 Buhard, Ebi Abdillah, es-Sahih, Istanbul, 1315, Tib 1; Miislim, Ebul-Huseyn el-Haccéc,
es-Sahih, Kahire, 1955, Selam 69,

65 Ibn Sa’d, Tubakar, VII, 78.
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Goriildiigii gibi Islam’n ruhunu iyi kavrayan Hz. Omer burada, ilahi tak-
dir doktrininden yola ¢ikmamus, insani davraniglardan hareketle, tedbir almay1
dncelemistir. Ciinkii kader olsa olsa insanm sorumlu olmadig1 alanlarda olabi-
lir. Sorumlu oldugu alanlarda birey ve toplumlar kendi kaderlerini kendileri
tayin etme hakkina sahiptirler. Dogrusu da budur. Ama tarih boyunca Eg’ari
akidesiyle yogrulan miisliiman kiiltiirii kaderi, hep sorumluluk alaniyla da ilig-
kilendirerek geldigi igin bir kavram kargasasi igerisine diismiistiir. Burada bize
diisen gorev, Allah’m mukadderatimin kapali olmast hasebiyle, biz zahiri seyler-
den sorumluyuz ve iizerimize diigeni sorumluluk sahalarimizda yapmakla mii-
kellefiz.

Netice itibariyle, ilmi yénteme dayali istatistiki gergeklerin ortaya koydugu
gibi; ekonomik giig, egitim ve 6gretim diizeyi, sosyal sartlar ve gevre, temizlik,
dengeli beslenme, hifzussihha kaidelerine riayet ve saglik hizmetler1 gibi ¢ok
yonlii faktérlerin hayatimiz ve insan dmri {izerindeki tesirleri inkar edilemez.
Aksi halde insan hayatin kusatan kaza-kader ve ecel gibi konularda, i1ah1 takdi-
rin, diinya genelinde az geligmis veya gelismekte olan iilkeler agisindan hep

]

mentfi; kalkinms ilkeler agisindan ise hep miispet oldugu hiikmiine varmig olu-
ruz.% Bu takdirde de, ¢oziim bekleyen bir yigin soru ve problemle kars1 karstya
geliriz. Zaten boyle bir inang ilahi adalet prensibiyle de geligir.

SONUC

istam’da yazgici bir tevekkiil anlayist olmadi1 gibi, rubbanlik da yoktur.
islam Diinyast, akl1 ve tefekkiirii cebriyeci bir paradigma iginde yazgicilik mih-
rabinda kurban etti§inden bu yana acilar, 'yoksulluklar ve sefaletler igerisinde
yasamaya mabkim olmustur. Mesel4, aclik sorunu insanim bir kaderi olmadig1
halde, kader gibi degerlendirilmigtir.

Islam, insana bireysel irade hiirriyeti tanmmig; bu iradeyi sorumlutuklarinin
temeli olarak gormiistiir. Eger insanda irade hiirriyeti olmasaydi, insanin yapip
ettiklerinden sorumlu tutulmasmin da bir anlami kalmazd.

{slam’da emek kutsaldir. Bu sebeple dinimiz ¢aligmay1 emreder, ¢ok zorun-
lu olmadik¢a bagkalarmim sirtindan geginmeyi hi¢ de hos karsilamaz. Islam ta-
rihinde Hz. Omer’in meskenete, zillete ve amip gibi bagkalarmnin sirtindan ge-
¢inmeyi tevekkiil anlayis1 goren zihniyete savas agmasi, terki diinya eyleyip,

" 66 Karadeniz, Ecel Uzerine, $.95.
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toplumsal sorumluluklardan kagarak ruhbanlig1 gercek bir dinf telakki tarz goren
bir Miisliimanlik anlayisina kars1 6zgiirlitkcii bir tevekkiiliin yolunu igareflerne-
si gbzlerimizi yasartmaktadir. Bu tarihi olaym M. Akif’in misralarinda sOyle
tablolastirildigin goriiyoruz: &’

Omer tevekkiilii elbette bilirdi bizden iyi,

Ne yapt1 “biz miitevekkilleriz” diyen kiimeyi,

Dagitt1, kamgiya kuvvet, “gidin, ekin!” diyerek,

Demek tevekkiile pek sigmiyormus, anladm a!

Sinek diiser gibi diismek sunun bunun kabina.

Ya sebeplere sarildik, tedbiri elden birakmadik ve sonra da isi Allah’a ha-
vale ettik ama istedigimiz sonug da gerceklesmedi. Bu durumda ne yapmalry1z?
I¢ huzurumuzu bozmadan hayatimizda imtihan diye bir boyutun oldugunu da
hesaba katmaliy1z. Bazen ser, kilik degistirmis iyilikler olabilir. Kotiiliikler, in-
sani egiterek olgunlastirir ve karakterini diizeltmeye neden olur.

Ozgiirliikgii bir tevekkiil inanci, manevi bir kuvvetin yoludur. insanda hu-

zur, emniyet, giiven ve cesareti artirir, Is hayatinda ¢alismayi ve bagarili olmay:
Onemli oranda miispet yénde etkiler. Tiiketen bir insan modelinden daha ¢ok
lreten bir insan modeli ortaya ¢ikarir.

Sebeplere ve tedbire dayali bir tevekkiil anlayisi, Miisliimanlar i¢in bir zaaf
degil, bir giictiir. Dolayisiyla gergek anlamda tevekkiil bir atalet olmayip, bir
aksiyon ve harekettir.
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