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ibn AsGr’un Tefsir Kuraminda Kur’an-ilmf i‘caz iliskisi
The Relationship Between the Qur’an and Scientific I'jaz in lbn Ashur’s Theory of

Tafsir
Muhammed isa Yiiksek’

Oz

ibn Asdr, et-Tahrir ve't-Tenvir adli tefsirinin mukaddimesinde i‘caz konusunu miistakil bir baslik altinda ele
almakta ve i‘caz vecihlerini; edebi i‘caz, Gslibi’l-Kur'an, ilmi i'caz ve gaybi haberler olmak (izere dort ana
kategoride siniflandirmaktadir. Mifessirin, klasik tefsir literatlirinde belagat ve nazim ekseninde temellendirilen
i'caz anlayigini kendi tefsir metodolojisinin kurucu unsurlari (6zellikle makasid yaklagimi ve dilsel delalet
teorisi) dogrultusunda yeniden yapilandirmasi, literatiire 6zgiin bir katki sunmaktadir. Nitekim ibn As(ir'un
tefsir sistematiginde literal yorum, makasid teorisi ve dilsel delalet teorisinin olusturdugu kuramsal gerceve,
i‘caz(i’l-Kuran meselesine dair dikkate deder ve 6zgiin tespitler icermektedir. Bu arastirmanin amaci, ibn
As(ir'un, tefsir mukaddimesinde i‘caz konusuna dair gelistirdigi teorik yaklagimlari, tehaddi kavrami ve ilmi
i'caz meselesi ekseninde analiz etmektir. Bu baglamda arastirmada ilmf i‘cazin mesruiyetinden ziyade, onun
Kur’an’in mahiyeti acisindan bir i‘caz vechi olarak tanimlanabilme imkani tartisiimaktadir. Arastirmanin birinci
ve lclincl bolimlerinde séylem analizi, ikinci bélimiinde ise igerik analizi ydntemlerinden yararlaniimis; ibn
As(r'un i‘caz anlayisina iliskin tespitleri, yakin okuma yéntemiyle ¢éziimlenmistir. Bu gergevede, ilgili vecih
tanimlar sistematik bir sekilde siniflandirimig ve ilmi i‘cazin tehaddi kavrami karsisindaki konumu tartigmaya
aciimistir. Neticede, ibn Astir'un, nazmi, Kuran’in mahiyetiyle ilgili bir nitelik, iimi i‘cazi ise tefsir metodunu
yapilandiran bir ilke olarak tanimladigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, ‘cazi’l-Kur'an, iimi i‘caz, Tehaddf, ibn Asor.

Abstract

This article explores the concept of ijaz al-Qur'an (the inimitability of the Quran) in the thought of Tunisian
exegete Muhammad Tahir Ibn ‘Ashir (1879-1973), focusing on its connection to the concepts of nazm
(coherence) and tahaddr (challenge). In the introduction to his tafsir al-Tahrir wa’l-Tanwir, Ibn ‘Ashiir discusses
ijaz under a separate heading, identifying its aspects as literary style, Qur’anic language, scientific inimitability,
and reports of the unseen. While not rejecting classical rhetoric-based views, Ibn ‘Ashir reinterprets ijaz
through his own exegetical principles —especially magasid (objectives) and linguistic dalala (signification). This
brings a unique perspective to the topic. His tafsir reflects a systematic integration of literal meaning, purpose,
and language theory, offering original insights into ijaz. The study analyzes his theoretical approach to ijaz,
particularly how he treats tahaddi and the idea of scientific inimitability. Rather than focusing on the legitimacy
of scientific ijaz, it questions whether it can be seen as a valid aspect of Qur’anic inimitability. Discourse and
content analysis are used across the sections. The study concludes that Ibn ‘Ashiir sees nazm as essential to
the Qur’anic challenge, while scientific ijaz serves as a methodological tool within his tafsir.
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Extended Summary

In Ibn ‘Ashiir’s exegetical thought, the issue of i‘jaz al-Qur’an (the inimitability of
the Qur’an) emerges as a theme that departs from the classical discussions and acquires
a distinctive dimension. His decision to devote an independent section to i‘jaz in the
introduction of his tafsir al-Tahrir wa’l-Tanwir demonstrates how central this subject
is within his exegetical methodology. Ibn ‘Ashiir’s intention in this introduction is not
to provide a definitive resolution to the problem but rather to set forth, in a systematic
framework, the essential information concerning the nature of Qur’anic inimitability, its
rhetorical subtleties, and its various aspects.

In the classical literature produced during the fourth and fifth Islamic centuries, i‘jaz
was predominantly examined through the lenses of eloquence (balagha), rhetorical
precision (fasaha), and literary composition (nazm). These works emphasise that the
Qur’an surpasses even the most refined examples of Arabic literature and, for this reason,
cannot be imitated by human effort. Ibn ‘Ashiir, however, approaches the matter from a
broader perspective. He does not confine Qur’anic inimitability to its literary dimension
but expands it to encompass other facets of ijaz found within the Qur’an. At this point,
his theory of maqasid (objectives of the Shari‘a) and his conception of linguistic dalala
(signification) emerge as two foundational principles that structure his exegetical
paradigm and, by extension, his views on inimitability.

The miraculous nature of the Qur’an constitutes the strongest proof of the Prophet’s
mission. While the Prophet Muhammad was supported by other miracles -both sensory
and report-based- these remained confined to specific temporal and spatial contexts. The
Qur’an, by contrast, belongs to the category of rational miracles, maintaining its relevance
and authority until the end of time. Accordingly, the grounding of the Qur’an’s challenge
(tahaddi) lies at the heart of discussions on inimitability. For Ibn ‘Ashir, the basis of
this challenge is the Qur’an’s composition (nazm) and eloquence. He explicitly rejects
the sarfa theory, attributed to certain Mu‘tazilt scholars, which posits that God withdrew
from the Arabs their capacity to produce a rival text. Instead, he maintains that the Arabs’
inability to imitate the Qur’an stems not from divine disablement but from the Qur’an’s
unparalleled linguistic and stylistic excellence. One striking indicator of this superiority is
that even verses whose legal rulings have been abrogated remain inscribed in the CodeX
(mushaf) because their rhetorical qualities form part of the Qur’'an’s enduring challenge.
Furthermore, the designation of the siira as the minimal unit of the challenge indicates
that eloquence manifests itself only within the structural coherence of the text.

Ibn ‘Ashiir classified the aspects of Qur’anic inimitability into four principal
categories: literary inimitability, Qur’anic style, scientific inimitability, and reports of the
unseen. With regard to literary inimitability, he underscores the harmony between word
and meaning, the phonetic and semantic cohesion between expressions, and the unique
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deployment of rhetorical devices such as grammatical shifts (iltifat), simile (tashbth),
and metaphor (isti‘ara). In his view, the literary dimension of the Qur’an possesses a
superiority that compels admiration even from the most accomplished poets. Under the
heading of Qur’anic style, Ibn ‘Ashiir emphasises that the Qur’an represents a form of
discourse that is neither poetry nor rhymed prose (saj ). By transcending the conventional
modes of expression in Arabic literature, the Qur’an establishes its own stylistic paradigm,
thereby reinforcing the impossibility of producing its like.

Scientific inimitability represents the most distinctive area of Ibn ‘Ashiir’s contribution.
He distinguishes between two types of knowledge: conceptual (istilahi) and genuine
(haqiqi). Conceptual knowledge comprises the historical and cultural information
recognised by specific communities at particular times, whereas genuine knowledge
refers to ethical, legal, and universal principles that elevate human beings to perfection
and retain their validity across all eras. According to Ibn ‘Ashiir, the Qur’an encompasses
both. The fact that the Prophet, despite being unlettered, conveyed matters known only to
select scholars of the People of the Book constitutes a proof of inimitability. Furthermore,
the Qur’an’s presentation of the legal and moral principles foundational to civilisation,
its social directives, and its allusions to scientific truths are also to be understood within
the framework of scientific inimitability. Verses describing the creation of the heavens
and the earth, the formation of rain and thunder, or the stages of embryonic development
illustrate knowledge inaccessible to the Qur’an’s initial audience. Nevertheless, Ibn ‘Ashiir
insists that not every verse contains elements of scientific inimitability. Rather, scientific
inimitability pertains to the Qur’an as a whole, and while it substantiates the divine origin
of revelation, it does not serve as the direct basis of the Qur’an’s challenge. Reports of
the unseen form yet another significant aspect of inimitability. These include narratives
of past communities, revelations that disclose the hidden thoughts of contemporaries, and
prophecies concerning future events. The Qur’an thus provides miraculous testimony not
only for its original audience but also for subsequent generations.

Ibn ‘Ashiir’s conception of scientific inimitability requires particular attention in
relation to tahaddi. While nazm and style constitute features present in every unit of
the Qur’'an and directly underpin its challenge, scientific inimitability characterises
the text as a whole and cannot be claimed for every verse. Therefore, it is not the core
basis of the challenge but rather a principle that substantiates the Qur’an’s divine origin.
This approach aligns with his theory of maqasid, for in his view the Qur’an exhibits a
multilayered structure of signification capable of addressing different levels of knowledge
across the ages. Consequently, the truths uncovered by later scientific developments are
also encompassed within the divine intent.

This perspective stands in marked contrast to that of al-Shatibi. Shatibi contended
that because the Qur’an was revealed to an unlettered community, it could not contain
meanings inaccessible to them. He argued that neither the Companions nor the Followers
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ventured into interpretations exceeding the intellectual horizons of their time. Ibn ‘Ashiir,
however, challenges this position, asserting that the Qur’an is an eternal and universal
discourse addressing all epochs. Its inimitability, he insists, is limitless, and its allusions
to truths comprehensible only through later scientific progress confirm its miraculous
nature.

In conclusion, Ibn ‘Ashiir treats i'jaz in a broader sense than classical scholarship. He
regards nazm as the fundamental feature intrinsic to the Qur’an’s nature and as the direct
subject of its challenge. He treats style as a category distinct from literary inimitability.
Scientific inimitability, while not tied to the challenge, functions as a methodologically
significant principle that affirms the divine source of the text. Reports of the unseen,
for their part, constitute another crucial dimension of inimitability, both for the time
of revelation and for later generations. By this classification, Ibn ‘Ashiir integrates the
miraculous nature of the Qur’an not only within the parameters of eloquence and rhetorical
excellence but also within scientific and unseen dimensions. In doing so, his approach
provides an original contribution to the literature on i'jaz al-Qur’an, simultaneously
reinterpreting classical debates and opening them to modern intellectual concerns.
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Giris

Peygamberler, insanlarin benzerini ortaya koyamayacagi, harikulade olaylarla teyit
edilmislerdir. Bu tiir olaylarin “mucize” olarak nitelendirilebilmesi i¢in peygamberlerin
eliyle gerceklesmesi ve peygamberlik iddiasina eslik eden bir tehaddi (meydan okuma)
unsurunu barmdirmasi gerekmektedir. Mucizeler, genel olarak hissi, akli ve haberl olmak
tizere li¢ ana kategoriye ayrilir.! Hissi mucizeler, duyulara hitap eden ve belirli zaman-
mekanla siirlt olan harikulade olaylardir. Hissi mucizelerin sonraki nesillere aktarima,
duygularin birebir tecriibe edilememesi ve rivayet siirecine bagli sinirliliklar nedeniyle
epistemolojik agidan bazi noksanliklar tasir. Hissi mucizelerin sonraki nesillere rivayet
yoluyla ulasmasinda iig tiirlii eksiklikten s6z etmek miimkiindiir. ilk olarak, hissi mucizelere
dogrudan sahit olmayan ve bu tiir olaylar1 yalnizca nakli bilgi araciligiyla 6grenen kisiler,
s06z konusu vakalara duyusal olarak taniklik edenlerin yasadigi epistemik ve duygusal
tecriibeyi ayn1 yogunlukta deneyimleyemezler. ikincisi, hissi mucizelere dair nakil yoluyla
elde edilen bilgiler, nakledenin duygusalligi ve algistyla sirlidir. Ugiinciisii ise (her ne
kadar peygamberlerden mucizenin sadir olusu ile ilgili bilgi miitevatir olsa da) bazi hissi
mucizelerin naklinde haberin siibutu noktasinda zayiflik s6z konusu olabilmektedir. Buna
karsilik, akli mucizeler zaman ve mekanla sinirli olmayan, her donemde ve her toplumda
etkisini siirdiirebilen evrensel delillerdir.? Bu baglamda Kur’an’in, Hz. Peygamber’in
hem en kapsamli hem de siireklilik arz eden mucizesi oldugu goriiliir. Ayrica bazi kelam
alimlerine gore, peygamberlerin vahiy yoluyla gaybi haberler vermesi de ayr1 bir mucize
tirtidiir (haberi mucizeler).?

Peygamber Efendimizin en biiylik mucizesi, akli mucizeler kategorisinde yer alan
Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an’da Peygamberimizden sdylediklerinin dogruluguna dair
mucize isteyenlere soyle cevap verilmistir: “Ona Rabbinden mucizeler inseydi ya!” derler.
De ki; “Mucizeler ancak Allah katindadir. Ben sadece apacik bir uyarictyim. Kendilerine
okunmakta olan Kitab’1 sana indirmemiz onlara yetmemis mi?! Elbette onda iman eden bir
kavim i¢in nice rahmet ve ibretler vardir.”* Kur’an, inkarcilara yonelik meydan okuyusunu
tedrici (asamali) bir bicimde gergeklestirmistir. Ik asamada, onlardan Kur’an’in tamamina
denk bir metin getirmeleri istenmis’; bu ¢agriya karsilik verilememesi iizerine, meydan
okumanin diizeyi diigiiriilerek on sirelik bir boliim ortaya koymalari talep edilmistir.® Bu

1 Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Siiyiti, el-itkan fi ulimi’l-Kur’an (Dimesk:
Daru’l-Mustafa, 2008), 2/1001; Bekir Topaloglu, Islam’da inan¢ Esaslar1 (Istanbul: Camlica
Yaymlari, 2013), 158.

2 Topaloglu, islam’da Inang Esaslar1, 159-63; Halil ibrahim Bulut, “Miicize”, icinde Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30:351.

Topaloglu v.d., Islam’da Inang Esaslar1,158.
el-Ankebiit 29/50-51.

el-fsra 17/88.

Had 11/13.
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asamada da basarisiz olmalari {izerine, Kur’an’da yer alan herhangi bir stireye benzer bir
metin getirmeleri istenmis; ancak bu ¢agriya da karsilik verilememistir.”

et-Tahrir ve’t-tenvir isimli eseriyle yakin doneme damga vurmus, tefsir alanina 6zgiin
katkilar sunmus olan Tunuslu alim Muhammed Téhir ibn Asir (1879-1973), tefsirinin
mukaddimelerinden sonuncusunu i‘cazii’l-Kur’an’a ayirmis, konuyu bu boliimde detayl bir
sekilde incelemis; boylece tefsir ve ulimii’l-Kur’an literatiiriine yeni agilimlar kazandirmaya
caligmistir. Miellifin, daha once i‘cazii’l-Kur’an’a dair telif edilen eserlerde, Kur’an’a
0zgii edebi sanatlarin ve Kur’an’in Arap diline kazandirdig: iislup bigimlerinin ihmal
edildigine dair vurgular dikkat ¢ekicidir. Mukaddimesinde Kur’an’imn i‘caz vecihlerini, a)
Edebi i‘caz, b) Uslibii’l-Kur’an, c) lmi i‘caz, d) Gaybi bilgiler seklinde dért maddede ele
alan ibn Astr un 6zellikle ilmi i‘caza dair yaptig1 tespitler meselenin akademik diizeyde
analiz edilmesini gerektirmektedir. Zira Kur’an’in yiiksek ahlaki 6gretileri, tesrii ilkeleri ve
bilimsel hakikatleri ihtiva etmesi, indigi donemde kainata dair kesfedilmemis sirlara delalet
etmesi, onu sair kelamdan (vahiyden) ayirt eden zati bir 6zellik degildir. Daha agik bir
ifadeyle bilimsel hakikatlere delalet eden ve gaybdan haber veren lafizlar bagka bir semavi
kitapta veya Peygamber Efendimizin hadislerinde de bulunabilir. Bu durum, s6z konusu
bilgilere ulasma imkan1 bulunmayan bir beserin, bu tiir bilgileri haber vermesi itibariyla,
bilginin kaynaginin beseri degil, ilahi oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak bu tiir bilgiler,
onlara delalet eden lafizlara zorunlu olarak i‘caz niteligi kazandirmaz. Dahasi, Kur’an’in
her stiresinin ya da ayetinin ilmi i‘caz kapsaminda degerlendirilmesi de miimkiin degildir.

Meseleye yiizeysel olarak bakildiginda ibn Astir'un “Kur’an, indigi donemde anlagiimayan
bilimsel hakikatlere delalet etmektedir-Kur’an sadece ilk donem Araplarmin bildigi/anladig
manalara/vakialara delalet edebilir” paradoksunda birinci yargiyi tercih ederek goriislerini
ilm1 i‘caz maddesiyle temellendirdigi anlasilmaktadir. Ancak bu tercihin i‘cazii’l-Kur’an
ile iliskilendirilmesi 6zellikle tehaddi agisindan sorun teskil edecektir. ibn Asar gibi
bir tefsir/tevil teorisyeninin bu problematige dair ¢éziimlemeleri, miiellifin tercihini
anlamlandirmamiza imkan tanimakla kalmayacak ayni zamanda i‘caz-tehaddi-ilmi i‘caz
konusunda, kavramsal olarak ayristirilmasi veya teorik olarak yapilandirilmasi gereken
birtakim hususlart analiz etmemizi saglayacaktir.

Bu makalede i‘cazii’l-Kur’an veya ilmi i‘cdz konular1 dogrudan arastirma sorularina
cevrilmemekte, -Ornegin- ilmi i‘cdzin mesruiyeti meselesi arastirmada bir problematik

7  el-Bakara 2/23-24.
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olarak kabul edilmemektedir.® Arastirmanin sorunsali ilmi i‘cdzin Kur’an’in mahiyeti
acisindan bir i‘caz vechi olarak tanimlanabilme imkan1 iizerine kurgulanmistir. Bu makalede,
eserindeki ilmi derinlik dikkate alinarak, ibn Asir’un i‘cizii’l-Kur’an konusunu miistakil
bir mukaddimede incelemesinin ve ilmi i‘cazi, Kur’an’in i‘caz vecihlerinden biri olarak
degerlendirmesinin, onun teorik diizlemde insa ettigi tefsir anlayis1 baglaminda belirleyici
bazi ilkelere karsilik geldigi varsayimindan hareket edilmektedir. Arastirmada oncelikle
fbn Asir’un i‘cazii’l-Kur’an’a dair yaptigi genel tespitler ve bu tespitlerin tefsir ilmiyle
iligkisi, daha sonra i‘caz vecihleriyle ilgili tanimlar1 ele alinacak, son olarak miiellifin
ilmi i‘caz goriisiiniin tehaddi agisindan analizi yapilacaktir. Makalenin birinci ve tigiincii
basliklarinda sdylem analizi, ikinci bagliginda ise i¢erik analizi yontemleri kullanilacaktir.

et-Tahrir ve’t-Tenvir’de i‘cazii’l-Kur’an’m Kodlar1 ve Tefsir ile iliskisi
[‘cazii’l-Kur’an ile ilgili telif edilmis eserlerde tehaddi, Arap siiri elestirisi, belagat

8  Hem i‘cizi’l-Kur’an ve ilmi i‘cdz’la hem de Ibn Asur’la ilgili yapilmis bircok akademik ¢alisma
bulunmaktadir. Arastirmamizin konusuyla ilgisi bakimmndan bunlari basinda Saim Incel’in “Ibn
Astir'un et-Tahrir ve’t-Tenvir Isimli Tefsirinde {Imi i‘caz ile Tlgili Goriisleri” baslikli yiiksek
lisans tezi zikredilebilir. Tezde ibn Asur’un ilmi i‘céz ile ilgili goriisleri daha cok goriislerine
ornek teskil eden ayetlerin tefsirleri baglaminda ele alinmaktadir. Saim Incel, “Ibn Asir’un et-
Tahrir ve’t-Tenvir Isimli Tefsirinde Tlm{ I’caz ile Ilgili Goriisleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010); Sa’deddin Raslan’in Siileyman Ates tarafindan
terciime edilen “Kur’an’da {lmi I‘cAz” isimli makalesi baz1 kevni ayetlerin tefsiri niteligindedir.
Sa’deddin Raslan, “Kur’an’da Ilmi I’caz (Kur’an’da Kiyamet Alametleri ve Sartlari)”, cev.
Siileyman Ates, Diyanet [lmi Dergi IX, sy 96-97 (1970): 140-47; Miisaid b. Tayyar’in Zeynel
Abidin Aydm tarafindan terciime edilen “Kur’an’da {lmi 1‘cdz” baslhkli makalesinde konunun
tefsirle iligkisi ele alinmakta, ilmi i‘cazin ulimii’l-Kur’an’a aidiyeti ve tefsire dahil olup olmadig1
tetkik edilmektedir. Musaid b Siileyman b. Nasir et-Tayyar, “Kur’an’da {lm1 ‘caz”, cev. Zeynel
Abidin Aydin, Abant izzet Baysal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi ITI, sy 5 (2015): 219-35;
Musa Atcr’nin “Kur’an’1 Kerim’de Belagat ve Bilimsel Icaz” baslikli makalesi ise Kur’an’da
her iki i‘caz tiiriniin de oldugunu temellendirmeye ¢aligmaktadir. Musa Atci, “Kur’an-1 Kerim’de
Belagat ve Bilimsel I°cdz”, Dariilhadis: Islami Arastirmalar Dergisi, sy 6 (2024): 99-116; Enver
Arpa, “I“cazii’l-Kur’an Konusunda Farkli Bir Yaklagim”, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dergisi XLIII, sy 1 (2002): 81-107; Ciineyt Eren, “Kur’an-1 Kerim’in icaz Cesitleri”, Diyanet
[lmi Dergi XLVI, sy 3 (2010): 129-44; Mehmet Emin Yurt, “I*cdzu’l-Kur’4n Tlminin Mahiyeti,
Tamm ve Genel Hatlariyla Tarihsel Siireci”, Idir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy
9 (2017): 191-226; Hayati Aydimn, “Kur’an’m I‘caz (Taklit Edilemezlik) Olgusu”, Yiiziincii
Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy 41 (2018): 277-308 baslikli makaleler
ise i‘cazii’l-Kur’an ilminin genel ¢er¢evesi ve mesaili ile ilgili bilgiler sunmaktadir. Mahmut
Ayyildiz’1n “Mahiyet-Keyfiyet Sarkacinda Kur’an Mucizesi” baslikli ¢aligmasi i‘cdzin Kur’an’m
mabhiyeti ve muhtevasi ile ilgisini kurmasi agisindan bu ¢aligmalarin en dikkat ¢ekenlerindendir.
Mahmut Ayyildiz, “Mahiyet-Keyfiyet Sarkacinda Kur’an Miicizesi”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XXV, sy 3 (2021): 1103-22. Bu calismalarin yaninda konunun belagat
ve kelam ilimleri ile iliskisini, bir miiellifin i‘caz konusuna yaklagimim veya bir i‘caz veghini
aragtirma konusu yapan makaleler de bulunmaktadir. Bizim aragtirmamiz, tehaddi-i‘caz iligkisi
baglaminda ibn Asdr’un tefsir paradigmasini sorun etmekle diger aragtirmalardan ayrismaktadr.
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ilminin incelikleri ve edebi sanatlar, Kur’an’in i‘caz vecihleri gibi bir¢ok konu etraflica
incelenmeye c¢aligilmigtir. Bununla birlikte, konunun nazari yonlerini teorize etmek ve
goriis ayriliklarini telif etmek entelektiiel bir gaba ve metodolojik derinlik gerektirmektedir.
fbn Asir et-Tahrir ve’t-tenvir’in onuncu mukaddimesine Kur’an’in i‘caz vecihleri kadar
tartisilmasi ve sonuca baglanmasi zor olan bir konuya rastlamadigma dikkat ¢ekerek
baslar. Onun bu mukaddimeyi kaleme alma sebebi, meseleyi tam anlamiyla ¢dziimlemek
degil, a) Kur’an’in i‘caz keyfiyetine, yonlerine, b) beldgat ve islup inceliklerine dair
birtakim temel bilgileri okuyucu ile paylasmaktir. Bu iki amacin daha once telif edilen
eserlerde birbirine karistirildigindan veya ikinci kismin biiyiik oranda ihmal edildiginden
yakinan miellif, Kur’an’in belagat ve tislup 6zelliklerine dair ele alacagi hususlarin tefsir
ilminin mukaddimelerinden olmasi gerektiginin altini ¢izmektedir.’ Ciinkii ona gore
miifessir, Kur’an’1 tefsir ederken ayetlerde bulunan Arap dili kullanim &zelliklerini ve
belagat niiktelerini agiklamak durumundadir. Aksi takdirde miifessir degil, miitercim olur.
Ayrica Kur’an’in manalarini agiklamaya dontik bir tefsirin, soz konusu ayetlerdeki belagat
incelikleri tahlil edilmeden kemal seviyesine ulasmasi diisiiniilemez. Miiellif tefsir eserlerinin
bircogunun bu dncelikli hedefe egilmediginden dem vurmakta, Ebi Ishak ez-Zeccac’in
Me*ani’l-Kur’an, Ibn Atiyye’nin el-Muharrarii’l-veciz, Zemahseri’nin el-Kessaf isimli
eserlerini s6z konusu tefsirlerden istisna tutmakta,'® sadece ahkamii’l-Kur’an kaynaklari
gibi spesifik odak noktalari etrafinda yazilmis eserlerin bu hususta mazur goériilebilecegini
belirtmektedir.!!

Kur’an’1in i‘caz keyfiyeti ve yonlerine déniik meseleler ise islam dininin esaslaridan
onemli bir asila tekabiil eder. Kur’an, Peygamber Efendimizin kendisiyle islam diismanlarma
meydan okudugu, kiyamete kadar baki olan en biiyiik mucizesidir. Eb@ Bekir el-Bakillani’nin
[“cazii’l-Kur’an isimli eserinde belirttigi iizere, Peygamberimizin risaleti Kur’an mucizesi
iizerine bina edilmistir. Peygamberimizin Kur’an disinda da mucizeleri vardir. Ancak hissi
olan bu mucizeler gergeklestikleri zaman, durum ve bunlart miisdhede eden kimselerle
siurhdir. Kur’an mucizesi ise kiyamete kadar herkes i¢in gegerlidir.'?

Tehaddiye (Kur’an’in meydan okuyusuna) ragmen, ona benzer bir metnin getirilememesi
ve gelecekte de getirilemeyecek olusunu temellendirme noktasinda, islam alimleri arasinda
iki ana yaklagim 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi, Mutezill alimlerden Nazzam (6.
231/845) ile anilan sarfe teorisidir. Esasinda bu teoriyi ilk defa Ca‘d b. Dirhem (6. 124/742

9  Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, I°cazii’l-Kur’an (Kahire,
1963), 8; Muhammed et-Tahir ibn Asr, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru’s-Suhniin, 1997),
1/101.

10 ibn Asir, bu baglamda ez-Zeccac’m ve ibn Atiyye nin tefsirlerinin Kur’an’m belagi niiktelerini
az miktarda Zemahseri’nin ise yogun bir sekilde icerdigini belirtmektedir.

11 Ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1/102.
12 ibn Asir, 1/102.
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[?]), Vasil b. Ata (6. 131/748) veya s b. Sabih el-Mudar’mn (6. 226/841) ortaya attig1, teorinin
Nazzam tarafindan yapilandirildigi ve yayginlastirildigi tespit edilmistir.’* Ebii’l-Hasan
el-Es’ari (6. 324/935-36), Rummani (6. 384/994), Ebi ishak el-Isferaini (6. 480/1017) gibi
alimlere de isnad edilen bu goriise gore, Araplar Kur’an’in benzerini getirebilecek istidata
sahiptirler. Ancak Allah onlardan giiclerini veya Kur’an’in benzerini getirmeye yonelten
sebepleri ¢ekip almis, onlar1 aciz birakmistir. Boylece biitiin Araplarin goriip duyacaklari
bir hiiccet ortaya konulmustur. ikinci gériis ise Islam alimlerinin ¢ogunluguna aittir. Ibn
Asiir’un da benimsedigi bu yaklasima gore, Araplarin Kur’an’in bir benzerini ortaya
koyamamalarinin temel nedeni, Kur’an’1n belagat ve fesahat bakimindan Arap dilinin en
seckin s6z ustalarmin yetkinligini asan iistiin bir diizeye sahip olmasidir. ibn Asar dikkat
cekici bir sekilde bu goriisii, hitkmii mensth tilaveti baki olan ayetlerle temellendirmektedir.
Zira hiikkmii neshedilmis olmasina ragmen bu ayetlerin Kur’an olarak okunmaya devam
edilmesinin ve Mushaflarda yer almasinin sebebi, tagidigi belagi 6zellikleri dolayisiyla
tehaddinin ayrilmaz bir pargasi olmasidir.'*

ibn Astir’a gore, tehaddinin alt sinirini ayet sayilariyla degil de stre ile (her ne kadar
en kisa s@irenin ayet sayisi dikkate alinsa da) ifade edilmesinin arka planinda da belagate
dair onciiller bulunmaktadir. Nitekim belagatta sdziin nazmi, bir amag i¢in sevk edilmesi,
basi-sonu, sevk amaglari arasindaki gegisler, fasl, icaz-itnab, s6z arasi climleler gibi
kullanim 6zellikleri bulunmaktadir. Bu sanatlar ise bast ve sonu belli olan bir kesitte ortaya
cikar.’s ibn Asir’un tefsir teorisinde belagat ilmi, Kur’an’m mucizevi yoniinii tahlil etme
noktasinda vazgegilmez bir konumdadir. Bu ilmin telifiyle, Kur’an’in i‘caz vecihlerinden ve
iislup ozelliklerinden drnekler, ilmi bir ger¢evede ele alinmaya baslanmistir. Ancak belagat
sadece Kur’an’in edebi niiktelerini incelemez; Arap dilinin biitiin kullanim 6zelliklerini
de ele alir. Belagat ilminin, edebi olmayani tanimlamaya ve edebiyat sanatinin 6nciillerini
belirlemeye doniik gayeleri ise son tahlilde Kur’an’in ihtiva ettigi tislup 6zellikleriyle biitiin
edebi sozlerden iistliin olmasina aciklik getirir. Baska bir deyisle, Kur’an belagati ancak
fitri bir belagat zevki ile idrak edilebilir. Arap dilinin edebi 6zelliklerini inceleyen belagat
ilmi ise belig olan kelami belig olmayan kelamdan ayirt etmeye ve Kur’an’in agkinligini
tanimlamaya doniik ¢iktilara sahiptir.'® Ebl Bekir el-Bakillani (6. 403/1013), Ebt Hilal
el-Askeri (6. 400/1009’dan sonra), Abdiikahir el-Ciircani (6. 471/1078-79), es-Sekkaki (.
626/1229) gibi belagat alimleri meani ve beyan ilimlerini tedvin ederken, Kur’an’in edebi
ozellikleri ile Arap dilinin en nadide edebiyat iirtinleri arasinda karsilagtirmalar yapmiglardir.
Konuya dair kiilli bilgiler ve kaideler bu doyurucu eserlerde yer alirken ayetlerin i‘caz

13 Mustafa Sadik er-Rafii, i‘cazu’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1983), 143-44.;
Yavuz, “Sarfe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009),
36/140.

14 Tbn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1/103-04.
15 ibn Asdr, 1/104.
16 1ibn Asdr, 1/101.

783



darulfunun ilahiyat 36/3

ozellikleri ile ilgili ayrintilar Zemahseri’nin el-Kessaf’1 ve bu eser temel alinarak yazilan
tefsirlerde bulunmaktadir.!’”

I*cazii’l-Kur’an’1 tanimlarken i‘caz konusunda yazilan kurucu metinlerin, belagat
eserlerinin ve nazim teorisi lizerine telif edilen dilbilimsel tefsirlerin sentezinden olusan
ilmi birikime isaret eden ibn Asir, boylece tefsirinin sistematigini belirleyen kaynak ve
ilkeleri de dile getirmektedir. ibn Asiir’un bu tespitleri yiizeysel bir tasvirden ibaret degildir.
Ciinkii o, bu degerlendirmelerinde i‘cazla ilgili goriislerinin delalet teorisiyle uyumunu
gosteren ifadeler kullanmaktadir.

ibn Asiir’a gore Kur’an nazmi ifade genisligine ve ¢oklu delalete sahiptir. Onun tasvir
ettigi bu katmanl delalet yonlerinden ilki, vaz‘i-terkibi delaletlerdir. Kur’an ciimleleri bu
delalet tiiriinde Arap diliyle ortak 6zelliklere sahiptir. ikinci delalet tiirii, belagat ehli kisiler
tarafindan kavranabilir olmakla birlikte, ifade diizeyi itibariyla onlarin ulasamayacagi
bir iistiinliik arz eden belagi delaletlerdir. Ugiinciisii, ciimlede zikredilen dgelerin bir
karineye dayanmak suretiyle zikredilmeyeni gosterdigi ortiik delaletlerdir. Bu delalet belig
kimselerin sozlerinde nadir, Kur’an’da ise ¢coktur. Dordiinciisii ise climlelerin baglam/kesit
igerisindeki yerleri/dizilimleri ile ortaya ¢ikan delalet tiirtidiir. Bir ciimlenin 6ncesindeki
ifadeye illet olmasi, istidrak (yanlis algilart bertaraf etmesi), bir soruya cevap veya tariz
konumunda zikredilmesi bu delalet tiiriiniin 6rneklerini teskil eder. S6zlin amagclar iizerine
ve uygun bir akis i¢erisinde inga edilmesiyle ortaya ¢ikan bu delalet tiiriiyle Arap kelaminda
karsilagilmaz.”® Bu ¢ok katmanli delalet anlayiginda, Kur’an’in yapisal olarak tagidigi
Arap diline ait 6zelliklerden kendine has kullanim bicimlerine yiikselen bir edebi ifade
formu tasvir edilmektedir. Bununla birlikte ibn Asir’un tefsir paradigmasinda Kur’an’in
edebi ozellikleri muhatap kitlesinden veya ayetlerin indigi ortamdan kopuk da degildir.
Ona gore tefsirde dikkate alinmasi gereken temel unsurlardan birisi de, lafzin belagi
incelikler dogrultusunda tertip edilmesinde makamin g6z 6niinde bulundurulmasidir. Bazen
ayet birgok edebi niikte ve kullanim ihtiva eder ve miifessir bu kullanimlarin sebebini
sorgularken sadece lafizlarin konumlarina odaklanir. Bu sebeple zaman zaman zorlama
tespitler yapar. Halbuki bazi ayetlerdeki edebi kullanimlarin gerekgesi, ayetin hakkinda
indigi konu/baglamla ilgilidir."

ibn Asir’a Gore Kur’an’n i‘ciz Yonleri

[cazti’l-Kur’an tartismalarinin zirvede oldugu hicri IV-V. yiizyillarda yazilan eserlerde
konu, tehaddi olgusu gergevesinde Kur’an’in mahiyeti ile irtibatli bir sekilde incelenmistir.

17 Tbn Asir, 1/106.
18 Ibn Asir, 1/110.
19 ibn Asar, 1/111.
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Bununla birlikte i‘cdzin tanimlanamayacagini iddia eden bazi miellifler oldugu gibi*
meseleyi Kur’an’in muhtevasiyla iliskilendirerek daha genis bir perspektiften degerlendiren
yaklasimlar da mevcuttur. Bu yaklagimlar ¢ergevesinde, Kur’an’in i¢ tutarliligi, gaybi
haberler yoluyla ge¢mis ve gelecege dair bilgiler icermesi, bilimsel agiklamalara yer vermesi,
sosyolojik tespitler barindirmasi ve hatta sayisal veriler ihtiva etmesi gibi hususlar, i‘cazin
farkli vecihleri olarak yorumlanmigtir.?!

ibn Astir, Kadi Iyaz’in (6. 544/1149) tasnifini*? g6z 6niinde bulundurarak Kur’an’m
dort vecihten mu‘ciz oldugunu diisinmektedir. ibn Astirun tespit ettigi bu dort i‘caz vechi
sunlardir: a) Edebi I‘caz, b) Usliibu’l-Kur’an, ¢) {lmi I‘caz, d) Gaybi Bilgiler.

Edebi i‘caz

ibn Astir, Kur’an’in beser giiciinii asan bir kitap olmasimni saglayan meziyetlerin baginda
onun dil ve edebi inceliklerinin geldigine dikkat ¢ekmektedir. Ona gore, Kur’an Arap
toplumunun, edebiyat alaninda tstiinliik arayiginda olduklari bir ortamda inmis, belagat
ve fesahatte en iistlin dereceye ulagmistir. Arap dilinde edebi yapuitlar ortaya koyan miigrik
Araplar bile Kur’an karsisinda hayranliklarimi gizleyememislerdir. Kur’an, muarizlarina
kendi iislup ve igerigine denk bir metin ortaya koymalari yoniinde agik bir sekilde meydan
okumus; ancak onlar edebiyat alanindaki donanim ve maharetlerine ragmen bu meydan
okumaya hicbir zaman karsilik verememiglerdir. Buna ragmen inat ve inkarlarinin pesinden
giderek, Kur’an’in nakledilegelen® ve hala tesirini siirdiiren bir sihir,>* Hz. Peygamber’in
uydurdugu bir yalan,” ge¢mislerin anlatageldigi efsanevi masallardan®® ibaret oldugunu
sOylemislerdir.?’ Biitiin bu iftiralara ragmen onlarin Kur’an karsisindaki acziyetleri ve bicare
durumlart malumdur. Velid b. Mugire’nin (6. 1/622) Nahl 16/90. ayeti ile ilgili soyledigi
sozler ibretliktir: “Ant olsun az 6nce Muhammed’den dyle bir soz isittim ki o ne bir insan

20 Ebu Ya’kab Siraciiddin Yasuf'b. Ebi Bekr es-Sekkaki, Miftahu’l-ulim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, 1987), 416; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1/107-08.

21 Siiyiti, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’an, 2/1005-1017; Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Menahilu’l-
irfan fi ulimi’l-Kur’an (Dmmesk: Daru Kuteybe, 2010), 2/386; Yusuf Sevki Yavuz, “I‘cazii’l-
Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 21:404-5;
Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur’an’in Belagat: ve I’caz1 Uzerine (Erzurum: EKEV Yayinlari,
2001), 113.

22 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Miisa b. Iyaz el-Yahsubi Kadi Iyaz, es-Sifa bi ta’rifi’l-hukiki’l-Mustafa
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-IImiyye, t.y.), 1/258-73.

23  el-Miiddessir 74/24.

24 el-Kamer 54/2.

25 el-Furkan 25/4.

26 el-En’am 6/25.

27 Kadi Iyaz, es-Sifa bi ta’rifi’l-hukiki’l-Mustafa, 261.
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s6zli ne de bir cin sdzline benzemektedir. Allah’a yemin ederim, onun dyle bir tatlilig1 var
ki, o s6z Oylesine goz alici bir zarafet sahip ki!... Onun dibi saganak yagan yagmur gibi,

tepesi ise meyveyle dolmus agag gibi son derece bereketlidir. O asla bir beser s6zii olamaz.”*®

ibn Astr, Kur’an’m edebi 6zellikleri baglaminda iltifat,® istidre® ve tesbih®' sanatlarina;*
lafiz-mana iligkisine,>* Kur’an lafizlarindaki fesahat ve kelimeler arasindaki ahenge,*
deginmektedir. Kur’an’in edebi i‘cdzina dair degerlendirmelerinin sonunda ise ayetlerde
kullanilan kelimelerin, murad edilen manay1 en agik ve en kapsamli bigimde ifade ettigine
ozellikle dikkat cekmektedir.*®

ibn Asir’a gore, i‘cazla iliskili olarak zikredilen edebi vecihlerin higbirisi Arap dil
kurallarina aykirt degildir ve bilinen edebi iisluplarla ¢elismez. Bilakis bunlarin Arap
edebiyatcilar nezdinde en istiin edebi sanatlardan kabul edildigi goriilmektedir. Fakat
bu hiisniikabule ragmen s6z konusu edebi vecihlerden birgoguna siir ve hitabelerde
rastlanmamaktadir. Bu da beseri aklin, dilin biitlin inceliklerini kusatma konusunda yetersiz
kaldigin1 gostermektedir. Dolayisiyla Kur’an, bir beser tarafindan bir araya getirilmesi
miimkiin olmayan sanatlari ihtiva eden mu‘ciz bir kelamdir.>

28 Ebua Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Dela’ili’l-i‘caz (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1955), 388; ibn Agr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1/106.

29 bn Asdr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1/109; Kur’an’da iltifat sanatinin kullanildig1 bazi ayetler hakkinda
ibn Agtr’un yaptig1 degerlendirmeler i¢in bk. ibn Asir, 1/178-79; 14/174; 20/206, 227.

30 Ismail Durmus ve Iskender Pala, “Istiare”, i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 23:315.

31 Ismail Durmus, “Tesbih”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2011), 40:553.

32 Konuyla ilgili érnekler ve ibn Asiir’un yaptig1 agiklamalar igin bk. ibn Asir, et-Tahrir ve’t-
tenvir, 1/743; 15/70-71; 16/64; 23/18; 26/96.

33 ibn Asdr konuyla ilgili 5rnek olarak en-Nebe 78/21. ve 31. ayetlerde gecen Cehennem ve s
= mefaz” kelimeleri arasindaki iligkiye dikkat cekmektedir. Buna gore 21. ayette 6ncelikle
Cehennem’den bahsediliyor olmasi daha ileride ayni ciimle kalibi igerisinde “mefaz” diye
zikredilen kazang yurdunun Cennet oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim 35. ayette gecen
“Le” jfadesindeki miiennes zamirin lafzen miizekker olan ancak isaret ettigi anlam itibariyle
miiennes olan “mefaz” kelimesine dondiiriilmesi bu goriisii teyit etmektedir. Boylece ibn Asir,
ayetlerdeki takdim-tehirlerin birtakim miicmel lafizlar1 anlama hususunda énemli katkilar
sagladigina isaret etmektedir. Konuyla ilgili yine el-Miicadele 58/19. ayette “Seytan’in ordusu”
terkibi ile 22. ayette zikredilen “Allah’in ordusu” ifadesini niizal ortamuyla iligkilendirilmeden
her iki ayetin muhataplarinin ve isaret ettigi manalarin anlasilamayacagi hatta belki yanlis
anlasilacagi kanaatindedir. bk: Ibn Asar, 1/110-11.

34 Ismail Durmus, “Tenafiir”, i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40:439; Ali Bulut, Belagat Terimleri Sozliigii (istanbul: IFAV, 2015), 426.

35 Ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1/113.
36 ibn Asdr, 1/113.
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Uslibu’l-Kur’an

ibn Astir’a gore Kur’an’in i‘caz vecihlerinden bir digeri ihtiva ettigi konulart muhatabma
aktarma bi¢imidir. Kur’an, Allah Tedla’nin muradini muhataplarina olaganiistii tislup
bi¢imleriyle iletmektedir. Bu iislup bigimleri yukarida ele alinan edebi sanatlardan farklilik
arz etmektedir.’” Arap edebiyati temelde iki yazim/anlatim tislubuna dayanmaktadir.
Bunlardan birincisi belirli nazim ve 6lgiilerle sdylenen siir, digeri ise hitabet veya kahinlerin
soyledigi secili sézlerden meydana gelen diiz yazi/nesirdir. ibn Astir’a gore, bu anlatim
tiirlerini kullanarak toplumun ilgisini ¢ekecek belirli sdzler ortaya koyan sairler, hatipler
ve kahinler her ne kadar yeni anlamlar ve farkli sdylemler gelistirme konusunda birbiri
ile siirekli yaris igerisinde olsalar da aslinda iislup bakimindan belirli kaliplarin digina
¢tkmamislardir. Bu gercevede birgok sairin siirlerinde birebir ayni ifadeleri kullandigi,
hatiplerin ayn1 lehgelerle hutbeler irat ettigi ve kahinlerin secili s6zlerinde genellikle
birbirine benzer bigimde kisa ciimlelere ve garip kelimelere yer verdigi goriilmektedir.*®

ibn Astr, Kur’an’in iislup incelikleri baglaminda 6ncelikle bir anlatimda iki farkli
amacin goz oniinde bulundurulma veya iki farkli konunun ele alinma ihtimali iizerinde
durmaktadir.’®* Ona gore, Kur’an’m anlatim iislubu igerisinde bir ayetin birden ¢ok anlama
hamledilmesi miimkiindiir. Zira ayn1 lafiz, muhatabin konumuna ve baglama gore, kimi
zaman ahlaki bir 6giit ve nasihat olarak, kimi zaman ise normatif diizlemde ser‘1 hiikiimlere
kaynaklik eden bir anlam olarak tecelli edebilmektedir.*

ibn Astir’a gore, Kur’an’m iislup 6zelliklerinden biri de, Araplarin asina oldugu ve edebi
metinlerinde sik¢a bagvurduklari gesitli belagat sanatlarini kullanmasidir. Ancak Kur’an’in
anlatimindaki ayirt edici yon, bu sanatlar arasinda sabit kalmaksizin stirekli gegigler yaparak
dinamik bir sdylem bigimi iiretmesidir. ibn Astr, anlatima renklilik katan bu ¢ok yonlii
anlatimlar tefenniin diye isimlendirmektedir. Bu ¢er¢cevede Kur’an-1 Kerim’de, anlatimi
zenginlestirmek ve muhatabin zihninde etkili bir anlam ingasi saglamak {izere ara climlelere,

37 ibn Asdr, 1/113.

38 So6z konusu beyit kaynaklarda goyle yer almaktadir:

“(ay/Jand) 5 ol TV Gl L agsbae o onalg b g”

Beytin sonundaki kelimelerin farkli olmasi ortaya konulmak istenen anlamin farkl: oldugundan
degil soz konusu siirlerin beyitleri arasinda uyumu saglayan kafiyelerin farkliligindan
kaynaklanmaktadir. Nitekim Imruiilkays’in siirinde kafiye uyumu “J=1am” harfi ile saglandigindan
beytin sonunda “Jss3 kelimesi (bazi niishalarda “J«s3” seklinde yer almakta) zikredilirken
Tarafe’nin siirinde “2= dal” ile saglandigindan “aa? kelimesine yer verilmistir. EbG Abdillah
Hiiseyn b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu‘allakati’s-seb‘ (Beyrut: Daru Mektebeti’l-hayat,
1983), 32, 91.

39 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Kitabu’t-ta‘rifat (Kahire:
Daru’l-Fazilet, t.y.), 155.

40 Ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1/115-16.
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mukayeselere, izah mahiyetindeki agiklamalara ve lafzi tekrarlardan kaginmak amaciyla
esanlaml kelimelere yer verildigi goriilmektedir. ibn Asr, bu gesitlilik ve degisikliklerin
rastgele degil ¢ok ince ve essiz bir miinasebet gergevesinde gergeklestigini belirtmektedir.
Ona gore, bu gecisler o denli dogallik ve biitiinliik arz eder ki, okuyucu ya da dinleyici
tarafindan fark edilmesi oldukga gii¢tiir.*!

Ibn Asir, iislup 6zellikleri baglaminda, Kur’an’m Araplarin niizulden énce benzeriyle
karsilagmadiklar1 bazi ifade bicimlerine yer verdigini belirtmektedir. Ancak bu 6zgiin
anlatimlar, Arap dilinin kaidelerine aykirilik teskil etmemekte; bilakis, mevcut dil yapist
icinde yeni ve etkileyici bir islup ornegi sunmaktadir. ibn Asir un miibtekeratii’l-Kur’an
diye isimlendirdigi*> Kur’an’a has bu anlatim bigimleri onun bir benzerinin getirilemeyecegi
iddiasinin en temel dayanaklarindan birisini teskil etmektedir.**

ibn Asir, kendine 6zgii anlatim bigimleri baglaminda, Kur’an’in her seyden 6nce
siirden tamamen farkli bir anlatima sahip olmasi, belli boliimlere ayrilmasi ve sirelere
taksim edilmesi, cennet ve cehennem ashabinin i¢inde bulundugu durumu tasvir eden
temsili anlatimlarda iislup bakimindan etkileyici ve 6zgiin ifadeler kullanmasi, kissalarda
birtakim tasarruflarda bulunmasi, miisterek lafizlar sayesinde az kelime ile birgok konuya
isaret etme imkanina sahip olmasi gibi 6zellikleri ele almaktadir.

ilmi i‘caz

ibn Asir, Kur’an’in i‘ciz vecihlerinden tigiinciisiiniin onun ihtiva ettigi hikmetli anlamlar
ve isaret yoluyla temas ettigi ilmi/bilimsel hakikatler oldugunu belirtmektedir. Kur’an’in
indigi dosnemde, muhataplarin bu iki konudaki noksanliklarina dikkat ¢eken ibn Asr,
onlarin siirde kullanilan hayal {iriinii temsili anlatimlar ve birtakim tarihi haberler disinda
itimat edilebilir, giivenilir bir bilgiye sahip olmadiklarini sylemektedir.**

ibn Asiir’a gore ilmin, biri 1stilahi/terminolojik digeri ise hakiki olmak iizere iki tiirinden
s6z etmek miimkiindiir. Istilahi/terimsel anlamda ilim/bilgi, herhangi bir devirde hakkinda
bilgi sahibi olanlarin insanlar tarafindan ittifakla alim/bilgin kabul edildigi konulardir.
Istilahi anlamiyla ilim, her devrin ihtiyacina ve beklentilerine bagli olarak degisiklik arz
eder. Hakiki anlamda ilim ise, insan1 kemal mertebesine ulastiran ve her tiirlii bilginin

41 ibn Astr, 1/116.
42 Tbn Asir, 1/120.

43 Tefsir literatiiriinde miiradiflerine rastlanmakla birlikte bu tabiri bir kavram olarak ilk defa fbn
Astir’un kullandig tespit edilmistir. Osman Ertugrul, “ibn Asir’un Giindeme Getirdigi Bir
Kavram: Mubtekeratu’l-Kur’an”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
XVII, sy 2 (2016): 24, 29.

44 Tbn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1/126.
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zirvesine ¢ikaran gerceklerin bilgisine sahip olmak, diinyevi ve uhrevi agidan fayda saglayan
hakikatleri idrak etmektir.** Buna gore hem istilahi anlamda hem de hakiki anlamda ilim,
insan1 peyderpey kemale ulastiran, onu yasadig1 devirde amir kilan bir olgudur.

ibn Asir’a gore Kur’an, hem tarihsel olaylara dair bilgiler igerir hem de insani her cagda
yiicelten; ona diinya ve ahirette mutlulugun yolunu gosteren dgretiler sunar. Kur’an’da yer
alan tarihsel bilgilere ulagmak kolaydir. Zira bu bilgiler ayetlerin zahirinden anlasilabilecek
acikliktadir. S6z konusu ayetlerde gegmis kavimlere dair birtakim bilgilerden, olaylardan,

alemin yaratiligindan bahsedilmektedir.*

ibn Asir, hakiki ilim/bilgi diye niteledigi ilmi i‘cazin ikinci tiiriinii de kendi icerisinde
iki kisma ayirmaktadir. Birinci kisimda tipki ilmi i°cazin ilk tiiriinde oldugu gibi idrak
edilmesi i¢in sadece nakil yoluyla elde edilip anlasilmasi yeterli olan bilgilere yer verir.
Ancak ona gore bu bilgiler ilmi i‘cazin birinci tiirii baglaminda igaret edilen ve belli bir
dénem veya milletin beklentilerine gore deger atfedilen tarihsel bilgilerin aksine her
devirde insana olgunluk katan ve hem diinyada hem de ahirette onu, bulundugu konumun
daha iistiine tasiyan evrensel 6gretilerdir. Bu tiir bilgilere, temeli Kur’an’a dayanan, islam
medeniyetini sair medeniyetlerden iistiin kilan, insan fitratina uygun inang esaslari, diinya
diizenini tesis eden hukuk kanunlari, erdemli bir toplum meydana getiren ahlak ilkeleri
ve adab-1 muaseret kurallar1 6rnek olarak zikredilebilir. ibn Asar hakiki ilim/bilgi diye
isimlendirdigi ilmi i‘cazin ikinci tliriiniin ikinci kisimda ise i‘caz yoniiniin anlagilmasi
i¢in belli ilm1 kaidelerin bilinmesine ihtiya¢ duyulan bilgilere yer vermektedir. Bu bilgiler
birinci kistmda oldugu gibi nakil yoluyla elde edildikten sonra hemen idrak edilebilen
tiirden olmayip insanligin idrak seviyesinin gelismisligine ve ilmi sahadaki geligsmelere
bagli olarak peyderpey ortaya c¢ikan hakikatlerdir. Bu tiir bilgilere Kur’an’da zikredilen,
g0k giiriiltiisti, yildirim ve yagmurun olusumu, evrenin diizeni, bebegin ana karnindaki
gelisimi gibi niizul doneminde bilinmesi miimkiin olmayan ancak daha sonra bilimin
gelismesiyle hakkinda bilgi edinilen olgular 6rnek verilebilir.*’

Gaybi Bilgiler

ibn Astr’un ele aldig1 sonuncu i‘ciz vechi, gaybi bilgilerdir. Kur’an’da hem ge¢mise
hem héle hem de gelecege dair gaybi bilgiler ihtiva eden ayetler bulunmaktadir. Gegmise
iligkin gaybi bilgiler, eski milletlerin basindan gegen olaylar ve peygamber kissalartyla
ilgilidir. Bu dyetlerde yer alan bilgilerin gaybi nitelikte olmasi, s6z konusu olaylarin fiziki
alemde gergeklesmedigi anlamina gelmemekte; bu olaylarin haber veren ve muhatap olan

45 Ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1/126.

46 Ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1/126-127; Kadi Iyaz, es-Sifa bi ta’rifi’l-hukiki’l-Mustafa, 269-
70.

47 bn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1/127.
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¢ogunluk tarafindan 6nceden bilinmedigini gostermektedir. Baska bir deyisle bazi kimseler
(6rnegin Ehl-i kitab) bu bilgilere vakif olabilir. ibn Asir, Kur’an’da yer alan gegmise dair
gaybi bilgileri, ilm1 i‘caz bashig: altinda incelemektedir. Hale dair gaybi bilgiler indigi
donemde bazi kimselerin (6rnegin miinafiklar) disa vurmayip i¢lerinden gegirdigi diistinceleri
ortaya doken ayetlerde bulunmaktadir. Gelecege doniik gaybi bilgiler ise Kur’an’in ileride
gerceklesecegini haber verdigi olaylardir. insanlarm gelecekte gerceklesecek olaylari bilmesi
miimkiin degildir. Bu sebeple bazi alimler Kur’an’in gelecekte gergeklesecek olaylart haber
vermesini onun i‘caz 6zelliklerinden addetmislerdir. ibn Astir da bu alimlerden birisidir.**
O, bu i‘caz tlirtine Rim stresinin ilk ayetlerini 6rnek olarak zikretmektedir. Bu ayetlerde,
ayetlerin inzal edildigi zaman heniiz gerceklesmemis bir olay haber verilmektedir. Ibn
Abbas’tan gelen rivayet konuyu vuzuha kavusturan detaylar igermektedir: “Miigrikler
Farisilerin Rumlara galip gelmelerini istiyorlardi. Ciinkii hem miisrikler hem de Farisiler
putperestti. Miiminler ise Ehl-i kitaptan olmalar1 sebebiyle Rumlarin galip gelmesini arzu
ediyorlardi. Hz. Ebubekir bu durumu Hz. Peygamber’e haber verince, Rumlarin galip
gelecegini bildiren Riim Suresinin ilk ayetleri nazil oldu. Bunun iizerine miisriklerden
bazilar1 Hz. Ebubekir’e gelip bu konuda bahse girmeyi teklif etti o da bu teklifi kabul etti.
(Bu olay bahse girmenin yasaklanmasindan dnce ger¢eklesmisti...) Rumlarin maglubiyeti
iizerinden yedi sene gegtikten sonra onlar Farisilere galip geldiler ve bu olay iizerine
Kureys’ten bir¢ok kisi Miisliman oldu.”

ibn Astr’a gore Kur’an’da, gelecekte gergeklesecek birgok olay haber verilmistir. Bu
olaylar zamani geldiginde aynen Kur’an’in haber verdigi sekilde vuku bulmusgtur. Mekke’nin
miiminler tarafinda fethedilecegini bildiren Fetih stiresinin 48/1. ayeti ile miiminlerin
Mescid-i Haram’a ihramli olarak gireceklerini haber veren ayni stirenin 48/27. ayeti bu
i‘caz tiiriiniin 6rneklerindendir.® Ibn Astir*un bu i‘caz vechini de tehaddiyle iliskilendirdigi;
Kur’an’in benzerinin, gaybi bilgiler ihtiva etmesi bakimindan da getirilemeyecegini
diisiindiigii anlasilmaktadir.

ibn Asiir’iin Tefsir Tasavvuru Agisindan ilmi i‘caz-Tehadds iliskisinin Boyutlar

ibn Asir’a gore Kur’an’m yukarida verilen dort i‘cz yoniinden ilk ikisi Araplara
doniiktiir. Kur’an, beldgati ve kendine has iislubu ile Arap edebiyatgilarini, hatiplerini ve
sairlerini aciz birakmistir. S6z sanatlarinda uzman olan bu kisilerin, Kur’an’in saygiligini
alasagi etmek i¢in sarf ettikleri ¢abaya ragmen onun benzerini getirmekten aciz kalmalari
biitlin Araplar i¢in baglayici, kesin bir delildir. Ayn1 sekilde Araplarin Kur’an’1n bir benzerini
getirememeleri hem muasir diger insanlar i¢in hem de onlardan sonra gelenler igin bir

48 ibn Asir, 1/129.

49 Ebi Isa Muhammed b. isa b. Sevre Tirmizi, el-Camiu’s-sahih (Riyad: Mektebetii’l-Me’arif,
t.y.), Tefsiru’l-Kur’an 31.

50 Ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1/130.
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sahittir. Ne var ki, bu, Kur’an’in indigi donemi miisahede eden Araplar i¢in tafsili, onlarin
digindakiler i¢in icmali bir delildir. Bununla birlikte farkli donemlerde, Arapgay1 6grenip Arap
dilinin islup 6zelliklerini ve edebi yonlerini belagat alimlerinden 6grenerek duyumlayan
bir kimse de Kur’an’in i‘cazin1 tafsili bir seviyede idrak edebilir.”!

ibn Astir Kur’an’in tigiincii i‘caz yoniiniin biitiin insanliga doniik, caglar1 asan ve
devamlilik arz eden bir vecih oldugunu diisiinmektedir. Hatta kelam alimlerinin Kur’an’in
devamlilik arz eden bir mucize oldugunu soylerken kastettiklerinden biri de bu olmalidir.
Nitekim Arap olmayanlarin da Kur’an’im tesrii, hikemi, ilm1 ve ahlaki manalarini terciimeler
yoluyla anlamalart ve Kur’an’imn bu tiir i‘cazini idrak etmeleri miimkiindiir. Bu i‘caz s6z
konusu manalar1 bilen ve anlayan uzmanlar i¢in tafsili, onlarin vasitasiyla bu kanaate
ulaganlar i¢in icmali bir delildir.

Dordiincii i°caz vechi ise niizul doneminde yasayanlar i¢in tafsili bir delildir. Ayrica
Kur’an, naklinin miitevatir olmasi sebebiyle ve gaybi haberler ihtiva eden ayetlerden
kastedilen manalarin tevilinin yapilabilmesi acisindan sonradan gelen nesiller i¢in de bu
vecih yoniinden mu‘ciz bir kelamdir.*

ibn Astr’a gore, ilmi i‘cazin iki nevi vardir. Birinci nevi (1stilahi anlamiyla ilim)
Kur’an’mn indigi déonem i¢in Ehl-i kitabin sahip oldugu seriat, ahkam, ge¢mis kavimlere
ve diinya tarihine dair bilgilerdir. Peygamber Efendimizin, sadece Ehl-i kitabin segkin din
alimlerinin bilebilecegi bu bilgileri biitiin hakikatiyle haber vermesi hem immi olmasi
hem de bu bilgilerle onlar1 susturmasi acisindan i‘caza delil teskil eder. Ayn1 sekilde
hakiki ilmin hem birinci kisminda zikredilen, insanligin ortak degerlerini olugturan ahlak?
ogretiler hem de ikinci kisminda yer verilen bilimsel gelismeler Kur’an’in Allah katindan
indirilen mu‘ciz bir kitap oldugunun en acik delilidir. Zira bu kitabin bizlere ulasmasinda
araci olan Peygamber Efendimizin okuma yazma bilmedigi, i¢inde bulundugu toplumun bu
tiir konularda ilmi aragtirmalariin olmadigi ve kendisinin de hi¢bir zaman bu toplumdan
ayrilip bagka milletlerle iletisim kurmadig1 kesin olarak bilinen bir gergektir.**

ibn Astir’un ilmi i‘cazin nevileri ile ilgili yaptig1 tasnifin ilk bendinde yer alan Ehl-i
kitaba ait bilgiler, Kur’an’1n ihtiva ettigi gaybi bilgilerle neredeyse birlesmektedir. Ehl-i
kitabtan nadir kimselerin bildigi bu bilgilerin Kur’an’da yer almas1 onun Allah katindan
indigini gostermektedir. fkinci nevinin ikinci kismu ise “Kur’an lafizlarimin, niizul déneminde
yasayan Araplarin anlayamayacagi manalara/hakikatlere delalet etme imkani” agisindan
aciklanmasi gereken bir sorunsal dogurmaktadir. Bu noktada ibn Agir’un karsisinda

51 ibn Asar, 1/105.
52 ibn Asar, 1/105.
53 ibn Asdr, 1/105.
54 ibn Asdr, 1/126.
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makasid teorisyeni Ebil Ishak es-Satibi (6. 790/1388) durmaktadir. Satibi, el-Muvafakat adl
eserinde Kur’an’m okuma-yazma bilmeyen timmi bir topluma indirildigine dikkat ¢ekmekte
ve nazil olan her ayette bu toplumun bilgi diizeyinin dikkate alindigin1 savunmaktadir.
Ona gore, miifessirlerin ayetleri agiklarken bu gercegi dikkate almalari ve ayetlere, niizul
donemindeki Araplarin anlayamayacagi manalar yiiklememeleri gerekir. Satibi’ye gore,
sahabe de tabiin de, toplumun kiiltiir ve bilgi seviyesini asan teviller yapmamislardir. Bu
nedenle, Kur’an’in, ilk muhataplarin anlayamayacagi, ancak sonraki bilimsel gelismelerle
kavranabilecek manalara delalet ettigi ileri siiriilemez.>

ibn Asir’a gore, Satibi’nin goriisleri isabetsizdir. Ancak o bu hususta iyimser bir tutum
takinarak, Satibi’nin goriislerini anlamli kilacak bir neden arayisina girer. Satibi bu goriisleri,
ayn1 donemde Kur’an’a yonelen kasitlh iddialara ve iftiralara cevap tiretmek i¢in sdylemis
olmalidir. Aksi takdirde onun Kur’an’1n i‘cazini belirli bir ddnemle sinirli tutan bir anlayisi
benimsedigini varsaymak makul degildir.>

Elbette Satibi’nin bu degerlendirmelerinden onun Kur’an’in i‘cazini belirli bir donemle
sinirlandirdign sonucu ¢ikmaz. Ancak Ibn Astir’un bu noktada Satibi’ye yonelttigi elestirinin
arka planinda i‘cazii’l-Kur’an alaninda eser kaleme almig meshur alimlerin de vurguladigi
bir tespit bulunmaktadir. Bu tespite gore, ilk asirda yasayan Araplar fitri belagat selikasina
sahip olmalarina ragmen Kur’an’in benzerini getirmekten aciz kalmislar, sonraki nesiller
ise Kur’an’n i‘cazmi ilk donem Araplarinin durumu iizerinden anlamislardir. ibn Asir’a
gore ilk donem Araplarinin belagat ve fesahatteki tistiinliikleri miisellemdir. Onlarin
Kur’an’in benzerini getirmekten aciz kalmalar1 diger donemler i¢in iknai bir delildir, idrak
seviyesinde bir bilgi olugturmaz.’’

Satibi’nin iddias1, Kur’an’in immi bir topluma indigi, onlara seviyelerine gore hitap etmesi
gerektigi, dolayistyla getirdigi seriatin da imm1 olmas1 gerektigi esasina dayanmaktadir.
Ancak Ibn Asiir’a gore, sz konusu goriis zay1f olup cesitli agilardan elestiriye tabi tutulabilir.
Her seyden dnce Satibi’nin gortigiinii dayandirdigi bu esasa gore, Araplarin Kur’an indiginde
sahip olduklar1 durum ve bilgi-kiiltiir-ahlak seviyesinde sabit kalmalar1; Kur’an’in onlara
ilim ve medeniyet agisindan katki saglamamasi gerekir. Oysa Kur’an’da “Daha 6nce ne
sen ne de kavmin (bunlardan) haberdar idiniz”*® buyurulmaktadir. ibn Astir’a gére Kur’an
her dénem ve nesil i¢in micizdir. Onun incelikleri, ifade ettigi hakikatler sinirsizdir.
Alimlerimiz de bu hususu 6nemle vurgulamuslardir. Nitekim Kur’an, 6zlii lafizlarla genis
manalar ifade eden bir kelamdir. Ustelik ilk muhataplarin anladigi mananin asil mana

55 Ebii ishak Ibrahim b Miisa es-Satibi el-Girnati, el-Muvafakat (Kahire: Daru ibn Affan, 2003),
2/127-150.

56 Ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1/128.
57 Ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1/128.
58 Huad 11/49.
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olmast zorunlu degildir. Ciinkii bir muhatap kitlesinin bilgi seviyesi arttik¢a bu bilgilere
delalet eden lafizlardan daha dnceki nesillerin anlamadig1 manalara ulagmas1 miimkiindiir.
Bir hadis-i serifte bu meyanda “nice fikih tasiyicilart vardir ki onu kendilerinden daha
fakih kimselere tagimslardir™® buyrulmaktadir. ibn Asiir, sahabenin ve tabiinin ayetler
hakkinda genis teviller yapmadig1 tespitine katilmaktadir. Ancak onlarin Kur’an’in ana
konulari/maksatlari ¢ergevesinde ayetin zahir anlamini agan izahlar yaptigi da vakidir.*

ibn Astr’a gore ilmi i‘cdzin Araplara doniik yonii gayet agiktir. Ciinkii Araplarin ilmi
i‘caz kapsamindaki bilgilere sahip olma imkanlar1 yoktur. Kur’an’in biitiin insanliga
yonelen ilm1 i‘cazi, s6z konusu bilgilerin immi bir topluluk igerisinde yetisen bir kisiden
gelmesi yontyledir. Hususi olarak Ehl-i kitaba yonelen ilmi i‘caz ise Peygamberimizin
immi olmasina ragmen onlarin dinleriyle ilgili bilgilerden haber vermesidir. Ehl-i kitabin,
onlardan ¢ok uzakta Mekke’de kavminin arasinda bulunan Peygamberimize bu bilgileri
ogrettiklerini iddia etmeleri s6z konusu olamaz. Ustelik Peygamberimiz Yahudilik ve
Hristiyanligi nesheden bir dini teblig etmis, Ehl-i kitabin kitaplarini tahrif ettigini bildirmistir.!

Biitiin bu hususlar dikkate alindiginda ibn Astr’un, keyfiyeti muhatap kitlelere gore
degisen bir ilm1 i‘caz tasavvuruna sahip oldugu gériiliir. Onun degerlendirmelerinde ilmi
i‘cazin a) Kur’an’da zikredilen bilgilerin muhatap tarafindan bilinememesi ve b) bu bilgilerin
iimmi olan bir kimse tarafindan bildirilmesi seklinde iki temel gerekgesi bulunur. Bunlardan
birincisinde bilginin muhatap agisindan, ikincisinde ise miitekellim agisindan gaybi olmasi
one ¢ikar. Ilmi i‘caz kapsamindaki bilgilerin muhatap tarafindan bilindigi durumlarda tehaddi
gecersiz olur ve muaraza ihtimali ortaya ¢ikar. Bu bilgilere sahip olmayanlarin bilenlerden
6grenme durumlari da ayni sekilde tehaddi agisindan problem dogurur. Nitekim Isra stiresi
88. ayette “De ki: Ant olsun, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak i¢in insanlar ve
cinler birbirine destek olmak iizere bir araya gelseler onun benzerini ortaya ¢ikaramazlar”
buyurulmaktadir. Bir Peygamberin bilmesi miimkiin olmayan bir bilgiyi insanlara haber
vermesi ise o bilginin Allah katindan oldugunun kanitidir. Bu husus, bilginin kendisiyle
aktarildig1 lafizlarin mu‘ciz olmasini zorunlu kilmaz. igerisinde gaybi bilgilerin veya ilmi
hakikatlerin bulundugu hadis-i serifler veya semavi kitaplarla tehaddide bulunulmamustir.
Ustelik ilm{ i‘caz Kur’an’in her bir sfire ve ayeti i¢in gegerli olan bir i‘caz tiirii de degildir.

ibn Asir, 6zellikle belagat ve fesahatin fitri olarak sezinlendigi ilk asirdan sonra Kur’an’in
i‘cazinin idraki noktasinda dnemli bir yere konumlandirdigi ilm1 i‘cazin tehaddi agisindan
sorun teskil ettiginin farkindadir. Bu baglamda ilm1i‘cazin Kur’an’in ciizleri ve biitiinii ile

59 Tirmizi, el-Camiu’s-sahih, el-iman 7; Siileyman b. el-Es*as b. ishak es-Sicistdni Eba David, es-
Siinen (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan, 1998), el-Ilm 10; ibn Mace, es-Siinen (t.y.), Mukaddime
18; el-Menasik 76.

60 Ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1/44-45.
61 1bn Asdr, 1/129.
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ilgili degil sadece biitiinii (mecmi) ile ilgili bir vecih oldugunu belirtir. Clinkii Kur’an’in
her ayetinin veya her stiresinin ilm1 i‘caza sahip oldugunu iddia etmek miimkiin degildir.
Dolayisiyla ilmi i‘caz kendisi ile tehaddinin gergeklestigi bir icaz tiirli degildir. Bu olsa olsa
ancak “Kur’an’1 diistinmiiyorlar mi1? Eger o Allah’tan baska birinden gelmis olsaydi onda
birgok farklilik bulurlardi” mealindeki Nisa stiresi 82. ayetin isaretiyle miimkiin olabilir.®?
Bu dyet Kur’an ayetlerinin birbirine delil ve sahit oldugunu, hi¢bir ayetin diger ayetlerden
farkli oldugu gerekgesiyle ayristirilamayacagini gostermektedir. Dolayistyla ilmi i‘caza
sahip olan ayetler her hususta kendisine benzeyen bu i‘caz tiiriine sahip olmayan ayetlerin
de Allah katindan oldugunu kanitlamaktadir.

Sonuc¢

[bn Asdr’un tefsirinin onuncu mukaddimesinde iislibii’l-Kur’an, miibterekatii’l-Kur’an,
adatii’l-Kur’an gibi basliklar1 i‘caz konusuna dahil ederek literatiire 6zgiin bir katki
sunmustur. ibn Asiir’a gore, beligat kaynaklarinda kismen ihmal edilen Kur’an’in Arap diline
kazandirdigi edebi kullanimlar, bir tefsir mukaddimesi olarak hem miifessir hem de tefsir
okuyuculari i¢in vazgegilmez bir 6neme sahiptir. S6z konusu katkmin ibn Astir’un tefsir
sistematigi agisindan anlamlandirilmasi 6nemlidir. Nitekim ibn Asir, bu basliklar altinda
inceledigi edebi sanatlar1 ve kullanim 6zelliklerini ayetlerin sevk ve niizul (tezkir-tilavet)
amaglariyla iliskilendirmektedir. Bakillani gibi miellifler ise manay1 nazimdan miicerret
olarak diistinmekte ve i‘cdzdan ayr1 tutmaktadir. Bu baglamda Kur’an belagatina ait bazi
mesailin i‘cazii’l-Kur’an eserlerinde mevzubahis edilmemesi, bir ihmal veya siradan bir
tercih olmamalidir.

[“cazii’]-Kur’an tartigmalarinin zirveye ¢iktig1 Hicri IV. ve V. asirlarda Kadi Ebt Bekir
el-Bakillani, Rummani ve Ragib el-Isfehani gibi 6nemli isimlerin eserlerinde yer alan siir
elestirilerinin temel amact, Kur’an’mn Araplarin en seckin edebi iiriinlerinden farkli ve iistiin
bir nitelik tasidigini ortaya koymaktir. Bu eserlerde konu, mahiyet ve tehaddi (meydan
okuma) perspektifinden ele alinmaktadir. Belagat sanatlar1 ¢ergevesinde yapilan analizler
ise tanimlama ve drneklendirme siireglerine dayanmaktadir; tanimlanan ve 6rneklendirilen
kullanimlarin benzerlerinin ortaya konmasi da miimkiindiir. Bu baglamda, i‘cazii’l-Kur’an
ile ilgili kurucu metinlerde nazmin belagattan ayr1 degerlendirilmesi ve i‘cazin siir elestirisi
baglaminda agiklanmasi dikkat ¢ekicidir. Zira siir elestirisinde Kur’an’in diger Arap
sozlerinden farklilig1 ve insan iiriinii olamayacagi vurgulanmaktadir.

ibn Asir, Eba Bekir el-Bakillani’nin i‘cazii’l-Kur’an’da Kur’an’mn nazmi (belagatr)
acisindan mu‘ciz oldugunu temellendirdigini, diger i‘caz vecihlerini gegersiz saydigini
belirtmektedir. Ona gore, belagat literatii de bu teori tizere kaleme alinip, Kur’an’in i‘cazina
tafsili bir boyut kazandirmistir. Abdiilkahir el-Ciircani’nin nazim teorisini tefsire uyarlayan

62 1bn Asdr, 1/129.
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Zemahseri’nin el-Kessaf’min basat rol oynadigi literatiirde ise belagat konusunun pratik
yonleri, Kur’an nazmi etrafinda incelenmistir. Dolayisiyla, Hicri IV. ve V. asirlarda yazilan
i‘cazli’l-Kur’an eserlerinin, belagat literatiiriiniin ve nazim teorisinin esas alindig1 beyani-
liigavi tefsir ekoliiniin ayn1 paradigma etrafinda bir gorev paylasimi yaptigini sdylemek
miimkiindiir. Bu baglamda -6rnegin- Bakillani’nin veya ayni onciillerle hareket eden
miifessirlerimizin, Kur’an’in nazim 6zellikleri (veya biraz daha miitesahil bir ifadeyle
belagati) itibariyle mu‘ciz oldugunu sdylerken, ihtiva ettigi diger i‘caz 6zelliklerini
otelemedigini, meseleye Kur’an’in mahiyeti agisindan yaklastiklarini ifade etmek gerekir.

[‘cazii’l-Kur’an konusunda Kur’an’m mu‘ciz olusu ile Allah katindan indirilmis bir
mucize olmasinin iki farkli olgu olduguna dikkat etmek gerekir. Baska bir deyisle, Kur’an’in
niibiivvetin delili olmasi farkli, bu delilin ispati farkli seylerdir. Bir kelamin Allah katindan
indirilmis olmasi, onun mutlak olarak tehaddiye konu olmasini gerektirmez. Nitekim Allah
katindan indirilen Tevrat ve Incil’in elfazi ile tehaddide bulunulmamistir. Dolayisiyla
Kur’an’1n i‘cazi onun Peygamber Efendimizin niibiivvetini tasdik eden bir delil olmasiyla
ilgilidir ve niibiivvet iddiasinin kanit1 olan mu‘cize tehaddi ile birlikte bulunur. Bu tespitler
i‘cazli’l-Kur’an bahsinin Kur’an’1n biitiini ve her bir ciiz’l i¢in gecerli olan tehaddi
ekseninde ele alimmasini gerektirir. Kur’an’in Allah katindan indirilmis oldugunun ispati
ise konuyu kelam ilmine yaklastirir.

ibn Asr literal bir tefsir paradigmasina sahiptir. Dilbilimin ve belagatin ongérdiigii
biitiin imkanlari tevil sahasinda kullanmaktan ¢ekinmez. ibn Astir’un tefsir tasavvurunda
dilin imkanlar1 ve muhatabin ihtiyaci ¢ercevesinde genisleyen anlam alani ise makasid
teorisiyle disipline edilir. Bu literal delalet teorisinin merkezinde nazmin edebi delaletleri
bulunur. ibn Astir’a gore, Kur’an ayetlerinin tagidig1 edebi 6zellikler Kur’an’in i‘cazi
acisindan murad-1 ilahidir. Bu tespit, hem tilaveti menstih hiikmii baki olan ayetlerin hem de
hakikatini kullarmn idrak ve ihata edemeyecegi mutlak miitesabihlerin Kur’an’daki varlig
acisindan olduk¢a 6nemlidir. Edebi 6zellikleri ile muhataplarini benzerini getirmekten aciz
birakan Kur’an, Peygamber Efendimizin niibiivvetini tasdik eden en biiytik mu‘cizedir.

Biitiin bunlarla birlikte, ibn Astir’un i‘cazii’l-Kur’an mevzusunu genis bir perspektifte
ele almasi; Kur’an’in nazmi ve belagatinin yani sira 6zgiin iislubunu ayr1 bir i‘caz boyutu
olarak degerlendirmesi, ilmi i‘caz ve gaybi bilgileri Kur’an’in i‘caz unsurlari arasinda
saymasi; ayrica i‘caz vecihleri agisindan mahiyet-muhteva ayrimi yapmamasi, konuyu esasen
tefsir perspektifiyle ele aldigmi gostermektedir. ibn Astr’a gore, Kur’an lafizlar1 katmanl
ve ¢ok yonlil bir delalet olanagina sahiptir. Arap diline ve Kur’an’1n indirilis gayelerine
(makasid) uygun, muhataplarin ihtiya¢ duydugu biitiin anlamlar murad kapsaminda ele
alinir. Bu agidan bakildiginda Kur’an’in asirlar sonra kesfedilecek birtakim bilimsel
gercekliklere delaleti onun temel nitelikleri arasinda yer alir. Dolayistyla ilmi i‘cazin ibn
Asr tarafindan bu mukaddimede Kur’an’in mahiyetini belirleyen ve her bir pargasinda
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gegerli olan (tehaddiye konu olan) bir 6zellik olarak ele alinmadigini, onun tefsir metodunu
yapilandiran ve temellendiren nitelik olarak incelendigini sdylemek miimkiindiir. Bu tespit
ibn Astr’un i‘cazii’l-Kur’4n bahsini bir tefsir mukaddimesi olarak tasarlamasi agisindan
da anlamhdir.

Kur’an’1n mahiyeti ile ilgili olan i‘caz 6zelligi, daha agik bir ifadeyle Kur’an’in her
bir birimi igin gegerli olan ve tehaddiye konu olan vasfi onun nazmidir. Kur’an nazminin
sair Arap dil yapitlarindan farklilig1 Arap siir elestirisiyle ortaya konulur. ibn Astir’un
Kur’an’1in muhtevasina ve delalet alanina dair tespit ettigi ilm1 i‘caz 6zelligi ise Kur’an’in
Allah kelam1 olmasi hasebiyle ifade ettigi ilmi gergekliklerle ilgilidir ve kelami onciillere
dayanmaktadir.
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