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ABSTRACT

This study deals with the relationship of theology with sufizm in the sunni world
begining from the middie of the 10th century until the early 11th century. In perticu-
lar, the role of Ibn Furek (330-406/941-1015) in the relationship of theology with
sufizm are taken into account according to his book Kitabu'l-Ibana. His approaches
towards this subject are examined in some details. Because the period in question is
an important stage in the current discussions of the relationship of thelogy with su-
fizm.
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Girig

[slam dustince tarthinde, IWVIIL ve lll/lX yuzylllarda dini naslarin nasi anla§11aca-
& konusunda fikih, kelam, tefsir, hadis gibi temel islami bilimler tedvin ve tasnif
edilerek pek gok soylem geli§tirilrhi§ti. Bazi kesimlere gére bu ilim dallan, dinf haya-
tin gériinen ve diga vuran kismini olugturuyordu. Ote taraftan Kur'an ve Siinnet'in
bir de batini, ruhi ve kalbi yéniiniin bulundugu, sézii edilen ilimlerin ortaya koydugu
trlinlere bakildidinda ise bu yéniin tam olarak ortaya konulmadi iddia ediliyordu.

" Bu yiizden baz insanlar gercedi elde etme konusunda akildan ¢ok batini, ruhi ve

kalbi yéne baglanmak istemislerdir. Bununla beraber, Miisliimanlar arasinda mev-
cut sosyal ve siyasal bunalimlar ve kikll dedisimler sirasinda bir gesit tepkisel hare-
ket sonucu manevi hayat yeniden ele alip yorumlayan ve onu kurumsallastirmaya
gayret eden bazi kimseler, tasavvufun dogusunu hazirlamglardir. Béylece IV/X. yiiz-
yilin ikinci yansidan V/XI. yiizydin baglarina kadar diger ilimler gibi tasavvuf da
konusu, metodu ve gayesi olan sistematik bir disiplin haline geldi.! Diger bir deyigle
tasavvuf; fikih, kelam, téfsir ve hadis gibi dini ilimlerin gellglmme paralel bigimde
ilerledi.

* Yard, Doc Dr., Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogre-
tim Oyesi.

1 ibnHaldan, Abdurrahman » Tasavvufun Mahiyeti (Sifau’k-S&il), (haz. Suleyman Uludag], {stan-
bul 1984, 5. 90-91; Celebi, ilyas, “Zithd ve Kunulug Dénemlerinde Kelam-Tasavvuf Tligkisi®,
flahiyat Fakiilteleri Kelim Anabifim Dah Egitim- Ogretim Meseleleri Koordlnasyonu Toplantisi-Il
{ve Sernpozyumuy), Istanbul 1998, 5. 85. :
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Burada tizerinde durmak istedigimiz ise, IV/X. yiizyihn ortalanindan ifibaren bag-
layip V/XI. ylizyiin sonuna kadar devam eden siirecte Es'arf kelamalarinin tasavwuf
hareketi kargisinda geligtirdikleri tavir olacaktir. Ozellikle, ilgili donemdeki Eg ari kela-
mcilarindan bn Farek (330-406/941-1015), bizce ayr bir dnem arz étmektedir.
Dolayisiyla bu ¢altsma, fbn Firek’in Kelam-Tasavvuf iligkisinde oynadidi rol ve bu
konudaki yaklasimlar ele almaktadir. Bu nedenle, burada ilk olarak keldm ve tasav-
vufun temelde farkhlagtiklan noktalanin, amaglarini gergeklestirmek icin bagvurduk-
lari kaynaklann ve metotlarin neler oldugunu kisaca ortaya koymaya calisacagiz. -

Kelam-Tasavvuf iliskisi

WX, ylzyilin ortalarindan itibaren baglayip V/XL ylizyilin sonuna kadar devam
eden siirede, miislimanlar arasinda itikAdt konular tizerine yapilan vurgu, bazen tek
yanh, sinirlayict ve diderlerini diglayici bir agirlifia varmas, iginde bulunduklar: déne-
‘min siyast, sosyal, tktisadl, cofrafl, tarihi ve killttrel sartlarn tesirinden kurtulamayan
kisi ve gruplarin, dinin aslina uygun clmayan yorumlara yéneldikleri goritlmektedir.
. Burada kelam ilmiyle iliskisi incelenen tasavvuftan amag; “kendini ilme veren,
yitksek ahtak ve fazilet sahibi, Selef'in gidisini takip eden, Allah’a-en ¢ok baglanan,
biitiin iglerinde O’'na tevekkiil eden, O’nun emrine teslim olan, O’'nun verdigi nzkla
yetinen, ziihd ve takva hayat: anlayisin gerceklestirmeye ¢alisan sitfilerin,”* ortaya
koyduklan tasavwufi anlayishr.

Bu baglamda tasavvufi anlayig, Ibn Haldtn'nun (8. 808/1405) da ifade ettigi
gibi, diinyevi hayata ragbet ve insanlarin bu hayatin metéina meyli vaygmlaginca,
dint hayata énern veren nadir kimseler igin miimeyyiz bir isim olarak® ve aynca da,

2 el-Bagdadi, Abdilkahir, el-Fark beyne'l-Firak, Beyrut 1994, s. 278. Tasavvuft diigiince zaman
iginde genig degisikiiklere udramig ve su {ig dnemden gegmigtir; Zithd Dénemi, Tasavvuf D&-
nemi, Tarikat Danemi (Bkz. Ibnu'l-Cevai, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Telbisti [blis, Beyrut 1992,
s. 160; Yildwim, Ahmet, Tosquoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaldary, Ankara 2000,
s. 12; Uludag, Stleyman, Islim Diigtincesinin Yapisi, [stanbul 1985, s. 125-126). Tasavvufi
hareketlerle ilgili farkl gruplandirmalar da meveuttur. Ornegin Selefi Tasavvuf, Stinni Tasavvuf,

 Felsefi Tasavvuf olmak izere (g grupta ele almmaktadir, Bu gruptarin tarihsel geligim ve metod-
laryla ilgili genis bilgi icin bke. Mahmud, Abdiilkadir, el-Felsefetii’s-Safiyye fi'l-Islam: Mesddi-
ruhd ve Nazariyyetuhd ve Mekdnetiihd mine'd-Din ve'l-Hayét, Beyrut, ty., Girig, s.2, h, |, m.

3 ibn Hald(in, Abdurrahman, Mukaddime (cev. Zakir Kadiri Ugan), Istanbul 1991, I, 541. Safi
kelimesinin etimolojisine dair, eski ve modern gériigler ortaya atilmug, miellifler muhtemel her
gériig fizerinde durmuglardir, SOfi kelimesinin, s-v-f, s-f veya s-f-f kitkiinden tiiretifrnig oldugunu
ileri siwmislerdir. Kelimeyi, safa, saf, Peygamberimizin (sav}, mescidinin sifatt olan Suffe, séf,
ismi safvet olan adam, savfetli'l-kafa, bir ¢6l bitkisi olan safine ve Yunanca Sophia kelimelerine
nispet etmiglerdir {bkz. Kelébézi, Eb{i Bekir Muhammed b. {shak, Dogug Deuri Tasavuuf (Taar-
ruf} (haz. Stileyman Uludag), Istanbul 1992, 5. 53-58; es- Seréc, Ebl Nasr et-Tusi, el-Lima’
{ngr. Abdithalim Mahmiid ve Taha Abdulbaki Suriirj, Kahire 1960, 5. 46-47; gev. Islam Tosav-
vufu (el-Lima’) (gev. Hasan Kamil Yilmaz}, fstanbul 1996, 5. 25-26; el-Kugeyri, Abditlkerim,
Risafetd'l-Kugeyriyye ff [lmi't-Tasevvuf, Beyrut 1988, 5. 279-284; qev. Kugeyr! Risdlesi (haz. St-
leyman Uludag], Istanbul 1981, s. 450-455; Hucvir, Ali b. Osman Ciillabi, Hakfkat Bilgisi (Kes-
fu'l-Maheib), {haz. Stleyman Uludagd), Istanbul 1982, s. 111; Afifi, Ebu'l-Ala, et-Tasavuuf es-
Sevretii'r-Rihiyye fi't-lstim, Beyrut, ., s, 63; cev. Tasavuuf (gev. Ekrem Demirli-Abdullah Kar-
tal), Istanbul 1996, s, 80-81; Giingar, Erol, Islim Tasavvufunun Meseleler, stanbul 1984, s, 67;
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VL ve VIXL. ytizyillarda Stinni diinyada ortaya gikan bir dindarlik hareketinin adi
olarak da tammlamak miimkiindiir.* Ancak Siinni dilnyada ortaya ¢tkan bu anlayi,
higbir zaman diger antropolojik ve diinyevi ufuklan yok eden tek boyutlu bir egilim
olmamigtir. Bununla birlikte, II/IX-IV/X. yiizyiliarda Ehl-i Siinnet icerisinde varhdim
siirdliren tasavvuf harekefinin, nesnel/objektif ve rasyonel olan kelam ilmi kargisinda
cznel/stbjektif ve irrasyonel sayilabilecek bir karakteri muhafaza ettigi de géz ards edil-
memelidir. Bunun yaninda tasavwufl hareketlerin gnostik-Maniheist, Zerdiist, Arami
kiiltiiriin yani sira, Hiristivan, Yahudi, Budist, Hindu ve neo-Platonist kiilt(irtin tesirin-
de kaldiklar: iler] stiriilmektedir.® Hatta daha ileri gidilerek Siinni diinyasindaki sif
hareketlerin asil itibariyle Hiristiyanligin etkisinde kalmis olan Sif ve Réfizi kaynaklar-
dan alindig: zikredilmektedir.6

Nitekim tasavvufi uygulamalar ile onun igerdigi diistince arasinda ruhani bir anar-
sinin gelistigini goren Kelabazi (6. 385/995), Taarruf adh eserini yazmadaki amacin,
kitabin mukaddimesinde soyle agiklamaktadir:

“...Nihayet mana gitti, isim kald1. Hakikat kayboldu, sekil zuhur etti... Tasavvuf-
tan anlamayanlar s(filik iddia etti, sGfilik vasfini haiz olmayantar tasavvufla séyien-
meye dzendi. Tasavvufu kabul eitiklerini dilleri ile ikrar edenler, davramslaryla bu
yolu inkar ettiler... Tasavvufun hakikatini bilenler de bir kégeye gekilerek siikit etti-
ler... dolayisiyla ne ilim, ne &lim kaldi. Bu yolu anlatanlar da, bu yola gére hareket
edenier de ortadan kayboldu. Cahiller &lim, alimler zelil hale geldi.””

Kelabézi"nin bu yaklagim, bizzat sitfilerin o dénemin tasavvufi diigiince ve yaga-
ma bicimine yanelttikleri elegtiriler olmas: bakimindan dikkat cekmektedir. Sififer-
den gelen bu itiraflar, o déinemin tasavwuf kaynaklarmin bir 6zelligi clmasinin étesin-

" de, Siinni tasavvufi diislincede gelisen bir takim terminolojinin icerisinde Islam’a

aykirhklarin bulunabilecegine isaret etmektedir.

Diger taraftan IV/X. yiizyilin ikinci yansindan itibaren V/XI. yizyihin bagtarina
kadar telif edilmis tasavvuf diigtincesini konu edinen temel kaynaklara bakhdmizda
ise, pek cok meselenin, kelam ilmiyle ilgili oldugunu gériiriiz. Bu ¢ercevede, Muhé-
sibf'nin {6, 243/857) Vesdyd ve er-Ridye'sinde, Kelabazi'nin (6. 380/990} et-Taarruf

Kara, Mustafa, Tasavuuf ve Tarikattar Tarihi, Istanibul 1985, s. 26-27; Eraydin, Selguk, Tasavouf
ve Tarikatler, [stanbul 1984, s, 25-25; Qztiirk, Yagar Nuri, Kur'én-t Kerim ve Stinnete Gére Tasav- -
vuf, Istanbul 1985, 5. 33). .

-4 Nagel, Tilman, The History of Islamic Theology: From Muhammed to the Present (gev. Thomas

Thornton), Princeton 2000, s. 137.

5 Faziur Rahman, Islém (¢ev. Mehmet Aydin-Mehmet Dag), Ankara 1981, 5. 166; Trimingham, .
Spencer, The Sufi Orders in Islam, New.York 1998, s. 2; Morewedge, Parviz, “Neoplatonic
Structure of Some Istamic Mystical Doctrines”, Neaplatonism and Islamic Thought iginde (haz.
Perviz Morewedge), New York 1992, s, 53. Burzkhardt, Titus, [slim Tasavuuf Doktrinine Giri
{gev. Fahreddin Aslan), Istanbul 1982, 5. 16-17.

6 ibq Haldiin, Mukaddime, 11, 555. Hiristiyan ruhbanlifin Miisliiman z&hidler {izerinde &nemli
saylabilecek tesiri soz konusudur. Ancak onun etkisi zithdiin ana meselelerinden ziyade, rithi
hayatin tanzimine dair yénlerden olmugtur. Stifiler, rehban bir hayat yasayan hiristiyan kegisle-
tin bazi &gretilerinden istifade etmiglerdir. Sozgelimi bunlardan birisi, “Marifeti, manastirda tken
yanma gittigim Sem*an isimli bir rahipten édrendim” diyen lbrahim b. Edbem'dir (6. 161/777)
{ibnu’l-Cevzi, s, 137).

7 Kelabaa, s. 48-49, Sifilerden nakledilen bu tiir itireflar igin bkz. Yildimim, s. 20-22.
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li Mezhebi Ehli't-Tasayvufunda, Serrac’in (6. 378/988) el-Liim‘a'inda, Eb( Télib el-
Mekki'nin (6. 386/996) Kati'l-Kuliib'unda ve Kugeyri'nin {6. 465/1072) Riséle'sinde
kelémi konulara yer verildigi goriilmektedir. Bundan amacg, felsefi veya kelami digtin-
ce sistemninin savunmasini yapmak degil, dimyaya kar§1 belli bir tara1 geligtirmektir.®

Bunun yaninda IV/X. yiizyihn ikinci yansindan itibaren sifilerin eserlerinde en
fazla géize carpan hususivet ahlaki yondir. Bu asirda yasayan mutasavuiflar, insan
ruhunu tahlil ve ona ariz olan halleri beyan etmeye ¢alismiglardir. Béylece, nefisten -
yliz cevirerek onu ifné etmek, tanr ile bekéa bulmak, onunla ittihad etmek oldugunu
soylemekle tasavvufun yalniz dine dayah ahlaki bir ilim olmadig, ayni zamanda ruh
ilmi ve ruhun yonelecedi metafizik temayiillerle de mesgul olan bir anlayts oldugu
belirtilmektedir.” Ancak buradaki metafizik temayiiller ifadesi, kelami ve felsefi anla-
mindan farkh alglanmaldir. Chualier, bu farki séyle agklamaktadir: “Tasavvuf, kelam
gibi felsefi-teolojik bir dislince sistemi {spekiilasyon) degildir. O ne Freudcu anlam-
da bir diig yorumu, ne de modern anlamda bir teozofidir. Tasavvuf, en bagta bir ig
deneyimdir, bir yasama ve davranma bigimidir. Deriniiklere yapilan bir kutsal ziya- -
ret kadar, yiikseklere duyulan bir istedi de ifade eder.”'®

Konumuz olan' dénemde gelisen tasavwuf yoluyla olusan problemlerde kelamcs-
lar, kendi kelami soylemleri ¢ercevesinde bireysel ve toplumsal bangi sadlamaya
vonelik degerlendirmelerde bulunmak tizere tasavvufu yakindan izlemiglerdir. Ciin-
kil bu dénemdeki sifi hateket Miisliiman toplumda sadece halki degil, bilginleri de
etkileyecek bir gelisme gstermigtir.’! Bu nedenie biz de burada, insan-Allah iligkisi-
ni ilgilendiren bazi hususlarda kelém ilmi ile tasavvufi anlayig arasindaki farkhhga
dikkatleri gekmek istiyoruz.

Her seyden dnce sunu belirtmeliyiz ki, bu dénemin kelamcilannin genel olarak
vapmak istedikleri sey, gelisen tasavvufi anlayiglarn giindelik gikarlar ugruna prag-
matik bir sekilde kullanan egilimlere kargi keldmin geligtirdigi mevcut din anlayiginin -
kalichigini saglamak olmustur. Boylece Isiam’n erken déneminden beri devam edip
gelen teorik ile pratik arasindaki kopukluk giderilmeye calislmistir. Zira kelamey,
Miisliiman toplumun ulagtit ilmi tefekkiir seviyesinin sadece amele déntismesini
engellemek ve akidenin degigmez kabuli olan iman: tasdikten ibaret géren teorik
dogrulamanin da tek bagina yeterli olmadigin: géstermek durumundadir. Kelami da

teorik esaslarla sinirlayip, pratigi bﬁtﬁnﬁylé bunun disinda tutmak dogru olmaz. Clnka

akide fikirden ibaret degil, bizzat hayatin bir metodudur. Eylem istegi, akleden kalbe
ihtiyac duyan meselelerden ayri olarak diigtiniilemez. Boyle olmal ki, iyilik iradesi
katiiliige; erdemlilik iradesi de girkin bir eyleme déntigmesin. Bir fikir, ancak pratik
hayatin iginde somutlaghd zaman deger kazanir. Bundan tiirti akide sinirh bir alana
hasredilirse, bu, dinin anlam diizeninin, biitiinliigiiniin pargalanmasiyla sonuglanir.?

8 Bkz. ibn Haldus, Mukaddime, 11, 545.

9 Dognd, Omer Riza, Islamiyetin Geligtirdigi Tasavuuf, istanbul 1948; s. 71; Ayni, Mehmed Ali,
Tsiam Tasavvuf Tarihi (sad. H. R. Yananh), istanbul 1985, 5. 203, .

16 Chualier, J., Stfilik {gev, A. Kotil), istanbul 1993, s. 11.

- 11 Chittick, William C., Sufizm, London 2000, 5. 23-24, 111.

12 Macit, Nadim; “Yeni Bir Kelam Tartismasinin Ana Noktalan”, flahivat Fakiitteleri Kelam Anabi-
fim Dali Egmm-Ogreﬂm Meseleleri Koordinasyonu Toplantist-Il {ve Sempozyumu), Marmara
Universitesi Ilahlyat Fakiititesi, istanbul 1998, 5. 173,
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Kelaim ilmi gibi tasavvuf da, her seyden 6nce bilginin degeri agisindan farkl yén-

. temsel zelliklere sahiptir. Tasavvufun, bir “kal” olmaktan ziyade “ha!” olmas,

epistemolojiden gok ontolojive odaklaghigini géstermektedir, Bu demektir ki, tasavvufi
hareket, bilgi modundan ziyade, bir varlik modudur. Bir kelama icin onun episternolo-
jik ve ontalojik yaklagimi rasyonel bir diinya gériisti veriyorsa, bir sifi de ele aldi
konular ve kullandif: dil agisindan ontolojik modlan dogru olarak kabul edebilir. 2
Ote yandan safilerin gelistirdikleri, sahip olduklar epistemoloji ve bu epistemolo-
jinin sonucu olarak olugan dznel bilg, kelamcilarin sahip olduklar nesnel bilgiyi kar-
silayamayacad sonucunu beraberinde getirmektedir. Oznel bilgi, kime ait olursa ol-
sun, tarihsel ve kiilttirel olarak belirlenmig bilgiden éteye gecemez. Kelamcilar ise

. bilgi iin delil toplamaya yénelir ve bir seyi dogru olarak tasdik etmek ister. Dolayi-

siyla sistétnatik bilgi lireten akil ile inanilmasi gereken seyleri temellendirilir, kesinles-
tirilir. Kelameilarin sistematik bilgi Gireten akildan kastettikleri sey ise; duyular, zeka-

1, vicdani, diiglincey, istidlali ve insan igin miimkiin i¢ ve dis, nesnel ve znel biitiin

bilgi edinme yollanim igine alir.* Burada akil, elestirel olarak formiile edilir ve onun-
la evrensel olarak iletilebilir kavramlar OIU§turulur -

Buna gére konumuz olan dénemin kelamcilann, inang esaslarmda kelaim ve tasav-
vufun kullandi@i epistemolojik farkliig ortaya koyma, éznel bilginin hatalarim sergile-
me ve nesnel bilginin zorunlulugunu belilemek amacina ynelik bir gayret icinde ol-
duklan séylenebilir. llgili dénemde 6znel bilgi anlayigl, nesnel bilgi anlayis aleyhine,
geniglemis, rasyonel aklin kullandig: bilgilerin yetersizligi vurgutanmistir. Kelam ilmi,
aym zamanda gidiiler ve kigilik &zelliklerinden kaynaklanan agiklamalara karg ihtiyat-
hdur. Oysa stfinin bilgi kaynaginn en énemlilerinden biri de ilham ve kesftir. ilham ve
kesfin ise kaynag belli olmadid i icin genelde kaynak stijedir.’s Ilham, kisisel bir hazdr,
hak clabildii gibi batil olma ihtimalinden de uzak degildir. Nitekim Ibn Haldun (6.
808/1405), “tasavvuf mensuplarmin ululan, kegflere itibar etmezler, ansizin husule ge-
len bu kegfleri, mihnet ve sinama sayarak, bundan Allah'a siginirlar.”¢ demektedir.

Sifilere gore, kelamcilar, Allah ile insan arasindaki iliskiyi kendisine ibadet edilen
{mabid) ile ibadet eden (ab1d) arasindaki 111§k1 seklinde tasavvur ettilderinden me-
todiarnda yanilg: icerisindedirler. Diger bir ifadeyle sifiter, Allah ile varatiimiglan
birbirinden ayirdiklanm iddia ettikleri kelamcilan, ul(ihiyyetin anlami ve Allah-insan
iligkisi agisindan da ciddi sekilde yanilg: igerisinde gérmektedirler. Buna karstik siifi- -
ler ise, Allah-insan arasindaki iligkiyi seven (muhib) ile sevilen (mahbib) arasindaki
iliski geklinde antamiglar ve ibadeti muhabbetin fer'i saymuglardir.??

Nitekim Ctineyd el-Bagdadi (6. 298/899), bazt kelami konulan tartigan bir gru-
bun yanindan gegerken, onlarin kimler oldugunu sormus, ona : “Bunlar, delillerle

13 Laouts, Henry, Istdm’da Aynhkg Gorigler (gev. Ethem Ruhi Figlali-Sabri Hizmetli), Istanbul
1999, 5. 133.

. 14 Hasan Hanefi, “Geleneksel islam Du§uncesmdekl Otoriteryenligin Epistemolojik, Onto!opk Ahl-

8ki, Siyasi ve Tarihi Kékenleri Uzerine”, gev. llhami Giiler, Politik Teoloji Yazitar iginde, Ankara
2002, s, 238. .

15 Kelaba21 5.16. llham‘hakkmda genis bilgi i 1gm bkz, Aslan Abdiilgaffar, Kur'an'da Vehiy, Ankara
2000, 5. 73-82.

16 fbn Haldun, Mukaddime, II, 545.

17 Afifi, s. 146,
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Allah't noksanhklardan ve yaratilmglara ait sifatlardan terzih eden kimselerdir” gek-
linde cevap verildiginde, Ciineyd : “Ayip ve kusurun bulunmasi miirkiin olmayan
Zat'tan ayip ve kusuru nefy icin ugragmak bizzat ayip ve kusurdur” diye karsilik ver-
mistir.'® Bu da [zmirli'nin dedigi gibi, mutasavwiflarin mutlak ilaht iradeye teslim
olma yolunda, kelémeilarn ise mutlak akil yiriitme ve nesnel bilgi yolunda olduklan
icin, aralannda biiyik bir farkin varh@im géstermektedir.!?

Goriildiigil tizere mutasavviflar, inang esaslan konusunda cedel (diyalekiik} me-
todunu kullanmay: tercih etrﬁemekte nazar ve istidial giti akli yontemlerle Tevhid'e
ulasmay! benimsememektedirler. Bu tuturatar, onlarn, akald agisindan bagimsiz bir -
firka konumuna gelmelerini engellernigtir 2

Kelamin yap ve islevsel agidan tasavvufla diyaloga girmesi icin bir zorunluluk
gdrilmemektedir. Zira kelamda; yaratma, fiil, irade, cebr-ihtiyar, hayir-ger, kazé-ka-
der, hidayet-dalalet, iyi-kétii, salah-aslah, istita‘a, tekiif, rizik, ecel gibi efdl-i ibad (in-
sanin fiilleri) baghd altinda ele alinan konular ve dider kelami konularla ilgili sorulan
sorular, ancak onun séylem diinyasina uygun bir bigimde cevaplandiriimaldir. Bu
nedenle kelam, ne tasavvufun destedine ne de elegtirisine ihtiyag duyar. Bunun en
iyi drnegini fon Farek gostermistir. Clink( o tasavvufi konulan ele aldigtel-Ibane adh
eserinde, kelami konulardan irade, tevekkiil gibi bazi kavramlan izah ederken kelamf
bir perspektifle ele almamaktadir. -

Buna karsihk, ibn Féirek ile cagdas olan tasavvuf tanhl vazan Kelabazl ise, Kur -
&n'm mahliik olmadi, ru'yetullah, istita’a, kesb gibi Kelém ilmine ait bu problemlerl
stfilerin akaidi seklinde agiklamaya calismaktadir.?t Hatta sifiler, cebr ve ihtiyar
anlayiginm ortaya konulmasinda Es’ari keldmcilarindan daha actk anlatima, sahiptir-
ler. Nitekim onlara gére, insanlarn bedenlerini yaratan Allah oldugu gibi onlarin
butiin fiillerini de yaratan O’dur. Hayir olsun ger olsun insanlarn yaptiklan fillerin
tamam Allah’in kaza ve kaderiyledir.2 Dolayisiyla, Allah'tan bagka fail olmadidin-
dan kulun iradesi yoktur, §ek1mdek1 anlayiglarl, metotlanmmn itk esasin tegkil etmek-
tedir.®

Kelamalar tarafindan ortaya konan agik ve katt smlrlamalar nedeniyle, safilerin
sekr, cezbe, vecd gibi duygusal ve tasavvurl tagkinhd: disiplin edilmeye gal1§11m1§-
tir.2* Gibb, bu hususuy, “ilk dénem sGfi diigiincesinin fantezilerine dénip bakildigm-
da ve siiff hareketinin diveki olarak o diiglince evresinden geli§mi§ olsa ne olabilecedi
tasavvur edildiginde islam ve diinyanin Mu'‘tezile ve Eg‘ariyye’ye neler borglu oldu-
gu dlciilebili’"? seklinde ifade etmektedir. Yani tasavvufun temel kaynaklarinin ya-

18 ibn Haldun, Mukaddime, II, 540.

19 {zmitli, Ismail Hakki, fsiam’da Felsefe Akimiart (haz. N.Ahmet Ozalp) istanbul 1997,s. 28,

20 Subhi, Ahmed Mahmud, el-Felsefeti’l-Ahldkiyye fi'l-Fikri'l fslam, Kahire, ty.,s. 225; el-Magdi,
Ali Abdiilfettah, el-Firaku'I-Keigmiyyétu'l- Isfamlyye Kahire 1986, 5. 123.

21 Kelabazi, s. 51vd.; el-Cabiri, Muhammed Abld, Arap-Tslém Akhnin Olusurnu (gev. fbrahim Ak-
“baba), Istanbul 2000, 5.295-296.

22 Kelabaz, s. 73 vd.

23 Subhi, 5. 222.

24 Bagdadi, Fark, s. 234.

25 Gibb, Hamilton, A.R., Islim Medeniyeti UzermeAm§tmnalar(§eu Atilla Ozkok) fstanbul 1991,
s. 221,
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21ldii ddnemde Siinni diinyanin diginda ve icinde meveut olan ve kopmak lizere
bulunan baglan yeniden tesis etmek icin keldmailann biiyiik gayreti gérilmektedir.2
Aym iyi niyetin siifiler tarafindan gésterildigini séylemek oldukga giictir, Zira sifiler,
Mu'‘tezile’nin elinde gelisen ve inang esaslan alaninda temel bir ilim olan kelam: gor-
rriezlikten gelmisler ve din alaninda tek otoritenin kendilerinin oldugu imajint verme-
e ¢alismislardir,?

Allsh ile insan arasinda varhksal benzerlidin oldugu iddiasmdan hareketle onto-
lojik statiiler geligtirerek keyfi bir akide olugturan Miigebbihe ve Miicessime, Sif ve
Ismaili-Batini ile Sinni diinyada geligen ve temel inang esaslart etrafinda Islami ol-
mayan gdriisler beyan eden Kerramiler® gibi guruplar, tasavvufa yeni bakis agilan
kazandirmaya yénelmisglerdir. -

Buna paralel olarak dénemin kelamalar: itikadi konulann pratikteki vurgusuna
matuf bir yenilesmeyi gergeklestirmeye calismiglardir. Onlar kurumlagmaya dogru
giden tasavvufi akimlarm toplumu ne yone dogru gétiirecedinin ve doguracad van-
hg sonuglarin telafisinin miimkiin olmayacagm dogru bir sekilde gérmiisler ve buna
uygun metodlar geligtirmeye gahsmiglardir. Bunun yaninda baz kelamcilarin tasav-
vufla ilgilendiklerini gérmekteyiz.

Es’ari Keldimcilar ve Tasavvuf

" Kelémcilar, her dénemde oldugu gibi IV/X. yiizyshn ikinci yarsindan V/XI. yiizy-
lin baslanna kadarki dénemde de, Miisliiman toplum iginde ve yéresinde ortaya

Gikan ﬂkir ve inanglart yakindan izlemiglerdir. Kelém tarihine bakh@mizda bazi Es'ari -

26 Goldziher, Ignaz, el-Akide ve’s-Seria, Bagdat 1959, s, 175,

27 Ornedin tespit edebildigimiz kadanyla, Kugeyri, Risale’de, onbir yerde kelam ﬂmmde hocas: Ibn
Farek'i stifi seyhler arasinda zikrederek onun bazi tasavvufi gorls ve agiklamalanm aktarr.
Bunlardan yedi yerde isminin éniine “imam” (Kurgeyi Risdlesi, s. 101, 321, 369, 427, 533,
534, 537, lig yerde “istad” (A.g.e.,s. 101., 266, 281) ve bir yerde {A.g.e., s. 606) de dogrudan
Ebd Bekr b, Firek geklinde on bir yerede zikretmektedir. Bu arada, Kugeyri, Risile'de 2amanma
kadar meshilr seksen (ic mutasavwifin hl terciimesini VEI’dIgI halde, bunlar arasinda hocas: ibn -
Firek'e yer vermemigtir,

28 Bu arada bir gok tarih ve tabakat kitaplaninin bildirdigine gére, Kerramiler Gazneli Sultar; Mah-
mut'tan (388-421/998-1030) gordiikleri iltifata bagka distincelere sahip kimselerin ortakhim
kiskanyortard:. “Yavuz hirsiz-ev sahibini bastun” ézdeyiginde oldugu gibi séyle bir anekdot
zikredilii: Bilime ve bilginlere diigkiinligi ile bilinen Gazneli Sultan Mahmud, Eb( Bekir b.
Frek'i Nisapur'a davet eder ve orada ona bir medrese bina eder, ibn Firek, Kerramilerin bagta
uluhiyyet ve peygamberlikle ilgili gonlglenm her ortamda {stam{ esaslara ayknibklanm vurgula-
d1. Kerramiiler bunun infikarmim almak igin, ibn Farek'in Peygamberin vefatyla risaletin sona
erdigini ve bu giin Hz. Muhammed'in peygamber olmadigm kabul etmekie bulundugunu”
séylemigler. Bunun iizerine Sultan Mahmud, {bn Fivek'i huzura gagirtip olup biteni kendisin-
den dinler, Purumun Kerramilerin iftirasindan bagka bir gey olmadigim dgrenen Sultan, ibn
Flirek' tekrar eski gérevine tayin eder (okz. Mehmed Serefeddm “Kerramiler”, Darit'l-Fiintin
Hah:yat Fakiiitesi Mecmuas:, istanbul, Nisan 1929, sayr: 11, s. 6-7). fon Teymlyye nin (&, 728/
1328), kelami gériiglerinden dolayr Cebriyye'nin ileri gelenleri arasinda zikrettigi Bigr b. Giyas

" el-Merist’ nin (6. 218/833) halefleri arasinda lbn Frek, Fahreddin er-Réz ve diger Es’ari ekolii-
ne mensup baz keldmcilan saymast, Ali Sami en-Neggér tarafindan “burada Eg'arilere karg,
halef mezhebine karg iglenmis biiyik bir yalan vardir, Ibn Teymiyye nin bu kér ve kindar dilg-
manhid halef (Es‘ariyye) ekoltinin hakikatini tam olarak anlamasina ve tasvip etmesine mani -
olmugtur” seklinde bir kargihk gortir (Ne§’etu’l Fikri'l- Felsef”ﬁ’l Istém, Kahire, ty., L s. 365).
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* kelamailarinm, dolayh da olsa, tasavvufla ilgilendikleri gériimektedir. Bu nedenle,
biz de burada Gazzali'ye (6. 505/1111) kadarki Eg'arf ekoliine mensup belli bash
kelamailann tasavvuf ile iligkileri tizerinde kisaca durmaya caligacagiz.

Hasan Hanefi, “Tasavvufun Es'arilikle icice girmesi dzellikle Gazzali'den sonra
Memlukiular ve Tirklerin hakim oldugu dénemlerde olmustur™? diyerek, Egarilik-
Tasavvuf iligkisini ortaya koymaya caligsa da, hakikatte bu diyalog Gazzali éncesine
dayanmaktadr. Zira tasavvuf tarihinde, Haris el-Muhésibi (6. 243/857) gibi kelam
iiminde Ehl-i Siinnet’in énciileri sayilan safilerin, Tevhid konusu etrafinda yapilan
tartismalarda, daha sorira kelamailar tarafindan gelistirilecek metodlan kullandiklan
ifade edilmektedir.2 '

Nitekim Muhéasibi'nin cagdas: Abdiilaziz b. Yahya el-Mekki (6.?), Ehl- Stinnet'in
ilk kelameilanndan olup zahid ve &bid bir kisidir. Bu zat, kelam ilmi ve zithd ile ilgili
bir cok eser telif etmigtir. Ozellikle kelam alaninda, onunia Bigr b. Giyas el-Merisi (6.
218/833) arasinda gegen bir tartismay iceren Kitdbu'l-Hayda adindaki eseri kayda
degerdir

fzmirli smail Hakk: (6. 1946) da, Egarlikle tasavvufun dlyalog ve uzlasmasini,
Es'ar'ye (8. 324/936) kadar dayandirmaktadir. lzmirli'ye gore “Es'ari, kelém ve esn-
af-1 ulimda mahir ve miitebahhir oldugu gibi tasavwufta da mahir ve miitebahhir
idi.”?® Izmirli'nin bu géristinti destekleyen bir kaynaga rastlanmamakla beraber,
baz tabakat kitaplarinda Eg’ari'nin ziihd ve veraswyla ilgili rivayetler yer almaktadr.

‘Onun zithdiyle ilgili actig bir baghkta {bn Asakir (6. 571/1175) soyle bir nakilde
bulunur: “Fakih fmran Musa b. Ahmed'in bildirdigine gére onun babasi serlerce
Basra'da ve daha sonra Bagdat'ta Eg'ar{nin hizmetinde bulunmugtur, Babast, ‘O'n-
dan (Eg ari) daha biiytik vera sahibi kimseyi gérmedim’ demigtir.”*

fon Asakir aym eserinde, Eg'ari™nin hizmetgisi Ebu’l-Huseyn Bindari (Bundar,
Bendar) b. el-Hiiseyn es-Sirazinin (6. 353/964) stfiligi hakkinda baglik agrstir.>
Ancak Bindari nin Bagdad'ta, ahlaki ciddiyet ve ictimal canhitk tutumunu benimse-
digi Sibli'nin (5. 334/945) yolunu tercih ettigi belirtilmektedir.®

fon Asakir' in ibn Frek'ten yaptid bir rivayete gdre de, onun Eg'ari'den ders alan
Ebii Sehl es-Sa‘liiki en-Neysabri (6. 367/977) igin: “O, fakih, edip, gair, miitekellim,
miifessir, s(fi ve ktip idi”* demistir. Aym yerde Siifyén es-Sevii’nin (&. 161/777) -
bir miitekellim ve siff oldugu zikredilmektedir. Ote yandan Eg ari'nin talebeleri ara-
sinda yer alan Eb Zeyd Mervezi'nin (6. 371/981) de zithd ve verasiyla in yaphdt
kaydedilmektedir.¥

29 Hasan Hanefi, IsIﬁmfAm§nrmalar {cev. Ibrahim Aydin-Ali Durusoy), istanbul 1994, 5. 33.

30 Ebt Reyyan, Muhammed Ali, Térthu'l-Fikri'l-Felseff fi'l islém, Beyrut, ty., s. 197.

31 [bn Nedim, el-Fihrist, Beyrut 1994 5. 230.

32 {zmiri, ismail Hakky, Yeni [im-i Kelam (sad. Sabri Hizmetli), Ankara 1981,5.69.

33 ibn Asskir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan, Tebyinu Kizbi'l-Miifteri fimé Nisibe ile’l- frém Ebi'l-Ha-
san el-Es'ari, Beyrut 1979, s. 141, )

34 fon Asakir, 5. 179.

35 Laoust, s.193.

36 fbn Asékir, 5. 185.

37 [on Asakir, s. 179,
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Bakillani (6. 403/1013), ibn Fiirek ve Ebi ishak ibrahim b, Muhammed el-Isfera-
yini (8. 418/1027), Es'arf'nin talebelerinden Ebu’l-Hasan el-Bahili el-Basri’den (6.
373/983) ders almglardir. Bu arada Bakillant, hocas: Bahil'den bahsederken onun
igin, ehld’l-ilm ve't-tasavwuf (ilim ve tasavvuf ehli) seklinde bir ifade kullandii da
bildirilmektedir.3® ,

Keldmeilarn ¢ogunlugunun, Hallac'm (6.309/921) Huldliyye'ye mensup biri ol-

‘dugu hususunda birlesmelerine ragmen,® Bakilant (6. 403/1013), onu, sihirli for-
miiller ve olaganiistl seyler yapanlar sinifina dahil etmistir. Bakillani, Mu’tezile'nin
kendi prensiplerine dayanarak niibtivvetin ispat: icin ileri sirdiikleri delillerin yeter-
sizligini gosterirken, Hallac'n ileri stirdGgti gériisleri ve yaphd isleri anlatmaktadir.4
Bu da gésteriyor ki, sifilerin gériigleri, kelamailar tarafindan daima gbziemlenmig ve
insan-Allah iligkisinde naslara aykin olabilecek iddialar reddedilmeye cahgitmigtir.

Kisaca Bakllan, Ibn Farek, Ebd Iskhak el-Isferayini, Abdulkéhir el-Bagdadi (&,
429/1037), Ebii Tayyib et-Taberi (6.450/1058), imamu’l-Harameyn Ebu’l-Meali el-
Cliveyni (6. 478/1085), Eb Hamid el-Gazzah (6. 505/1111), Gazzali'nin 6grencisi
Ion Ttimert el-Magribi (6. 524/1 129} ve Abdiilkerim es-Sehristani (8. 548/1153) gibi
Eg'art ekoliine mensup kelameilarin takva ve vera sahibi kimseler olduklan belirtil-
mig ve bazilar1 da agikca mutasavwif seklinde nitelendirilmistir.

Buna ragmen, z&hid ve vera sahibi Es’arf kelarncilari, kelam tasavvufa indirge-
medikleri gibi, tasavvufu da kelami bir kalpla insa etmek yoluna gitmemiglerdir.

~ Onlar, daha ¢ok sifilerin ne dedikletine, ne demek istediklerine bakarak dogru veya

yanlighgini delillendirmeye cahgmuglardir.? Bu da, o dénemin kelameilarnin, sade-
ce kelém ilmi sahasinda énciilitk yapmadiklarini, {slam dinini ve Miislimanlar ilgi-
lendiren, gevre sartlarindan dolay1 onlan kugatan diger alanlardaki problemleri de
ele aldiklanni géstermektedir,

V/XI. yiizyiln baglarina kadar kelam kaynaklarinda, sifiler, belli prensipleri gelis-
tiren bir firka olarak kabul edilmemigtir. Ciinkii itikadi actdan her bir stft bagimsiz

.davrannugtir, Onlar tarafindan yazilan eserlere bakildiginda ise stfiler tarafindan

kullanilan istiléhlar, onlarin hayat hikdyeleri, miicAhedeleri gibi konulardan bahse-
dildigi gorillecektir.®® Nitekim Eg'ari, bunlar arasinda stifilerden saydig bir grup niiss-
ak'n* da bulundugunu séylemekle birlikte, onlart miistakil bir firka olarak ele alma-
maktadir. Bilakis Es'ari’ye gére, bu grup Allah’in cisimlere hultilin caiz gordiikleri
gibi, ibaha (hergeyi helal kilmak) anlayigina da sahiptirler.#

38 Ibn Asakir, s. 178.

39 Baidadi, Fark, s. 234.

40 el-Balullani, Ebi Bekr Muhammed b, et-Tayyib el-Kadi, Kitdbu't-Temhid (ngr Ricard J.Mc Cart-
v5.4.), Beyrut 1957, 5. 134,

41 Ebil Reyyan, s. 207.

42 jbn Farek, Ebi Bekr, Kitdbu'l-Jbane an Turuki's-Sadikin ve'l-Kesf an Mendhici’s-Sélikin ve Teufiri
ilé Ibédeti Rabbi'-Alemin, Topkap Saray: Miizesi Kiitiiphanesi, Hazne, nr. 308, vr.1b,

43 Subhi, s. 220, .

44 Nizssak, ndsik’m gogulu olarak ibadet eden, boyun etien, kal kéle olan antaminda sifilere veri- .
ler isimlerden bitidir (bkz. Kara, s. 44).

45 el-Ey'ari, Ebu'l-Hasan, Makéldtt'-slémiyyin, Wiesbaden 1980, 5. 288-289-, 439-440,
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Siinni diinyada bazi mutedil sfi gruplarmn bagimsiz bir firka olarak telakki edil-
meleri IV/X. yiizyilin ikinci yansindan V/XI. yizydin baglarina kadarki dénemden gok
sonradrr. Bu dénemde kelamailar tarafindan, kelami konulannmn islendigi eserferinin
varhii yaninda, onlar tarafindan yazimig milel ve nihal tiiriinden eserler de mevcut-
tur. Eg'ari’de gortildudii tizere kelamailar, stifileri, ikinci tiirden yazdiklan eserlerinde
onlar bagimsiz bir firka olarak degertendirmiglerdir.

Bagdadi (6. 429/1038}, Ehl-i-Siinnet e mensup firkalar: sayarken ilk defa miista-
kil bir grup, olarak mutasavviflari zikretmektedir.* :

{sferayini (6. 471/1078) de, Bagdadi gibi, safileri Ehl-i Sinnet firkalan icerisinde
altinc1 grup olarak kabul etmektedir.® :

Fahruddin er-Razi (6. 606/1209) ise, birgok milel ve nihal kitaplarinda stflerin
bir firka olarak ele alinmamasinin bir hata olduguna igatet etmektedir. Ona gore,
siifiyye bagimsiz bir firkadir ve kendi iglerinde gruplara aynimaktadur.*®

Gériildagh Gzere, IV/X. yiizythn ikinci yarisinda siff hareketin ruhani canlihg
inkar edilemez bir gergektir. Sonunda Misliiman tophum icindeki politik, sosyal eko-
nomik ve sosyo-killtiirel gibi gevre gartlan sebebiyle hem Eg'ari ekoli dnctilerinin
hem de Fy ari kelameslarindan bazilarinin stfilik ile ilgilendikleri gériilmektedir. An-
cak onlar, tasavvufu, kelamin igine entegre etmeye calismarmglardir,

fon Firek'ten vaklastk yiizyi! sonra gelen Gazzali, yukanda séylenenlere ragmen,
dinin zahir ve batin arasinda bir uyumun oldugunu ve birbirlerini tamamladigin gos-
termeye galigmistir, Onun bu tutumu, sadece kelam ilmi ve tasayvuf arasinda var oldu-
gu kabul edilen iliskiyi ustalikla ortaya koymus clmast agismdan dnemlidir. Cink,
&ziinde dogrulanmasi mitmkiin olmayan kisisel ruh tecriibeyi dnemsemelerinden do-
lay stifilerin, gogunlukla entelektiiel cabalar rasyonel olmayan gériiglere vonlendir-
diklerini Gazzali'nin bildigine inaniyoruz. Yoksa onun vaphd kesfedilmemis yeni bir
hedef degildi. Ancak o, kelamin ortaya koydugu rasyonel bilgi ile tasavvufi bilgi kayna-
g1 arasmda gbriilen ikilemin ¢oziiming, aslinda sahsi bir tercihten dolayi, oncelikle
tasavvufun lehine olacak sekilde yeni hedefler olarak sunar, Oysa Gazzali' nin yaptid,
Muhasibi ve fon Firek gibi kigilerce daha énceden denenmigti. Fakatbu yzlasma baga:
nstmin Gazzali'ye ait oldugunu sdylemek miibalaga sayiimaz. '

i ve dig tehditlere karst miimkiin olan en genig bicimiyle miiskimanlarn birligini
saglamak, onlart ortak bir kiiltiirel ve kelami sisteme dahil etmek, bozulan pdiiﬁk
birligi yeniden olugturmak gabasinda olan Eg'ari kelamcilay, Gazzali'ye kadarki tem-
silcilerinden azellikle Bakilland, fon Farek ve Ciiveyni nin gayrefleri sonucunda degi-
sik kitlelere ve geleneklere ait insanlar arasinda genig bir etkilesim sahas! meydana
getirmistir. Bu kel&mcilar, -Gazzali haric- tasavvufu {stam diistincesinjn vazgegilmez

bir parcas: olarak degerlendirmemiglerdir. Onlann tasavvuf kargisinda gelistirdikler

tavir, onun bir diigiince doktrini olmaktan ziyade belli bir diinya goriist telkin eden
manevi ve ruhi bir disiplin olmasma yéneliktir,®® Bunun sonucunda bir gok alim,

46 el-Bagdadi, Usli'd-Din, Beyrut 1981, 5. 315-316; a. mif, Farks. 278.

47 el-isferayini, Ebu’l-Muzaffer, et-Tobsir fi'd-Din, Beyrut 1983, 5. 192, )

48 Bkz. er-Razi, Fahruddin, ltikadati Firakil-Miislimin ve "-Mtigrikin, Kahire 1978, 5. 115-117.

49 Mutasavviflann esererinde “Tasavwuf doktrini” denilebilecek bir seyi aramanin ya da aramaya kal-
Lugmanin yanhgld vurgulanmalktadn {Algar, Hamid, “Islamn Tasavvufu ve Tarikatlar”, Uluslararast
Islam Diistncesi Konferansi-2, Istanbul, 25-27, Nisan 1997, s. 173).
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sahsiyetlerini gelistirmek ve dindarligini uygulamal: bir hale getirmek igin tasavyufa’
yonelmis olabilir.® Ancak, onlar, tasavvufu fike veya akademik ders programinin
diginda miitalaa etmiglerdir.5!

Son olarak, Eg'arf keldmcilarinim bireysel yasantiarinda vera sahibi olmalarna ba-
kilarak haklaninda, “Eg'ariligin, baglangigta, ekseriya tasavvuf ve hatta bazen de batini
anlayisi benimseyen sifilik ile siki igbirligi sayesinde gelistigi”s? seklinde iddiada bu-
lunmak, tarihi gercegi carpitrnaktan ve Es'arilie olan yabanciliktan bagka bir sey de-
gildir. : . :

Ibn Farek ve el-ibane

IV/X. yizythn ikinci yansindan V/X1. yiizyilin baglanna kadarki siire icerisinde
Stinni diinyada geligen tasavyufi hareketler, Ehl-i Siinnet kel&m agisindan biiyiik
problem tegkil etse de, dénemin baz E'ari kelamcilan tarafindan miisamaha gordii-
g bir gergektir. Bunlanin baginda Ebii Bekir b, Farek (330-406/941-1015) gelmek-
tedir. Nitekim o, tasavvufa dair “Kitdbu’l-fbdne an Turt?ki’l-Kasidin ve'l-Kesf an
Mendbhici's-Sélikin ve't-Teveffur ild Ibadeti Rabbi’l-Alemin” adl bir eser yazmugtir.

fon Frirek, Eg'ari ekolii igerisinde kelédm ilmini kendi maksadin: gerceklestiren bir
ilim olarak g&rmiig olmasina ragmen, kaynaklarda onun kelam, filih, us@liu fikih,
tefsir, hadis, tasavvuf, tabakat, edebiyat ve nahiv sahalarinda eserler verdigi belirtil-
mektedir.® Yine onun bid, z&hid, salih, verada ileri dereceye ulagmis bir sifi oldu-
gu®ikredilmektedir.* Onun tasavvufla ilgilenmesinde Bindar b. Hiseyin (6. 353/
964), Ibn Hafif es-Sirazi (6. 371/981) ve Eb{i Osman el-Magribi (6. 373/983) gibi

50 Fazlur Rahman, fslam ve Cagdaghk {gev. Aparslan Agikgeng-M. Hayri Kirbagoglu), Ankara 1990,
s, 277-278. ) '

51 Fazlur Rahman, Cagdaghk, s. 283. .

52 Laoust, 5.193. Ayrica Laoust, Kugeyri'yi anlattid biliimde de yine Eg'ari ekoliine kargt anlagil-
maz goyle bir ciimle daha kullanir. Ona gore, Kugeyrl, “438/1046 senesinde vazdi Riséle’sin-
de, Melémetiyye'nin ekzantrikleriyle bozulmus olan tasavwufun gercekte Es' arilige muvafik ol-
dugunu gésterir” {s. 196).

53 ibn Firek'in bivografisi igin bkz. fbn Asékir, s. 232; ibn Hallikén, Ebil Abbas Sermseddin Ahmed
b. Muhammurd, Vefeyatu'l-Aydn, Beyrut 1978, IV, 272-273; el-Yafii, Ebfi Mubammed Abdullah
b. Esad el-Yement, Mirdtit’l-Cindn ve fbretii’l-Yakzdn, Kahire,ty., Ill, 17-18; es-Siibki, Tacedd-
in, Tabakétel's-Sdfiiyyeti’l-Kiibri, Kahige 1966, IV, 127-135; el-Isnevi, Cemaluddin Abdnahim,
Tabakdti's-Safifeyye, Beyrut 1996, 5, 315-316; ibn Suhbe, Takyuddin el-Kadi ed-Dimegki, Ta-
bakati'l-Fukahdi's-Sdfilyye, Kahire, ty., |, 166-167; fon Tagriberdi, Cemaluddin, en-Niicimu'z-
Zéhire fi Mitiki Misr ve'l-Kéhire, Kahire 1963, I, 240; es-Suyiti, Celaluddin Abdurrahman,
Téarthu'l-Hulefa (thk. M.M. Abdilhamid), b.y., ty., 5. 419; Katip Celebi, Kesfu'z-Zunfin, Istanbul
1941, 5.200; Ismall Paga, hediyyetir’|-Arifin, fstanbul 1955, I, 60; a.mif, Min Kitébi Jzahu'l-
Mekniin ﬁiz-Zeyl ala Kegfi'z-Zuniin, Istanbul 1947, 1, 475, T, 489; Ibnu't-Imad, Ebu'l-Felah,
Sezeretli’z-Zeheb, Beyrut, ty., I, 181-182; fonu'l-Gazl, Semsiiddin Ebi'l-Meali Muhammed b.
Abdurrahman, Diudnit'stém, Beyrut 1990, IIl, 443-444; es-Safadi, Selahuddin Halil, Kitabu'f-
Vifi bi'l-Vefeyat, Wiezbaden 1974, Il, 344; Kehhale, Omer Rizé, Mucemu’l-Miielfifin, Beyrut,
ty., IX, 208; ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Siveru Alémi'n-Nibeld, Beyrut
1990, XKVil,214-216; ez-Zirikli, Hayruddin, el-Aldm, Beyrut 1995, 83; Ahmed Emin, Zuhru'l-
Islam, Kahire 1952, [, 221-222, i, 230-231; Yavuz, Yusuf Sevki, Islam Akdidinin Ug Sahsiyeti;
{Ahmed b. Hanbel, ibn Forek ve Kadi Beyzavi), istanbul 1989, 5. 73-120.

54 Blz. 56. nolu dipnottaki eserler ve gasterilen yerler. :
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siifilerle gorigmesinin etkili oldugu belirilmektedir.®® Ayrica onun tasavvufla ilgilen-
mesi dénemin ilmi anlayigina paralel bit gelisme olarak da degerlendirilebilir.

ibn Frek'in, Islam inang esaslarina aykir, salt bir polemik faaliyet olarak gérme-
mizi gerektirecek ve Siinni diinyada ortaya gikan bazi tasavvufi cereyanlara kargt,
kendi varliinin bilincine varmis, yagadid giiniin problemlerini 6ziimsemis, problem
bilinci olan, étekilegmis olanlarin yanliglarini ispat etmeye yénelik olarak el-fbane’yi
yazdidi sdylenebilir.

ibn Firek bu eseriyle, akideyi ilgilendiren meselelere tasavvufi bakig agisiyla sa-
vunma anlayig: gelistirme amacinda olmadigi gibi, tasavvufa Eg'arf ekolil igerisinde
mesru bir zemin hazirlama ¢abasinda da degildir. fbn Flirek, sadece tasavvufun for-
mel yapisindan séz etmektedir. Yoksa zahirden batina nasil gegilecedi tizerinde dur-
mamghr. Bu gergedi dogrulayan en énemli delillerden birisi de onun liham1 bilgi
kaynaklarindan saymamig olmasidir.%

Bir kelama olarak Ibn Firek, sahip oldufiu degerlerin en kiymetlisini olugturan
bilginin kaynaklarmi duyular, dogru haber, akil ve nazar seklinde (ig noktada top-
lar.57- Ona gore, insan, kalbine dogan siiphe, vesvese ve tiim olumsuz duygulardan
akil ile kurtulur. Zira akil, hakki batildan ayiran tek vasitadir. 5

Kelabazi, sifilerin akidesinin Ehl-i Stinnet akidesi ile ayni oldugunu agiklamaya
yonelirken,® [bn Fiirek, bayle bir gayret iginde olmamigtr. O, keldmailar tarafindan
‘kullamimayan safi stlahlarmin Isldm inang esaslarina aykirlik tegkil etmemesi ydniin-
de bir degerlendirmede bulunmus ve Eg'arilerin tasavvula ilgili degerlendirmelerini
gozden gegirmesine zemin hazirlamighr.

Bu baglamda Ibn Flirek'in tasavvufi stlahlara dair gériglerini ihtiva edenel- ibdne
adli eserini yakindan tammak gerekmektedir. Biz de bu eseri kisaca tanitmak istiyoruz:

Siinni diinyada bugiine kadar yazilan tasavvuf tarihi kaynaklarmda el- Ibdne'nin
ad1 ve muhtevasindan hi¢ bahsedilmemektedir. Bifinen tek niishast ise Topkap Sa-
ray! Miizesi Kiitiiphanesi'ndedir.%

55 Yawuz, islam Akéidinin Ug Sohsiyeti, 5.81.

56 Blz. ibn Firek, Miicerredu Makaldt, s.31; Guin, W. V.-Ullian, J. 5., Bilgi A& (gev A. Hadi
Adanah); Ankara 2001, s. 21, Kelamailar yalniz peygamberin 1lham1m kabul etmigterdir. Bu
arada Kitap ve Siinnet's aykin olmayan, kisisel bir takim haz olan ilhar -Gazzali gibi- bir bilgi
kaynag olarak kabul edenlerin yaninda, onu miisamaha ile karglayan Kiyal-Harrasi (5. 504/
1110}, Razi (6. 606/1210) ve Armidi (63171233} gibi miiteabhirin dénem Es'ari kelamalan da
bulunmaktadir (Geni bilgi igin bkz. Aslan, Kur'an’da Vahiy, s. 73-82).

57 Ibn Firek'in bilgi ve diger baz gériislert igin blz. Yavuz, Is.'um Akaidinin Ug Sahsiyeti, s. 93-120.

58 ibn Farek, ibdne, vr. 28a. Bu konuda genis bilgi icin bkz. fon Farek, Miicerredii Makaldti's-Seyh
Ebi'l-Hasan Ali b. [smail el-Eg'arf, Beyrut 1987, 5. 31-33. Keladmailar haberi objekiif bilgi kaynadi
olarak kabul etmede stiphe efmemiglerdir, Diger bir ifadeyle, haberin kaynagirin oforitesini
temine ve onu bir olgut haline getitmeye en az saglam duyularla sistematik bilgi iireten aklin
ilkeleriyle elde edilen bilgl kadar Gnem vermiglerdir (bkz. Bakilani, s.11; Bagdadi, Usdl, s. 22-
23: Yavuz, Yusuf Sevki, “Kelam-Hadis lliskisi”, flahiyat Fakiilteleri Keldm Anabilim Dah Egitim-
Odretim Meseleleri Koordinasyonu Toplantisi-Il (ve Sempozyumu), Marmara Universitesi [lahi-
yat Fakilltesi, istanbul 1998, 5. 73 vd.; Aslan, Abdiilgaffar, “Eg'ari Kelém Ekoliinde Bilginin
Kaynag Olarak Haber", Tabula-Rasa: Felsefe Teoloji, say: 1, lsparta 2001, s. 65- 79).

59 Kelabazi, s. 16.

60 Topkap: Sarays Miizesi Kiitiiphanesi {Hazne, nr. 308)de bulunan bu eser, kiigitk boy kirk varak-
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{bn Forek'in vasadigi dénemde, Kur’an ve Siinnet'ten uzaklagmalar, sapmalar ve
bunlar Gzerinde yapilan dznel yorumlardan dolayi, tasavvuf alaninda Serrc, Kela-
bazi, Kugeyri ve Hucviri gibi eser birakanlar tarafindan bile tasavvufi hayat tenkide
tabi tutulurken, Ibn Frek, el-Thdne'de Siinni tasavvufa dair herhangi bir elestiride
bulunmamaktadir.

fon Farek, el-ibdne’de, gerek Siinni dinyada gerekse Stinniligin disinda kalan
gruplann gorilglerinden ve mensuplarindan isim olarak bile bahsetmemektedir. Ay-
rica huldl, ittihad, ibahilik gibi gayr-i Islami gértiglere de yer verilmemektedir.

Orijinal bir eser olarak ele alinmas gereken el-Ibédne, Sinni tasavvuf tarihinin
Klasiklerinden sayilmalidir. fbn Farek, [bane’de stifllerin kullandiklar: kavramiari, or-
taya koyduklar fikir ve diiglinceleri ve ruhi tecriibt hikayeleri gibi konular Gizerinde
durmugtur.!

[bn Foirek, mukaddimede eseri yazmak iin yeterli bilgiye sahip oldugunu vurgu-
layarak, tasavvuf yolunun esaslarin, sifilere ait s6z, muamale ve onlann amaglarma
tenbihte bulunmak ilizere bu alanda bir eser yazdigindan dolayi Allah’a hamd etmek-
tedir. O, burada siifilerin yolundan stz ederken, onu bagimsiz bir ifim olarak kabul
ettidi goriilmektedir.62 .

el-fbane’de; mukaddimeden hemen sonra kitapta ver alan kavramlar alt alta si-
ralanarak, yani bir ¢egit plén olugturularak okuyucuya kitabin iceridi ile ilgili bir ko-
laylk saglanmaya cahsilrugtir, Daha sonra zikredilen bu temel kavramlarin agiklan-
masina gegilmistir. ‘

Ton Fiirek, sistematik oldugunu séyledigi®® bu eserinde; tevbe, indbe, zithd, vera,
sidk, sabir, hamd, siikiir, diinya, zenginlik, fakirlik, ihlas, riya, sirk, marifet, tevhid,
ibadet, tevekkiil gibi ylizden fazla tasavvufi kavrami ele almaktadir. Klasik tasavvuf
kaynaklar gibi tevbe ile baglayip, dua ile biten el-Ibdne’de, kendi iginde mantiki bir
biitiinliik olustursa da, tasavvufun temel kavramlar ve problemleriyle ilgili kavram-
larin ele alimginda sistematik bir diizen gozetildigi soylenemez. Ancak isledigi kavra-
min-kendi iginde anlagilr olmasina dikkat etmektedir. Hatta, bazilarinin etirnolojik ve
semantik tahlilini yapmaktadir.%

0, el-Ibdne’de ele aldid: konulart yaklagik yiiz (i¢ dyet ve codu Kiitiib-i Sitte’den
olmak izere elli sekiz hadis ile agiklamaktadir. Fakat naklettigi bazi hadisler, muteber
hadis kaynaklarinda gegmemektedir. Bu hadislerin ¢ogunun zayif, mevzii olmalan
da kuvvetle muhtemeldir. Bu arada onun, sifilerin literatiiriindeki biitiin naslara,
dzellikle hadislere temas ettigi séylenemez. Omedin hadis ilmine dair énemli bir eseri
de olan fbn Farek % ilk konularda, yani tevbe, indbe ve ziihd ile ilgili hi¢ hadis nak-

tre, ibn Fitrek'in bu eseri, Ahmet Yitdirim ile birlikte tarafimizdan tahkik edilmig olup, nesre
hazwlanmigtir. Yakinda Tiirkge cevirisiyle birlikte yayinlanacaktir,

61 ibn Fiek, fbéne, vr. 40a.

62 ibn Firek, fbdne, vr. 1a. fbn Fiirek, stifilerin yolundan s6z ederken fi haze'l- rIm (bu ilimde)
seklinde bir ifade kullanmaktadsr.

63 [bn Farek, [bane, vr. 1a-1b.

64 Ornegin 21. blimde Allah sevgisi iglenitken, hubb (sevgi) kelimesinin semantik tahlilini yap-
maktadir {bke. [bn Firek, fbéne, vr. 14a-14b).

65 fbn Fiirel'in hadis iimi alaninda yazems oldugu Mugkili'-Hadis ve Beyanuh adi eserinin bir kag
tahkikli nesri yapilmigtir. Musa Muhammaed Ali'nin tabkikli negri digerlerine gore daha metodik-
tir {Beyrut 1985).
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letremektedir. Onun buradaki vaklagim, bu kavramlarla ilgili agiklamalan hadisler
{izerine kurma amacina yénelik degildir. O, daha ¢ok sifilerin naslara aykin olma-
yan ve tasavvufun mahiyetini ortaya koyan sdzlerini esas almaktadir.

Ibn Flirek, el-Ibiine’de dénemin ilmi geleneginin bir sonucu olarak yararlandidi -
eserlerin ismini zikretmez. Fakat eserin genelinde yaklagik kirk iki kisiden yaphi na-
killeri yerine gore Ayet ve hadislerle destekleyerek agiklamaya galigmaktadir. Onun
en gok referans gdsterdigi kimseleri su sekilde siralayabiliriz: Hz. EbQ Bekir, Hz. Omer,
Haéris el-Muhésibi, Ciineyd el-Bagdadi, Sibli, Ziinniin el-Misri, Hasan el-Basti, Yah-
ya b. Muaz, Ebu'l-Hiseyn Niiri. Bunlar ierisinde Muhasibi, bazen uzun alintlar ol- .
mak {izere yaklagik altrig yerde kaynak gésterilmesi agisindan &zel bir konuma sa-
hiptir. .
0, el-ibéne’de sifilerin kullandiklan terimleri, inang esaslarina ters diismeyecek
sekilde yorumlamakta, agikladidi bazi kavramlarla da kendinden énce ve sonra ta-
savvuf tavihi ile iigili eser veren yazarlardan ayrlmalktadir. Nitekim kendisinden 6nce
Kelabaz, Serric, kendisinden sonda Kugeyri ve Hucviri gibi tasavvuf tarihi ve tasav-
vuf felsefem alaninda eser birakanlann eserlerine bakildiginda, akil, aklin manést ve
akilhrun nitelikleri (babii'l-kelam fi'l-akl ve ménéhu ve sifati’l-akil) seklinde bir baghk-
la kargilagilmaz. fon Fiirek ise, 41. bélimde akh bagimsiz bir baglik altinda ele-almak-
tadur. fon Firek, burada akil, akletme, aklin kisimlari, akhn elde edilmesi (kiginin
kazanmi mi, yoksa ilahi vergi mi) gibi aklin mahiyeti haklkinda seckin Isiam bilginle-
rinden yaphdi nakillerle konuyu actklamaktadir.

14 ve 15. biliimlerde marifet, ilim ve marifet arasindaki fark® konularndan
sonra 16. boliimde Tevhid® bahsi anlatlmigtir. Burada keldmeilarin Tevhid anlay:-
siyla stifilerin Tevhid ile iigili séyledikleri sézleri arasinda bir aymmm olmadidina dair
hidayet ve dalalet konusu &rnek olarak secilmistir. Buna gore, gerek keldmailarnn ve
gerekse silfilerin kabu! ettikleri husus sudur: Biittin hayir ve gerr, fayda ve zarar ancak
Allah’tandur.

fbn Fiirek'ten 6nce tasavvuf tarihi alaninda yazilan Ta’arrufve Luma'da fiittivvet
konusu islenmedigi halde, el-fbane’de 43. bslimde fiitivvet bahsi genis olarak ele
ahnmaktads.

fon Farek'in, el-ibdne’de tasavvufun bir hal (yasama) oldudu bilinci ile davran-
mig oldudu gorilmektedir. O, burada sadece sifilerin kullandiklar: kavramlar, ortaya
koyduklan fikir ve diisiinceler ve ruhi tecriibi hikéyeler iizerinde durmustur, Bu da,
onun tasavvuf karsisindaki ilgisinin bir géstergesi olarak degerlendirilmelidir.

Sonuc

islam diistince tarihine bakt@mizda tasavvufu, I/VIIL ve V/XI. yuzylllarda Siinni
diinyada ortaya ¢ikan bir dindarlik hareketinin adi olarak da tammlamak mimkin-
diir. IV/X, yiizyihn tkine yarisindan itibaren WXL yizyilin baglarina kadar telif edil-

mig tasavvuf diigiincesini konu edinen temel kaynaklara baktigimizda ise Kur'an'in
mahldk olmadi, ru'vetullah, istita’a; kesb gibi Kelam ilmine ait pek ¢ok meselenin,

66 Bkz. fon Firek, Ibéne, vr. 9b-10a,
67 Bkz, lbn Firek, Ibdne, vr. 11b-12a.
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siifiler tarafindan agiklanmaya caligildids gériilmektedir. Ancak gerek ontolojik ve
gerekse epistemolojik agidan kelam, tasavvufi anlayistan ayrimaktadir.

IV/X. yiizyihn ikinci yansindan itibaren baz Eg'ari keldmeilaninin, sosyal ve dini
dalgalanmalarin etkisinde kalan miisliman halk, sistemli, temelli bir biittinlik arz
ettidine inandiklar kelamin etrafinda bulugturmak arzusuyla tasavvufu disaridan’
kugatmaya ¢aligarak onun yapisiyla ilgilendikleri gérillmektedir. Ayrica onlar, tasav-
vufi anlayiglarin gelistirdigi 1stiiahlann Islami akideye aykinlik gosterecek vaklagim-
lardan uzaklagtinimasini saglamaya ahgmglardir. S6z konusu ddnemin kelameilan,
bulunduklar {slam cografyasinm kiiltiirel degerlerinden ve dolayisiyla mevcut tasav-
vufi anlayiglardan etkilenmediklerini soylemek kolay olmamaktadir. _

Dénemin ileri gelen Eg’ari keldmailarindan biri olan Ibn Farek ise, “Kitabu'l-Iba-

nean Turu?kr'l-Kasidin ve'l- -Kesf an Mendhici's-Sdlikin ve t-Teueﬁur z!a ibadeti Rab-

bi'l-Alemin” isimli eseriyle [slam’in erken déneminden beri devam edip gelen teorik
ile pratik arasindaki kopuklugu giderme caligmistir. fon Firek bu eseriyle, akideyi
ilgilendiren meselelere tasavvufi bakig agisiyla savunma anlayiss gelistirme amacinda
degildir. O, tasavvufi anlayisa Eg'ari ekolii igerisinde megru bir zemin hazirlama ca-
basinda da degildir. Onun, bu eseri yazmakla Miisliiman toplumda, islam i inang esas-
larina, dinin ashna aykin digebilecek her tliriii gériigii reddetmeyi amagladig séyle-
nebilir.

Sonug olarak [bn Firek, giidiitere ve kisilik 6zelliklerden kaynaklanan, farkh ka-
lip ve bigimlere biiriinen itrasyonel agiklamalara karg: ihtivathdir. Qyleyse delilden
yoksun, &znel i¢ deneyimler, nesnel ve bir ¢ok delille desteklenebilir bilginin yerine
gecmemelidir,







