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Sovyetler Déneminde Bir Islam Felsefecisi
Olarak M.M. Hayrullaev ve Felsefi Gérigleri

Ismail Tag*
ABSTRACT
IN THE PERIOD OF SOVIET UNION KHAYRULLAEY
AS A ISLAMIC PHILOSOPHER

This article consentrates on the period Soviet union studies of istamic Dphilosophical thought.
Under Soviet rule, Philosophical discourse in general came to be dominated by the offical
Marksist- Leninist ideology. In addition to this period, this article discusses thoughts of
Khayrullaev about islarnic philosophy.
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MUZAFFER MURIDDINOVIC HAYRULLAEVIN
HAYATI VE ESERLERI

M. M. Hayrullaev 17 Ekim 1931 yilinda Fergana bélgesindeki Kokant sehrinde,
bir iggi aflesinin gocugu olarak diinyaya gelmistir. Hayrullaev'in cocuklugu ikinci diinya
savag! yillarina rastlarmigtir. Savag esnasinda babasin kaybetmis yakin akrabalarmin
elinde buyiimiigtiir, Hayrullaev 1944 senesinde ilk 6gretimi bitirdikten sonra Andi-
can Ogretmenlik Enstitiistine baglamistir. 1947 senesinde bu {iniversitenin Tarih-
Filoloji fakiiltesini bitirerek Semerkant’taki Ozbek Devlet Universitesi Filoloji Fakiilte-
si'ne ikinci simftan baglamigtir. Daha sonra Tagkent’e gé¢ eden Hayrullaev, Lenin
Orta Asya Devlet Universitesi Manitik ve Psikoloji Fakiiltesine yatay gegis yapmistir.
1951 senesinde fakiilteyi baganyla bitiren Hayrullev, Ozbek Sovyet Curnhuriyeti Fenler
Akademisi'nde aragtirma gérevlisi olmustur,

Hayrullaev'in yiiksek lisans ddnemi, Moskova, Semerkant ve Tagkent'te gegmis-
tir. 1955 senesinde Hayrullaev, “Mantik Kanunlarinin Objektifligi Hakkinda Diyalek-
tik Materyalizm” adh yiiksek lisans tezini tamamlamigtir. ‘

1955-1956 yiltarinda Tagkent Devlet Universitesi ve Semerkant Devlet Universi-
telerinde dgretim tiyeligi, 1956- 1961 yillarinda Ozbekistan Fenler Akademisi Tarih
Enstittisii fimi Araghrmalar Bagkanhi gérevlerinde bulunmustur.

1958 yilinda, Ozbekistan Fenler Akademisi Felsefe ve Hukuk Enstitiisti rektér
yardimalid, 1961 yilinda ise rektorlitk gérevine atanmgtir. 1966 yilinda Hayrullaev,
“Mirovozrenie Farabi i Yego Znagenie v [storii Filosofii” adli doktora tezini tamamla-
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- mustrr. 1968 yiinda Qzbekistan Fenler Akademisinde &gretim Gyelidi, 1970-1975 yilla-
1 arasinda Kiiltiir ve Medeniyet Boiiim Bagkanh: ve ayni yillarda Biiyik Sovyet Mee-
lisinde millet vekilligi gérevlerinde bulunmusgtur.

Hayrullaev, 1980-1987 yillarinda Ozbekistan Fenler Akademisi Sarkiyat Enstitii-
sii rektor olarak gbrev yapmigtir ve 1993'ten giiniimiize kadar da Sarkiyat Enstitti-
sii rektdrlitk gbrevini sirdiirmektedir.!

M. M. Hayrullaev'in Bilimsel Calismalan

Hayrullaev, Sovyet déneminde, Farabi'yi biitin yonleriyle ele alan ilk kisi olarak
kabul edilebilir. Hayrullaev, bunun diginda islam diistincesinin hemen her sahasinda
yazi yazmgtrr, Kitap, makale, ansiklopedi maddeleri vs. dahil olmak tizere 554 adet
yayint vardir. Bunlardan bir kismi yurt digt yaymlar ve sempozyumlarda sunmug
oldugu tebliglerden olugmaktadir. Bunun yaninda mezun etrig oldugdu sayisiz dok-
tora ve yiiksek lisans égrencileri vardir. '

Hayrullaev'in, “Farabi i Yego Filosofskie Traktat”, Miravozranie FarabiiYego
Znagenie v Istorii”, “Kultumoe Nasledie Istoriya Filosofskoy Misli”, “Farabi”, “Kultu-
ra i Nasledie” gibi eserleri onun Islam Felsefesine olan ilgisini gostermektedir. Hay-
rullaev, Islam Felsefesinin cesitli sahalarinda telif eserler vermekle birlikte, Farabi'nin
bir cok risalelerini Ozbekee ve Rusga'va terciime ederek SSCB. Déneminde Islam
Felsefesinin tanmmas! ve gegmis [slam kiilttiriintin aktarilmast agisindan oldukea
snemli bir gérevi de yerine getirmigtir.

Genel islam Felsefesi problemleri diginda Hayrullaev, Orta Asya Tiirk Diisiincesi
ve Orta Asya Tirk Kiiltiirii {izerinde de durmustur, “Maneviyat Yildizlan” adh bir
derlemede yayinlanims olan “Markaziy Osiyada [X-XX. Astlar Bosida Madaniyat
Rivaji”, “IX-Xll.Astlarda Horasanda Madani Yiiksalig”, “Abu Ali ibn Sina™, “XV. Arin
fkinci Yarmida Madani Yuksalis”, “Tirkistanda XVI. Asr va XIX. Asrin Yarmida
Madaniy Hayat”, Madani Carayan” ve “Ahmed Donig” gibi makaleler ve dzellikle
onun “Orta Osivada Rénasans” ve “Uygarug Davri va Sark Mutefakkiri” adli eserleri,
Orta Asya Tiirk slam Diiglincesi bakimindan séz etmeye degder eserlerdir.

Hayrullaev'in oldukga dnemli olan birkag esrinin bibliyografyasmi tanitmak ba-
kirmindan su sekilde siralayabiliriz:

Forohi va Oning Falsafi Risalalari, Togkent, UzFan, 1963.

Orta Osiya Halklarining Falsafi Merasi, Togkent,1965.

Forobi Ruhi Protseslar va Talim Tarbiya Togrisida, Togkent, 1967.

Uyganis Davri va Sark Mutafakkiri, Togkent, 1971.

Abu Nasr Al Farabi, Moskva, 1982.

Al Harazmi i'Yego Tvorgeskoe Nasledie, Moskva, 1983.

Musa al Khorasmi-outstanding scientst of the middle ages, Bombay, Soviet Miit-
ra, 1983, :

Forobi, Togkent, 1991.

Orta Osiyada Uygamg Davri Madaniyati, Togkent, 19942 .

Hayat: ve ilmi ¢alismalan hakkinda bilgi vermis oldugumuz Hayrullaev'in Islam
Felsefesi hakkindaki gérilerini ele almadan dnce, dénemin bir takim ozellikleri ve

1 Blz. Muzaffer Muhiddinovig Hayruliaev, Tagkent, 1991.
2 Bkz. Muzaffer Muhiddinovig Hayrullaev, Tagkent, 1991.
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bu dénemde kullanilan metot ve hakim olan ideolojik diinya gbriigli Gzerine séyleye-
cegimiz birkag s6z, konumuzun anlagilmas) bakimindan énem arz etmektedir. Bu
sebeple SSCB. déneminin diistince dzgiigii ve ideolojik genel géritntiisting detay-
landirmadan vermeye calisacagiz.

SSCB. DONEMINDE iDEOLOJIK BAKIS ACISI VE METOD

M. M. Hayrullaev'in Islam Felsefesi ve bir kistm problemleri hakkindaki distince-
lerini ele almadan énce, SSCB. déneminde yapian calismalarin metodu tizerinde
durmanin faydali olacagini diiglintiyoruz. Bayle bir girigin, dénemin ideolojik zemi-
nini anlamada ve bir kisim galigmalarin hangi endigelerle ele alindigin: gésterme
hususunda katki saglayacag imidini tagiyoruz. Asagida verecegimiz alintifar iki ba-
kimdan énem arz etmekiedir. Bunlardan birincisi, dénemin siyasal ideolojik yapisim
gbz énine alarak bir araghrmayi temellendirmek, ikincist ise, tartigilan problemin
ideolojik baglamin ortaya kaymaktr.

Bilindigi gibi, SSCB. déneminde her hangi bir konuyu ele aimak, 5grenmek,
tetkik etmek veya her hangi bir ders kitabi yazmak Marksist-diyalektik metodoloji
gercevesinde ancak mimkiin olabilmekteydi. 1973-74 yilinda, Timuriler dénemi ve
Yesevi'nin Orta Asya medeniyet tarihindeki biiyiik roli hakkindaki vayinlar siyasi
organlar tarafindan karalanmigtir.? Bu nedenle farkh metodoloji ve bakis a¢ilarinin
denenmesi neredeyse imkansiz gibiydi. ' :

Nitekim, bu durum sistemin dagilmasindan hemen sonra, giin yiiziine gikacak ve
daha objektif bir sekilde degerlenditilme imkanma kavusacaktir. Sovyetler dagildik-
tan sonta Hayrullaev dénemi su sekilde degerlendirmektedir: “... Tarihi degismeler
memlekette, bu climleden Ozbekistan’da kurulan sosyalizm temelinin netice itibary-
la bog oldugunu ispat etti. Bununla birlikte sosyalizmi olugturma déneminde yapilan
biitlin alanlardaki somut hatalan da giin yliziine gikards. Bu eksiklikler ve hatalar
toplumsal hayatin belli bir sahasina indirgemek ya da kiiciik bir alanla sinrlandir-
mak kesinlikle dogru degildir. Bu eksiklikler ve hatalar hem nazari hem de pratik
sahalara aittir. Bir taraftan, digiincemizdeki akidecilik, sivasetteki diktatsrlik, buy-

ruk ve vazifelendirme diigkiinliigis; ikinci taraftan, diigiince, siyaset ve pratigin bir

birinden kopmast, hayatimizdaki hatalarin artmasinda ve diinyanin ictimai-iktisadi
birikiminden uzaklagsmamizda olumsuz rol oynadi.

Stalin déneminde yerlegtirilen biirokratik totaliter yénetim sistemi tarafindan dii-
glincenin kovusturmaya maruz bivakildigl, manevi tegebbiistin boguldugu, giiniimiizde
herkese malumdur. Totaliter sosyalizmin kurulmasina yénelik “seklen milli ve mahi-
yeten sosyalist medeniyet” digiincesinin uydurma oldugu actkca ortaya cikh. Bu
cereyan, cagdag medeni olaylari, medeniyet tarihimizi ve medeni mirasimizi 6gren-
mede darlik getirmistir. Proleter medeniyetini yaratmak ve onun diger medeniyetler-
den Ustlin oldugunu ispat etmek, bir vazife olmusgtur. Bu sistemde, manevi miras
sadece bir yonden agiklanmis, diinyada meydana gelen bir ¢ok bilimsel yenilikler
sosyalizm sistemine uymadig igin aydinlatilmamug, cogu zaman da yanhs olarak de-
derlendirilmistir. *

3 M. M. Hayrullaev, Orta Osiyada IX-XII. Asrlarda Madani Tarakkiyat (Uyganig Davri Madaniya-
ti), Toskent Fanlar Akademiasi Nagriyati, 1994, s. 4. ) .
4 M. M. Hayniilaev, Orta Osiyada IX-XII. Asirlarda Madani Tarakkiyat, ss 3-4,
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Séz konusu dayatmac yaklagim, genel anlamda sark, 6zel anlamda da islam
tarihi ve digiincesi icin oldukga katt idi. Mesela, 1987 de negredilen bir ders kitabinda
Asya ve Afrika tarihini aragtmirken kullaniimasi gereken metot “... Marksist metodo-
loji ve tarihi formasyonu, Leninist degerler...."?seklinde ifade edilmektedir. Dolay-
swla sark tarihinin sosyal, siyasi, iktisadi ve kendine has dzellikleri goz ardi edilerek
meseleler Marksizmin “stnif catigmast” siirecine indirgenmistir.

Ozelde ise, Islam tarihi ve digiincesinin séz konusu indirgemeci yaklagimla ele
alinmasi nedeniyle, Miisliiman memleketleri tarihi, onlarin toplumnsal-manevi hayatt
gormezlikten gelinmigtir. Oryantalizmin 6nernli bir balimiinii olugturan Islamiyatgi-
ik, Sovyet Partokratik sisteminin baskis altmda Islam’a karg1 tavir almaw “ilmi” ci-
hetten temellendirmeyi gérev edinmigtir, Islam dininin evrensel insani degerleri, in-
sanliga katkilar1 ve toplumsal entegrasyon rolii hesaba katitmamugtir.’ Cinki diya-
lektik materyalist metodolojinin 8ngdrdiigii semada her bir halkin, her bir memleke-.
tin kendi terakkiyat siiresince iptidai topluluktan kalelige, kélelikten feodalizme, feo-
dalizmden kapitalizme, kapitalizmden de komiinizme ge¢mesi gerekmektedir. Bu
sekildeki bakis agistyla Dodu toplumlarinda ortaya gikan miirekkep tarihi olaylar ve
siyasi cereyanlar bir kaltba sokularak objektif kriterlerden uzaklagilmis, olgu ve olay-
lardan sitbjektif hillasalar ¢ikanimaya ¢aliilmigtir.® Boyle bir yntem Cabiri’nin ifa-
desiyle kisir déngiiden ibarettir. Ciinki bu kimseler diyalektik yontemi bir “Uygula-
ma yaratabilmek” igin almaz, tersine bu yéntemi “ uygulanmig bir yontem” olarak
ele alir.” -

Bundan bagka, yapilan aragtrmalardaki indirgemeci yaklagim neticesinde, dis
diinyada yapilan aragtirmalar eksik ve yetersiz gériilmiigtur. Buna karsin Marksist-
Leninist yaklagimlar Sovyet aragtrmacilar igin vazgegilmez bir silah olarak algilan-
mugtir. 8

Elbette séz konusu indirgemeci yaklagimun, dénemin siyasal ve ideolojik beklen-
tileri agisindan Gistlenmis oldugu bir hedef de s6z konusu idi. Bu hedef Islam filozof-
larinin gahsmalanndaki materyalist egilimi ortaya koymak idi. Bu durum Komiinist
partisinin Sovyet Akademilerine yiiklemig oldugu bir vazife oldugiu kadar, Sovyetler
icerisinde mevcut olan etnik tabakalarin kendi kiiltiirlerini aragtrma arzular! agisin-
dan da degerlendirilmelidir. Nitekim yapilan aragtirmalarda, yerel kiiltiire yapilan
vurgunun, herhangi bir yanhs anlamaya sebebiyet vermemesi icin gayet tutarli bir
sekilde temellendirildigini gérmekteyiz. Bunu calisma konusu yapimig oldugumuz Hay-
rullev'in “Uygams Davri va Sark Mutafakkiri” adli eserindeki ifadeleri ile 6rneklendi-
rebiliriz: “... Yeni sosyalist medeniyeti yaratmada, medeni mirastan dogru bir gekilde
faydalanabiime konusundaki Marksist-Leninist ogreti, hatkimizin gegmigteki ilim-fen,
ictimai-felsefi fikirlerini, sanat ve edebiyat sahasmndaki birikimlerini 6§renmeyi ve
medeni ve manevi gelenekleri elegtirel bir sekilde stizgecten gegirmeyi teorik bir esas
haline getirmistir. K. Marks, F. Engels ve aymi gekilde Lenin, sosyalist medeniyetin

5 Bkz: Mansurcon Nisanov, “ Sark Tarihini Ogrenigning Bazi Bir Konseptual Printsiplari Hakida
Fike-Mulahazalar”, Sarksinoslik, Tagkent. 2000, ss. 1563-162

6 Bkz: Mansurcon Niganov, a.g.m. s.154

7 Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz (Cev. Said Aykut), Kitabevi Y. [stanbul. 2000,
.18

8 Bhz: A. Saripov, Velikiy Mslitel Beruni, Tagkent. 1972, . 5 ; I. M. Muminov, Mirza Bedilning
Falsafi Karaglari, Tagkent. 1958, ss, 9-11. .
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gelismesinde, medeni mirastan faydalanmanin teorik yéniine oldukga énem vermis-
lerdir. Sosyalist Ekim devriminden hem énce hem de sonra, yeni sosyalist sistemin
viicuda getirilisi ve sosyalist devletin kurulugunun pratige gectigi bir durumda, Lenin
bu meseleye bliyiik Snem vermigtir. Lenin, gegmiste meydana gelen manevi kitltiir-
den sosyalizm igin faydalanma meselelerini nazari cihetten ele aldi ve devletin ilk

* guinlerinden itibaren onu pratije déniigtiirmeye calish. Medeni mirasla Marksizm ara-

sinda iligki kurmak, sosyalizmin kurulmas: igin ondan dogru bir sekilde faydalanmay
gerektirmektedir ve bu hususta iki korkunun éniinii almaktadir:

1. Gegmis medeniyetle kurulan nihilist bir ilgi, yeni sosyalist medeniyeti olugtur-
madaki medeni geleneklerin roliinit inkar etmektir. Nihilizm, marksizmin ruhuna,
objektif gelisme tandansina ve komiinist cemiyet kurma gérevine tamamen zittir.
Lenin, Sovyet Devieti’nin ilk yillarinda olusan bu gekildeki nihilist fikirlere karg: kesin
bir tavir almighir.

2. Medeni miras numunelerine tenkitsiz yaklagmak, zamandan ve tarihsel talep-
lerden uzak bir gekilde giklere ¢rkarmak bir sviinmedir. Bu da Marksist diistincenin
ruhuna tamamen ters olup, burjuva ideolojisi igin bir hizmettir....” Hayrullaev'in bu
ifadeleri, yapacad galismada, metot bakimindan Marksist-Leninist ideolojinin va-
minda oldugu, amag olarak da, komiinist partisinin menfaatlerine destek verdidi an-
lamina gelmekteydi.* Bu sekildeki ifadelere Sovyetler Birligi déneminde yapilan he-
men bir gok eserlerde rastiamak miimkiindiir. Bu tiir ifadeler dénemin ideolojik rengini
gdstermek bakimindan oldukgea dnemlidir.

M.M.. HAYRULLAEV'IN FELSEFi GORUSLERI

islam Diigiincesinin Tegekkiilii ve Felsefenin Dogusu

M. M. Hayrullaev’e gére, Islam diigiincesi esas itibanyla gesitli muhalif diigtince-
lerle ve Islam akidelerini savunma ihtiyacindan dogan Kelam ile baglamighrr. Kelam
ilmi, dini bidat¢llardan muhafaza etmeyi hedeflemektedir. Kelam, ulum al Islam ici-
ne girip, belirli bir vakitten sonra Miisliman ideoloji sisteminin ayrilmaz bir parcasi
haline gelmigtir. Salt felsefi diiglincenin miitegebbisleri olarak taninan, hissi tecriibe
ve geleneksel ilimle birlikte akh ve akli bilgiyi 6ne alan ve onu géklere gikartan mute-
zile alimlerinden sonra kelam, saf idealist ve metafiziksel gériiglerle beslenen, agiri
stibjektif indeterminist diistinceye yaslanan bir 6greti haline gelerek, Miisliiman sark
memleketleri tarihinde énemli bir rol oynamigtr. Bu haliyle Kelam, tabii, ilmi ve
progresiv felsefi diigiincenin en giddetli diigmani haline gelerek hiikiimran Miislu-
man ideolojisini tegkil etmigtir.)® Ortadoksal Islam’m biiyiik alimlerinden kabul edi-
len Eg’ari, Kelam Ggretilerine idealist temelde yorumlanan atomculugu sokmustur.
Miitekellimlerin &gretilerine gére ditnya, Allah tarafindan yaratlan parca atomlardan
ibarettir, Atomlar boglukta Allah'in iradesiyle hareket etmektedir. Onlarin hareketle-
rinin istenen vakitte durdurulmasi ya da degigtirilmesi mtimkiindir. Hayrullaev'e
gére bdyle bir diigiince, diinyada Allah’m iradesinin hitkiimran olmasi, irade ettigi
seylerin tamamunin istedigi anda pratige gegirebilecegi anlamina gelmekte, dolay-
swla tabiatta ve igtimai hayattaki zorunlu sebebiyet ve gesitli kanunlann varhgmn
inkar anlamina gelmekteydi. Bu aymi zamanda insan 6zgiirliigiini yok saymak de-

9 Bkz: M M. Hayyrullaev, Forobi, Taskent, 1963, s. 33; Uyganis Davri va Sark Mutafakkiri, s. 4.

10 Bkz: M. M. Hayrullaev, Uygarig Davit va Sark Mutafakkiri, Togkent 1975, ss 93-95.
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mektir.!! Gorildugi gibi Hayrullaev, Kelameilatin determinizme kargt gkmalarinm “doga
kanunlannm inkan” seklinde degerlendirmektedir. Halbuki Kelamcilar sebep sonug
iligkisini kabul etmektedirler ancak, determinizmin zoruniuluguna kargi gkmaktadnlar.
Onlara gére doga kanunlannda zorunluluk yoktur, Bu kabul bir takim kanuniarmn inka-
rn anlamina gelmemektedir. Bu hususu determinizme olabildigince kargi gtkan Gazali™-
de acik bir sekilde gormekteyiz. Gazali'ye gére burada dnemli olan nokta, dogal hadi-
selerde “kanun” seklinde algilanan sebep-sonug iligkisinin ihtimaliligidir.?

~Goruldigii gibi, Hayrullaev, Kelamcilarin sebep sonug iliskisi hakkindaki gériig-
lerini etraflica ve isabetli bir sekilde degerlendirernemistir. Hatta ona gére béyle bir -
diisiince, feodal sémiiriinin giiglenmesine ve ruhanilerin pozisyonlarnin mistah-
kemlegmesine hizmet etmigtir.” <

Hayrullaev'e gére, elbette Islam diinyasinda ortadoksal istam anlayist disinda
kalan farkli mezhepler ve akimlar da yok degildi. Bilhassa Islam diinyasinda hilafet
merkezine kargi olugan antifeodal hareketler, Islam’a kadar mevcut olan gesitli dini,
felsefi diretilerin ortaya cikisina olanak vermistir. Manihaizm, Mazdekizm inanglan
ve Hint, Grek diigiincelerinin girigi bu gekilde miimkin olabilmistir. Bu dénemde
islam diinyasinda, Hint, Fars Yunan, Arap ve Orta Asya halklan medeniyetinin kar-
silikl tesiriyle Mutezile ve Sufizm gibi gesitli felsefi akimlar meydana gelmig ve onlar.
arasinda bir takim miicadeleler ortaya cikmugtir, Hayrullaev'e gore bu diglince akim-
lar1 iki bilyiik yénelis etrafinda toplanmistir. Bunlardan birincisi, hiikimran Islam
ideolofisi, dini akideler ve Kur'an prensiplerini tegvik etmeyi ve onu saglamlagtirmay
hedefleyen taraftrr. kincisi ise, bunlara muhalif olan, bilimsel ve rasyonel bilgiyi esas
alan progresiv felsefi yanelis idi. Bu yénelig Arap Hilafetinin yapisina dahil olan halk-
larin 6nceki ananeleri ve genel olarak eski Yunan felsefesi, dzel olarak da, Aristo felse-
fesi ile olugan tesir neticesinde meydana gelmis olup, Aristo diiglincesini tegvik etme,
onu etraflica 8grenme ve geligtimede kendi ifadesini bulmustur. Bu olugum, bu devrin
ileri dilgtintirleri igin Miisliman ortadoksal &gretilerine ve dini akidelerine karg miica-
delede temel diigiince olarak gorev yapmigtir. Bu dénemde Yunan felsefesini aragtir-
mak icin malum Yunan felsefe eserleri terclime edilmeye baglanmigtr. Netice ifibaryla
Aristo talimating esas alan ve [slam akidelerine siliphe ile bakan ézgir digtnceli filozof-
lar yetigmistir. Abdullah ibn al Mukaffa, {724-760), ibn Ravendi (872-920) ve Kindi
(800-879) gibi filozoflar ézgiir diisinceyi temsil eden filozoflardandir.

Hayrullaev, yukarda zikretmis oldugumuz iki farkh egilimin, bilimlerin tarihsel te-
rakkileri bakimindan iki farkh déneme tekabill ettigi diigincesindedir. Al Ulum al Kadi-
me denen filoloji, Akaid, Fikih, Tarih vb. ilimler Emeviler, al Ulum al Hadise denen
astronomi, Matematik, Tip, Felsefe vb. ilimler de Abbasiler dénemiyle baglantilidir. ™

11 Doga kanunlarnda determinizmin zorunlu olup olmamast felsefi anlamda bir tarbigma konusu-
dur. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki, determinizmin zoruniu olmadigim séylemek, doga ka-
nunlarm inkar anlamina gelmemektedir, Kaldi ki, determinizmin sosyal hayattaki geceriligt
sorgulanmaya daha elveriglidir. Clinkii toplum ve insanm kendi varhiginda baz yinlerden de-
terminizmin gittikce zayfladidint gérmekteyiz. Bu balimdan determinizmin zoruniu olmadigim
séylemek, Hayrullaev'in dedigi gibi insan 6zguirtiigiinii smlandimak anlamna gelmekten daha
cok, insan agisindan ozgiirliige kap aralamak olarak da yorumlanabilir. Bkz. E. Boutroux, Ta-
biat Kanunlarnin Zorunsuzlugu Hakkinda, (cev. Hilmi Ziva (ken), MEB. Y. Ist. 1998.

12 Bkz: Gazali, Tahafut el Felasife, {gev. Bekir Karhga) Cadr Y. fst. 1981, ss. 162-163

13 Harullaev, a.g.e., ss. 93-95 ; i, Muminov, Mirza Bedilning Falsafi Karaglari, Togkent 1958, 5. 8

14 Hayrullaev, Forobi, Togkent 1963, ss. 41-44
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Bu dénemde (VIlI-IX vy.) matematiksel ve tabii bilimlerin farkl sahalariyla birlikte, onlann
tesiriyle felsefe de gittikge gelisti ve dinin tesitinden kurtularak kendi bagimsiz problem-
lerini ele almaya baglads. Nitekim Hayrullaev’e gére, Matematik, Geometri, Kimya, Tip
v Islam Felsefesinde elde edilen baganlarin temelinde tabiat ve objektif real olgularm
aragtimlmast yatmaktadir, 6

Hayrullaev, doga bilimleri ve felsefenin dini ilimlerden ayrismasini, dine karg: bir
tavir olarak degerlendirmekte ve bunu gu sekilde ifade etmektedir: “lik dénem alim-
lerinde devrin biitiin ilimleri meveut idi. Onlar biitiin sahalardan haberdar ofup, an-
siklopedist bir &zellige sahip idiler. Ozel bir sahada miitehassis olsalar da, filolog,
feytesof ve hatta din bilgini olsalar da, bu sekildeki alimler “ hakim” denen unvana
layik idiler. Bununla birlikte bu dénemde feylesof terimi de kullanilmakta idi. Ancak
bu terim, bu nam: alan alimin, Misliiman ortadoksal anlayigtan uzak oldugunu ve
godunlukla eski Yunan felsefesi ile olan mesguliyetini gosteriyordu. Gazali'nin Islam
filozoflarina karg: takinmig oldugu tavirdan da bunu gikarmak miimk{indiir.””

Haylullaev'e Gére islam Felsefesinin Karakteristigi

Bilindigi gibi, islam felsefesi, islam diinyasinn farkh killtirlerle tanismasindan
sonra olusmaya baglamugtir. Felsefi anlamda farkh kiiltiirlerle kurulan miinasebet bil-
hassa terclimeler vasitasiyla gergeklesmistir. Bu terciimeler, sivasetnameler, Matema-
tik, Astronomi, Tip, bir kisim didaktik eserler ve felsefe risalelerini igine almaktayd:.’®

Hayrullaev'e gore Felsefe sahasinda yapilan terciimeler Islam diinyasinda felsefi
distincenin gelismesine katk: saglamistir. Bunun ézellikle {izerinde durmak gerek-
mektedir. Clinkd bu husus bazi gevrelerce yanlg degerlendirilmekte ve Islam Felsefe-
si'nin hig bir orijinalligi olmadig: dogrultusunda kanaatler belirtilmektedir. Ornegin
islam diinyasindaki Felsefe’nin uzlagtrmac: dzellige sahip olmasi, bazi Butjuva Sark-
sinaslart’'m orijinal bir Felsefe'nin olmadifi sonucuna gétirmiigtiir. Halbuki Aristocu-
lugu, Platon ve Neoplatonculugun dgretileriyle uzlagtirma cabalary, filozoflarin sitb-
jektif temaytitleriyle dedil, onlara kadar gelen Grek Felsefe mirasinm karakteriyle ilgi-
lidir. Hayrullaev bu durumu su sekilde izah eder: “ Miladi villarm baglarmda en yay-
gin felsefi alim, Neoplatonizm idi, Bu akim, Roma ve Bizans Imparatorlugu déne-
minde bes asirdan daha uzun bir zaman hiikiimn siirdii. Bu durum Arap Hilafet done-
mine kadar devam etti. Neoplatoncular, Aristo’yu kendilerine gére tekrar ele almig-
larch, Bu nedenle miladi 5. 6. astrlarda, Aristo'yu ancak Neoplatoncular'in yorumla-
ryla 6drenmek miimkiin idi. Neoplatoncular Aristo’nun eserleri lizerine bir ¢cok eserler
yazmglardrr. Yazilan bu eserler oldukga gdhret kazandi. Bu nedenle bir cok Neoplato-
nik eserlerin Aristo’nun eseri olarak gériilmest garip degildir. Hatta bu eserler sadece
Neoplatoncularn yorumlariyla gelmemistir. Bunlar Platon, Phythogoras, Plotin vb. fi-
lozcflarin éretileriyle kavisarak gelmigtiv. Sonug itibariyla bu &gretilerin hangisinin kime
ait oldugunu bilmek zorlagrmsh. Ciinkii gegitli felsefi akimlardan ibaret, karma karigik
felsefi bir akim olugmugtu. Mesela, sark diigiinGirlerince Aristo’ya nispet edilen “Theolo-

15 Hayruilaev, Uyganis Davri va Sark Mutafakkiri s, 102

16 Bkz: Hayrultaev, Uygamg Dawri va Sark Mutafakkiri, s. 78-82

17 Hayrullaev, Farabi, s. 42, Aynica bke. E. Bertels, Istoriya Persidsko-Tacikskoy Literatun, izda-
telstvo vostognay literatun 1960, s, 111

18 Tercitme edilen eserler igin bkz. Hayrullaev, Abu Nasr al Farabi, Moskva 1982, ss. 16-20; Hay
rultaev, Uygamg Davri va Sark Mutafakkiri, ss. 78-79.
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gia” nin daha sonra Plotin’in “Ennaadlar” adl eserinin bazi boltimleri oldugu, “Sebep-
ler Haklkinda Kitap” adh eserin ise 5. aswda yagayan orta ¢ag distiniiri Petr lver'in
kalemine ait oldugu anlagimistir. Uzunca bir zaman miiellifi bilinmeyen Proclus’un
“Theologia Elementleri” eserinin kaynag olan bu kitap (VIlI-IX.) Yiiz yildaArapca’ya
terciime edildi ve Aristo’va nispet edildi. Bu sebeple bu dénemde hakiki Aristo degil,
belki sahte Aristo hitkiim stirmiigtir,

Bu durum sadece Aristo ile sintrlt kalmayip Empedokles, Phythogoras, Platon
vb. filozoflar icin de sz konusudur. Ancak zamanla Aristo’nun fikirleri yabanci du-
slincelerden ayiklanmaya baglanmugtir. Bununla birlikte onun nam, sembolik bir
antam kazanmistir. Bu nedenle sark Aristoculuk diigiincesi, Aristo’nun kendi felsefi
sisterni ya da talimat: degil, belki doga felsefesiyle siki sikiya bagh olan rasyonalizmi
ve orta cag ideolojisine has olan cesitli mistik-teolojik tasavvurlarm kabuguyia giigli
bir sekilde ifade edilen materyalist tandansin: da ifade etmektedir.”?

Hayrullaev'e gére kadim Yunan tabii-ilmi felsefi mirasi, $ark Ronesans medeni-
yetinin en &nemli kaynaklarindan birisi olarak hizmet etmigtir. Hipokrat, Pythogoras,
Batlamyus, Oklid, Galen, Sokrat, Platon ve Aristo gibi, Kadim Grek filozoflarinmn
talimatlan orta cagda medeni uyanig ve dzgiir ditgiincenin geligmest igin bir azik
olmustur. Ancak Sark miitefekkirleri onlarmn talimatlarin koril kériine kabul etme-
mislerdir. Onlar, antik talimatlardan kendi ihtiyalarimi da gz éntine alarak fayda-
lanmaya caligmiglardir.2® Diger bir ifade ile Yunan felsefesi ile mesgul olan filozoflar
sadece nakilcilikle yetinmemislerdir. Felsefi problemleri anlayip &ziimsemekle birlik-
te, katkida bulunmayt da hedeflemislerdir. Hatta bunu yaparken kendi dénemlerinin
ihtiyaclarini da gz &niinde bulundurmusglardr. Nitekim Yunan Felsefesinde ulagllan
bir takim neticelerin Islam diinyasinda farkh baglamlarda kullamldigim da burada
ifade etmek gerekir.

Hayrullaev bu durumu ézellikle vurgulamaktadir. Giinkii o, bu dénemde yapilan
felsefe calismalarinin motamot bir tekrar olmadid gibi, bilingli olarak bir takim farki:
diistincelerin Grek felsefesine sokuldugu kanaatindedir. O bu hususu séyle ifade et-
mektedir: “...Bu dénemde (Yunan felsefi eserlerini ) serheden kimseler, serhettidi
kimsenin 63retilerini agiklamaktadir. Burada garihin kendi istegine gére bir takim
tertiplerde bulunmas: ve farkh diigiinceler eklemesi ya da, bazi bolimleri glkarmast
veya baska eserlerden, farkl diisiincelerden istifadle etmesi miimkiindiir. Bu nedenle
serhedilen esere yorumeunun da diigtincelert aksetmigtir.” Buradan hareketle Hay-
rullaev, yapilan gerhlerin ki amacinin olabilecegini soyler,

1. Ogretim: Okuyucular: eski Grek Tabii, ilmi ve felsefi diigiince esetleriyle tang-
trmak, '

2. Metot: Onlar kendi diigtincelerini ifade etmek igin serhleri en iyi bir vasita
olarak gordiiler. Grek diisiniirlerinin adi ve itibarlarndan faydalanp, eserin konusuna
itibar ederek, kendi sistemlerini ve diigincelerini agikladilar. Bir esere, mesela Aristo’-
nun eserlerine birden ¢ok miiellifin bagvurmast, kismen bununla da izah edilmektedir.

Bundan baska Hayrullaev, serh geleneginin bilgi aktarma dogasina da dikkat
cekerek, dinemin felsefi gériiglerinin tespiti icin gerh geleneginin dnemli bir ydniine

19 Hayrullaev, Uyganis Davri va Sark Mutafakkiri, ss. 117-118 ; Hayrullaev, Abu Nasr al Farabi,
ss.31-34.
20 Hayrullaev, Uyganis Davri va Sark Mutafakkiti, s. 113.
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dikkat cekmektedir. Bilindigi gibi, Aristo’nun farkl eserlerine Kindi, Farabi, fon Riigd
vb. filozoflar serhler yazmiglardir. Bu sekilde bir metne tekrar tekrar miracaat etmek,
sadece pedagoijik millahazalar ve Grek felsefesi sahasindaki bilgi kabilivetini sinayip
gorme arzusuyla meydang gelmenmis olsa gerektir. Hatta bir kisim serhler katlanarak, '
bazi hallerde malum eserden miistakillik kazanirdi. Bu gerhler, orta ¢ag sartlarinda
varaticl duglincenin ifadesi ve de llmi miinazara yapmanin kendine has ve olduk¢a
da yayain bir gekli olduguna delalet etmektedir.®

Gérildiigu gibi Hayrullaev'e géire serh gelenedi sadece bilgi aktarma degil, aym
zamanda bilgi iiretmek i¢in de dnemli bir metottur.

Hayrullaev bu hususta Farabi ve onun eserlerini 6rnek olarak ele almaktadir.O-
na gére Farabi'nin Aristo’ya yazmig oldugu serhler, Aristocu distincelerin genig bir
sekilde yayginiasmasina imkan vermekle kalmaz, ayni zamanda Farabi'nin kendi
igtimai-felsefi digincelerini 6grenmek igin de oldukg¢a malzeme vermektedir. Bu gerh-
ler, Farabi’nin hem Atisto, hem de onun felsefe problemleriyle olan miinasebetini gds-
termektedir. Farabi'nin serhleri sadece Grek tabii-ilmi ve felsefi distincelerinin yayil-
masinda dedil, Aristo’nun mirasim genis bir sekilde arastirma ve 6drenmede, onun
diistincelerini tegvik etmede, Avstoculugu Platon’un gérislerinden ve Neoplatonik un-
surlardan yavag yavas ayiklatip gelistirmede de olduk¢a Gnemli bir rol oynarmigr.®

Bu bakimdan Hayrullzev Farabi'nin bir kisim batili sarkiyatcilar tarafindan hak-
layla degerlendirilemediginden dolayi, onun sadece Aristo’nun yorumcusu olarak
kabul edildiginden bahsetmektedir. Ona gére burjuva aragtirmacilari, géz niindeki
serhleri taklitci olarak gérmektedirler. Onun bir cok orijinal felsefi risaleler yaratip
aktiiel problemleri ele aldigini ve ¢dziimledigini gbz ard: etmektedirler. Halbuki serh-
ler onun zengin felsefe mirasmimn sadece bir bdliimGdtr. Farabi'nin Grek filozoflar-
nin eserlerine serhler yazmasi, onun felsefe meraki ve ilmi faaliyetinin birinci merte-
besini olugturmaktadir. Bu mertebe, Farabi've iyi bir mektep hizmeti gorerek, orta
cag ictimai-felsefi diigiincesinin aktiiel problemleri tizerine miistakil tetkikler yapmak
igin zemin hazilamugtir. Bundan sonraki devir Farabi’nin eserlerinin ikinci dSnemi-
dir ki, yavatics, bagimnstz ve araghirma kabiliyetinin cigeklendigi bir doneme tekabiil
eder. %

Hayrullaev, “Uzlagtrmac felsefe” bakirmndan da Farabi'nin yanhs anlagildigm:
ifade etmektedir. Ona gére Farabi'nin bilhassa “ Kitab Agraz Falsafa al Aflatun ve
Aristutelis” adli esri batth bir kisim aragtirmaci tarafindan yanhs degerlendirilmekte-
dir. Onlara gére burada Farabi, birbirine zit olan iki talimati yani Aristo ve Eflatun’un
distincelerini uzlaghrmaya caligmigtir, Bu tamamen yanlig bir degerlendirmedir. Yu-
karidaki yarginin aksine bu eser, Farabi’nin Grek felsefesi izerindeki derinligini g6s-
termektedir. Bu eser sadece Grek felsefesini 6grenmek igin degil, belki genel olarak
felsefenin metodu, kategorileri ve mazmununu ddrenmek igin de glizel bir eserdir.
Saz konusu risalenin hacmi, filozofun diger risalelerine gire oldukea biiyiiktir. Bu
eserin Farabi'nin ikinci donem eserlerine ait oldugunu tahmin etmek mimkinddr.
Burada Farabi, Aristo ve Platon’ un esetlerine yazdid: serhlerini , bir dize Grek filo-
zoflaninin adiny, Platon ve Aristo’nun malum olan neredeyse biitlin eserlerini dile

21 Bkz Hayrullaev, Uygamg Davri,’s. 147 .
22 Bkz. Hayrullev, Uyganig Davrd, 5. 147 ; Hayrullaev, Forobi, Togkent, 1963 ss. 109-116.
23 Bkz. Hayrullaev, Uygans Dawri, s. 149 ; Hayrullaev, Forobi, 5.113.
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getirmistir. Bu durum Farabi'nin Grek felsefe birikimini derin bir sekilde bildigini
gostermektedir. .
Eserin basinda Farabi, Platon ve Aristo’ nun fikirlerini genel olarak degerlendir-
mekte ve daha sonra da onlann giriiglerini kargilagtrmakta ve tahlil etmektedir. Bu
stiphesiz Platon'un da Atisto'nun da eserlerini iyi bilmeyi gerektirmektedir. Farabi bu
eserinde, Aristo ve Platon'un gériislerindeki zithyeti ustahkla sezmigtir, O, Aristo’nun
diglincesinin tabii-ilmi, doga felsefesi karakterlerini ve Platon’un gériigletinin de, te-
clojik karakterini gostermistir. Mesela o, Aristo’nun fikrine gére alemin kadim oldu-
gunu, Platon’a gére ise alemin zaman iginde varatildigin soyler. Bu durum, Tanr-
Evren miinasebeti vb. konulara gelindiginde ise, Plotin'e ait olan “Thelogia” devre-
ye sokulur. Farabi'nin séz konusu eserde ¢ogu burjuva muellifierinin kabul ettigi gibi,
Platon ve Aristo'nun birbirine zit olan fikirlerini uzlagtrma arzusu hig de sezilmemek-
tedir. Bu nedenle probleme farkl bir sekilde yaklasmak kaginilmazdir. Bir bagka ifa-
de ile dénemin Platon ve Aristo hakkindaki bilgi birikimini gz 6niinde tutarak de-
gerlendirmek gerekmektedir. Farabi risalesinde, Platon ve Aristo'nun goriiglerini uz-
lagtirmamakta, belki, onlarin felsefesinin temel problemlerini agiklamaya, ontann
arnaglarm: belirtmeye galigmaktadir. Buna sunlan da eklemek miimkindiir: Farabi,
Platon ve Aristo’nun gériglerini felsefenin yaratic sistemleri olarak kabul etmektedir,
Onlarda biitiin felsefi kategoriler tertip edilmekte, Felsefenin éziine has dilglinceler
belilenmektedir. Bu fikri o, bir ¢ok defa vurgulamaktadir. Farbi've giire bu iki filozof
felsefeyi kurdular, onun temel kaidelerini belirlediler. Farabi bu risalede, felsefi haki-
kati belirtmede bu iki filozofun metodundaki farki defalarca vurgularmistir. Ancak
Farabi Aristo'nun tabii- ilmi metoduna meyletmistir, Bunu Farabi’nin ikinci muallim
olarak sdhret kazanmasi da gostermektedir.?* '

Hayrullaev'e Gore Neoplatonizmin islam Felsefesinde

Goriintiisii (Neoplatonizmin Maddeci Yorumu)

Hayrullaev Islam Felsefesini derin bir sekilde etkileyen Neoplatonizm'in, temelde
idealist bir felsefeye dayandiginin farkinda olmasina ragmen, bu felsefi akimin mater-
yalist diinya gbrigiine uygun bir yorumurnu denemektedir. Halbuki bilhassa Farabi ve
Tbni Sina'nin Sudur Nazariyesi'nde gerek kozmolojik ve gerekse bilgi nazariyesi baki-
mindan oldukga idealist bir felsefi anlayis: yansitan Sudur Nazariyesi, Hayrullaev tara-
findan oldukca mahir bir sekilde materyalist bir zemine oturtulmaya cabgilrmustir.

Ancak Hayrullaev, Neoplatonizm'in ashinda idealist ve derin bir mistik &grefi of-
dugunun farkindadir. Bu sebeple sudur nazariyesinde mevcut olan idealist ve mistik
égeler, Hayrullayev tarafindan ya skalanmig, ya da bu konularda Islam filozoflarimin
orta ¢agda meveut olan idealist felsefenin tesirinden kurtulamadiklar ve onlann etki-
sinde kaldiklari geklinde yorumlanmigtir. Diger bir ifade ile Hayrullaev, Sudur naza-
riyesindeki Panteist diinya gérigiinde (Hayrullaev Ik sebep’ten yani Tanri’dan Akil-
lar aracihiivla evrenin tasmasi olayim Panteizmle ifade etmektedir.) iki zit felsefi akim
gdrmenin mimkiin oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan birincisi, tabiat aragtirma
ve buradan hareketle materyalizme ulagan akim, ikincisi ise sibjektivizme ulagan
Spritualizm’dir.25 )

24 Bkz. Hayrullaev, Uygamg Davri, ss. 156-159 ; Hayrullaev, Forobi, ss. 50-51.
25 Hayrullaev, Uygamg Davri va Madaniyati, s. 122,
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Hayrullaev’e gore, Neoplatonizm yukanida da ifade etmis oldugumuz gibi, ashn-
da idealist bir 6gretidir. Fakat Neoplatonizm orta ¢ag sartlaninda, Aristo’nun Doga
Felsefesi unsurlatinin gliglenmesi nedeniyle Panteistik digtincelerin énemli bir kay-
nadi olmugtur. Bu nedenle Hayrullaev orta cagda gelisen Doga Felsefesinin terneline
Neoplatonizm’in iginde barindirdigi Panteist evren anlayigim koymaktadir. Ciinkii
ona gére, miladin baglarinda idealist diisiince temelinde meydana gelen Neoplato-
nizm’in sudur nazariyesi (emonation) orta cagda tabiat: 53renmeye olan arzunun
giiclenmesi ve Tabiatgiligin kismen gelismesiyle farkh bir anlam kazanmigtir. Sudur
Nazariyesi vasitasiyla Tanrr’yi madde ile birlestirme diigtinces, farkl bir sekilde yo-
rumlanmaya baglanmigtir. Bu ise, diinyevi bilimlerin ve materyalist dtiglincenin ge-
ligmesine imkan vermigtir. llahi dinlerdeki agkwn, diledigini istedigi zaman yapan, ve
diledigini istedigi zaman degistiren Tanr1 fikd, Sudur Nazariyesiyle smnirlandinlmigtir.
Sudur Nazariyesiyle ifade edilen Panteist evren anlayisinda Tann ve Alem bir biitiin
olarak uzlagtilmistir. Real diinya, Tabiat ve Madde oldukea énem kazanmgtir. Tan-
r dogal nesnelerle zorunlu olarak iligkilendirilmistir, Bu nedenle Tanrt'va nispet edi-
len erdemlerin tamami Tabiat in sifatlan olarak kabul edilmistir. Neticede Tant’mn
iviligine karg: “kotiilik” olarak yorumlanan madde ve tabiat iyilik kaynadina déniis-
miighiir.20

Hayrullaev farkl: bir eserinde, Farabi'nin Sudur Nazariyesi hakkinda bilgi verir-
ken yukanda ifade ettigimiz Tann-Alem miinasebeti hakkinda séylediklerini gz ardi
ederek Farabi’nin Tanr ve Alem arasim uzaklagtirdidini su sekilde ifade eder: “Fara-
bi’nin felsefi sisteminde biitiin varlik, Yiice Varlik'tan , Tanr’dan sudur etmistir. Bu
onun kendi doneminin hiikiimran dini-mistik ideolojisinden bagimsiz olmadigim gos-
termektedir. Farabi’nin idealizminde, Yiice Varhk'mn kendi kendini bilme siirecinde,
ondan bir dize alullar sudur etmistir. Daha sonra da maddi gék ve ver cisimleri meyda-
na gelmigtir.. Burada Farabi, Yiice Kudret ile maddi cisimler arasina baz asamalar ko-
varak Tanri'yi real olgular ve maddi siireclerden uzaklaghrmistie, Bu tabiat olgulanni
kendi kanunlanyla aragtima imkanin yaratrstir. Bu sekildeki diisiince Farabi’ye bir
taraftan Kur'ana riayet etme, diger taraftan da tabii stiregler ve madde haklundaki fikir-
lerini &ne stirme imkan vermigtir.

Farabi'nin distincesinde Ilk Sebep, diinyanin giindelik islerinin disindadrr. O,
tabiat igleri ve maddi stireglerle ilgilenmemektedir. Gazali'nin de sizZlandig gibi, Allah
(niversallart bilir fakat, ctiz'ileri bilmez. Farabi'nin telkin ettigi Tanrt, sonugta mev-
humdur. Onun mekan, zaman higbir gekilde hususiyeti de yoktur. O, kiitleye de
maddeye de sahip degildir. O cevherden de badimsizdir.

Hayrullaev, Farabi ile ilgili olan bu ifadelerden bagka, Farabi'nin Tanrn’'nin zo-
runlu varlik olduguna dair ifadelerini, mevcut dini ideolojinin tekran olarak degerlen-
dirir. Hayrullaev'e gére, Farabi’nin Ihsa al Ulum adh eserinde ifade edilen ilk Sebep
ve onun varhginin ispatini elegtirerek séyle demektedir: “Risalede Farabi, tabiat ha-
diselerini, maddi seylerin hususiyetlerini bir bir ifade ettikten sonra séyle demektedir:
Simdi ise seyleri yaratanin , bu seylerin disinda oldugunu, varhg: ortaya gikararun
ondan farkl oldugunu, bu var edenin de Tanr oldudunu ispat etmek kaid:. Lakin
agik deliller ve inandirict harikalarn varhd: sebebiyle biz bunu ispatlamaya ¢alisma-

26 Hayrullaev, age. , ss. 120-121.
27 M. M. Hayrullaev, Forobi, ss. 55-56
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vacagz.” (thsa el ulum) Hayrullaev'e gére biitiin meselelerde ilmi temel alan, man-
tikh ve delilli olmaswyla séhret bulan ve kendi gretisinde hakikati sezgi ve akla dayah
olarak bilmenin imkamn ifade eden Farabi, Tann problemine geldiginde kendisini
sinirfandirmaktadir. Clinki Allah'in varligini ispatiayict ilmi delilden yoksundur. Do-
layisiyla dini literatiirdeki diigiinceleri kisaca tekrar etmekle yetinmek zorunda kal-
mighir, 28

Hayrullaev'de Dogu Rinesans: Diisiincesi

Bilindigi gibi, Rénesans ad: verilen dénem bat: diiglince tarihi icerisinde belirli bir
siireci ifade etmek igin kultanilmaktadir ve “yeniden dogus” anlamina gelmektedir.
Rénesans, orta ¢ag ve yeni ¢ag arasinda bir képril durumunda alup, belirli bir zihni-
yeti, kendine &zgiin karakteristidi olan felsefi bir diigiinceyi ve diinya gériiglinti ifade
eder. Ancak Rénesans'in tamamen bat digiince tarihi merkeze alinarak ifade edilen
bir olgu oldudunu da unuimamak gerekir.

Bat diigiince tarihi itibariyla Rénesans’tan ne anlagiimaktadir ve ne zaman bag-
larmighr? Bu sorunun cevabin kesin bir sekilde vermek kolay degildir. Hatta bu an-
lamda Ronesans terimi biraz daha muglaklagmakta, Avrupa mubhitin de bile bu ko-
nuda bir ok tarhigmalar yapiimaktadir. Ciinkii Rénesans'tan kastedilen gey, hayat,
diisiince, gelenek bilgi, sanat vs. farkh kiiltiirel formlardaki yeniden canlanma stireg-
lerinin ryorfolojik yapilar: ise, Rénesans'in anlami biraz daha muglakiagmakta belirli
bir démemin tarihse! cizgilerini tespit etmek o kadar giiglesmektedir.?

Bu giicliik orta cadla yeni ¢agin sinitlarimi ayirt etmede 6zellikle var, gunku Rone-
sans’ta Avrupa kiili(irii her alaninda temelden degismis olmasina ragmen “eski”nin
bitip “yeni”nin bagladid zaman noktasini bulmak pek giigtir. Bu anlamda nereye bak-
sak bagka bagka kogullarla kargilaghigimiz: gériniz. Orta ¢ag ile veni cag kategorilerini
ayn ay llkelere uygulamay: denesek, bir birinden farkl sonuglara.ulagmz. Ornegin
belli bir yilda ltalya’nin Ronesans'ta epey bir yol almasina kargilik Fransa, Almanyaya
da Ingiltere’de heniiz ilk kimildamalarn buluruz. Degisik kiltiir alanlarinda da durum
boyle: Sanat ve bilimde yeni anlayis ve goriigler hizla geligirken ekonomik-politik yapi-
da belki de heniiz ilk belirtiler gériinmektedir. Ustelik “eski” ile “yeni"yi belirleyen kate-
gorileri de bulmak bir sorun; bu kategorileri séyle ya da boyle sectiGimize gére zaman
sinir1 da degisir. Ronesans’in baglamastnt zaman bakimindan smirlamada bu gibi giig-
liklerle karglagiyoruz, ama Rénesans’1 hazirfayan gelismenin gézle goriliir bir hale
geldigi bir ddneme inmek miimkiindiir. Bu da XIV. yiizyll olarak kabul edilebilir. Bu
ylizyilda orta caf hayatmda biiyiik bir degisikligin bagladigi bir gergektir. Nitekim XIV.
ylizyilda bin yila yakin bir zaman iginde Hiristiyan Avrupa’nin biiyiik bir kismim birlik
icinde toplamis olan evrensel orta ¢ag devleti artik cesitli ulusal devletlere balinmeye
baglamigtir. Orta stfin uyanan girigim ruhu ekonomide yeni gelismelere yol agrugtrr.
Bunlarda Kilisenin maddi giiciini sarsmug, sosyal yapidaki kaymalar da feodalizmin
dayanaklarin ortadan kaldirmigtir. Sehirli orta simifin yeni hayat goriigl, yagamanin -
yeni bigimi, artik Kiliseden yavag yavag kopmaya baglayan yeni bir &gilime yol agmig-

 tir. Iste bunlar ve bu gibi geligmeler, ¢esitli kiiltir alaniarmin kendilerini orta cag yapi-

28 M. M. Hayrullaev, age. S. 57. .
29 Bkz. Joel L. Kraemer, Humanism in the Renaissance of Istam, E. J. Bill, Leiden. New York .
Kéin,1992. s. s,
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sindan siywmalarina neden olmusg, baylece de Bative Orta Avrupa kiilttivinin i¢ ve dis
yapisim temelinden degigtirmiglerdir. Kiiltirin biitintindeki bu degismeler elbetteki
felsefedeki yansimasim bulmugtur.%

Insan zglrligi ve aydinlanmas igin savagim veren cagdas felsefe ve diger dd-
sunceler bu dénemde kendilerine yer bulmuglardir. Kilise’nin insan anhdi (zerindeki
otoritesi yavag yavag zayiflamig ve bireyler kendi akli bagimsizhklanm értaya koyma-
va baglamiglardir. Akil, felsefe alaninda otoritenin yerine ge¢mig ve inang oforite ta-
rafindan dayatilan degil, 62giir sorgulama ile kazanilan bir dusgiince haline gelmistir.
Bu ddnemde dogal bilim kendine yavag yavas yer agmaya baglamigtir, Ayni bagim-
siz ruh kendini din alaninda da gosterecektir, 3!

Yukanda genet karakteristigini vermis oldugumuz Rénesans’) Hayruilaev bir zihni-
yet problemi olarak gérmekte ve bu agidan tam manasiyla birbiriyle Ortligmese de, Bat
diigtincesinin diginda da Rénesans'tan bahsedilebilecegini ifade etmeltedir ve bunu
“Dogu Rénesanst” diye adlandirmaktadir, Hayrulaev'in kulianmg oldugu malzemele-
re baktifimizda ise onun “Dogu Ronesans”indan kastettigi sevin “Islam Medeniyeti”
veya “Islam Rénesansi” oldugunu anlamaktayiz. Ancak Hayrullaev’in bu sekildeki bir .
adlandirmay: bifingli olarak kullandig: kanaatindeyiz. bizce “dogu” kavramunin kulla:
nimasy, biliyiik bir ihtimalle ddnemin baslac: ideolojik cekinceleriyle ilgili olmalidr.

Hayrullaev'in byle bir problemi hangi sebeplerden dolay: konu edindigini ve
neden dogu Rénesans” seklinde adlandirmay tercih ettigini kendi ifadelerinden an-
lamamiz miimkiindiir. Bizce Hayrullaev'i dogu Rénesans’mi vazmaya iten bir takim
sebepler vardir ve bu sebeplerin baginda da, Sovyetler dénemindeki farkl kiiltiirel
gegmis ve etnik guruplara sahip halklann kendi ge¢mig dsnemleriyle iloili galismalan
gln yiziine gikarma gayretleridir.

Nitekim Hayrullaev bu hususta 1922’den 1960']ara kadar Rénesans hakkinda ya-
zilanlardan bahsederek, ézellikle SSCB, igerisindeki etnik guruplann, kendi tarihilerin-
deki bir kusim dénemlerle Ronesans arasindaki bazi benzerlikleri ele aldiklanin: belirt-
mekiedir. Kendisi de bu lgiiere uygun verilerin Orta Asya ve Orta Dodu medeniyetin-
de mevcut oldugunu vurgular3? Belliki, diger farkh etnik unsirlann bu ydndeki ¢aba-
lan, onu gogunlugunu Tirklerin olugturdugu Orta Asya ya da, fstam medeniyetini oria-
ya koymaya itmis olmalidir. Nitekim Hayrullaev, SSCB.nin dagilmasindan sonra kale-
me almig oldudu bir eserini “Orta Asya’da Ronesans” seklinde adlandirmughr, Ancak
SSCB. Déneminde “Dogu Rénesansi” adin kullanmig ve bayle bir kullaniminda ge-
rekgesini ortaya koymugtur,

Hayrullaev'e gére, Isiam diinyasindaki Rénesans’1 “Miisliiman Rénesans'” va
da “Arap Ronesansi” diye adlandirmak dogru degildir. Hayrullaev, A. Mez'in daha
6nce bu dogrultuda yazmis oldugu “Misliman Ronesans't™® adli esrini bazi yonler-

30 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remai Y. Ist. 1996, ss, 182-183. .
31 Frank Thilly, (Cev. fbrahim Sener), Sistern Y. Ist. 1995, C. I, ss. 277-278.
32 Bkz, Hayrullaev, Uyganig Dawri, ss. 11-12 - s )

33 Hayrullaev’n iaret ettigi Adam Mez'in eseri Tiirkceye “Onuncu Yiizyida islam Medeniyeti”
* geklinde tercime edilmigtir. Eser, Hayrullaev'in de ifade ettigi gibi, malzemelerin aktanimas:
bakimindan oldukca basaridir. Yazar, yoruma fazla girmemekle birlikte 10. vitzyil hakkmda
oldukga fazla tarihi, slyasi ve antropolojik malzemeler de aktarmigtrr. Eser, 10. yiizyil problema-
tigini olugturmak bakimindan oldukga dnemlidir, Bkz. Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Istam Me-
deniyeti Islam'in Ronesans: {Cev. Salih Saban), insan Y. Ist. 2000. .
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- den takdir etmekle birlikte, onu oldukga eksik bulmaktadir. Ona gére, A. Mez'in calis-
masinda, medeniyet ve medeni hayatin ¢esitli sahalanndaki baganlar, zengin, gecerli
malzemelerle tek tek verilip gésterilse de, bu bagarilarin nedenleri, mahiyeti, maksad h
ve esaslar tizerinde fikir yiriitilmemigtir. Sadece meselelerin dig goriintiis(i iizerinde
durulmustur. Dolayisiyla Mez'in kaleme almig oldugu eser, sadece malzemeler baki-
rmindan bagarili olup, bu malzemelerin ingasi, problematik baglantilarinin kurulmasi ve
yorumlanmast agisindan yetersizdir. Hayrullaev'e gére séz konusu eserdeki diger bir
eksiklik, medeni yiikseligin Miistiiman din kabugu altnda veriimig olmasidr.*
Garildugi gibi Hayrullaev, sdz konusu dénemin, Islam ya da Musliman Réne-
sans’1 seklinde nitelendirilmesinin dogru olmayacagi kanaatindedir. Ancakbéyle bir
nitelendirmenin neden dogru olmadig: hususunda herhangi bir agiklama yapmamak-
tadir. Halbuki Hayrullaev, neden “Arap Rénesans't” denemeyecegi hakkinda daha
gercekgi ve dada makul gerekgeler ileri siirmektedir. O, bu husustaki gerekgelerini su
sekilde ifade etmektedir: “... Coguniukla Burjuva Sarksinaslan’nin eserlerinde IX-XII.
- yiizyiltar arasindaki medeni yiikselis, “Arap Rénesans't” adiyla ifade ediliyor. Bu haki-
.kate aykridir ve tarihi gergeklere dayanmamaktadtr. Aragtrmalar sunu géstermektedir
" ki, bu dénemdeki bagarlar Arap hilafetinin hakimiyeti altmda olan bitiin halklarmn
ortak basarilan olarak gerceklesmistir. Avrupa Rénesans'indaki Latince gibi, Arapca da
bu dénemde bilim dili olup, bilimsel eserlerin gogu bu dilde yazilmistr. Bu ise ilmi
eserlerin yakin ve orta gark memleketlerinde genis bir sekilde yayilmasin: ve gohret
kazanmasini saglarmigtir. {lmi eserlerin Arap dilinde olugu, yiizeysel olarak degerendiri-
lerek, onun yarabcilannin da Araplar oldugu seklinde yanhs bir neticeye gotirmiigtir.
“Arap Ronesans’t” adlandirmasy, iste béyle yanbs bir yaklagimin trliniidir. Clinka “Arap
Rénesans’t”, sadece IX-XIL. yiizyillardaki Misir, Suriye ve Magrip gibi Arap memleket-
ferinde ortaya cikan medeni geligmeler olarak yorumlamay: gerelirir. *
Bu ifadelerden sunu anlamaktayiz ki, Hayrullaev’e gére gergekte, bir “Arap R6-
nesans”mdan balisetmek miimkiindiir. Ancak bunun smirlarin: iyt tespit etrek ge-
rekmektedir. Yanlis olan sudur: Arap Rénesans’i adi altinda biitiin Islam diinyasmda

" gerceklegtirilen medeni basanlarin, sadece Islam diinyasmin belii bir gurubunu olug-

turan Araplara hasredilmesidir. Bu sekildeki yanhs yaklagimiar gtintimiiz Arap diin-
yasinda hala devam etmektedir. Boyle bir endigeden dolayi Hayrullaev, Rénesans’ -
iki déneme ayirmaktadir. Bunlardan birincisi, IX—X[I._yﬂzylllarda gergeklestirilen ve -
bir tok halklarin ortak oldisgu “Dogu Ronesanst”, kincisi de Orta Asya'da gergek-
legtirilen “Orta Asya Ronesansi"dur. )

Hayrullaev'in séziinii etmis oldugu ilk Rénesans, Harazmi, Farabi, Ibni Sina, Bi- -
runi, Rudaki, Firdevsi ve Mahmut Kagkari'nin yasadid dénem olan x-xu. Dogu Ré-
nesanst’dir. ikinci dénem Rénesans’ ise, Ulug Bey, Kagi, Ali Kugeu, Cami, Nevai ve
Behzad vs. bilginlerin eserler verdigi XIV-XV. ylizyillardir ki, Mogol istilasinin meyda-
na getirmis oldugu kesininin ortadan kaldmlmast ve yeniden yiikseligin Orta Asya’da
Timuriler'le temsil edildigi bir déneme tekabiil etmektedir. Nitekim Hayrullaev'in
ifadesine gére bu dénemler 1969 UNESCO sempozyumunda Rénesans dénemi ola-
rak kabul edilmistir.%

34 Bkz. Hayrullaev, Uyganig Davri, s. 13. -

35 Harullzev, age. S. 13. : .

36 Hayrullaev, Uygamg Davri, s. 46; Ging bilgi icin bkz. Hayrullaev, Urta Osiyada Uyganis Davri
- Madaniyati, Togkent, 1994. ‘ '
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. Rénesans kalvrarm Bat dinyasiyla ilgili bir kavram oldugu igin Hayrullaev itk

~ &nce Batt Ronesans'inin genel karakteri tizerinde durarak, tespit etmis oldugu belir-

leyici noktalarin Dogu diinyasindaki kargiliklarmi irdelemeye galismigtir, Her ne ka-
‘dar bir birinden farkliig: olan iki medeniyettén s6z etse de &lgiitleri bu konuda Bat
Medeniyeti 6lgiitleridir. Dahast toplumsal tabakalasma, éeglitlenme ve {iretim ligki-
leri bakimindan tarihsel okumalar ve degerlendirmeleri bazen malzeme gereksini-
mini g6z ard: edecek kadar ug noktadadir.

Ona gore, dzellikle sunu vurgulamak gerekir ki, Avrupa Rénesans’i kendi iktisadi
esaslar1 ydniinden feodal iretim usulliniin yavag yavas inkiraza ugramasiyla ortaya .
gtkan burjuva tiretim usuliiniin dogmaswla ilgilidir. Diger bir ifadeyle Avrupa’daki .
Rénesans dénemi, Burjuva itimai-iktisadi sisteminin olugma arafesidir. Hayrullaev,
F. Engels’ten yapmis oldugu bir alintiyla Rénesans dénemi tiretim ozelliklerini su
sekilde ifade eder: “Cemiyet hayatinda kentlesmenin gelismesi, yani kentin Oretim-
deki dnemli rolil; sehir ici ve sehirler aras: ticaretin gliglenmesi, ticaret baglantilarmn
ivme kazanmasi, Avrupa ve kita digt merkezlerle ticaretin artmast, el sanatlarmin ge-
lismesi ve feodalizmden giderek Gzglirlesmesi neticesinde cesitli tiretirm &rgiitlenme-

- letinin kuvvetlenerek, yeni burjuva iiretim miinasebetleriyle is¢i sinifinin sekillenmesi

vb. durumlar, Rénesans’la ortayar ¢ikan hususiyetlerdir. a ,

Hayrullaev'e gére, Ronesans'la birlikte ortaya gikan yeni tiretim bigimi, siyasi
bakimdan da yeni olugumlar: beraberinde getirmigtir. Zira bu dénemde siyasi yapI-
lanma, Kilise ve Papa tesirinde mevcut olan Pirenslikler'den Ispanya, Fransa, Ingilte-
re vb, gibi biiyiik bagimsiz devletlere déniismiigtir. Onlarm Papa ve Kiliselerin ta-
hakkimtnden kurtulmalari, dtinyevi hakimiyetlerini artirmighr %

Bati diinyast i¢in durum béyleyken Hayrullaev'e gore Dogu'daki durum, iktisadi
ve siyasi bakimdan kendine has 6zelliklere sahiptir. Dogu’da, hususen Iran, Kafkas-

lar ve Orta Asya gibi bolgelerde, M.S. IV-V. yitzgllardan itibaten uzun bir siireden
“sonra kélelik parcalanip feodal miinasebetler gelismeye baglamigtr. VI- VIL. Yiizyil-
larda, kélelik sistemine dayali devetler verine kiigiik feodal devletler meydana gel-

" migtir, Fakat toplumsal ve iktisadi vagamdaki géziilmeler ve diisiigler neticesinde ad

gecen bolgeler Arap istilasma maruz kalmiglardir.® Kisa zamanda Yakin ve Orta

_ Dogu'nun bir ¢ogu istila edilip, Tibet'ten Ispanya’ya kadar olan alan: icine alan bi-

yiik Arap Hilafet' ortaya cikh. Iktisadi, siyasi, dil, 6rf- adet ve medeniyetleri bakimin-
dan farkh olan memleketlerin zorla Halifelik’e katilig1, bu memleketlerin hatklarinin
vararna olmadh. istila edilen memleketlerin zenginliklerinden Arap Hilafeti cnlaukga
vararlandi, Bunun neticesinde Hilafet merkezinde el sanatlan, ig ve dis ticaret kara ve
deniz yollanyla gelistirildi, toplum hayatinda kentlegme arit ve iiretimde énemli bir
rol tistlendi: Hilafet cevresinde durum boyleyken, merkezden uzak bélgelerde kalan
Iran, Orta Asya ve Kafkastar da merkezdeki bu gelismelerden geri kalmadilar. Hatta

37 Hayrullaev, Uyganig Dawvris, 19

38 Hayrullaev, age. s. 19 - !

39 Hayrullaev , Hilafet dénemindeki fetibleri istila olarak degerlendirmektedir. Ona gore, 8. yiizyr-
la gefindiginde, Orta Asya Araplar tarafmdan isgal edildi. Bu dénemde, Araplarm baskict siya- °
setiyle birlikte eski dinlere, kiiltiirel unsutlara, bilginlere karg: siddet uygulanmistir. Hatta yere]
dillerle yazims olan eseder yok edilip, onlan himaye edenler cezalandmlrmgtir. Bu balamdan’
Hayrullaev'e gére, Orta Asya'nin Islamlagmas: kolay olmamigtir, zor kullantlarak gergeklestiril-
mistir. Bkz, “Urta Osiyada Madani Yiksalig”, Biiyitk Simalar Allomalar, C.l, ss. 6-7; Hayrullaev,
Forobi, 5. 38.
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bu balgelerdeki killtiirel, bilimsel birikimler ve yetigmis kimseler, merkezin geligme-
sinde de birinci dereceden ro! oynadilar. Ornegin Harun Resit'in 6liimiinden sonra
tahta oturan Me’mun, halife olana kadar Orta Asya ve Horasan valisi idi. Babasinin
oliimiinden sonra halife olarak Bagdat'a geldi. Burada ilim merkezleri olusturdu. Bu
merkezlerde Orta Asya'dan getirmis oldugu bilginleri gérevlendirdi. Musa Harazmi,
* Ahmet Fergani, Mervezi, Marvarudi ve Cevheri gibi bilginler bu cimledendir.®® Hatta
dénemin en énemli rasathanelerinin yéneticisi konumunda olan bilginler Orta Asya ve
Horasanl idiler. Biitiin bunlar Orta Asya’da geleneksel bir birikimin ilk zamanlardan
itibaren meveut oldugunu géstermektedir, 2
Hayrullaev'e gére bu sekildeki maddi ve manevi medeniyet kangimi neticesinde
Feodal iiretim iligkileri geligti. VIll-IX. Yiiz yillarda Arap Feodalizmine kargi direnmeler
ve miicadeleler baglads. Bu durum bagimsiz milli feodal devletlerin ortaya gkmasiyla
sonuglandi. X. ve XI. yiiz {illarin devaminda fran, Simali Afrika, Azerbaycan, Orta
Asya'da Samaniler, Gazneliler, Karahanlilar ve Harezmililer gibi biyitk feodal devletler
olugmustur. Bu bagimsiz devletlerin dogmas: feodat tiretimin durmasiyla degil, verel
yiikseliglerle sonuclanmgtiy. Zira séz konusu devletler Hilafet merkezinde baglayan
gelismeleri devam ettirmiglerdir.% .
Gorildiga gibi Hayrullaev, Dogu Rénesans’inin siyast dinamiklerini ana gévde-
vi olugturan hilafet merkezinden kopan bagims:z feodal devletlerin ortaya gikmasin-
da gérmektedir. Ancak Dogu Rénesans'ini olugturan feodal yénetim tarzinin Batt'da
-oldugdu gibi burjuva sinifini iiretemedigine, dolayisyla bu bakimdan farklilik gdster-
- digine de isaret etmektedir. Bu durumun Dogu’da Rénesans olmadidi digiincesini
dogurmamasi gerekmektedir, ¢linkil ona gore Rénesans'm farkh bolgelerde farkl:
yerel 8zelliklerle ortaya gtkmast mimkiindir. Ornegin Orta ve Yakin Dogu memie-
ketlerinde Avrupa Rénesans'mda oldugu gibi, Dogu Rénesans'min kendi tarihi ve
antik dénemlerine yaslandigim gormekteyiz. Orta ve Yakin Dodu Rénesans Medeni-
yetinin kaynaklanna bakildiginda, Bati Ronesans't ile benzerlikler gormekle birlikte,
farkiitiklar ve kendine hasliklar da yakalamak miimkindiir. Dogu Ronesans’inda da
antik Yunan Medeniyetinin katlusi gormekteyiz. Ancak bununta birlikte eski fran,
Hindistan ve Orta Asya Medeniyetinin dnemli bir yere sahip oldugunu gérmekteyiz.
Hayrullaev'e gore, Ronesans devrinin esas maksat ve muhtevasmin antik mede-
- niyeti yeniden kurmak olarak yorumlanmas: dogru degildir. Dogrusu, antik medeni-
yeti tekrar kurmak degil, belki uyamsin temel vasitas: olarak gormek gerekir. Gergek-
ten Ronesans devri antik medeniyetten oldukea faydalanmugtir. Bu dénemde antik
medeniyet esas alarak, medeniyet ve bilimse! sahalarda biiyiik baganlar kazaml-
rmgtrr. Oria cad akideciligini kamak, onunla miicadele etmek ve yeni dénem diinya
medeniyetini insa etme hususunda antik dénemin roliinii kabul etmek gerekir. Batt'-
da da Dogu’da da Rénesans'in temelleri bu gekilde atdmigtir. Ancak gunu ifade et-

40 Bkz. Hayrullaev, “Urta Osiyoda Madani Yuksalig", Biiyilk Simalar Allomalar, C.I, ss., 6-7.; Hay-
rullaev, “Markaziy Osivoda [X-XX. Asr Bogida Madaniyat Rivaji Tarihidan”, Maneviyat Yulduz-
lari, Togkent, 1999, ss., 5-35.

41 Bke. T.F. D. Ahmedov “Ahmad Fargani”, Bilyiik Simolar Allomalar, C.1, ss. 16-21; 'I' E.D.
Ahmedov, “ Musa al Harazmi”, age. ss., 9-16.

42 Hayrullaev, Forobi, 5. 38. ’

43 Hayrullaev, Uygamg Davri, ss. 20-21; Hayrullaev, “MarkaznyOsnyoda 1X-XX. Asr Bosida Mada-
niyat Rivaj Tarihidan” age. ss. 7-8.
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mek gerekir ki, Ronesans’in gerceklegmesi icin antik tarihe sahip olma veya kélelik
sisteminden gegmek gibi zorunlu sartlar s6z konusi: dedildir. Kendi antik tarihine
sahip olmayan ve kélelik sistemini bagmdan gecirmeyen halklar da, orta cag sartla-
rinda eski komgu halklar ve onlarin medeniyet birikimleriyle vasitasiz olarak alaka
kurarak Rénesans't gergeklestirmis olabilitler. Bu durumu kakiii bir medeniyete sa-
hip olan Italya ve Yunan ile orta ¢agdan itibaren gliclii bir sekilde ilighi kuran Alman-
ya, Fransa, Ingiltere ve Dogu Avrupa tilkelerinde gdrmek miimkiindiir.

Kaldi ki, antik kaynaklardan faydalanma agisindan da Dogu ve Bat diinyasinda
farklilridar vardir. Dogu diinyasinda Yunan destan, dram ve trajedilerine hi¢ deginil-
mezken, ayni antik birikimlerin Avrupa Rénesans'ina hayat verdigini ve onlarin taklit
edildigini gérmekteyiz. Halbuki Orta ve Yakn Sark Rénesans's bu noktalatda kendi
gegmig gelenegine dayanmigtr. Omegin, Felsefe’de Aristo, Batlamyus, Galen vb.
filozoflarmn eserleri ceviriler aracihiiyla Gziimsenirken, Edebiyat sahasinda bu dé-
nemde orta a@in emsalsiz tiriinleri olan “Elif-Leyla” ve Eski iran ve Oria Asya efsa-
nelerine dayanan “Sehname”, Orta ve Yakin Sark halklarinin folkloruna dayah “Yu-
suf ve Zilleyha”, “Vamik ve Uzre”, “Hay bin Yakzan”, “Mantik et Tayr” gibi felsefi ve
sembolik hikayeler olusturuldu, Nizami, Hiisrev Dehlevi gibi sair ve miitefekkirler
kendi “Hamselerini meydana getirdiler. igte bu durum sunu géstermektedir ki, Batr
ve Dogu da esasen kendi mirasina veya yakin ve umumi tarihe sahip olan halklarn
mirasina dayanmaktadir.*®

Kadim kaynaklardan faydalanma hakkinda Dogu ve Bat: ditnyasindaki farklilag-
ma sadece edebi lriinlerde degfl, kadim Yunan mirasimn kullamids problematikte
de mevcuttur. Dogu Rénesans’inda Aristo Tabii Bilimlerin gelismesinde, Eflatun’un
fikirleri dini mistik dgretileri kuvvetlendirmede kullantlirken, maddeci bir evren diin-
ya gorliglinii ortaya koyan Atomculuk nazariyesinden idealist gikarimlar yapilirken,
Bat diinyasinda ayni yiizyillarda teolojik yaklagimlar ve amaglarla Aristo' daki bilim-
sel zihniyeti ortaya koyan canlilik yok edilerek kutsal varliklarin ebedilegtiriimesi igin
kullanilmigter %

Hayrullaev'in Dogu Rénesans't hakkinda lizerindg hassasiyetle durdugu diger
bir husus da-hitmanizm ve akilcilik meselesidir. Ona gére Rasyonalizm denel olarak
Hitmanist yoneligin gneseolojik ifkesini tegkil ederken, orta cag panteist talimat:, ras-
yonalizm ve Hiimanizmin felsefi esasin: ve ontolojik prensibini olugturmaktadir.

Diinyevi ilimleri aragtirma ve sanatla mesgul olma zarureti {izerinde duran on
birinci yiizysim didaktik eseri olan “Kabusname” gibi eserlerde akla oldukea vurgu
yapilmakta, ilim &3renme, bilgiyi yiiceltme, Tip, Geometri, Astronomi, Miizik ve Siir
sanatinin fazileti ve faydasi tizetinde ayn ayn duruimaktadir. Kabusname'deki su
ifadeler bunun en glizel megidir:

“Eder aklin varsa ilim 63ren, ¢linkii hiinersiz akil elbisesiz ten, cehresi yok adam-
drr derler. Ki bilim aklin simasidir.”

“Ululuk akil ve bilim iledir.” : : . o

“llmin nitelidi G cegittir: Bir kesble ilgili ilim, ilimle ilgili kesb, hayir ve dalalete
degen kesb... Biitiin kesbin arasinda itme talib ol, ihtiyatkar, kanaatli ol, ilmi dost
beyhude hayatt diigman tut!” : :

44 Hayrullaev, Uyganis Davr, ss. 24-25,
45 Hayrullagv, age., ss. 26-27.
46 Hayrullaev, aeg,, ss. 27-28. -
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Hayrullaev’e gére manevi hayattaki bu rasyonel yonelis, 6zellikle Felsefe’de te-
mel olarak gériilmiigtar. Akilciik hakkindaki bu temel yaklagimi Firdevsi ve Rudaki’-
de de géymek miimkiindiir. Oregin Samaniler devrinin énemli merkezlerinden biri-
si olan Buhara'da yetigen sairlerden birisi-olan Rudaki (9-1Q.yy.} ilim ve akla su
sekilde vurgu yapmakiadir: ' :

“Alth kisiler her bir dilde

Her hangi bir zamanda, her hangi cinste

Bilimleri toplayip hiirmet ettiler

Baglara naksedip, yazip gittiler .

Adamlar kalbinin ¢erag bilim

Baladan saklayis faydal bilim”

Siirde de goriildagh gibi, Hayrullev'e gore bu dénemde Orta Asya'da dzellikle
Buhara, Semerkant, Merv ve Belh sehirlerinde yetigen edip ve sairler, insan aklmi ve.
bilimi ululayarak, insani ilim sahibi olmaya ve tabiatin sirlanini aragtirmaya gagurmis-
lardir.# .

Hayrullaev’e gore bilim ve akilcihgin diginda Rénesans'in 6nemli gostergelerinden
bir bagkast da, dine kargt takinilan tavirdir. Ona gére IX-XII. yiizyil Dogu Rénesans'm-
da Tabii Bilimler, sekiiler Edebiyat ve esitli alanlardaki medeni gelismeler, Ortadoksal
Stinni Islam’t temsil eden hitkiimran ideolojiye karst geligerek gittikce &nernli rol oyna-
maya baslamstir, Bu devirde resmi Islam, meveut feodal sistemin en genel sentezi ve
en umumi tasdikgisi olarak ortaya gikmast hasebiyle, orta gad Avrupa'sindaki Hiristi-
yan Kiliselerinin iglevini icra etmistir. Bu sebeple halifelije ve mevcut sisteme karst
tavir, resmi _glfinle olan miicadeleyi de gstermekte idi. Dolayisiyla bunlara kars gelisti-
rilen tavirlar, bid'dt ve hurafeler olarak nitelendirilmigtir. Halbuki, bid'at ve hurafe ola-
rak kabul edilen bu karsi yorumlar, daha sonraki felsefe dgretilerinin gekillenmesinde
oldukea etkili olmusgtur.*®

Hayrullaev, bu sekilde ortadoksal anlayis diginda gelistirilen biitin dini ve felsefi
ekollerin tamarmin: dine kars: tavir ve 6zgtirtitk hareketleri olarak gorerek, Ismaililik,
Siilik ve Karmatilik vb. akimlari din maskesi altinda 6zgtirliik miicadelecileri olarak
degerlendirir, ' o _ :

Bu diisiincaye gore IX-XILyzyida dine kargt tavir olarak geligtirilen Bzglirhik
miicadelesi ile Avrupa.Ronesans’indaki dine karg: tavir benzerlik géstermektedir.
Ancak Hayrullaev, diislincenin evirilmesi bakimindan Dogu dinyasinda dinin leki-
ne bir déniigiin oldugundan bahsetmektedir. Demek ki, Hayrullaev'e gére Avrupa
ve Dogu Rénesans’t evirilme ve sonuca gitme balurnindan farklidir. Avrupa Rone-
sans'1, feodal sistemden burjuvaziye dogru evirilerek sekiiler medeniyetin zaferiyle
sonuglanmigtir. Bu nedenle dini- mistik diinya gériigiiniin yerine sekiiler ve maddeci
ditnya gooriigii gegmistir. ’

Orta cag Dogu Rénesans devrinde de bilim Edebiyat ve Felsefe sahasinda énem-
li baganlar elde edilmesine ragmen, daha sonra 6zgiir dilgiince, maddeci yonelimler,
tabii ve bilimsel édretiler ictimai-iktisadi gartlarin uygun olmamas: ve gelismenin
durmast nedeniyle burjuvazi miinasebetler gelistirilememis, tersine evvelki biiyik
feodal monarsiler yerine, kilgiik feodal hanliklar meydana gelmigtir. Nizalar ve catig-

47 Hayrullaev, Uygamsg Davri, ss. 88-89.
48 Hayruilaev, aeg., ss. 28-29, 62
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. malar bir birini kovalayarak Tabiatginasltk ve maddeci diistinceden dini akidecilige

déniig yapilmigtir. Bu durum xx. Yiizyila kadar varhgini stirdiirmiigtiir. Bununta bir-
likte Dogu Rénesans’intn en énemli yonii, Bah Rénesans’ini hazitlamas: ve ona kat-

- kida bulunmasidir.®

Hayrullaev, Dogu Ronesans'int siyasi, dini ve sosyolojik agidan tahlil ederken
dini digiinceyi Rénesans'in sénmesinde en énemli etken olarak grmektedir. Hal-
buki kendi ifadesiyle II. Rénesans dénemi olarak kabul edilen XIV-XV. yizyillardaki
Orta Asya medeniyetinin olusmasinda, dini digiincenin olumlu etkisinden bahsede-
rek dzellikle bu hususta Naksilik'e ve onun diinyevi yéniine dikkat cekmektedir®®
Bu durum Hayrullaev'in daha énceki diigtinceleriyle gelisiyor gériinse de, Tasavwufi
hareketleri ortadoksal anlayisin disinda degerlendirirsek bu geligki ortadan kalkmak-
tadir. Gergi Hayrullaev'in bu diigiincesini, dini “olumsa” seklinde yorumlamamizda

" miimkiindir. Ciinkii Hayrullaev'in yukardaki disiinceleri, Sovyetler birliginden son-

raki déneme tesadiif etmektedir. Nitekim onun daha sonraki yazilarinda, genel ola-
rak ayni Marksist metodoloji kullaniimasima ragmen, dini diigiince agisindan olumlu
kanaatler tagididim anlayabiliyoruz. Ornegin Sovyetlerin dagilmasindan sonraki bir
yazisinda din hakkindaki kanaatlerini su sekilde ifade etmektedir: “Bagimsizliktan
sonra siyaset ve maneviyattaki mhim degisikliklerden birisi dinle, &zellikle de Is-
lam’la olan iligkinin degismesidir. Islam, halkimizin maneviyatinin ayrllmaz bir par-
gast olarak kabul edildi. Bu ise Tarihimizi, 6zellikle de medeniyet Tarihimizi olustur-
mada &nemli degisiklikler getirdi.”™ Bir bagka yazisinda Hayrullaev Islam Hakkin-
daki diigiincelerini, géyle ifade etmektedir: “Islam, uzun tarihe sahip olan ananevi
mirasa sahiptir. Buglinkii ananelerimizin ayriimaz bir kismidir... Bununla birlikte {s-
lam’dan ¢esitli maksatlar yolunda faydalanma ve cesitli kaoslar gikarma gayretleri
olan ekstremizmi karalamak zorynludur.”®?

Yukarida ifade etmis oldugumuz gibi, Hayrullaev’in Sovyetlerden sonraki
diistincelerinde, daha 6nceki dine kargt hakarete varacak kadar agm fikirlerinin
yumugadid gérmekteyiz. Ancak bizim gérebildigimiz kadanyla Sovyetlerden
sonraki yazilarinda, Sovyetlerden énce tarhshdi problemleri aym metodoloiji ile
fakat daha yumusak ve dine kars: daha sayain bir tislup ile ele almaktadir. Bu da
bize, bir bireyin diiglincelerindeki degisimin kolay olmadigini gdstermelstedir.

49 Bkz. Hayrullaev, age, ss. 31-34. '

50 Bkz. Hayrullzev, Urta Osiyada [X-XI1. Asrlarda Madani Tarakklyat {Uyganig Davri Madamya’n)
Togkent, 1994. ; Hayrullaey, “Markazi Oslyoda IX-XX. Asr Bagida Madaniyat Rivajt Tarihidan®,
Marnaviyat Yulduzlan, Togkent, 1999, ss. 5-35.

51 Hayrullaey, “Islam Tlimlari va Meghur Allomalar”, Sarksinaslik , sant 10, ss, 3-9,

52 Hayrullagv, “Mukaddime”, fslam Tarih va Manaviyat, T0§kent2000 5.9,







