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Tiirk Keldmcist Sirn Girid’nin Bazi
Keldmi Goriisleri ve Degerlendirmesi

Hiiseyin Sabri ERDEM*

ABSTRACT

Surr Giridi solved some theological problems according to the theological method,which
has an abstarct character of rationalism.But that method caused some negative
problems.For the clasical solutions have some negative implications and are not functional
for us,a semantic method may be used instead.
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1. iman Meselesi

la. Kavramsal Cerceve

Sirri Giridi, iman problemiyle ilgili olarak ‘imamn karsihigr’ konusunda
Mutezili diigiinceye karg1 ¢ikar. O, mii'minlerden olan biiyiik giinah sahibinin
~tevbesiz de vefat etmis olsa- ebed? olarak (sonsuz olarak) cehennemde kalacag
fikrini kabul etmez. Zira Allah, zerre miktan hayir yapamn kendisini gérece-
gini bildirmistir.! Iman da bir amel-i hayirdir. iman sahibinin imanimn kars-
higini cehenneme girmeden goriip de sonra giinahinin karsihgini cekmek icin
cehenneme sokulmas: miimkiin degildir. Zira amel-i haynin karsihgm cehen-
nemden 6nce gorebilmek ittifakla batildir. Buradan biiyiik giinah islemis de
olsa iman sahibinin cehennemde ebedt olarak kalmayacagi, cehennemden
cikarak cennete girecegi sonucuna ulagihr.> Ancak béyle bir ¢6ziim problemli
goriintiyor. S6z konusu goriigiin iki temel dayanagi vardir: 1. imanin karsiliga
ebedi olarak cennet. Kiifriin karsihg1 da ebedi olarak cehennemdir. 2. Amel-i
haynn kargihgin cehenneme girmeden énce gérmek miimkiin degildir. Her

* Dog. Dr, Ankara Un. ilahiyat Fakiiltesi, e-mail: erdem@dlvmlty ankara edu.tr
1 Zilzal stiresi 7. ayet: “Kim zerre miktar: hayir yaparsa onu goriir.”
2 Sin Giridi, Nakdu'l-keldm fi akaidi’l-isldm, Dersaadet 1310, s. 257.
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iki esas da birbiriyle ilgilidir. Ancak bu esaslar delile dayanilarak ortaya kon-
marmugtir. Zira iman sahibinin ebedi olarak (sonsuz olarak) cennette kalaca-
gim1 keldmer kendi anlayis ve yorumuna gore soyliiyor. Giinkii ‘hulud’ kelimesi
‘sonsuzluk’ anlamim ifade etmeyip, simir1 belli olmayan uzun bir zamani ifade
eder. Keza amel-i hayrin karsihinin cehenneme girilmeden gekilmesinin
miimkiin olmamasinin da bir delili yoktur. Yani kabul edilen iki esas delile
dayanmaksizin keldmcinin kendi anlayis ve yorumunu ifade eder. Bu durum-
da keldmcinin imanin karsiigi konusundaki goriigiinii kabul etmek, delile
dayanmaksizin s6z konusu goriisii kabul etmek anlamina gelecektir.

Ayrica yazar, Tevbe sliresi 72. ayetle® Kehfsfiresi 107. ayetin* mii’minlerin
ehl-i cennet olduguna ve cehennemde ebedi olarak (sonsuz olarak)
kalmayacaklarina delélet ettigini soylemektedir® . Yani yazar, mii'minlerin
cennete girmesinin onlarin cehennemde ebedi (sonsuz) olarak kalmayacaklarim
gosterdigi kanaatindedir. Ancak ‘hulud’ kelimesine ebedilik ve sonsuzluk
anlaminin verilmesi anlambilim agisindan zordur. Zira dilsel olarak yani
lugattaki temel anlamu itibariyle ‘hulud’ kelimesinde bdyle bir ména yoktur.
Dolayisiyla ‘hulud’ kelimesine sonsuzluk anlama belli bir anlayisa gore
verilmektedir. Ayrica ‘hulud’ kelimesinin sonsuzluk anlamina geldigini séylemek
aslinda belirsizlikten bahsetmek anlamindadir. Belirsizlik hakkinda hiikiim
vermek de delile dayanmaz ve her zaman problemlidir.

Sirr1 Giridi iman problemi baglaminda imanin ne oldugu konusuna da
deginir. O’na gore imanin ser‘t ménéasi, Peygamberi Allah’tan getirdigi zaruri
olarak bilinen her seyde icmalen Kkalp ile tasdik dil ile ikrar etmek iken, imanin
lugat mén4s1 da mutlak olarak takdirdir ki muhbirin (haber verenin) hem
hiikmiinii hem de kendini iz‘an ve kabul ile gerceklemek demektir.¢ Buna gére
imanin yani tasdikin lugat anlaminda bir hiitkmii iz‘an ve kabul ile gercekle-
mek anlami vardir. Halbuki yazar eserinin bir bagka yerinde’ tasdikin dil ile
ikrar oldugundan veya bir hiikmii dil ile gergeklemek oldugundan bahsetmek-

“tedir. Bu, izahi gii¢ bir durumdur. Ancak belli bir tiir akileiliga (somut ve
soyut karakterli akileihiga) gore olusturulan ¢éziimlerde bu gibi problemli
durumlar s6z konusu olabilmektedir.,

Yazara gére iman, Allah’tan getirdi§i seylerde Peygamberi icmalen kalp

- ile tasdik, dil ile ikrar etmektir. Yani imanda hem kalp ile tasdikin hem de dil
ile ikrarin bir rolii vardir. Zira insan cesed ve ruhun toplamindan ibarettir.
Dolayisiyla beden ve ruh imandan bagka bagka hissedar olmaldir. Tasdik
. ruhun, ikrar cesedin hissesidir.? Bu-durumda imamn zitt1 olan sirkin de hem

3 Tevbe siiresi 72. ayet: “Allah mil’min erkeklere ve mii’'min kadinlara iginde ebedi kalmak
iizere altindan wmaklar akan cennetler vadetti...

Kehf stiresi 107. ayet “iman edip salih amel isleyenler igin onlarm kalacaklar: Firdevs
cennetleri vardir.”

A.g.e.,s. 258.

A.g.e., s. 261.

A.g.e., s. 269. )

Ag.e., s. 265-266.
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kalp hem de dil boyutu olmalidir. Ancak yazar, Allah’in varligini, sifatlarim
tasdik eden miigrike lugat itibariyle mii'min dendigini fakat bunun seriat iti-
bariyle olmadigini séylerken® sirkte dil ile ikrarin 6nemli olmadigim1 buna
mukabil kalbin fiilinin esas alindigim demek istemektedir. Bu ise sistemi bozan -
bir husustur. Yine yazar muhakkiklerin cumhurunun imanin kalp ile tasdikten
ibaret oldugu; dil ile ikrarin ise diinyadaki hiikiimlerin icrasi bakimindan bir
sart oldugu kanaatini tasidiklarini séyler.'® Ancak yazar bir bagka yerde!!
imann kalp ile tasdik dil ile ikrar oldugunu dolayisiyla da hem kalbin hem de
dilin imanda bir rolii ve hissesinin oldugunu séylemisti. Bu iki goriisii uzlastir-
mak zordur.

1b.Iman-Amel iligkisi

Sirr1 Giridi, amellerin imana dahil olmad1g1na dair get1rd1g1 delillerin,
Mutezile gibi amelleri imamn riiknii olarak gérenlerin ve amelleri terkedenin
mii'min olmadiginmi sGyleyenlerin aleyhine oldugunu buna mukabil Safii
mezhebindekiler gibi amelleri kAmil imandan bir riikfin olarak gérenlerin ve
amelleri terkedenin imanin hakikatinden ¢ikmayacagim sGyleyenlerin aleyhine
olmadigini sdylemistir.!? Ancak Safi’nin bu gériisiiniin ashabu’l-hadisle aym
oldugunu goz oniine alirsak, béyle bir goriisii kabul etmek zordur. Zira asha-
bu’l-hadise gore amelleri yapmaya ve yapmamaya bagli olarak imanda artma
ve azalma olacagindan imanin hakikati ile imanin kemaliyyeti birbirinden ay-
rilmaz. imanm asli ile feri birbirine bagli olup, birbirini gerektirir ve etkiler.
Dolaysiyla keldme: kendi anlayigina gére ve ona benzer olarak ashabu’l-hadisi
degerlendirmis olmaktadir. Zira keldmcilara gére imanin hakikati ile kemaliy-
yeti birbirinden ayridir ve imanin hakikati parcalanmaya miisait degildir.

1c. imanin Artip Eksilmesi .

- Keza yazar, imanin hakikatinin artmaz ve eksilmez oldugunu séyler. Zira
iman, cezm ve iz‘an haddine ulasan kalbi tasdikten ibarettir. imanin bu
derecesinde artma ve azalma tasavvur olunamaz.’® Yine bagka bir yerde ya-
zar, imamn kalp ile tasdik dil ile ikrarin toplamindan ibaret oldugunu ifade
eder.™ Bu iki goriisti uzlastirmak zordur. Zira imanin kalp ile tasdik, dil ile
ikrann toplamindan ibaret oldugunu sdylemek onun somut karakterli oldugu-
nu dolayisiyla da artma ve azalmaya miisait oldugunu soylemek demektir.

- Yazar, ehl-i siinnet 4limlerine gére ilmin imandan ayr: oldugunu
‘zikretmekle!'® beraber bagka bir yerde!® tasdiki yani imani ilmin aksamindan

9 Ag.e.,s. 264.
10 A.g.e., s. 266.
11 Age,s. 271.
12 A.g.e., s. 265.
13 Age,s. 271.
14 A.g.e., 5. 265-6.
15 Ag.e,s. 274.
16 A.g.e., s. 275.
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gormekle bilgi ile imam ayn sey olarak kabul etmis oluyor. Yine yazar tasdi-
kin kesbti ve ihtiyari bir is oldugunun sdylenemeyecegini ifade ederken'’ aym
sayfada biraz daha agagida tasdikin hiikmiin kabul ve iz‘am oldugunu ifade
eder. Bu goriisleri uzlagtirmak ise zordur. 7

1d.iman-islam iligkisi

Yazar imanin iki manéasi oldugunu bunlardan lugavi mananin tasdik, ser
ménimn da Allah’ ve Peygamberi emirlerden ve nehiylerden haber verdikleri
seylerde tasdik etmek oldugunu séylityor.'® Burada imanin lugavi man4sinin
tasdik olmasi dil ile gerceklemek, tasdik etmek anlamindadir. Halbuki bir
bagka yerde!® imanin lugavi manAsinin haber verenin hitkmiinii ve kendisini
kabul ve iz‘an ile gergeklemektir deniyor. Yani bir yerde imanin lugavi méanési
dilile gerceklemek iken baska bir yerde imanin lugavi ménéas: haber vereni ve
hiikmiinii kabul ve iz‘an ile gerceklemektir deniyor. Dolayisiyla imanm lugavi
manAsi iki farkli anlama geliyor. Bir sistemde bir ifadenin iki farkli anlama
gelmesini izah etmek ise zordur.

Yazar, islamin lugavi ve ser’i olmak iizere iki manasi oldugunu, islamm
lugavi man4simin batini inkiyad olmaksizin zahiri inkiyad oldugunu, islamimn
serl manasinin ise batini ve z4hirf inkiyad oldugunu ifade eder. Buna gore
Hucurat siiresi 14. ayette bedeviler i¢in ispat olunan lugavi islimdir ki zahiri
inkiyattan ibarettir. Bedevilerden nefyolunan iman ise ger‘idir ki Allah1 ve
Restiliinii emirlerden ve nehiylerden haber verdikleri seylerde tasdik etmektir.
Dolayisiyla ayet lugavi islamin ger! imandan ayriimasina delalet eder. Ya-
zar iman ile isldmu zat itibariyle aym ménida oldugunu kabul ettigi icin
bdyle bir ayeti yorumlamak yoluna gitmis ve ayetin lugavi islam ile serf ima-
nm aynldigina delélet ettigini sdylemistir. islamin Kuran’da lugavi ve ser
diye iki mén4ya geldigini soylemek bir yorumdur. Zira ayetin dilsel anlamn-
da boyle ikili bir min4 s6z konusu degildir. Halbuki isldmin imandan 6nceki
bir halini ve durumu belirten anlamda ve ayrica imanin bir hali ve durumunu
belirten anlamda oldugunu s6yleyebiliriz. Dolayistyla isldmin lugavi ve serd
biciminde degil de anlambilime gére metlnde kazand1g1 anlamlardan
bahsedebiliriz.

Sirnt Giridi, iman problemi baglammda iman ile isldmin aym oldugu
goriisiinii ortaya koyar. Zariyat siiresi 35. ve 36. ayetlerinin®! de bunu teyit -

‘ettigini sOyler. Zira ‘miislimin’, ‘mii’'minin’den istisna edilmistir.?* Ancak s6z
konusu ayetlerin iman ile islimin bir olmasim teyit ettigini séylemek prob- -

17 Ay.

18 A.g.e., s. 279.

19 A.g.e., s. 261.

20 A.ge., s. 279.

21 Zariyat sfiresi 35-36: “Feehracna men kane fiha mine’l-mu'minine fema vecedna fiha
gayra beytin mine’l-miislimine.”

22 A.ge.,s. 277.
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lemlidir. Zira s6z konusu iki ayet birbirinden farkli iki ifade ve climledir. Yani
dilsel ifadeden hareketle gramerde s6z konusu edilen istisnadan burada bah-
sedilemez. O halde keldmci, gramere gore degil de anlam bakimindan
‘miislimin’in ‘mii’'minin’den istisna edilmig oldugunu séylemis olmahdir. Yani
keldmel, kendi goriisiine goére s6z konusu ayetleri yorumlamis (anlamig)
olmaktadir. Ayrica ayetlerde ‘mii’minin’ lafz1 insan ile baglanti olarak
kullanilirken, ‘miislimin’ lafz1 da ev (beyt) kelimesi ile baglantili olarak
kullanilmugtir. Bu kullanimlar da iman 11e islam kelimeleri arasinda farkhii§in
oldugunu gosterir.

Yazar, iman ile islamin lugat bakimindan degil de zat itibariyle bir oldugu
goriisiindedir. Zira iman, Allah’i emirlerden ve nehiylerden haber verdigi seylerde
tasdik etmektir. islam ise Allah’in uluhiyyetine inkiyad ve hudu‘dur. Allah’a
inkiyad ve hudu‘ ise Allah’mn emrini ve nehyini kabulsiiz gerceklesmez. Ser’i
hiikiimleri kabul ve iz‘an ise tasdikin hakikatidir ki bu da imamin kendisidir.?®
Ancak boyle bir delillendirme kuvvetli gériinmiiyor. Zira iman, bagka bir yer-
de Allah’tan getirdigi zaruri olarak bilinen seylerde Peygamberi tasdik etmek-
tir denirken burada ise emir ve nehiyler s6z konusu ediliyor. Yani imanin
isldm ile aym1 minAya geldigini ispatlamak i¢in emir ve nehiyler s6z konusu
ediliyor.

Peygamberin, isldm nedir? sorusuna verdigi cevapta kastedilenin islamin
semarat1 (meyvesi, mahsulii) ve alametleri oldugunu s6ylemesi?** yazarimn bir
yorumudur. Zira Peygamber, agik olarak isldm sudur derken yazar, kastedilenin
islAmin semarat1 ve aldmetleri oldugunu soylemektedir. Béyle bir yorum
gereklidir zira keldmciya gére iman ile isldm ayn: anlamdadir. Keza
Peygambere iman nedir? diye soruldugunda vermis oldugu cevapta kastedilenin
imanin semarati oldugunu séylemesi2® de yine yazarin bir yorumu olmaktadur.
Zira keldmciya gore iman, islam ile aym anlamdadir. Ancak Peygamberin
iman hakkinda verdigi farkh bilgilerden birisini esas olarak alip digerini ona
gbre yorumlamak dogru degildir. Zira her bir ifadenin baglama gore farkh
bir anlamda olmasi dogaldur.

2. Allah’in isim Ve Sifatlar

S Giridi’ye gore Allah'in sifatlan Kuran tarafindan da ortaya konmustur.
Zira Allah’tan saglam (mutkan) fiillerin sud{iru O’'nun sadece Alim Kadir diye
isimlendirilmesine degil ilim ve kudretinin vucfid ve subtituna da delélet eder.?®
Yazar burada iki seyi sdylemek istiyor: 1. Allah’in isimleri ayni1 zamanda O’nun
sifatlari demektir. 2. Allah’tan saglam fiillerin sudiru O’nun sifatlar olmasinin
delilidir. Ancak bize gére bu iki durum da problemlidir. Zira Allah’in isimleri
ayni zamanda O’nun sifatlar1 demek degildir. Isim bir varligin kendisine isa-

23 Age.,s. 277-8.
24 A.g.e., s. 280.
25 Ay.

26 Age., s. 79.
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ret eden bir s6zciik oldugu halde sifat béyle degildir. Sifat sézciigii bir varkikla
ilgili olarak zat-sifat ayirimiyla ortaya konabilen bir sézciiktiir. Dolayistyla
s6z konusu varliga isaret eden bir sézciik degildir. Diger taraftan saglam fiillerin
Allah’tan suddr etmesinin Allah’in sifatlar1 oldugunun delili kabul edilmesi
bir yorumdur. Zira Kur'an’da saglam (mutkan) fiiller sifatlarin ispatinin bir
delili olarak kullanilmayip bagka seylerle ilgili olarak kullamlmigtir.

Yazar bir yerde ilim gibi sifatlarin vucid ve subtitundan bahsederken?” bir
bagka yerde iki mevcudun arasinda ayrihigin olabileceginden bahsediyor.? Bu
ise zat ile sifatin birbirinden ayrilabilecegi anlamina gelir. Halbuki yazara
gore sifatlar zatin ne aymdir ne de gayndr.

Sirr1 GiridT’ye gore sifatlar zatin ne aymdir ne de gayridir. Zira iki ayn sey
(seyeyn gayreyn) iki meveud demektir (mevcudeyn). Iki mevcud arasinda da
ayirim olabilir. Halbuki sifatlar zatin ne aymidir ne de gayridir.? Yani yazar,
sifatlarin zatin gayr1 olmadigini ispatlamak icin gayriyyetin iki somut mevcut
sey arasinda olabilecegini séyliiyor. Halbuki iki seyin birbirinden ayn oldugunu
séylemek icin bu iki seyin iki somut mevcut oldugunu séylemek sart degildir.
Dolayisiyla somut bir tarzda mevcut olmayan seyler de birbirinden ayr olabilir.
Yani Mu’tezile’nin zat ve sifatlan birbirinden ayri olarak gérmesi de s6z konusu
edilebilir. Bu tamamiyla akilcilik ve varlik anlayis: ile ilgili bir husustur. Ehl-
i stinnet keldmcilar1 Mu’tezileye nisbetle somut karakterli akilcilig:
kullandigindan ve somut karakterli varlik anlayisina sahip oldugundan iki
seyin birbirinden ayrilmast i¢in o iki seyin somut karakterli seyler (mevcudeyn)
olmas1 gerekir. Halbuki Mu’tezile ehl-i siinnet keldmcilarina gore soyut
karakterli akilciligi kullandigindan ve soyut karakterli varlik anlayisina sahip
oldugundan iki seyin birbirinden ayrnilmas: icin onlarm somut karakterli seyler
olmasi gerekmeyip soyut karakterli iki sey de birbirinden ayrlabilir. Yani zat
ve sifatin birbirinden ayr geyler olarak gériiliip goriilmemesi bu gériislerin
arka planindaki akilcilik ve varlik anlayiglan ile ilgilidir. Ayrica ehl-i siinnet
keldmcilan sifatlar: ispat yoluyla Allah hakkinda bilgi elde etme yoluna
gitmislerdir. Halbuki Allah ile ilgili ifadelerin Kur’an metninde anlambilimsel
kriterlere gore kazandig1 anlamlar ortaya cikarmak suretiyle bilgi elde etme
belli bir tiir akilcihiga gére elde edilen bilgiden daha az problemli olacak ve
bugiiniin insaninin ihtiyaglarim daha ¢ok karsilayacaktir.

Yazara gére zat olmadan sifatlarin, sifatlar olmadan da zatin varlig
(vuctidu) tasavvur olunamaz. Giinkii bu ayrihik (infikak) ya zatin ya da sifatlarin
yoklugu ile gerceklesebilir. Yokluk (adem) ise ezeliyete miinafidir. Bu durumda
sifatlar hicbir zaman zattan ayrilamazlar.*® Yazar bu gériisiiyle zatin yaninda
sifatlarin da bir gesit varlik kategorisine sahip oldugunu ifade etmektedir. E

27 Aly.
28 Ag.e.,s. 81.
29 Ay.
30 A.g.e, s. 83,
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Dolayistyla Mu'tezile’nin taaddiidii kudemadan dolayi ehl-i siinnete kars: ¢iki-
sinin da kendisi agisindan hakl bir yénii oldugundan bahsedilebilir.

8. Oliim Sonras1 Hayat ,

Sirn1 Girid'ye gore kéfirlerle bazi asi mii'minler i¢in azab, Allah'n bildigi
ve diledigi sekilde taat ehlini nimetlendirme ve miinker ve nekirin suali, sem
delillerle sabittir.®! Ancak mftevatirin disindaki hadisler itikadi konularda
delil olarak kullanilmayabilir. Ayrica Kur'an’da da bu hallere ait bir delil
yoktur. Mesela kabir azabiyla ilgili olarak Mu’min siiresi 46. ayet delil olarak
kullanilir. Halbuki anlambilime gére anlagilirsa ayetin kabir azabiyla ilgili
olmadig goriiliir. Ayette Firavn ailesinin sabah akgam atese arzolunacagindan.
ve ‘saat’in gerceklestigi giin Firavn ailesini azabin en siddetlisine sokun
dendiginden bahsedilir. Firavn ailesinin ‘sabah aksam’ atese arzolunmasi, bu
arzolunmanin kabir hayatinda oldugu anlamina gelmez. Zira ‘sabah ve aksam’
ifadesi devamlilig1 ve siirekliligi belirtebilir. Yani Firavn ailesinin devamh
atege arzolunacag1 anlami s6z konusu edilebilir. Ayette ‘saatin gerceklestigi
giin Firavn ailesini azabin en giddetlisine sokun’ ifadesindeki ‘saatin
gerceklestigi giin’ ifadesinin Firavn ailesinin azaba arzolunmalarinin kabir
hayatinda olacagina delil oldugu ileri siirilebilir. Fakat bunun bir delili yoktur.
Zira ‘saat’in gerceklesmesi kiyametin kopmasi anlamina geldigi gibi bagka
anlamlara da gelebilir. Zira ‘saat’ kelimesi genel bir ifade olup kiyamet de
dahil olmak iizere bazi olaylarin vukuu i¢in kullanilabilir. Yani ‘saat’in
gerceklesmesi ile ahiretteki bir olay da kastedilmis olabilir. Dolayisiyla Firavn
ailesinin ahirette énce atege arzolunacaklar1 daha sonra ‘saat’in gerceklesmesiyle
Firavn ailesini azabin en siddetlisine sokun denilecegi gibi anlamlardan
bahsedilebilir.

4. Mirac

Yazar, Peygamberin cesetle birlikte uyamkken géklere oradan da Allah’in
diledigi illiyyinin en yiicelerine miracinin hak oldugunu ifade etmektedir.?
Ancak boyle bir anlayisi Kur'an’da bulmak zordur. Zira ayette®* Peygamberin
Mekke'den Mescid-i Aksa’ya gotiiriildiigiinden bahsedilmektedir. Yani Mescid-i
Aksa’dan goklere yiikselme Kur'an’da meveut degildir. Ayrica ayette gotiiriil-
menin gece olmasindan bahsedilmekle bu gétiirmenin riiyada oldugu anlamu
verilebilir. Nitekim Muaviye b. Ebi Stfyan miracla ilgili olarak o bir salih
riiya idi demigtir. Keza Hz.Alse’nin mira¢ gecesi Muhammed'in cesedi kaybol-
mad1 dedigi rivAyet edilmistir. Ancak yazarin Hz.Alse’den nakledilen rivaye-
tin anlaminin Peygamberin cesedinin ruhundan ayr1 olmadig: anlaminda ol-
dugunu yani ruh ve cesedin beraber oldugunu ifade etmesi béyle bir yorumun
yazann kendi anlayisina uygun olmast igin yapildigi izlenimini vermektedir.

31 Age.,s. 239,
32 A.ge.,s. 306.
33 Isré siiresi 1. ayet.
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Zira rivayette niye cesedin ruhtan ayr olmadig: ifade edilmek istensin. Ayrica
da cesedin ruhtan ayr1 olmadig1 neden bu sekilde ifade edilsin.

5. Sihir-Biiyii

Yazar sihir hususunda sihri 6grenmekte kiifiir olmadigs, kiifriin ise sihrin
seran hak olduguna itikatta ve onunla amelde oldugunu ifade etmektedir.>*
Bakara sfiresi 102. ayette ehl-i kitabin Siileyman’in miilkii (hiikiimranlig1)
hususunda seytanlarin ortaya attiklar geylere tibi olduklarindan fakat Siiley-
man’in kafir olmadigindan buna mukabil seytanlarin kifir olduklarindan bah-
sedilmekte ve devamunda insanlara sihir ile Harut ve Marut adli meleklere inzal
edilenleri 6grettikleri ifade edilerek soz konusu iki melegin ‘biz fitneyiz, inkér
etme’ demedikce kendilerine inzal edileni kimseye 6gretmedikleri bildirilmek-
tedir. Daha sonra da insanlarin s6z konusu meleklerden kar ile koca arasmi
acacak seyleri 6grendiklerinden ve onlarin ancak Allah’in izni ile bir kimseye
zarar verdiklerinden bahsedilmektedir. Ve onlann kendilerine fayda degil zarar
vereni 6grendikleri bildirilmektedir. Dolayisiyla ayetin anlamindan Allah’ he-
saba katmadan sihirle her seyi yapabilme iddiasimn kiifiir oldugu ve inkér et-
meksizin sihri 6grenmede bir mahsur olmadig belirtilmektedir. Insanlarin s6z
konusu iki melekten kari ile koca arasim ayiran seyi 6grendikleri ve Allah’in
izni olmadan kimseye zarar verici olmadiklar: ifade edilerek insanlarn kendi-
lerine yarar degil zarar veren seyi 6grendiklerinden bahsedilmektedir.

Kahin, gelecege dair haber veren ve esrara vukufiyetle gayba muttali oldu-
gunu iddia eden kimseye denir. Arablarda birtakim kahinler vard: ki bunlar
her seyi biliriz iddiasinda idiler. Bunlardan kimi kendisinin hizmetgileri -
oldugunu ve bu hizmetgciler vasitasiyla Alemdeki haberlere muttali olduklarin
iddia ederler, bazilar1 Allah’in kendisine ihsan ettigi anlayis ve ferasetle islere
(umura) muttali oldugunu sanirdi. Miineccim de gelecege vukuf iddiasinda
bulunursa kéhin gibidir.>* Halbuki gayb1 bilmek sadece Allah’a mahsustur ve
bu Kur’an’da bildirilmistir. :

6. Melekler Ve Gelecek Bilgisi

Meleklerin Allah’in kendilerine 6grettiginden bagka ilimleri yoktur ve insan
bilgisini bilmiyorlar. Bakara siresi 30-33. ayetlerde soyle denir: Rabbin
meleklere yeryiiziinde halife yaratacagim demisti. Onlar, orada bozgunculuk
yapacak ve kan dokecek olani mi1 yaratacaksin, Seni hamd ile tesbih ediyor ve
takdis ediyoruz, dediler. Allah, Ben bilmediklerinizi bilirim, dedi. Onlar, Seni
tesbih ederiz. Senin bize 6grettiginden bagka bir ilmimiz yoktur. Sen bilen ve
hikmetli olansin dediler. Allah, ey Adem onlarin isimlerini meleklere bildir,
dedi. Adem onlarn isimlerini meleklere bildirince Allah Ben size goklerin ve
yerin gaybim: bilirim ve Ben acikladiklarimz ve gizlediklerini bilirim deme-
dim mi, der.

34 A.g.e., s. 306.
35A.g.e., s 338,
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Melekler gayb: bilmiyorlarsa ve Allah’m 6grettiginden bagka bir sey bilmi-
yorlarsa ve insan bilgisini bilmiyorlarsa cinler nereden bilecekler? Cin siiresi
10. ayette cinler yeryiiziinde olanlara kétiiliikk mii dilendigini yoksa Rablerinin
onlara hidayet mi diledigini bilmiyorlar denmektedir. Keza Sebe stiresi 14.
ayette de cinlerin gayb: bilmedikleri ifade edilmektedir. Cinler Siileyman aley-
hisseldmin é1diigiinii ancak dabbetu’l-arzin yedigi bastonun kirilarak yere diis-
mesiyle farkina vardilar. leer gaybi bilselerdi kiiciik diisiiriicti azapta kal-
mazlardi.

Al-i Imran stiresi 179. ayette Allah size gayb: bildirecek degildir, ancak
resillerinden diledigini secer denmekte ve devaminda Allah’a ve restillerine
inamin denmektedir. Yani Allah’in resiillerine bildirmis oldugu gayb haberleri-
ne inanmak gerekir. Halbuki Peygamberin mesela kiyamet aldmetlerine dair
hadisleri miitevatir olmadigindan onlara inanmak gerekmez. O halde inanil-
masi gereken gaybla ilgili haberler Peygambere peygamberlik gorevi vasita-
siyla bildirilen haberler olmalidir. Nitekim Cin sfiresi 26-28. ayetlerde de Al-
lah’m gaybi bilen oldugundan ve restillerinden razi oldugu haric kimseye gay-
b1 izhar etmediginden bahsedilmekte ve devamla Rablerinin, génderdigini
restllerinin teblig ettigini bilmesi i¢in restillerinin énlerinden ve arkalarindan
gozciiler saldig: ifade edilmektedir. Yani Allah'in diledigi resillerine gaybi
izhar etmesi onlarin gérevlerini teblig etmeleriyle ilgilidir. Yoksa bunun di-
sinda restllerin kendiliklerinden gayba dair haber vermesi séz konusu degil-
dir. Bir bagka ifadeyle Peygamberin gayba dair verdigi haberler O’nun teblig
ile gorevlendirildigi seylere dahil degildir.

Zira bu tip haberler Kur'an’dan olmayip Peygamberin sézii oldugu ileri
siiriilmektedir. Peygamberin séziinii O’'nun teblig etmekle gorevlendirildigi seye
dahil edersek neyin Kur'an’a yani dine ait oldugu belli olmayacaktr. iste kiya-
met alametlerinden bahseden hadis de béyledir.?® Bu hadisi Peygamberin teb-
lig etmekle gorevlendirildigi seye dahil edemeyiz. Ayrica hadiste Hz.isa’nin
kiyamet alameti olarak semadan niizilu Kur'an’a uygun degildir. Nisa sfiresi
157-159. ayetlerde s6yle denir: Onlar (ehl-i kitap) Allah’in elgisi olan Meryem
oglu Isa Mesil'i 6ldiirdiik demeleriyle (lanetlenmislerdir). O’nu §ldtirmediler
ve carmiha germediler. Ancak onlara benzetildi. O’nun hakkinda ihtilaf eden-
ler O’ndan siiphe i¢indedirler. Onlarin bu konuda ilimleri yoktur ancak zanna
uyuyorlar. Yakini olarak O’nu éldiirmediler. Bilakis Allah O’'nu kendine yiik-
seltti. Allah azizdir hikmetlidir. Ehl-i kitaptan bir kimse éliimiinden énce O’na
(O’'nun ¢armiha gerilerek 6ldiiriildiigiine) muhakkak inamir. Kiyamet giinii de
Hz.Isa onlarin aleyhine sahitlik eder.

Ayette ehl-i kitaptan olanin Hz.Isa'nin ¢armiha gerilerek 6ldiiriilmesine
inanmast tekitli nunlu iman fiili ile ifade edilmistir. Yani fiilin bu sekilde
getirilmesinde ehl-i kitaptan olanin Hz.Isa’nin carmiha gerilerek 6ldiiriildii-

36 A.ge,s. 344,
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gline inanmada kendini zorladi1 gibi bir anlamdan s6z edilebilir. Zaten bu

- konuda bir bilgisi yok ve siiphe i¢indedir.

Gaybi d11ed1g1 restllerine bildirdiklerinden bagka kimsenin bilmedigine
dair Neml siresi 59-65. ayetler zikredilebilir. Ayetlerde Allah ile onlarin ortak
kostuklarinin m1 daha hayirh oldugu soruldugu gibi gékleri ve yeri yaratanin
gokten size su indirenin, onunla sizin bir agacini bile bitiremeyeceginiz giizel
bahgeler bitirenin mi daha hayirh oldugu sorulmaktadir. Devamla bu minvalde
bagka sorular da sorulmaktadir. Yani Allah’in O’na ortak kogulan seylerden
daha hayirhi oldugu ve onunla birlikte bagka bir ildhin olmadif: ortaya
konmaktadir. Daha sonra da goklerde ve yerde olanlarin gayb: bilmedikleri
ancak Allah’in gaybi bildigi ifade edilerek Allah ile diger varliklar gayb: bilip
bilmeme y®niiyle de birbirlerinden ayrilmaktadirlar.

Sonug

Gorildagi gibi Klasik Kelam’da belli bir tiir akilcilifa gore olusturulan
sistemde bazi olumsuzluklar ortaya gikabildigi gibi ayetlere de s6z konusu
sistemle baglantili olan fakat anlambilim agisindan uygun olmayan anlamlar
verilebilmektedir. O halde Klasik

Kelam anlayiginin’ (metod ve problem gozumunun) anlambilim de
kullanilarak yeniden degerlendirilmesinde fayda miildhaza edilmektedir.



