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Ictihad’dan Iema’ya: Ehl-i Stinnet Ekoliinde
"Fikri Gogulculuk"tan Merkezden Yonetilen
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Abstract

From Ijtihad to Ijma’. It is known, that the ijma’ s one of the important Principles
in the theology of the ortodoxy Islam (Ahla’'l-Sunnah). The {jma is important too, that
the tradition goes ahead through it. On the other side it is obstacle to the ijtihad, which

" means the individual thinking (re'y). The qiyas is the instrument of ijma’ and opposite to
the rely ijtihad. We have shown, that the supporters of two doctrines have struggled in the
history of Istam.

Key Words: The Doctrins of the Iima’ and the Ijtihad, Quyas, Ortodoxy Islam, the
Individual Thinking (Re’y).

Giri

islam Tarihinde temelde iki egilimin miicadelesinden bahsetmek
miimkindiir: Ekl-i re’y (akla agirhk verenler) ve ehl-i Hadis (nakle agir-
lik verenler). Ashnda bu micadelenin kokenlerini sahabe dénemine
kadar gétiirmemiz mimkiindiir. Hz. Muhammed'in 6limiinden sonra,
sahabe, haklanda herhangi agik bir ‘nas’ bulunmayan sorunlar kargisin-
da, Hz. Peygamber'in yaptu gibi' , cogunlukla kendi re’yleriyle ¢oziime
gitmeyi tercih ediyorlardi.? Bu da sorunlar kargisinda 6zgiirce fikir ileri
siirmekten, bir bagka deyisle, ictihad'dan bagka bir sey degildi. Igtihad
tizerinde yegéne otorite Kur'an ayetleriydi ki, hakkinda acik bir nas (ayét)
bulunan bir durumda hi¢ kimsenin kendi re'yine miiracat etmesi soz
konusu bile olamazdi. Ancak Ibni Omer gibi, sahabe’den bazilari, so-
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runlar kargisinda Hz. Peygamber'i/stinneti taklid etmekteydiler. Bu da,
daha sahabe déneminde, kuramsal boyutta olmasa da, ehl-i re’y ve ehi-
i Hadis (Ashabul-Hadis) taraftarlarimn meveut oldufunu géstermekte-
dir. Ancak, bu dénem i¢in, yine de re'y taraftarlarinin agirhkea oldugunu
soylemek miimkiin gozitkmektedir. Glinkii miitlak anlamda ehl-i Hadis™
ten s6z etmek, kuramsal anlamda bir icma’ kurumunun olmasina bagh-
dir.? Oysa sahabe déneminde bu baglamda bir icma’ hentiz meveut degil-
di. Sahabe’nin yaptig1 icma’, Kuran'm da tizerinde 1srarla durdugu stisa-
re'den bagkasi degildi.*

Istam Devletinin genislemesi sonucunda yabanci bir¢ok unsurun miis-
liiman kiltiirle kaynasmas bircok siyasi, sosyal ve dini problemi bera-
berinde getirmigtir, Miislimanlar artik homojen yapisini kaybetmis,
gerek kendi i¢inde, gerekse gayr-i miislimlerle huzur ortam icerisinde
yasamasi, ancak bu sorunlann giderilmesine bagli hale gelmisti. Nas’-
da agik¢a hitkmii yer almayan yeni olgularla ilintili sorunlarin asilma-
sinda, Hz. Peygamber ve sahabe’nin ¢ogunlugu tarafindan uygulandig
gibi; re’y yani ictihada mi1 bagvurulacak yoksa bir kistm sahabe tarafin-
dan bagvurulan ve Islam 6ncesi Araplarin "atalarin dini" anlayismi
andiran "mutlak bir taklit¢ilik" temayiiti (icma’ya uyma) mii tercih
edilecekti? Temelde, arka planinda katt bir icma’ anlayiginin yattg: bu
taklitgilik temayiiliiniin, Kuran'in bireysel akla ve diigiinceye, baska
bir ifadeyle ictihada® , verdigi genig hak ve 6zgiirliikler seddini agsama-
digy, bu yiizden de mihne hadislerinin sonuna kadar re’y ve ictihad
taraftarlarina Gistiinliik saglayamadiklan miisahede edilmektedir. An-
cak bu hadiselerden sonra durumun ehl-i Hadis lehine geligtigi gériil-
mektedir. Bunda, iktidarda olan Mu'tezile'nin bask: ve siddet yénte-
mini benimsemesinin yaninda, ehl-i Hadis’in bagvurdugu yéntemin
biiytik etkisi vardir. Bu ekol, belki de bu yéntemi, yani, "nas’n (Kur-
'an) anlagilmasim diger bir nas'a (hadis/siinnet) bagladifindan Din'e
dualist/ikici bir otoriter yapiy:r sokmakla rakibine nisbetle belki de
daha kolaye: bir tutumu benimsemigtir. Zira, bilgisiz ve cahil bireyle-
rin clugturdugu topluluklarda, karar verme mekanizmasinda sadece
“toplumun biiyiikleri!" bulundugundan, akli tefekkiir ve muhakeme
glicii gelismemis, bunun sonucunda da ¢ogunlukla éncekilerin (selef)
takip ettigl "¢ifnenmis yollar" (siinnet) taklid edilmek durumunda ka-

3 Abbas Poya, "Igtihad und Glaubensfreiheit", Der Islam, 75, 1998, 5. 226.
4 Ibnu'l-Kayyim, a.g.e., s. 61.
5 Poya,a.ge.,s. 226,
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linmigtir.® Kur'an’da "atalarnn dini” seklinde formdile edilen bu durum,
siklikla O’nun elegtiri oklanina hedef olmugtur. Oysa Kur'an akli kul-
lanma ilkesini sik¢a 6n plana gikarmakta, bununla da daha bilingli ve
suurlu, meseleler karsisinda kendi re’yleriyle yeni agilimlara ulasan
bireyler olusturmayr amaclamstir. Kur'an, bu amaca ulagmak icin de

" "dncekilerin yolunun" "agiklayici ve yol gasterici" amaciyla kullanilma-
sina itiraz etmemis hatta tavsiye bile etmistir.” Oysa geg¢mis ve aktiiel
(muhdes) olgular arasinda iligki kurmak suretiyle bir sonuca ulagmak
zor bir i olup, ancak yiiksek bilgi donamimina sahip bireyler ve toplum-
larin yapacag bir istir. Bundan dolay1 ¢ogunlugu bilgisiz bireylerden
olugan-ve atalarin dinine sila stkiya bagh olan bir toplumda, ehl-i Hadis-
'in, Hz. Peygamber’i ve O’nun siinnetini Kur'an'in yanminda ikinci bir oto-
rite olarak sunmasi, kendi agisindan bagariya ulagmasinda oldukga isa-
betli bir tutum olabilir, ancak bu anlayigin ileride, ézellikle imam Safii
(6. 204/819) ile birlikte igtihad tiirlerinden bireysel dzgiir diisiincenin
yani re’y'in dniinii tikayip yerine ancak selef otoitesinin/icma’nin gélge-
si altinda yiir{itiilebilecek diger bir ictihad tiirii olan kiyas’ yerlestirdigi,
béylece de toplumsal ilerleme ve gelismeyi durdurmak suretiylé sonra-
ki nesillerin gelecegini ipotek altina ald:#1 da unutulmamalidir. Belki de
re’y ve alal taraftarlannin, toplumun biiyiik ¢cogunlugunda hicbir zaman
"sekillendirici" olamamasi ve 6gretilerini tam anlamiyla bir tiirli genig
halk kitlelerine kabul ettirememesi, buna kargin, yiiksek bilgi ve yiiksek
mevki sahibi belli bir "aristokrat" kesimiyle sinirli kalmasimin en énemli
nedeni de buydu. Ancak bir bakima "selef fikri" olarak da tanimlayabile-

~cegimiz bu "mukallid” tutum, bazilarnimin iddia ettiginin aksine,® sadece
‘Araplarla siirli degildir. Biitiin toplumlarda béyle bir durumla karsilas-
mak miimkiindiir.? '

Su halde Islam'da rasyonel/bireysel diigiincenin ortadan kalkmasin-
da en énemli etken olarak kargimiza, selefin yapip-ettiklerinin icma’ adi
alunda mutlak dogrular olarak, yani birer nas olarak sunulmas: gikmak-
tadr. Bize gire, icma'ya boyle bir nitelik kazandiran gelisme ise ictihad-
n re’y olarak algilanmaktan ¢tkarthip yerine kiyasin koyulmasidir, Zira
baglangicta, sahabe déneminde, ictihaddan re'y, yani bireyin 6zgiir dii-

6 Bkz. Mehmet Zeki igcan, "Ehl-i Siinnet'te Dini Bir Otorite Olarak Selef Fikrinin Ortaya
- Gikugt", Ekev Akademi Dergisi, Yil: 9 Sayn 25 (Giiz 2005), 5. 11,
Tahrim, 66: 11.
Igcan, a.g.e.,s. 11.
Seyyid Muhammed Behisti, "Islam’da ve Miisliimanlar Arasinda Ruhaniyet”, Ulema ve Dini
Otorite, Tiirkcesi Kutlukhan Eren, Istanbul 1995, s. 104.
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giincesiyle'® Kur'an'da agik hitkmii bulunmayan yeni (rauhdes) olgular
hakkinda yine Kur'an’a dayanmak suretiyle hitkiimler ¢ikarmas, anlasil-
maktaydr? Yani bu anlamda igtihad "ferdi diigiince {iriinii"ydii.}’* Saha-
be devrinde sadece Kur'an’a dayanan, "re'y" olarak tanimlanan ferdi
diisiince iirGinil olan bu ictihad, tabiun déneminden baglayan bir siireg
sonunda Kitap, Siinnet ve Icma'dan olusan ficlii bir nas'® anlayigina
dayal: i¢tihad tiiriine, kiyas'a déniigmiigtiir.

Gorildigh {izere sahabe ve tabiun’un ilk donemlerinde, re’y yani
ictihad yapan miigtehidler icin baglayic olan nas, sadece bir tane iken
(Kur'an), bu say1 iige yitkselmistir. Mictehidler artik hiikiim ctkarrken
sadece Kur'an'la yetinmeyecekler, hadis/siinnet’i ve icma'yl da gozete-
ceklerdi. Bu da miigtehidin objektif ya da subjektif'* tutumunun sekil-
lenmesinde olumlu ya da olumsuz katkilar sunan faktérlerden biridir.
Zira burada nas'lar sadece nicelik balkimindan artmamakta, buna ilave
olarak onlarin ilettikleri bilgiler/nitelikler de bir biri icerisinde farkldik
gostermektedir. Bireyin diiglincesini ydneten/onu baglayan ne kadar ¢ok
otorite {nas) varsa, elde edecedi sonuglar da o derece subjektif, aksi
durumda ise o derece objektif olacaktir. Zira nas’larin ¢oklugu, bireyde
akli tefekkiiriin anlamsiz ve gereksiz oldugu ve zihninde éncekilere ait
hazir olarak buldugu fikir ve diigiincelerle yetinme temayiiliini kuvvet-
lendirmektedir.® Bu ise diiglincede dogmatizmi, dolayisiyla da donuk-
statik bir yapiyt dogurmaktadir. Bu naslann nitelikleri yani ilettikleri
bilgiler de, sézii edilen objektif ve subjektif tutumu belirleyen fakidrler-
dendir; Bunlardan Kur’an'in, bireyin meseleler karsisinda akli yani
kendi re’y’ini kullanmasini ve éncekilerin/selef yoluna kori koriine bag-
lanmamasim defalarca tavsiye ettigi ortadadir. Su halde Kur'an'in iletti-
gi bilgilerin niteligi, objektif (dinamik/acgilimer) tutumu destekler mahi-

10 Bkz., Mustafa Ahmed ez-Zerka), el-Istisldh ve'l-Mesdlthu T-Mursele fUs-Sertil-Isldmiyye, Sam
1988, 5. 59.

11 ibnu'l Kayyim el-Cevzi, I Flamul-Muvaikkein, Masir 1955, 1, 61; Hamdi Déndiiren, 'lstlhsan
Samil Islam Ansiklopedisi (CD Rom Versiyonu).

12 A.g.v. (imam Malik ve Ebu Hanife'nin ¢ok¢a bagvurduklan "istihsan” ile, tammlamaya
calishigimuzre'y ictihadr arasinda bityiik benzerlikler meveuttur. Bkz., Muhammed Ebu
Zehra, fslam Hukuku Metodolojisi, Tiirkgesi, Abdiilkadir $ener, Ankara 1986, s. 226)

13 Burada iema’y1 nas olarak tanimlamamiz, ona, teoride olmasa da, pratikte Kur'an ve
Siinret gibi bir fonksiyon yiiklenmesindendir.

14 Burada objektiflikten kasit, hiikiim vermede bireyin olgu ve olaylara dayanmasidir; sub-
jektiflikten amag ise, ayni bireyin hiikiim verirken clgu ve olaylan hep hep zihninde dnce-
den mevcut olan bilgiler dogrulrusunda degerlendirmesi, dolayisiyla da yeni agthmlara
ulagamamasidir,

15 Poya,a.g.nt., 5. 234.
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yettedir. Oysa, siinnet’ten, heniiz daha kayit altina alinmadifindan, sub-
jektif (donuk/icma’ya dayali) tutumun verlestirilmesi igin gerekli olan
malzemeler (hadisler), uydurma yollarla elde etdilebilirdi. Ictihad kap:-
sinin kapanmasindan sonra adeta iigiincii bir nas kimli§ini elde eden
icma’ da esasen mesruiyetini igte bu yolla, yani slinnet aracilifiyla, elde
edecekti. Ancak bunun igin en 6nce yapilmasi gereken, siinnet'in de
Kur'an gibi baglayict oldugu/vahiy kaynakli oldugu diislincesinin hakim
kihnmasiydi. Béylece, ileri siiriilen sava delil olarak kullanilan hadislere
itiraz edenler susturulabilirdi:

"Tok karinli, koltufuna yaslanip size "Kur'an yeterlidir; Kur'an neyi
heldl klmugsa onu heldl bilin, neyi haram kilmigsa onu haram bilin" diyen
adamlarin ¢thkmast yakinduwr..."¢

Su halde stinnet’in yani Hz. Peygamber'in sézlerinin de Kur'an gibi
vahiy {irlinii oldugu anlayisi kamtlandiginda bu tiir itirazlar ortadan kal-
dirilabilirdi Gilinki hicbir mi'minin vahyi inkar etmesi digiiniilemezdi.
Simdji, igtihad’dan/bireysel dzgiir diigiinceden, icma'ya/merkezden yo-
netilen diigiinceye gecisin daha iyi kavramlmasi i¢in oldukga énemli olan,
$0zli edilen bu anlayigin yerlestirilmesi siirecini inceleyecegiz:

1. Siinnet de Kur’an Gibi Vahiydir: Nebevi Otoritenin
Ilahi Olanla Paralellik Arz ettigi/Esit Oldugu
Diisiincesinin Hakim Kilinmasi

Kur'anin sinif ayrimcilifina ve imtiyazina dayanan hicbir siyasal ya
da dinsel otoriter sistemi kabul etmedigi aciktir. O, daha gok, gorev ve
sorumluluklann paylagilmasi esasina dayanan bir diizeni yerlestirmeye
¢aligmaktadir. Kur'an, herhangi bir toplumda, birlikte yasayan insanla-
rin sirf, mensup olduklan siniflara ya da toplumsal statlilerine gére de-
gil, daha ziyade toplumda yerine getirdikleri icraatiariyla bir deger ifade
ettiklerine dair 6gretiyi 6n plana gikarmaktadir.!? . Bunun i¢in, Danigma
(Sura}!®, Gorevi ehline verme!?, diigiince dzgfirliigii?® ve iyiligi ayakta
tutmak ve kotiligii engellemek/el-emru bi’l-ma’ruf ve’n-nehyu ‘ani’l-miin-
ker?! gibi prensipler vazetmek suretiyle, toplumu olusturan her bireyin,
bilgi birikimine sahip olmak gibi, gerekli bazi sartlar1 yerine getirmesiyie

16 Ebli Daviid, es-Siinen, 6, Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV 131.
17 Bkz., Hucurat, 49:13.

18 §iira, 42: 36-38,

19 Nisa, 4: 58.

20 Yunus, 10:99; Gagiye, 88: 21-22; Bakara, 2: 256.

21 Bakara, 2: 143; Al-i Imran, 3: 104, 110; Hac, 22: 41.
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belli makamlara gelmesinin ¢niinii acmig olmaktadir. Su halde Kur'an,
ortaya koydugu bu ilkelerle, toplumda belli bir ziimrenin ya da sinifin
belli bir takim makam ya da mevkiler iizerinde daimi surette hak iddia
etmesinin 6ntni kapamaktadir. Bu durum dinin anlagilmasi ve anlatil-
mas1 hususunda da farkl degildir. Kur'an'da, aqikea yikilmaya gahsilan,
genelde "smif-ziimre egemenligi", 6zelde ise "din adamlan otoritesi(sele-
fin/icma'min kutsallagtirilmasi)”, Hz. Peygamber'in dliimiinden yaklagik
bir asir sonra (h. I asir), tekrar yerlegtirilmeye cahsildifn goriilmekte-
dir.2? En énemli karekteristigi, dini prensiplerin anlatnlmasi, aciklanmasi
ve pratik hayatta uygulanmast igini belli bir din adami grubunun tekelin-
de gormek olan bu anlayis, dgretisini tesis etme ve genis halk kitlelerine
kabul ettirme siirecinde kullandigi en dnemli vasita hadisler/siinnetler
olmugtur. Ancak daha ilk dénemlerde yapilan tartismalardan anlagildigi-
na gore, hadisleri Kur'an gibi delil olarak kullanma girigimine itiraz edii-
meye baglanmg ve sadece Kur'anin baglayic1 oldugu vurgulanmustir. Bu
itiraz fizerine Hz, Muhammed'in sézlerinin de (siinnet/hadis) Kur'an gibi
vahiy kaynakli, oldugu diisiincesi ortaya atilmigtir:

"Cebrail tipki Kur'an’t Hz. Peygamber’e indirdigi gibi, Siinnetleri de
indirdi."*

"Tok karinli, koltuguna yaslarip size "Kur'an yeterlidir; Kur'an neyi heldl
kilmugsa onu heldl bilin, neyi haram kilmugsa onu haram bilin" diyen adam-
larin ¢tkmast yakindw. Haberiniz olsun, dikkatli olun: Bana Kur'an ile bir-
likte (hitkitm bakimundan) onun bir bengeri (siinnet) de verilmistir'®

‘Boylece, sahabe doneminde rastlamadigimiz®® ancak islam’dan 6n-
ceki dinlerde de érneklerinin oldugu vurgulanan?® ve temelde "sdzlii"
(gelenek/stnnet) ve "yazili" (Kur'an) vahiy anlayisina dayanan?? bu dii-
sincenin temelleri atilmig oldu. Ancak yukarida verdigimiz hadislerde
kapali olarak yer atan sézlid ve yazili vahiy anlayigi, "okunan/metluvv"
(Kur'an) ve "okunmayan/gayru’l-metluvyv” (siinnet/hadis) vahiy olarak
sistematik anlamda heniiz daha kurgulanmis degildi. Bunun, ancak, hicri
III. asirda Imam $Afif ile baglayan bir siirecin sonunda gerceklestigini
gormekteyiz. Her ne kadar o, Kur'an ve siinnet’i ckunan ve okunmayan
vahiy olarak ayirmiyorsa da, sozlerinde bu ayirimi acikea gérmekteyiz:

22 Siinnetin de Kur'an gibi vahiy iirlinil oldugu gériigiiniin kékleri hicretin ikinci asnmn
baglarinda ortaya gikmaya baglamstir (bkz., Kirbasogly, a.g.e., s. 254).

23 Dérimi, Mukaddime, 49,1,117.

24 Ebii Daviid, es-Siinen, 6, Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 131.

25 Kirbagoglu,a.g.e., s. 254.

26 D. Wilhelm Bousset, Die Religion des Judentums fm Spéthellenistischen Zeitalter, Titbingen
1926,s. 153.

27 Sozli ve ve yazil vahiy haklanda daha genis bilgi icin bkz., Bousset, a.g.e., 5. 153-161.
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"...Bu yaklagimlara gére Siinnet Kur'an’in agiklamasidir; bu agiklama
ise, ya Allah’in verdigi bir emir, veya ilham veya dinde Peygamber’in yeri
dolayistyla ona verdigi yetki ile gerceklegir."®

Imam Safii'nin temellerini attgi bu ayinm zamanla somut bir yapiya
kavusmustur: '

" ...Ciinkii siinneti kendisine Cebrail, Allah’tan getirmistir. Bu taktirde
Kur'an olan (neshedilmis) Allah kelarmu, Kur'an olmayan Allahin vahyi..."?®

"Mustafa’nin (s.a.v.) biitiin siinnetlerinin kendisinin ortaya koydugu
bir sey olmayip, Allah’tan oldugunu agtk¢a ortaya koyan haber'®

"...Bundan dolay: bizim Allah’tan bize gelen vahyi ikiye aywrmamz dogru
olmakradir: Birincisi nazmu, tertibi itibariyle mu’ciz olup, (ibadetlerde)
tilavet edilen vahiydir, ki bu Kur'an’dwr. Ikincisi de rivayet edilip nakledilen
ve nazmu itibariyle mu’ciz olmayan, fakat "okunan” vahiydir ki, bu da Hz.
Peygamber'den bize gelen hadislerden ibarettir...Goriiyoruz ki Allah birinci
tiir vahiy olan Kur'an’a uymamizi emrettigi gibi, ikinci tiir vahye uymanuzi
da emretmektedir. Bu iki tiir vahiy arasinda bir fark yoktur...Bu suretle Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) dinle ilgili biitiin szlerinin vahiy olup, Allah’tan gel-
digi dogruluk kazanmaktadir, bu hususta hi¢bir siiphe yoktur."¥

Goriildiigii iizere, hadislerin/siinnetlerin de Kur'an gibi vahiy oldu-
gu anlayis: belli agamalar1 gegmek suretiyle yerlestirilmis olmaktadir.
Kur'anim, el-vahyu'l-metluvv, siinnet’in ise el-vahyuwl-gayru’l-metluvv
olduguna dair inamsg, artik "...S{inni diiglincenin Siinnet anlayiginin ka-
rekteristik dzelliklerinden biri"? haline gelmistir. Bagka bir deyisle siin-
net ve Kur'an'in her ikisi de vahiydir, dolayisiyla da baglayicidirlar.®?

II. Siinnet Kur’an’1 Gerektiginde Nesheder/Kur’ani

Otoritenin Zayiflatilmasa

Hicretin heniiz ikinci asrinda, siinnetin, Kur'an’in anlagilmasinda
onemli bir kriter haline geldigi miisahede edilmektedir: Kur'an'in ayet-
leri ancak hadisler 151§inda anlagilabilir. Hadis kitaplarinda,
“af QS e dgl B ddwi (es-siinnetli kadiyetiin ala kitabilllah)"™* seklinde

28 el-Umm, Beyrut, tarihsiz, tahkik, Muhammed Zuhri en-Neccar, V. 5. 17,

29 {bn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi-Hadis-Hadis Miidafaast, 11, Bask, terciime ve notlar. M.
Hayri Krrbagogly, Ikinci Basky, Istanbul 1989, 307.

30 Ibn Hibban, el-fhsdn fi Takribi Sahihi ibn Hibban, Beyrut 1988, 1, 185.

31 ibn Hazm, el-Thkdm fi Usilil-Ahkédm, Beyrut 1983, 1, 96-98. )

32 M.Hayri Kirbagoly, "Imam Safii'nin "Risale"sinin hadis ilmine Etkileri", Islami Aragtirma-
lar, 5. 1-2-3, ¢. 10, 1997, 5. 91.

33 Kry., Kirbasoglu, a.g.e., 5. 261.

34 Ddrimi, es-sunnetu kidiyetiin ‘ale’l-Kitab, 49.
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'

ifadesini bulan bu diisiincenin, yukarida a¢iklamaya calisnfimiz, "el-
vahyu'l-metluv" ve "el-vahywl-gayru’l-metluv” anlayigiyla dogrudan bir
iligkisi mevcuttur. devam niteliginde oldugu Goldzicher, bu ifadeyi,
"Siinnet Kur'an iizerinde hitkmedicidir (Richter), tersi degil” seklinde
yorumlamigtir,*® Fazlurrahman bu ifadenin su sekilde anlagilmasi ge-

‘rektigini soyler: "Islam toplumu, nebevi siinnetin icerigini tekrar tekrar

yaratir..."3¢ Yani, ona gore Hz. Peygamber'in siinneti degil onun arka-
sinda yatan ruhu baglayici olmaktadir. Bu ruhtan hareket eden ondan
sonra yagayan nesiller, bu siinneti siirekli gelistirirler. Iste bu stinnet
olmadan da Kur'an’in anlagilmas: ¢ok giictiir.?”? Biz burada Fazlurrah-
man’in bu diigiincesinin tarihi gergekler dikkate alindiginda, pek de isa-
betli olmadi kanaatindeyiz. Zira, bu bab baghgmda siralanan hadisle-
re bakildiginda, bunlarin Hz. Muhammed'e Kur'an gibi helal ve haram
koyma yetkisi vermesintden ("...ma harrama rasfili'llahi fehuve mislii ma
harramallah"® } éte, onu Kur'an'in iizerinde bir otorite olarak gordigi
("es-Siinnetii kadiyetiin ale’l-Kur'an ve leyse’l-Kur'anu ‘ale’s-siinneti™? )
ortaya cikmaktadir. Ayrica, hitkiim koymada tek yetkili olan Kur'anin
otoritesinin din adamlarinin/iilemanin temsil etti§i merkezden ydnlen-
dirilen resmi otoriteye/icma’ya verilmesi siirecinde, hadislerin éne gika-
rilmasi, buna karsin Kur'an'in geri plana itilmesinin anahtar bir rol {ist-
lendigi de unutulmamalidir. Giinkii savunulan 6greti Kur'an ayeteriyle
taban tabana zit olabilir, bu durumda Kur’an ayetlerinin bir sekilde dev-
re dis1 birakilmasi gereklidir. Bu 6gretinin selameti agisindan oldukga
¢nemlidir. Ibn-i Kuteybe (8. 213-276/828-889)'nin Te'vilu Muhtelifi’l-
Hadis'inde ortaya koydugu goriigler bu durumu agik¢a desteklemekte-
dir:

"0 halde: Kur'an’in Kur'an'la neshedilmesit caiz olunca, Kur'an'tn siin-
netle de neshedilmesi caiz olur. Ciinkii sitnneti kendisine Cebrail, Allah’tan
getirmigtir. Bu taktirde Kur'an olan (neshedilmig) Allah kelami, Kur'an
olmayan Allah’tn vahyi ile neshedilmis olur. Bundan dolayrdir ki Rastlul-
lah: Bununla; kendisine Kur'an ve siinnetten de onun misli verildigini kas-

35 Muhammedanische Studien, Hildesheim 1961, Bd. 11, 5. 19.

36 Dr. Ali Kuzudisli, Fazlurraliman Jle Siinnet Taragmalart, fzmir 2004, 84.

37 Age.,s. 84,

38 Dérimi, a.g.y.; Ebd Davud, Kitabu's-sunne, 6; Tirmizi, {im, 10; Ahmed b. Hanbel, Musned,
Misty, 131371895, TV. 131; el-Hakim, el-Miistedrek, Haydarabad 1335-42/1917-24, ,
109.
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detmistir. Bu sebeple Allah (C.C.) da: "Peygamber size neyi verdiyse onu
alin, size neyi yasak ettiyse ondan uzak durun® buyurmugtur."#

Siinnet, Imam $4fif'de, Kur'an agiklamak*? gibi bir isleve sahipken,
zaman icerisinde bu iglevin niteligi degigsmis ve en sonunda, ehl-i Ha-
dis'in énemli temsilcilerinden biri olan ibn Kuteybe'de, Kur'an ayetleri-
nin hiitkmiind bile ortadan kaldiracak bir seviyeye gelmistir.

III. Nebevi Otoritenin Siinnet Uzerinden Din Ulemasina
Intikali/Din’in Resmilesmesi ve Bunun icma Kurumu
Aracihig ile Temsil Edilmesi

Esasen, gelenegin ‘nas’ olarak kabul edilmesiyle sonuclanan siireci
yagayan her dinde, yazih vahyin, s6z1G vahyin golgesinde kalmasi kacgi-
nilmaz bir durumdur.*®* Unutulmamahdir ki, dinin resmi temsilcileri du-
rumundaki din adamlari/iilema, bu vasfi, ancak "sézlii" vahiy lizerinden
saglamaktadirlar.** Bu noktay kisaca aciklayacagiz:

Yukarida, okunan vahyin (Kur'an) yeni olaylar ve olgular karsisinda-
ki tutumunu acgiklayan ve yorumlayan en dnemli kriterinin okunmayan
vahiy (siinnet/hadis) oldugu ortaya konulmustu: Su halde Kur'an1 en
iyi aciklayan Hz, Muhammed'in yine vahiy eseri clan siinnettidir/hadi-
sidir; O'nun stinneti olmadan Kur'an'dan herhangi bir hiikiim c¢ikarila-
maz. Ancak olaylar ve olgular tarihi siire igerisinde devam etmekte ve
ve Hz Peygamber déneminde olmayan birgok yeni durumla kargilagi-
maktadir. O’'nun vahiy kaynakli olan siinneti'nin Kur'an' agiklayic ve
yorumlayic iglevinin bir sekilde devam ettirilmesi gerekmektedir. Iste
burada Ehl-i Siinnet ekoliiniin temel Ogretilerinden olan ve icma’nin
esasini tegkil eden, "selef diislincesinin baglayicihi/otoritesi" ve "dii-
siincede bireyin cemaate (kolektif akla) uymasinin gerekliligi" anlayisi-
mn, siinnet/hadis iizerinden megrulagtirilmas: sorunuyla karsilagmak-
tayiz. Bunu yapmanin, siinnetin vahiy oldugu diigiincesinin kabul etti-
rilmesinden ¢ok daha kolay olacag: ortadadir. Zira siinnetin vahiy oldu-
guna dair iddia agik bir gekilde Kur'an'da yer almamaktaydi. Oysa sim-
di, selef'e ve bilylk cemaate (Ehl-i Siinnet) uymanimn gereldiligi vahiy
olan slinnette/hadiste acik bir sekilde yer almaktadir. Su halde icma'ya
gotiiren yolda slinnet tizerinden iki 6nemli agama kaydedilmistir. Bun-
lar: Bireyin, '

41 ibn Kuteybe, a.g.c., 5. 307.
42 el-Umm, c. [ s. 17.

. 43 Bousset,a.g.e.,s. 155.

44 A.g.e.,s.153.
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1. Selef diiglincesine ve yasayisina uymasimn gerekliligi (ge¢migin
kutsanmasi)

"Ashabima sebbetmeyin (dil uzatmaywin). Nefsim elinde olan Zdt-1 Ziil-
celdl’e yemin olsun (sizden) biri, Uhud dag kadar altin infak etse, onlar-
dan birinin infak ettigi bir miidd’e hatta yartm miidd’e bedel olmaz:"4

"Peygamber (s.a.s) benim sizin aramzda yaptigun gibi aramizda ayaga
kalktt ve gityle buyurdu: "Sahabilerime, sonra onlarmn ardindan gelenlere,
sonra onlarin ardindan gelenlere saygt gisterin..."#

"Ummetimin en haywllart, benim samammda yasayan sahabelerdir.
Ondan sonra, onlardan sonra gelen nesildir ve ondan sonra haywl olanlar
da, onlardan sonraki nesildir'+

2. Yasadig1 dénemdeki Cemaat’ten (Ehl-i Siinnet) ayrilmamasi-Ce-
maat’in temsil ettigi resmi din anlayigina muhalefet etmemesi ve onun
uymast-onu takip etmesi

"Allah’'in rahmet eli cemadt ile beraberdir"*

"Ummetim, saptkiik iizerinde bir araya gelmez. Thtildf gordiigiiniis za-
man size ‘sevadu’l a’zam (en biiyiik olan ve hak iizere bulunan toplultiga
katimayy tavsiye ederim™”®

"Peygamber (s.a.s) benim sizin aramzda yaptigun gzbn arantzda ayaga
kalkti ve gdyle buyurdu: "Sahabilerime, sonra onlann ardindan gelenlere,
sonra onlarin-ardindan gelenlere saygt gdsterin. Daha sonra yalan ortaya
gtkar. Hatta kisi teklif edilmedigi halde yemin eder; Istemedigi halde sahit-
lik yapar. Kimi, Cennetin ortas: sevindiriyorsa, o, cemaatten ayrimasin.
Ciinkii, seytan tek kalan kimse ile beraber olup, iki kisiden uzaktr™®

.Bu hadisler vaz edilirken bir taraftan da cemaat’in tanimm yapilmak-
tadir. Tirmizi'ye gore "Alimler, cemadt: soyle tarif etmislerdir: "Ehl-i fi-
kah, ehl-i ilm ve ehl-i hadis cemaéttir™! Tirmizi bunu belirttikten sonra
sunlar sGyler: Bu baglamda, 4limler cemadtinin sapitmasit imkansizdir,
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) "Allahu Tedld immetimi sapiklik {izeri-
ne bir araya getirmez. Allah'in rahmet eli cemaatledir..."

Tirmizimin bu ifadelerinden, cemaat’ten kast edilenin Ehl Siinnet
oldugu tam anlamuyla anlagilamamaktadir, oysa ibn Kuteybe bunu agik-
ca dile getirmektedirler:

45 Miislim, Fedailu's-Sahabe, 221

46 Safii, er-Risale, Kahire 1940, s. 474.
47 Buhari, Fedailu's-Sahabe, I, Rikdk, 7.
48 Tirtnizi, Fiten, 7.

49 ibn Méce. Fiten. 8

S0 A.ge.,s. 474

51 Tirmizi, Fiten, 7.
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"Iste, eger biz-Allah sana rahmet etsin-Hadisgilerden (Ashabu'l-Hadis)
uzaklagip, ayrilm; Kelamcilara (Ashabu’l-Kelam) ragbet edip onlarin tara-

. fina gegersek, topluluktan ayrillga nizamdan, daginikliga, iinsiyetten vah-

sete, ittifaktan ihtilafa diigmiis oluruz..."s? :

Su halde bu ifadelerden hak tizere olan cemaat'in, ehl-i Hadis oldu-
gu acikea anlagiimaktadir,

Gortnen o ki, bu iki asamayla, bireysel ferdi diigiinceye (re’y) dayah
ictihada kargin, kolektif diigiinceye dayali merkezden yonetilen resmi
din'in énemli bir kurumu olan iemamin yerinin kiyas aracihiiyla sag-
lamlagtinlmak istenmekteydi. $imdi kiyas ictihad ile re’y ictihad: ara-
sindaki fark lizerinde kisaca duracagz:

Bilindigi iizere Ehl-i Siinnet’in iizerinde ittifak ettigi hitkiim ¢ikarma
kaynaklar: (edile-i Erba’a) doérttiir. Bunlar: Kitap, Siinnet, icma ve Ki-
yas'tan ibaret olup Imam $afii'nin (6. 204/819) ortaya koydugu pren-
siplere dayanmaktadir.5* Bunlardan, Kiyas'm, bireysel akil ve ferdi icti-
hadin (re'y) éniinii kesen ve dinsel diistince ve ictihad: tek merkezden
sevk ve idare etmeyi saglayan arag oldugu gériilmektedir. imam Safii
her ne kadar igtihad" reddetmiyor goriinse de, bu sadece teoride kal-

~mugtir. Zira ilk dénemlerde igtihad, bireyin zgiir diigiincesiylé Kur'an’a

dayanmak suretiyle yeni olgu ve olaylar1 anlamlandirma girigimidirs*
yani burada kisinin re’y’ine/ yorumuna dayanan bireysel bir ¢aba var-
dir. Imam $4fii ise, ictihadin kiyastan ibaret oldugunu®® ileri siirmekte-
dir. Kiyas ise, ona gore, Kitap, Siinnet ve Icma’dan bagimsiz olarak ya- -
pilamaz.’® Burada her ne kadar, Kitap, siinnet ve icma’ ligliisii s6z konu-
su olsa da, esasen kiyas'ta, Kur'an’in ve sfinnet’in fonksiyonel olarak
diganda birakildig), buna kargin icma’nin adeta belirleyici tek unsur ola- -
rak kaldig1 gézlenmektedir. Ciinkii sirasiyla, siinnet olmadan Kur'ans’,
icma’ olmadan da siinnet anlagilamaz®® . Buna gére Kur'an'in belirleyici-
si siinnet, siinnetin belirleyicisi de icma’ olmaktadir. Su halde kiyasin
bl

52 bn Kuteybe, a.g.e., 5. 307; Bu konudaki hadis igin aynica bkz., Tirmizi, Fiten 7.

53 "flim gegitli derecelere ayrilir. Birincisi, Kitap ve sabit olan Siinnet’tir. Ikincisi, Kitap ve
Sitnnet 'te hiikiim bulunmayan meselelerde femd’dir. Uglinciisii bazi sahabilerin sézleridir.
Ancak bu sahabe sdzleri arasinda geliski bulunmamalidir. Dérdiinciisii, ashab- kiram ara-
sinda thtilafl kalan séizlerdir. Begincisi, Kiyas'uur. Bu da temelde Kitap ve Siinnet’e dayarur.
Iste ilim bu derecelerden en list olanindan elde edilir” (Safi, el-Omm, Kahire 1321-1325,
VII,-246).

54 Bkez., Zebidi, Tdcul-Arits, Misir 1307, 11, 329.

55 er-Risdle, 5.477.

56 A.g.e.,s.474.

57 $afil, el-Umm, Beyrut, tarihsiz, tahkik, Muhammed Zuhri en-Neccar, V. 17.

58 SAfil, er-Risdle, 5. 472.
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yapimasinda icma'min yani &ncekilerin/selefin Kur'an ve siinneti nasil
anladiklarini bilmek ve bunlara aykirn hiildimler vermemek esastir.%?
Safi'nin bu anlayisindan, kiyasin/ictihadin ancak icma'ya dayanmak
suretiyle yapilabilecegi anlagilmaktadir. Bu ise bireyin 6zgiir iradesi ve
diigiincesiyle yapng ictihad tiirdl olan re’y’den oldukea farklidir ve pra-
tikte hicbir degeri yoktur. Zira, bir mii¢tehid kendisinden 6nceki alimle-
rin/selefin {izerinde ittifakla ileri siirdiikleri ictihadlara (icma’) muhalif
bir ictihad yapmasi imkansizdir, ¢iinkii, onlar "...Peygamber’in siinneti-
ne aykir1 olan bir sey veya hata iizerinde birlesmezler..."®® Gazali de,
iema'yr " Miisliimanlarm tiimiiniin dini bir meselede ittifak etmeleri"
seklinde tamimlamstir.S' Sdfii bdylece, Ozgiir dilsiinceyle yapilan igtihad
demek olan ‘re’y’ in yerine hiikiim ¢tkarmada bireysel diisiinceye belli nor-
matif deferler getiren ve onu kisitlayan kiyas’ 1 koymugtur. Bu durum,
yani i¢tihad’a getirilen bu yeni tanimlama, ileride dzellikle Eg’ari kelam-
cilarindan Ciiveyni (6. 478/1085) ve 6grencisi Gazali'nin (6. 505/1111)
de ¢abalariyla®? , ictihad (burada kastedilen re'y ve layas igtihadrdir)
kapisimn tamamen kapanmasina yol agacakur. Ciinki, "i¢tihad’in kay-
nagim tegkil eden rasyonel diiglincenin ortadan kalkmasiyla artik alim-
ler 6nceki miigtehidleri taklid eden, sadece fetva veren miiftiiler olarak
karsitmza gikmaya baglamiglardir."®® Gergekten de bundan sonra artik
hi¢bir kimsenin "mi’minler cemaatinin bu helaldir dedigine, bu haram-
dir" deme hakk yoktu",5* ¢inkii 6ncekiler/selef alimleri dini problem-
lerin hepsine Kur'an ve Siinnet’e uygun, gilivenilir ve kesin ¢oziimler
getirmiglerdi.®® Bu ¢Gziimlerin ise yanhs olmas: ihtimal digidur:

"...cemaat’in hepsinin birden Kitab, Siinnet ve Kiyas'in manast iizerin-
de gaflete diismesi, ingallah miimkiin olmaz."®

Béylece re'y taraftarlariyla girigilen uzun bir miicadele sonunda ehl-
i Hadis'in gériisleri genis halk kitlelerinin savundugu ilkeler haline gel-
mistir. Ehl- Siinnetin selefleri olarak kabul edilen ehl-i Hadis'in re’y
taraftarlarina iistiinliik saglamalarinda bize gére mihne olaylar: énemii
bir rol oynanustir. mihne olaylan Islam diigiince tarihinde bireysel akil-
cilik ve diigiince/ictihad icin ne kadar talihsiz bir dénem agmgsa, ehl-i

59 Krg. Ebu Zehra, a.g.e., 5. 176.

60 Sfil, er-Risdle, 5. 472.

61 el-Mustasfa, c. 1, Kahire 1937, 5. 140.

62 Tilman Na.g.e.l, Die Festung des Glaubens, Triumph und Scheitern des islamischen Rationa-
lismus m 11, Jahrhundert, Miinih 1988, 5. 108 v.d., 357.

63 A.g.e., 5. 108.

64 Ebu Zehra,a.g.e., 5. 176.

65 er-Risdle, s. 476.

66 Ag.e., s 476,
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Hadis/icma’ taraftarlan icin de o denli biiyiik firsatlara sebebiyet ver-
mistir. Bilindigi iizere re’y taraftarlarimin énemli temsilcilerinden olan
Mu'tezile ve ehl-i Hadis arasindaki tartigmalar "mihne” déneminde gid-
det boyutuna ulagmug, bu yiizden Islam iimmeti derin yaralar almigtr.
Kokeninde yatan sebeplerin tartigmali oldugu®? "halku’l-Kur'an® (Kur-
"an’in yaratimishign) konusu, adeta "siyasi bir gbvde gosterisi” ve "mey-
dan okuma" nin sembolil haline gelmig®® , sonuglar itibariyle de islam
toplumunda biiyiik degisikliklerin belirleyicisi olmugtur. Bu degigiklik-.
-lerin en baginda, mihne hadisesiyle biiyiik baski ve giddete maruz kalan
ehl-i Hadig’in halk nazarnda bityiik bir itibar kazanmasi gelmektedir.
Savundugu fikirleii baski ve giddet kullanmak suretiyle yerlestirmeye
caligan Mu'tezile, belki de bagvurmus oldugu bu yontemle bizzat kendi
sonunu da hazirlamistir.$® Mu'tezile bu dénemden sonra artik bir daha
siyaset sahnesinde etkili olamamugtir. Ehl-i Hadis'in kazandig bu siya-
sal zafer, kisa siirede dinsel anlayista da mutlak bir egemenlige domiige-
cektir. Ehl-i Hadis artik "ekollerden bir ekol" olmaktan gikip, timmeti
temsil ettigi iddia edilen "kurtulus cemaati-firka-i naciye’ (Ehl-i Stin-
net)” olmustur. Mu'tezile ise bir siire daha varhgm strdiirecek, ancak
Ehl-i Siinnet i¢erisinde erimekten kurtulamayacaktir.

Sonuc

Hz. Peygamber’in éliimiinden sonra sahabe, basta hilafet kavgalan
olmak tizere, birgok siyasi ve sosyal ihtilafin sebep oldugu, gesitli teclo-
jik/kelami sorunlarla kars: kargiya kalmigtir. Onlar, ortaya ¢ikan bu yeni
(muhdes) sorunlara Kur'an’dan ¢bziimler/hiikiimler getirirken (ictihad)
dikkate aldiklari iki esas meveuttu: Kur'an ve kendi re’yleri. Bu iki esasa
dayanmak suretiyle sorunlar agilmaya ¢aligilmaktaydi. Stnnet de, so-
runlarin asilmasinda ¢oziimlere yontemsel agidan kaynakiik ediyor, an-
cak Kur'an gibi baglayict bir isleve sahip degildi. Ilk iki nesilde yani,
sahabe ve tabifin dénemlerinde yazilmig herhangi bir hadis eserine rast-
lamlmamasi?! . Ancak, sahabe déneminin son devrelerinde, fetihlerle

67 M. Hayri Kirbagoglu, "Allah'im Kelam" Olmast Agisimndan Kuran'm Mahiyetiyle Tgili ihti-
laflar ve ibn Kudame el-Makdisi'nin "Kitabu’'l-Kur'an fi Beyani hakikatitl-Kur'an" 1", A.U-
IFD., c. XXVIII, Ankara 1986, s. 426-427.

68 Mehmet Evkuran, SunmParadtgmaylAnIamak 5. 106.

69 A.g.e.,s 106,

70 Bukonudakz hadis igin blkz., (Ebi Daviid, Siinne, I; Tirmizi, iman, 18; ibn Mace, Fiten, 17;
Ahmed b. Hanbel, Miisred, 11, 332, 111, 145; Hakim, Miistedrek, IV, 430)

71 Siikrii Ozen, fslam Hukuk Difsiincesinin Aklilesme Siireci, Basilmarmg Doktora Tezi, Istan-
bul 1995, 52.
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birlikte bir¢ok yabanci unsurun Islam toplumuna dahil olmasina para-
lel olarak, dini sistemde kokltu degisiklikler yaganmaya baslanmstir.
Bunlardan, bize gére, en énemlilerinden biri siinnet anlayigina getirilen
yeni tamimlamadir; slinnet/hadis artik bityiik bir miisliiman toplulugu
icin, teolojik-fikhi meselelerin ¢éziimiinde 6nemli bir kaynak (delil)
haline gelmistir. Kur'ant ve akli esas alan rey taraftarlar bu tutuma
kars: ¢tkmislardir. Bunun {izerine sinnet ve hadis taraftarlan, siinnet/
hadis’in de Kur'an gibi vahiy {iréinii oldugu diisiincesini ortaya att1. B&y-
lece Kur'anin yamnda ikinci bir vahiy tiirii ortaya ¢kt Yabanci bir un-
surun izini tagiyan bu diistince ilerleyen zamanlarda geligtirilecek ve en
sonunda Kur'an, "el-vahyw’l-metluv (okunan vahiy)" hadis/siinnet te "el-
vahyu'l-gaynyl-metluv (okunmayan vahiy)" alacaktir, Siinnet/hadis’in
tiimi vahiy olunca, Kur'an hiikiimleri gibi, onlarin hiikiimlerine de inan-
mak her miisliimana gereklidir. Slinnet’in vahiy triinii olduguna dair
diiglincenin kabulii, gelene§e dayali (icma’) din anlayiginin yerlestiril-
mesine yonelik atlmig dnemli bir adimd, zira heniiz daha yaziya gegi-
rilmeyen stinnet/hadis {izerinden yanlig da olsa 6gretiler rahathikia ku-
rumsallagtirilabilirdi. Bu gekilde icma’ da Kur’an ve siinnet gibi hiikiim
cikarmada bagvurulan delillerden biri haline geldi. Ancak icma’ kuru-
munun saglikls bir sekilde isleyebilmesi icin, bir sekilde re'v'e dayak
ictihad’m éniiniin kapatilmas: gerekiyordu. Bunun icin de ‘kiyas, yonte-
mi "edile-i selise" nin adeta garant6r’ii olarak sistemin icerisine dahil
edildi. Bundan sonra bir mii¢tehid’in yeni sorunlar karsisinda yapacag:
sey, eskilerin ittifakla kabul etmis olduklar: igtihadlara (icma") uymak
ve kendi re’vine gore degil, dncekilerin icma’sina dayanmak suretiyle
ictihad vapmakur (kiyas).

Temelde, meveut dini gelenegin devam ettirilmesini amaglayan bu
anlayista, bireysel akil ve diigiince tamamen saf dist birakilmig, buna
kargin selef akidesi adeta kutsanmistir. Bu anlayigim Islam diiglincesine
dahil edilmesinden sonra, problemler kargisinda farkh balag agilarina ta-
hammiil edilemediginden, toplumsal gelismeler tersine dénmiis ve bii-
yiik bir gerileme yaganmgtir.



