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Ehl-i Stinnet’in Kadere Iman Konusuna
Temel Yaptig1 Belli Basgli Rivayetler ve
"Kader Hadisi"/"Cibril Hadisi"

Bekir TATLI*
Abstract

The Most Important Traditions About the Faith of Qadar in Akl al-Sunnah
and the Hadith of Qadar/Cibril Hadith. We know that ERlu's-sunna is one of
the most important Islam sects (mazahib) and it’s opinion about the problem of "qadar"
(destiry, fate) is different from Mutazila, We have studied in this work traditions (ahddith,
riwdydt) about the faith of gadar. Qadar is one of the basics of faith in Ehiu's-sunna. We
have seen that schalars of this sect (mazhab) is using lots of tradition to explain the qadar
problem and most important riwayat/hadith is "Cibril Hadith".

Key words: Qadar (destiny, fate), Ahl al-Sunnah, Mutazila, Tradition, Cibril Hadith.

Giris

Bu ¢aligmada bazi meghur Ehl-i Slinnet ulemasinin kadere iman ko-
nusunda yaptiklar degerlendirmelerin rivayetlerle irtibati; diger bir ifa-
deyle kadere imanla ilgili olarak sgylenen seylerin hangi rivayetlerden
kaynakiandig1 kenusu {izerinde durulacaktir. Amacimiz, Ehl-i Stinnet
mezhebinin itikAd] goriglerini ihtiva eden belli bagh kaynaklardan ha-
reket ederek, kullanilan riviyetleri ortaya koymak, ézellikle bu rivayet-
lerden biri olan "Kader Hadisi" yani "Cibril Hadisi™ {izerinde ayrintil
olarak durmak ve bunlarm Kur'dn-1 Kerim ile uygunlugunu arastirmak-
fir. '

* Arg. Gér. Dr., Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-posta; tatlibekir@yahoo.com.

1 Cibril Hadisi igin zaman zaman "kader hadisi" veya "iman ve kader hadisi" tabirinin kulla-
rulmasi haklandaki misaller i¢in bkz. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, es-Siinne (I-11, Dimté-
m, 1406), I, 415; Hatib, Tarthu Bagddd (I-XIV Beyrit, t.y.), I1, 270; Makdisi, el-Ehadi-
swl-muhtdre (I-X, Mekke, 1410), [, 328, 329; Ibn Manzfr, Lisdnul-arab (I-XV,
Beyriit,1955-1956), XIL, 57, (%= ) md.
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Oncelikle en erken kaynaklardan baglamak kaydiyla Ehl-i Siinnet’in
itikadl goriislerini bir arada toplayan meshur bazi eserlerde, konumuz-
la ilgili kisimlarin nasil verildigini gérmemiz, bunun akabinde sayet sa-
rih olarak zikrediliyorsa riviyetler {izerinde durmamz gerekecektir.
Konularin iglenigi esnasinda herhangi bir gekilde riviyetlere atif yapil-
madifi durumlarda ise, kullamlan lifizlardan hareketle ve serhlere vs.
miracaatla miimkiin oldugunca riviyetleri tespit etmemiz yerinde ola-
cakur.

Kaynaklarda Konunun Ele Alinis:

Uzerinde durmak istedigimiz ilk isim imam-1 A’zdm Eb{i Hanife (v.
150)'dir. Onun konuyla ilgili gériislerinin yer aldigi en 6nemli eserler-
den biri kugkusuz el-Fikhu'l-ekber'dir. EbG Hanife bu eserinin daha en
basinda, "Allah’a, O’'nun meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, éldiikten
sonra dirilise, hayr ve serriyle kaderin Allah Tedld’'dan olduguna, hesaba,
mizana, cennete ve cehenneme” inandifimizi sdylemenin vacip oldugunu
ifade etmis; tevhidin ashimin bu anlama geldigini ve itikddin ancak bu
sekilde sahih olacagim belirtmistir.* Ebit Hanife'nin bu ifadelerinin -her
ne kadar aqk olarak ifade edilmemis olsa da- dogrudan Cibril Hadisi'n-
den alincdhi agiktir. Nitekim onun bu kitabin serheden Aliyy(i'l-Karf (v.
1014) de, imam-1 A’zam’in, Hz. Peygamber'in Cibril'in sualine verdigi
cevaba uygun olmasi/benzemesi i¢in sehideteyn ile baglamak yerine
onun kulland:g: ifadeleri tercih ettigini dile getirmigtir.* Eb{i Hanife,
aym kitabinin ilerleyen sayfalarinda burada swralanan hususlardan biri
olan kader mesclesine tekrar donmiis ve kaza, kader ve megfetin Allah-
'm ezelde sifatlari oldugunu sdylemistir.* Bir bagka eserinde miiellif,
haynn ve serrin takdirinin tamamiyla Allah'tan oldugunu; hayir ve ger-
rin takdirinin Allah'tan bagkasindan oldugunu séyleyen kimsenin Allah
Teal&'y1 inkdr ve tevhid inancim iptal etmis olacagini belirtir® Acgikga
gorildiigii lizere Eb( Hanife, imanla ilgili gorfigiin{i temellendirirken
biiyiik él¢tide Cibril Hadisi’'ni ve bu hadisin de &zellikle kadere imam
ihtiva eden tarilklerini kullanmistir.

Bununla birlikte Ebt Hanife'nin kader konusunda zikrettigi baska
rivayetler de vardir. imam-1 Azam’in itikadi gdriiglerini toplayan Beyézi-
zide Ahmed Efendi (v. 1097/1687), kitabinda kullarn fiillerinin yara-

2 Ebi Hanife, el-Fikhuw'l-ekber (Akdid-i Nesefi ile birlikte, istanbut, 1998}, s.12.
3 Aliyyii'l-Kari, Serh aldl-Fikhi'l-ekber (istanbul, 1375/1955), 5. 13.

4 Ebi Hanife,a.g.e., s. 14.

5 Ebi Hanife, Vastyyetu Ebf Hanife (Istanbul, 1992), 5. 87-88.
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tilmasiyla ilgili bolimde bunlar pegpege siralamustir. Bu rivayetlerden
birisi, "ceninin anne karninda bulundugu swada bir melegin gelerek onun
rizkir, ecelini, saki veya said oldugunu yazdigindan" bahseden Ibn Mes'-
Qid rivayeddir.® ibn Omer'den nakledilen diger bir rivayette, "kaderin
olmadigi séyleyen bir kavim geleceginden, onlarla karsilaginca seldm ve-
rilmemesi, hastalandiklarinda ziyaret edilmemesi, dldiiklerinde cenazeleri-
ne katilinmamast gereginden, onlarm Deccdl grubu ve bu iimmetin Mectl-
stleri oldugundan ve Allahin onlart birbirine katacagindan” sbz edilir.”
Yine ibn Omer'den nakledildigine gére Hz. Peygamber’in, "Kaderiyye’-
nin lanetlendigini ve her peygamberin, iimmetini onlara karst uyardiguu”
séyledigi belirtilir.® Ali b. Ebi Talib de bir giin Kiife minberinde, "hayrt
ve serriyle kadere inanmayanlarmn bizden olmadigimt” ifade etmistir.’ Isn-
adsiz nakledilen bir riviyete gére de "Allah Tedld kaleme, kiydmet gitnii-
ne kadar olacak seyleri yazmasw: emretmistir.® Suréka b. Malik'ten nak-
ledilen rivayette ise kendisine sorulan bir soruya karsilik Hz. Peygam-
ber’in, bizlerin "dnceden takdir edilen seyleri yaptigumiz, bunlart yazan
kalemlerin kurudugunu; bununla birlikte calismarmz gerektigini, herkese

6 Beyizizade, el-Ustluwl-minife lil-imdm EbT Hanife, (cev. flyas Gelebi, Imam Azam Ebil
Hanife'nin itikadf Goriigleri, Istanbul, 1996) s. 66, $&z konusu riviyetin benzer anlatml
tarikleri icin bkz. Ma'mer, el-Cdmi’ (I-II, Beyr(t, 1403, Abdurrezzak'in Musannef adh
eserinin sonundadir.}, XI, 123; Rabf b. Habib, Miisned (el-Cdmiir’s-sahih, Beyrilt, 1415), 5.
304 (no: 805); Ibn Vehb, el-Kader ve md verede fi zdlike mine’l-dsdr (Mekke, 1406), s.
141-145; Tayilist, Miisned (Beyrfit, ty.), s. 38; Humeydi, Miisned (I-1L, Beyrit-Kahire, ty.),
I, 69; Ahmed, Miisned (IVI, Misig, ty.), I, 382, 414, 430; Buhéri (Sahihu’l-Buhdrt, IVIL,
Beyrit, 1410/1990), Bed'uw'-halk 6 (no. 3036), Enbiya 2 (no: 3154), Kader 1 (no: 6221,
Kader kitabimum ilk hadisi), Tevhid 28 (no: 7016); Miislim (Sahihu Miislim, IV, Beyrdt,
ty.), Kader 1 {no: 2643, Kader kitabinn ilkc hadisi). '

7 Beyhzizdde, a.g.¢., 5. 67. Tam olarak bu lifizlarla olmasa da aym anlama gelen benzer
anlatimlar igin bkz. Rabi, Miisned, 5. 302; Ahmed, Miisned, 11, 86, 125; Tayélisi, Miisned,
5. 58; Ebfi Davud, (Siinen, J-IV, Daru’l-Fikr, yy., ty.), I¥, 222 (no: 4691); Ibn MAice (Siinen,
I-1, Beyrur, ty.), I, 35 {no: 92, Cabir b. Abdillah’tan). -

8 Beyazizdde, a.g.e., 5. 68. Bulafizlarla nakledilen bir riviyete ulasamadik. Muéz b. Cebel"
den gelen bir riviyette ise, "Allah’in gbndermis oldugu her peygamberin iimmeti icinde
mutlaka, iimmetin igini kansaran/diizenini bozan Kaderiyye ve Milrcie'nin bulundugu;
Allahin Kaderiyye ve Miircie'ye yetmis peygamber lisant ile 1anet ettigi” ifade edilmektedir.
Bke. ibn Ebi Asim, es-Sitnne (I-11, Beyriit, 1400, [, 142; Taberdni, el-Mu'cemu’l-kebir (I-
XX, Musul, 1404/1983), XX, 117; a.mif. Miisnedu’s-sdmiyyin (I-II, Beyrut, 1405/1984) 1,
224; Beyhald, el-P'tikdd ve'l-hiddye ild sebili'r-resdd ald mezhebis-selef ve ashdbi'l-hadis
(Beyrit, 1401), s. 237; Heysemi, Meemett'z-zevdid (1-X, Kahire-Beyr(it, 1407), VI, 204
(Miiellif, isnadda bulunan Bakiyye b. el-Velid'in leyyin oldugunu, Yezid b. Husayn’ ise
tammadigim soylemistir),

9 Beyazizide, a.g.e, 5. 68-69. Riviyet igin bkz. Beyhald, es-Siinenu-kiibrd {(1-X, Mekke,
1414/1994), X, 204. ‘

10 Beyazizade, a.g.e., 5. 70. Rivdyetin Ibn Abbas'tan nakledilen bir tariki igin bkz. Abdullah b.
Ahmed b. Hanbel, Stinne, I, 410.
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Yyaratilisina uygun olan seyin kolaylagtirildigirit" séyledigi ifade edilir.!!
Sa'd b. Ebi Vakkas'tan gelen riviyette de Rastlullah, "Allah’in herkesin
(diinyaya) girisini, kg ve nelerle karsilasacagim yazdigint" sdylemis,
amelin nigin oldugu yoniindeki bir soruya karsilik "calismak gerekiigini,
herkesin yaratihigina uygun olan seyin kolaylagtinldigini, sekd ve saddet
ehline, kendilerine miinasip amellerin kolay kidindigim” belirtmis; soru
soran ensari de buna karsilik, "simdi amel gergek oldu" demistir.!2

Erken dénem Ehl-i Siinnet ulemésindan biri olan Eb(i Ca’fer et-Tahi-
vi'nin (v. 321) degerlendirmelerine gére de iman: "Allah’a, O’nun me-
leklerine, kitaplarina, peygamberlerine, dhiret giiniine ve hayri ve serri,
tathist ve acistyla kaderin Allah Tedld'dan olduguna inanmak” seklinde
tarif edilmistir.'* Tahavi’nin bu ifadeleri de Cibril Hadisi'ndeki anla-
tunlarla &rtiigmektedir. Tahavi, kaderin aslinin, Allah Te4ld'mn mu-
karreb bir melegi ve miirsel bir Nebiyi bile muttali kilmadig1, mah-
lukati hakkindaki bir sirri oldugunu séylemis ve bu konuya dalmanin
faydasizigini ifade etmigtir.'* Tahavi, ilerleyen sayfalarda yine Cibril
Hadisi'ndeki "hayrt ve serri, tatlist ve actsiyla kaderin Allah Tedld’dan
olduguna inanma"y, diger beg esasla birlikte imanin kapsam icinde
zikretmigtir.!5

Meshur Siinni alim Eb{l-Hasen el-Eg'ari (v. 324), el-fbdne’de kader
hakkindaki rivéyetleri zikrettigi bir béliim agmigtir.'® Eg'ari nce ibn
Mes'td’dan naklen, “insanin anne karminda yaratiigtindan ve ecelinin, riz-
kirun, amelinin ve sakf veya said olacaginin yazildigindan" bahseden, daha
once de sdz ettifimiz rivayeti verir.'? Ardindan da Eb Hureyre'den
naklen Hz. Adem ve Musa arasinda gecen ve Hz, Adem’in Musa'ya hita-
ben, "Allah’'in gékleri yaratmadan 6nce yazdigt seyden dolayr kendisini

11 Beyézfzdde,a.g e, 5. 70-71. Rivayetin benzer anlatm tarikler icin blke. Tayalisi, Miisned, s.
240; Ahmed, Miisned, III, 292; Miislim, Kadef 8 (no: 2648): Ibn Hibban, Sahihu fbn Hibbdn
bi tertibi fbn Belbédn (1-XVIIL, Beyriit, 1414/1993), 11, 49, X, 227; Taberini, el-Mu'cemu’l-
kebir; VII, 119, 120, 121; Ebi Nuaym, Miisnedu Ebi Hanife (Riyad, 1415), s. 29, 30,

12 Beyazizade, a.g.e, s. 71. Riviyer icin bke. Ebli Nuaym, Miisnedu Eb? Hanife, s. 170. Bura-
dakine yakin anlamda Hz. Ali'den gelen riviyetler vardir ki bunlardaki ifade, “her nefis icin
cennetten ve cehennemden yerinin yazildig" seklinde baglar, buradaki gibi devam eder.
Benzer anlatumiar i¢in bkz. Ma'mer, Cam¢’, XI, 115; Tayalisi, Miisned, s. 22 (no: 151);
Ahmed, Milsned, I, 157; Buh4ri, Cenaiz 81 (no: 1296); Miislim, Kader 6; Ebfi Dévud, IV,
222 (no: 4694); Tirmizl, Siinen (el-Cémiv's-sahih, IV Beyrut, ty.), , 441 (no: 3344).

13 Tahévi, Akide (Beyrut, 1414/1993), s. 16.

14 Tahdvi, a.g.e., 5. 16,

15 Tahavi, a.g.e., 5. 20. :

16 Egari, el-Ibdne an usiili'd-diydne (I-I1, Kihire, 1397),1, 225-240, Miiellif bu kasimda Cibril
Hadfsi'ni delil olarak kullanmarmistir,

17 Egari,a.g.e., 1, 225-226,
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kinamamast gerektiginden" bahseden riviyeti kaydeder.'® Akabinde bir
degerlendirme yaparak, bu rivéyetlerin, "Allah, olmadan 6nce bir seyi
bilmez" diyen Kaderiyye'nin gériigiiniin batl oldugunu gdsterdigini be-
lirtir ve bu gorigiint desteklemek {izere bazi dyetleri delil olarak su-
nar.'® Eg’ar'nin sundugu diger bir riviyet Hz. Ali’den nakledilmektedir.
Buna gére Rastlullah (s.a.), "varatilan her nefsin cennetten ve cehen-
nemden yerinin ve saki veya sald oldugunun yazildifiu" sdylemigtir.?°
Hz. Aise’den gelen rivayette ise, "cennet ehlinin amelini yaptigr halde
kitabinda cehennemlik yazan bir insanin sonunda cehennem ehlinin ame-
lini isleyerek cehenneme girdiginden; yine cehennemliklerin amelini ya-
pan, ancak kitabinda cennetlik oldugu yazian bir insantn dmriiniin so-
nunda cennet ehlinin amelini yapmast sonucu cennete girdiginden" bah-
sedilir.?* Eg'ari bu hadisleri delil olarak gistererek su degerlendirmeler-
de bulunur: "Allah Tedl4, olacak seyin olacagim bilir ve onu yazar. O,
cennet ve cehennem ehlini yazmig ve onlari iki grup olarak yaratmugtir:
Bir grup cennette, bir grup da cehennemdedir. Allah kétit insanlar (es-
- kayayr) sekd icin, saidleri de saadet i¢in yaratmigtir."??

Eg'arl diger bir eserinde de, selefin ittifak ettigi geyleri siralarken,
Allah Telld’min kullarin biitln fiillerini, ecellerini ve rziklarini onlan
yaratmadan 6nce takdir ettigini, tekrar dirilecekleri giine kadar onlar-
dan sidir olacaklan Levh-i Mahfuz'da tespit buyurdugunu séylemistir.?
Eg'arf, Hz. Peygamber'in biitiin yaratimiglara islim, iman ve ihsim 6§-
rettigini séylerken de, icinde Kadere imanin da yer aldii Cibril Hadisi
tariklerinden birini isnidsiz olarak kullanmgtir.?

Ehl-i Stinnetin ulularindan Imam Méturidi (v. 333), Kitdbu't-tevhid
adl eserinde kaza ve kader meselesini miistakil bir baglik altinda ele
almigtir.” O gerek bu meseleyi, gerekse irade meselesini "fiillerin yara-

18 Eg'ari, a.g.e., 1, 226-227, Rivayetle ilgili benzer anlatimlar igin bkz. Humeydi, Miisned, II,
475; Ahmed, Miisned, 11, 248, 264, 268, 398; Buhari, Enbiyi 32 (no: 3228), Kader 10 (no:
6240), Tevhid 37 (no: 7077); Muslim, Kader 13, 14, 15; Eb{i Davud, IV 226 (no: 4701);
Ibn Méce, I, 31 (no: 80); Tirmizi, IV, 444 (no: 2134).

19 Eg'ari, a.g.e.,1,227.

20 Eyari, a.g.e, I, 230-231. Hz. Ali'den nakledilen bu rivAyete, Ebii Hanife'nin gériiglerini
toplayan Beyizizade'nin kitabindaki riviyetlerden biri olan Sa’d b, Ebi Vakkas rivéyetiyle
ilgili dipnotta definmistik.

21 Eg'ari, a.g.e., I, 232. Rivayet igin bke. Ishak b. Rahiiye, Miisned (IV, Medine, 1412/1991),
1I,312; Ahmed Miisned, VI, 107; Eb{i Ya'ld, Miisned (I-X1II, Dimegk, 1404/1984) VIIL,
128; Beyhaki I'tikad, s. 184.

22 Eg'ari, a.g.e., I, 233.

23 Eg'arf, Risdle ild ehli's-safr, 5. 247,

24 Eg'ari,a.g.e, 5. 271,

25 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid (thk. Fethullah Huleyf iskenderiyve, ty.), 5. 305-314 (Mes'ele
fi'l-kazé ve’l kader).
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tilmasi" ile aldkali gérmekte; biri sibit olursa digerinin de sibit olacagi-
n ifade etmektedir.?s Maturidi, kazinin cesitli anlamlan iizerinde dur-
duktan sonra kader mevzuuna gecmis ve kaderin iki yonlii olduunu
soylemistir. Birincisi, hayir veya ser, giizel veya ¢irkin olarak her seyi
yerli yerine koymaktir ki bu ayni zamanda, "her geyi uygun olan yere
koymak” anlamindaki "hikmetin" te*vili olmaktadir.

dyeti (Kamer, 54/49) de bu manayi ifade etmektedir. Ikincisi, her seyin
ne zaman, nerede olacaginin, hak m1 banl mi oldugunun, karsilifinda
sevap mi ceza mi verileceginin beyan edilmesi anlamimdadir. Iste Cibril
Hadisinde "hayir ve gerriyle Alleh’tan” oldugu belirtilen kader bu ma-
nadadir.?” Goriildiigii iizere Imam Maturidi, Cibril Hadisi'nde mevzu
bahis edilen kaderi; iyi-kétii, hak-batl seylerin beyani olarak anlamis,
bu kelime ile kulun sorumlulugunu ortadan kaldiran "cebr" anlayis: ara- -
sinda bir irtibat kurmamigtir. '

Ebil'l-Muin en-Nesefi (v. 508/1115) de imam Maturidi’nin agikla-
malarina benzer degerlendirmelerde bulunmustur. Ikisinin konuyu is-
leyis tarz1 arasinda biiyilk benzerlik mevcuttur.?® Nesefi, biitiin fiille-
rimizin Allah Teald'min kazési ve kudreti ile oldufunu sdylemis; buna
karsilik Mu’tezile'nin kiifriin Allah’in kazisi ile olmadigin, ciinkii kiif-
riin diizensizlik/celiski ve batil, Allah’in kazisinin ise hak ve dogru
oldugunu iddia ettigini, el-Ka’bi'nin de bu sekilde ihticdcda bulundu-
gunu belirtmistir.® Yine miiellif, el-Ka’bi’nin bir kutsi hadisteki: "Kim
kazama riza géstermez ve belama kargt sabretmesz ise benden bagka bir
Rab bulsun!"*ifadeleriyle ihticAc etmesini elestirerek; onu bu hadisi
duyup, ona sarilmasina ragmen, daha yaygin ve meshur olan: "... hayri
ve serriyle kaderin Allah Tedld’dan (olduguna inanmak)" hadisindeki
ifadeleri ve Sa’d b. Ebi Vakkas'tan gelen diger bir hadisi duymamakla
suclamugtir.®® Acikca goriildiigii iizere Neseff, Cibril Hadisi'nde yer alan
bu ifadeleri, kadere iman konusunda ihticdca daha uygun bulmakta-
dir.

ibn Kuddme (541-620), kaza ve kader konusunu ele aldif baglik
altinda &nce bazi Ayetleri delil olarak sunmus, hemen akabinde Miis-

26 Méauridi,a.g.e., s. 305.

27 Maturidi,a.g.e., s. 307,

28 Nesefl, Tabstratu'l-edille, 11, 310-313 (el-Keldm {'l-kaz4 ve'l-kader).

29 Nesefi,a.g.e., II, 311, Krs. MAturidi, Kitdbu't-tevhid, s. 307.

* Taberdni, Kebir; XXII, 320; ibn Hibbin, Mecrithin, 1, 327 (I-I1I, Haleb, t.y.}. (ibn Hibban,
isnddda bulunan Said b. Ziyad'dan sika birisinin riviyet etmedigini, onun mechul aldugunu
ve kendisiyle jhticiain cdiz olmadifimi ifade etmistir.)

30 Nesefi,a.g.¢., I, 312,
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limr'in ibn Omer'den naklettigi Cibril Hadisi'ni delil getirerek bu konu-
nun geredini anlatmak istemigtir.”? Miiellifin isnidsiz olarak verdigi
diger iki rivAyetten birisinde, Hz. Peygamber'in: "Hayr1 ve serri, tathst ve
acistyla kadere inandim" dedigi ifade edilir.®* Digerine gore ise Ragilul-
lah (s.a.) el-Hasen b. Ali'ye vitir namazinin kunutunda: "Beni kaza etti-
gin seyin serrinden koru!" seklinde dua etmesini gretmigtir.* Ibn Kuda-
me daha sonra kisa bir degerlendirme yaparak, Allah'm kaza ve kaderi-
ni, O'nun emirlerini terk ve yasaklarindan kaginma konusunda kendi
lehimize hiiccet olarak saymadigirizi, bilakis Allah'in kitaplar indirmek
ve peygamberler géndermek suretiyle bizim aleyhimize hiiccete sahip
oldugunu bilip, iman etmemiz gerektigini sdylemigtir.* Yine o, Allah-
In fiil ve terki ancak giicii yetene emretti§ini, kimseyi masiyete ve itaat
etmeye mecbur edip zorlamadigini; bu nedenle kul icin kargthgin: gore-
cegi fiili ve kesbi oldugunu ve onun da Allah'in kaza ve kaderi ile vuku
buldugunu belirtmigtir.?

ibn Teymiye (v. 728) Kaderiyye’den bahsederken onlann bidatleri-
nin asli olarak, Allal'in kaderine ve O'nun emrine-nehyine, va'dine-vai-
dine imandan akillarinin 4ciz olmasim gdstermis ve onlarnn bunu imk-
Ans1z zannettiklerini séylemigtir.* Onun ifadelerine gére Kaderiyye'nin
snceden takdiri (sabik kaderi) inkara dair sézleri sahdbeye ulaginca Ibn
Omer gibi sahabiler bu durumu son derece yadirgarmg ve onlardan te-
berri etmiglerdir. Igte Kaderiyye’nin bu tutumu sonucunda kader mese-
lesine dalis cogalmus, en cok da Basra, $am ve Medine’de bu yayginlag-
migtir. Buna ragmen onlarin cumhuru "sébik kaderi" ve mukaddem yaz-
giy1 ikrar etmistir.? ibn Teymiye, Kur'an ve Siinnet'in kaderi ve iglerin
yaratilmadan dnce takdirini isbat ettifini ve bunun ilim ve irAdenin isb-
it ettigi bityiik bir asil oldugunu soylemis, kader inancimin imamn asil-

31 jbn Kudame, Lum'at-i'tikdd, (Kuveyt, 1406, thk. Bedrb. Abdillah el-Bedr) 5. 21. Onun
delil olarak kullandif1 Ayetler gunlardir: Enbiy4, 21/23; Kamer, 54/49; Furkén, 25/2;
Hadid, 57/22; En'am, 6/125.

32 ibn Kudéime, a.g.e., 5. 22. Muteber kaynaklarda béyle bir riviyete ulagamadik. Zehebi,

" icinde bu ifadelerin gectifi bir Enes riviyetinin sonunda yaptig1 degerlendirmede, bu keld-
imun sahih ancak hadisin ravilerden (Yezid b. Eban) er-Rukégi'den dolay ¢iirikk (=Ca)
oldugunu séylemistir. Bkz. Siveru a'lémi’n-nubetd (I-XX1I, Beyr(it, 1413), VIII, 287.

33 ibn Kudame, a.g.e., s. 22. Rivéyet icin bkz. Tayalisl, Miisned, §. 163; Abdurrezzak, Musan-
nef (I-XI, Beyriit, 1403), 111, 118; ibn Ebi Seybe, Musannef I1, 95, VI, 88; Ahmed, Miisned,
1, 199, 200; Dérimi, Siinen (I-1I, Beyriit, 1407}, 1, 451, 452; Ebii Davud, I1, 63 (no: 1425);
ibn Mace, I, 372 (no: 1178); Tirmizi, II, 328 (no: 464).

34 ibn Kudame, a.g.e., s. 22.

35 [bn Kudime, a.g.e., 5. 22.

36 ibn Teymiye, Kiitith ve resdil fi't-tefsir (t.y., ngr., Mektebetu ibn Teymiye), XIIL, 36.

37 ibn Teymiye, a.g.e., XIII, 36-37.
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larindan oldugunun delillerinden biri olarak baz ayetlerle birtikte Cibr-
il Hadisi'ni de gdstermigtir.3

ibn Teymiye bir bagka eserinde, yazmug oldugu eserin, kiyAmete ka-
dar kendisine yardim edilen "kurtutusa ermis firkanin" (el-firkatu’n-na-
ciye) yani Ehl-i Stinnet'in itikddin1 ortaya koydugunu sBylemis; bu itika-
d1 da su ifadelerle 6zetlemigtir: "Allah’a, O’nun meleklerine, kitaplaring,
peygamberlerine, 6ldiikten sonra dirilise ve hayrt ve serri ile kadere iman."?
Her ne kadar herhangi bir sekilde séylenmermis olsa da bu ifadelerin de
Cibril Hadisi’'nden alinmig olmasi kuvvetli bir ihtimaldir. ibn Teymiye
ilerleyen sayfalarda burada yer alan esaslari sirayla aciklamistir. Kadere
iman ile ilgili kisimda miiellif, Ehl-i Siinnet’in inandi1 kaderin iki dere-
ce oldugunu sdyler. Bunlardan birincisi, Allah Teal4'nin kullarin fiilleri-
ne dair ilm-i ezelisi ile bildigi seyleri (t4at, masiyet, rizik, ecel vs.) Levh-
i Mahfuz’da kullarin kaderleri olarak yazmas: anlamindadir.*® Bu nok-
tada o soylediklerini delillendirmek tizere bazi hadisleri ve ayetleri su-
nar. Onun kullandif rivayetlerden biri, "Allah’in kaleme, kiydmete kadar
olacak seyleri yazmasiru emrettigi" hakkindadir. Diger rivayet ise, "Allah-
‘tn anne karmindaki cenini yarattgt zaman gonderdigi melege dort geyi
(rizky, eceli, ameli, saki/said oldugu) emrettigi" yoniindedir. ibn Teymi-
ye'nin séyledigine gére bu anlamdaki kaderi bazi eski agin Kaderiler
inkar etmis olup; kendi zamannda ise inkér eden azdir.#' Kaderin ikin-
ci anlami, Allah’in dilemesi (mesiet) ve kudreti olup, Allahin diledigi-
nin olduguna, dilemedigi seyin olmadifina inanmak demektir. Her sey
Allah'in dilemesiyle olmakla birlikte O, kullara kendisine ve elcilerine
itaati emretmi, isyan etmekten menetmistir. Bu anlamdaki kaderi, Hz.
Peygamber'in "bu fimmetin Meciisileri” olarak tavsif ettigi Kaderiyye'nin
cogu yalanlamigtir.%?

Ibn Receb el-Hanbeli (v. 795), iman kavraminin icerisine "hayriylg,
serriyle kadere iman" dahil edildigi icin, ibn Omer'in kaderi inkar eden-
lere kargi delil olmak fizere Cibril Hadisi'ni rivayet ettigini belirtmis-
tir.*® Onun bu ifadelerinden, sanki kadere iman maddesinin, iman kav-
rami igerisinde olmadig1 halde sonradan ona ilave edildigi anlasiimak-

38 Ibn Teymiye, a.g.e.,, XVI, 306. Delil olarak sunulan ayetler sunlardir: A’raf, 7/167; Sad, 38/
85; Taha, 20/129; Saffat, 37/171-173; Enfil, 8/68,

39 Ibn Teymiye, el-Akidetwl-Vésitiyye, (Istanbul, ty., Marmara U. ilahiyat Fakiilcesi Vakf
Yayinlar), s. 3.

40 ibn Teymiye, a.g.e., s. 15.

41 Ibn Teymiye, a.g.e., s. 15.

42 ibn Teymiye, a.g.e., 5. 15-16.

43 ibn Receb, Camiwl-uliim vel-hikem ST serhi hamsine hadisen min cevémiil-kelim (I-11,
Beyriit, 1412/1991},1, 103.
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tadir. Ancak bu, sadece dyetler nazarn itibara alindiginda ortaya ¢ikan
bir sonuctur ve miiellif bununla olumsuz bir noktaya isaret etmemekre-
dir. Bilakis kendisi, "peygamberlere iman"n, onlarin haber verdigi seyle-
rin tiimiine iman1 gerektirdigini ifade ederken, difer esaslarla birlikte
kaderi de zikretmistir.** Bu onun, iman esaslarim siralarken ayetlerle
birlikte rivayetleri de dikkate aldifini ve kadere imam kabul ettigini
gostermektedir. Ibn Receb’e gore de kader iki derecedir: Birincisi Allah-
i, ilminde sebkat eden, kullarmin hayir veya ser olarak yapacaklari
seyleri yazmas: anlaminda; digeri ise Allah’in iman ve kiifiir cinsinden
kullarmmn biitiin fiillerini yaratmasi anlamindadir. Bu ikinci dereceyi Ehl-
i Siinnet ve’l-Cemaat kabul ederken Kaderiyye inkar etmis; birinci dere-
ceyi ise Kaderiyye'nin ¢ogu kabul etmis ancak agirilar1 (§ulat) kabul et-
memigtir. Ibn Receb'e gbre Ma’bed el-Citheni ve Amr b. Ubeyd gibi kisi-
ler "Allaliin ilminde sebkat eden seyleri yazmast" anlamindaki kaderi
bile inkér eden Kaderiye’nin agir1 gurubuna (§uldt) mensuptur.®

Kullamilan Rivayetlerden Cibril Hadisi’nin Sihhat
Dairumu

Hig kugkusuz konumuzla aldkal delil olarak kullanilan riviyetlerden
en énemlisi, Cibril'in Rastilullah’a (s.a.) bir insan suretinde gelerek bazi
sorular sormasindan bahsedilen meghur Cibril Hadisi’dir. Bu kisimda
bu meghur hadisin tarikleriyle ilgili genel bir 6zet yaptiktan sonra, ka-
dere imanla ilgili kisim {izerinde biraz daha ayrintili olarak durulacak ve
degerlendirmelerde bulunulacaktir.*® :

Cibril Hadisi’'nin kaynaklarimizda en fazla én plana ¢ikan sahibileri
Hz. Omer, Ibn Omer ve Ebii Hureyre’dir. Bunlarin yan sira Ebd Zerr,
Enes b. Mélik, Ibn Abbas, Ibn Mes’tid, Eb{i Amir, Cerir b. Abdillah, Umeyr
b. Katade ve hatta Hz. Al’nin bu hadisi nakleden sahibeden olduklan
yoniinde bilgiler meveuttur. Fakat bunlarin hepsinin ayn derecede sa-
hih olduklarini s6ylememiz zordur ve bir kismz ancak éncekileri destek-
lemek amaciyla kullamlabilir, Hz. Ali'ye isnid edilen riviyetin ise ger-
cekte onrunla bir ilgisi olmadigina kaniyiz. Cilinkii Sia kaynaklari tarafin-
dan ona nispet edilen bu rivdyetle ilgili kaynaklarimizda herhangi bir
bilginin meveut olmayis1 bizi bdyle diiginmeye sevketmektedir. Sayet

44 ibn Receb, a.g.e., I, 102-103.

45 ibn Receb, a.g.e., 1,103,

46 Burada verilecek bilgiler Doktora tezimizden &zetlenmistir, Bu nedenle ayrinul bilgi ve
kaynaklar i¢in oraya miiracaat edilmesi uygun clacaktir. (Bkz. Hadis Teknigi Acisindan
Cibri! Hadfsi ve Isldm Diisiincesi’ne Yansimalari, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Ankara, 2005.) :
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Hz. Al’den gelen bir riviyet olmus olsayds, sérihler veya diger ilim adamlan
tarafindan buna mutlaka bir sekilde deginilmis olmasi gerekirdi.

Cibril Hadisi en yogun olarak islam’in ikinci halifesi Hz. Omer b. el-
Hattéb (v. 23) ve onun oglu Abdullah b. Omer’e (v. 74) isnad edilmek-
tedir. Bu riviyetlerde yer alan ifade tarz1 Ibn Omer’in olay1 babasindan
naklettifini géstermektedir. ibn Omer ve Hz. Omer'den birlikte gelen
takriben 32 ayn tarik bulunmaktadir. Baz: riviyetler ise ibn Omer’in

"arada babasi zikretmeden dogrudan nakletmesi suretiyle kaydedilir.
Bu rivayetlerdeki anlatim, olaya sahit olan kiginin ibn Omer cldugunu
ifade etmektedir. Her ne kadar yas itibariyle Tbn Omer in Cibril'in gelisi-
ni anlatan bu olaya sihit olmast miimkin ise de, Muhammed b. Nasr el-
Mervezi'nin (v. 294) de isaret ettigi iizere?” gercekte raviler Ibn Omer
ile Rastlullah arasinda bulunan Hz. Omer’in ismini diisiirmiis olmali-
dirlar. Nitekim sadece ibn Omer'den gelen tariklerin, ibn Omer-Omer
isnadiyla gelen tariklere gére daha kusurlu olmasi da bu yéndeki kana-
atimizi gliclendirmektedir.

Gerek Hz. Omer ve Ibn Omer'den birlikte ve gerckse sadece Ibn
Omer'den nakledilen rivayetlerde én plana ¢ikan isim, Kuran-1 Kerim’i
ilk defa noktalayan kisi olarak gohret bulmug Yahya b. Ya'mer (Basralh,
v. 90 civar1) isimli tAbiindir. Yahy&'nin bu iki sahibiden birlikte gelen
riviyetlerin bilegke rivisi oldu§unu séylememiz miimkiindir. (Sadece
ibn Omer'den gelenlerde ise Yahya'dan baska isimler de vardir.) Her ne
kadar bazi rivayetlerde Yahyé ile birlikte Humeyd b. Abdirrahman’in
(Basrali, v. 80°den sonra) da Ibn Omer’in yaminda bulundugu kaydedil-
se de, bu sekilde gelen rivayetlerde bile 6n planda olan ve Ibn Omer'e
konuyla alakal: sorular soran, bazi gikdyetlerde bulunan ve etkin ko-
numda olan kigi Humeyd degil yine Yahy&'dir. Bir de bu ikisi diginda
Vebere b. Abdirrahman’in (Kiifeli, v. 116) ibn Omer'den bu hadisi nak-
lettigine dair bir bilgi mevcuttur. Fakat bu tarikin kaynaklarda neredey-
se hic¢ zikrinin ge¢mermis olmasi ve sadece Taberani'nin (v. 360) kita-
binda bulunmass, Vebere riviyetinin yaygin olmadigimi gostermektedir.
Bu nedenle Humeyd ve Vebere’den ziyvade Yahya b. Ya'mer'in bu rivé-
yetlerin asil ravisi {bileske rvi) durumunda oldugunu séylememiz ge-
rekir. Yahya b. Ya'mer, cerh ve ta'dil agisindan degerlendirildifinde sika

47 Mervezi'nin, "[bn Omer hadisinin tarikleri” baghg altmdaki riviyetlerden 6nce yapng
degerlendirmelerden anlagildifina gire, raviler Ibn Grner ile Rasfilullah arasinda bulunan
Omer’in ismini diigiirmiigler, hadisin metninde ziydde ve noksanlarda bulunmuglar ve baz
elfazim degistirmiglerdir. Buna gére bu tiir riviyetlerin Hz, (dmer olmaksizin Iba Omer'den
nakledilmesi, ravilerin yol agng bir hata sonucudur. Bkz. Ta'zimu kadri's-saldt (I-11, Medi-
ne, 14063, I, 376. '
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ve gitvenilir bir kisi olarak kargimza gikmaktadir. Dolayisiyla Ibn Omer-
Omer rivayetlerinin bileske ravisinin durumunda olumsuz bir taraf soz
konusu degildir.

Yahy4 b. Ya'mer’den Cibril Hadisi’ni riviyet edenler arasmda en fazla
yogunluk Abdullah b. Biireyde'de (Mervli, v. 115) yasanmaktadir. ibn
Biireyde’den bu hadisi alanlardan ise Kehmes b. el-Hasen'in (Basrall, v.
149) ismi yayginhik kazanmigtir. Dolayisiyla Cibril Hadisi’nin tariklerin-
den énemli bir kismumn "Yahya b. Ya'mer- Abdullah b. Biireyde- Keh-
mes b. el-Hasen" isnadiyla nakledildigi miisahede edilmistir. ibn Ebi
Seybe, Ahmed b. Hanbel, Miislim, Tirmizi, Ebi Davud, ibn Méce, Nesa-
1, Ibn Huzeyme ve {bn Hibbén gibi ¢ok énemli hadisciler Cibril Hadisi'-
nin bu tarikiyle gelen rivayetlerine kitaplarinda yer vermek suretiyle
(hatta Miislim kitabina onunla baglayarak) fiili olarak bu tarikin dnemi-
~ ne dikkat ¢ekmis olmaktadirlar.

Sadece Abdullah b. Omer’den gelen yaklasik 24 ayri tarik meveuttur.
Bu rivayetlerde yine yogunluk Yahya b. Ya'mer'de olmakla birlikte, onun
yam sira ibn Omer'den bu hadisi iig kigi daha nakletmektedir. Bunlar,
Abdullah b. Dinar (Medineli, v. 127), Ata b. Ebi Rebdh (Mekkeli, v.
114/115) ve Nafi’ Mevla ibn Omer (Medineli, v. 117)'dir. Yahy&'dan
gelen tariklerde 6n plina gikmig tek bir kisiden soz etmek miimkiin
gbzitkmemektedir. Bunlar arasinda Abdullah b. RBiireyde’de yine benzer
bir yogunlagma varsa da, onun ikiz kardesi Siilleyman b. Biireyde'den
(Mervli, v. 105) gelen tarikler de bir hayli fazladir. Bu ikisinden gelen
tariklerin, Yahy4'dan nakleden diger kisilerden gelen tariklerin yaklagik
olarak yarisim tegkil ettigini soyleyebiliriz. Ad1 gecen ikiz kardeslerden
gelen rivdyetler, Ebi Hanife, ibn Ebi Seybe, Ahmed b. Hanbel, Eb& Da-
vud, Mervezi gibi hadisgilerin kitaplarinda bulunmaktadir..Daha énce
belirttigimiz gibi Cibril Hadistnin sadece ibn Omer'den gelen tarikler,
ibn Omer-Omer tarikiyle gelenler kadar saglam degildir.

Ebfi Hureyre'den (v. 58) nakledilen rivayetlere gelince; ¢coguniugu
sadece Eb Hureyre’den olmak iizere, Ebi Hureyre ve Ebd Zerr'den (v.
32) gelen 24 civarinda tarik mevcuttur. $ehr b. Havsgeb’den gelen tek
tarik harig tutulursa, Eblt Hureyre-Eb{l Zerr rivayetlerinin bilyitk oran-
da onlardan bu hadisi alan Ebfi Zur'a b. Amr’da (Kffeli, v. ?) yogun-
lagtifi1 miigahede edilir. Ebfi Zur'a sika olmakla birlikte onun Ebd Zerr-
‘den rivayetlerinin miirsel oldugu belirtilmistir. $ehr b. Havseb’'in (Bas-
rali/Samh, v. 112) Ebii Hureyre’den nakli suretinde kaydedilen tari-
kin digindaki biitiin rivayetler Ebl Zur'a vasitasiyla yaylmistir, Bu
nedenle Ebfi Zur'a b. Amg, Ebi Hureyre-Ebii Zerr rivayetlerinin bilegke
ravisidir. Ebi Zura’dan nakledenler arasinda ise en fazla dne ¢ikan
kigiler Eb{i Hayyan (Kufeli, v. 145), Ebfi Ferve (Kfifeli, v. ?) ve Umére
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b. el-Ka’kd (Kifeli, v. 130°dan sonra) isimli ravilerdir. Her ticiiniin de
sika olduklar anlagilmaktadir. Bu {i¢ kisiden yayilan rivayetler ibn Ebf
Seybe, Ibn Rahiiye, Ahmed b. Hanbel, Buhdri, Miislim, Ebi Davud, ibn
Méce, Nesai, Ibn Huzeyme gibi nemli hadisgilerin kitaplarinda yer
bulmusgtur, -

Tarikler hakkinda verdigimiz bu ézet bilgide acikca goriildigii tizere
Cibril Hadisi ilk zamanlardan beri son derece yaygin bir sekilde nakle-
dilmektedir. Buna paralel olarak onun sonraki alimler tarafindan sthha-
ti konusunda en ufak bir siiphe duyulmadan kabulle karsiland:gim dii-
glintiyoruz. Ulemamizin onunla ilgili kanaati 6ylesine miispettir ki, ihti-
va ettigi konularla her firsatta istidlal ederken genellikle herhangi bir
sekilde isnéd tahliline bile gerek duymarmuglardir. Hadis 1stildhi ile ifade
etmek gerekirse geneli itibariyle bu hadisin sahih ve meshur oldugunu
sdylememiz miimkiindiir. Bununla birlikte zayif, illetli ve gAzz tarikleri
de yok degildir. Ancak bu tariklerin illetli olmayan kisimlarinin sahih
tarikleri destek i¢in kullamlmas: ve zayifliktan hasen li-gayrihi mertebe-
sine yiikselmesi imkén dahilindedir. Hadisin miitevatir oldugunu sdyle- -
yenler (Ketténi gibi) olmugsa da, gerek isnad ve gerekse metin olarak
tevétiirden bahsetmemiz makul gériinmemektedir. Ancak, rivayet fark-
lari ve kullamlan degisik l4fizlar bir kenara birakilirsa; Cibril'in insan
suretine girerek Hz. Peygamber’e son derece saygi icerisinde Isldm, iman,
thsdn ve kiydmetin zamam gibi konularda sorular sormas: konusu, riva-
yetlerin biitiintiniin {izerinde durdugu bir konu olmas: hasebiyle mé-
nen muitevatir olarak kabul edilmelidir.

Biittin riviyetlerde yer alan anlanmlar g6z éniinde bulunduruldugun-

“da Cibril Hadisi ile ilgili mana olarak sdyle bir metnin ortaya konulmas:
mumkiindiir: ,

Cibril (a.s.), Hz. Peygamber’in insanlarla birlikte oldugu bir sirada,
orada bulunanlar tarafindan taminmayan, ancak giyimi-kusamu itibariy-
le son derece temiz ve {izerinde yolculuk emaresi bulunmayan; tavirlar
itibariyle de gayet saygil bir insan suretinde gelmis, seldm vermis ve
Islém, iman, thsdn, kiydmetin zamaru ve aldmetleri hakkimda sorular sor-
mugtur. Onun aldig1 eevaplar su gekildedir:

Islam; "Allah’tan baska ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in O'nun
Peygambert olduguna sehddet etmek, namaz kilmak, orucu tutmak, zekd-
tt vermek, haccetmektir."

iman: "Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, dhiret gii-
niine (cennet-cehennemn, mizdn, hesap... vs.), kadere inanmakar."

thsan: "Allah’ gorityormug gibi kullukta bulunmaktir, Her ne kadar
sen O'nu gérmesen de, O seni gérmektedir."
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Kiydmetin zamani: "Bu konuda soru sorulan kisi, sorandan daha bilgi-
li degildir." (KXiyAmetle ilgili bilgi sadece Allah’a aittir.)

" KiyAmetin aldmetleri: "Cdriyenin efendisini dogurmasi, yalin ayakl-
eiplak kimselerin insanlarin bagtna gegmesi, deve cobanlarimn bina yap-
makta birbirleriyle yarts etmesidir."

Bu hadiste siralanan seylerle aldkah olarak izaha muhtag bir mesele
vardir ki o da, iman veya Isldm esaslarinin sayisidir. Rivayetlere daya-
narak iman esaslarmmn/riikiinlerinin sayisinin alti olarak belirtilmesi-
nin®® | yahut da iman kavramindan s6z ederken sadece belirli sayida
seylerin siralanmasimin 8gretimde kolaylik saglamas: amaciyla cldugu
kanaatindeyiz. Yoksa inanilmas1 gereken seylerin sadece Cibril Hadisi
veya bagka bir hadisteki geylerle sinirlanmasi miimkiin degildir.#® Nite-
kim Kuran'da da cesitli vesilelerle farkhi siralamanin yapildigi, iman
esaslan olarak bilinen geylerden bir kisminin digerlerinden ayr olarak
zikredildigi gorilmektedir. Mesela Hadid, 57/19 dyetinde sadece Al--
lah’a ve peygamberlerine inananlar soz konusu edilmis, bunlar 6vile-
rek kendilerinin "siddiklar" oldugu haber verilmistir. Al-i imrén, 3/
179'da inkaralardan Allah’a ve peygamberlerine inanmalan istenmis,
sayet inanirlar ve sakimirlarsa kendileri igin biiyiik bir ecir oldugu miij-
delenmistir. "Amenerrasdli" diye bilinen ayette (Bakara, 2/285), sa-
dece Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine inananlar zik-
redilmistir. Nisa, 4/136 dyetinde dnce iman edenlere seslenilerek, Al-
lah’a, peygamberine (tekil), peygamberine indirdigi kitaba ve once in-
dirdigi kitaba (tekil) iman etmeleri istenmig; hemen akabinde Allah™,
meleklerini, kitaplarun, peygamberlerini ve dhiret gitniinii inkar edenle-
rin derin bir sapikhga diistiikleri belirtilmistir. Bunlara ilave olarak,
Beyyine, 98/5te "din-i kayyime" ifadesinin icerisine sadece, Allah’a
ihldsla kulluk, namazt kilmak, zekdt: vermek dahil edilmistir. Yine "birr"
kavramimint anlatildig1 Bakara, 2/177 ayetinde ise daha genis ve kap-

48 5u ifadeler bunun bir misalidir: "sidm’in iman esaslart alt esas dahitinde ele altnmugte. Bu
esaslarin ki Allah Tedld’ya imanduwr. Peygamberlere ve dhiret giiniine iman meselesiyle
akideler bir biitiinlitk kazanmaktadwr. Meleklere, kitaplara ve kadere iman; bu ii¢ iman
esastrun devam ve tezahiirii olarak ele alinmugtir.” (Bke. Uludag, Siileyman, Keldm flmi ve
Istam Akdidi-Serhu’l-Akdid, Istanbul, 1991, 5. 5.) :

49 Benzer degerlendirmelerde bulunan Bekir Topaloglu da, iman konulanimn Kur'an-1 Kerim-
in tamamndan olustuguny, bununla birlikte ilk dénemlerden itibaren Isldm Alimierinin
egitim ve telif agisindan kolaylhik saglamasi amaciyla, muhtemelen Cibril Hadlsi'nden de
etkilenerek iman esaslarim alt noktada topladiklanm (us(l-i sitte), genellikle Siinnf alim-
lerin: eserlerinde bu esaslarin ii¢ ana konuda {usiil-i seldse) birlestirildigini séylemistir. Yine
onun ifadesine gére bunlar uliihiyyet, niibiivvet ve sem’iyyat béliimlerinden olugmakta
olup; irdde ve kader meselesi ulthiyyetin sifatlar bahsi, kitaplar ve melekler konusu ise
niibiivvet bsliimii iginde miitalaa edilmigtir. (Bkz. DgranetlslamAn51k[opedm (DiA), Is-
tanbul, 2001, "Isiim" md., XXII, 5. 5-6.)
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saml bir tarif yapilmig; birr'in i¢ine Allah’a, dhiret giiniine, meleklere,
kitaba ve peygamberlere iman ile yakinlara, yetimlere, miskinlere, yol-
culara, isteyenlere (sdilin) vermek, namazt kilmak, zekdn vermek, séz
verdiginde séziinde durmak, suanti ve darlik aminda ve savasta sabretmek
dahil edilmig, bunlar yerine getirenlerin durumu, sadékat ve takva
kelimeleriyle iliskilendiritmigtir. Gorildiigii {izere "birr" kavrami, bir
anlamda Cibril Hadisi'ndeki iman ve Isldm kavramlarinin bir tek keli-
mede toplanmis seklidir.

Dolayisiyla, Cibril Hadisi de dahil herhangi hadisi veya bir ayeti
alarak, sadece orada siralanan geyleri iman/Islam esaslan igine dahil
etmek, orada zikredilmeyenleri kapsam diginda birakmak dogru bir
anlayis bicimi degildir. Bize gore, "mfiitevatir" olarak haber verilen her
konunun kabulli iman agisindan zaruret ifade etmektedir. Bu nedenle
Cibril Hadisi'ndeki sayinin da mutlak olarak kabul edilmesi gerekli
degildir ve bu sayiya Kur'dn’da bulundugu halde hadiste zikredilme-
yen daha pek ¢ok sey (mesela Arg, Kiirsi, Levh-i Mahf{z, sual vs.) da-
hil edilmelidir. Zaten Cibril Hadisi'nin sonunda da, bu hadiste stzii
edilen iman, Isldm ve thsdn gibi hususlar bir biitiin olarak kabul edil-
mis ve hepsi birden "din" olarak isimlendirilmistir. Din kavrami bunla-
rin hepsini blinyesinde toplamaktadir ve bunlar: birbirinden ayn di-
siinmek, iman ve Isldm ayn: m, degil mi vb, tarnsmalara "gereginden
fazla" girmek dogru degildir. iman, Isldm ve thsdn kavramlarini bir ara-
da diiglinen, bunlarn hepsinin aym bir derece ve toplaminin da "din"
oldugunu ifade eden yorumlar bize gore de Cibril Hadisi'ni en giizel
sekilde dzetleyen aciklamalardir.

Cibril Hadisi’nin Kader Inanci ile Aldkaln Bolimii

Cibril Hadisi'nin belki de ihtiva ettigi konulardan en énemlisi kadere
iman meselesidir. Bu konu, hadisin biitiin tarikleri géz 6niinde bulun-
duruldugunda ¢ok biiylik bir kisminda yer almaktadir. Kader konusunu
icermeyen riviyetlerin genellikle Eb Hureyre’den gelen riviyetler ol-
dugu dikkat cekmektedir. Ancak biittin Eb@t Hureyre rivayetleri igin aymi
seyi sdylememiz de miimkiin degildir. Clinkii Ebli Hureyre-Ebii Zerr
kanaliyla gelen tariklerde kadere iman konusu mevcuttur. Yine Eb{
Hureyre'den nakledilen Umére b. el-Ka'k4 riviyetinde de kadere iman
bulunur. Ayrica, kadere imani icermeyen tariklerin ayni zamanda kitap-
lara iman ve hac konularim da ihtiva etmemeleri, bunlarn kadere iman
konusunu bilnyesinde toplayan rivyetlere gére eksik nakledilmis; do-
layisiyla daha zayif oldugunu géstermektedir. Bize gore de Cibril Hadi-
si'nin aslinda kadere iman konusu bulunmaktadir. .

Mezkur hadisin aslinda bulundugunu diisiindiigiimiiz kadere iman
konusunun sinirlarimin ok iyi tespit edilmesinin geregine inamyoruz.
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Sunun altim cizmemiz gerekir ki, Cibril Hadisi'nde yer alan ifade yak-
lagik olarak: "Hayzr ve serriyle kadere inanman" geklindedir. Bu ifadede
hicbir gekilde, kulun fiillerinde sorumlu olmadigi, tamamen Allah'in
daha énceden yazmus ve takdir etmig oldugu kaderin esiri oldugu, fiil-
lerinde icbér altinda bulundugu gibi bir anlamin ¢ikarilmasina imkan
verecek bir 1afiz kullanilmig degildir. Nitekim kaderle ilgili yapilan yo-
rumlarda da acikga gériildiigii gibi neredeyse hicbir Islam Alimi bura-
daki ifadeyi séyledigimiz sekilde anlamamigtir. Bu yorumlarda 6n pla-
na cikan husus, Allah Teald'nmn ilm-i ezelisi ile her insanin yapacagi
seyleri vukuundan &nce bildigi ve Levh-i Mahfuz ve benzeri yerlerde
kayit altina aldigidir. O’'nun bildigi seyleri kayzt aluna almasi veya ya-
rattud seyleri bir plan ve 6lgii dahilinde, diizenli bir gekilde yaratmasi
anlamindaki bir kader inancinin kabul edilemez oldugunu séylemek
makul degildir. Simrlari bu sekilde iyi bir bigimde ¢izilmis kadere iman
" konusunun hem Kur#n-1 Kerim ayetlerine, hem de sahih hadislere
uygun oldugunu diigiiniiyoruz. Iste bizce Cibril Hadisi'nde s6z edilen
kader inanci da bu anlamdadir. Rivayetlerde herhangi bir sekilde aksi
anlam ¢ikarmamiza imkén verecek bir ifade tarzi bulunmuyorken, Cibril
Hadisi’nde bahsedilen kader inancina kars1 ¢ikmak, kadere iman ifade-
sinin genellikle "Cebr" inanciyla iliskilendirilmig olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Ancak hadisin ashnda "Cebr" inancina kapi agacak tarzda
bir lafiz kullanilmamstir. Tam tersine hadisin biitind digtinildagtn-
de Islam, iman ve ihsdn terimlerinin her biri, insanin Allah’a ve toplu-
ma kars yerine getirmesi gereken vazifelere garpici bir sekilde vurgu
yapmaktadir. Sézgelimi bir Misliiman/Mimin, kelime-i sehidet, na-
maz, orug, hac, zekat gibi ibddederi geregi gibi yapmadikea ve bunlart
4hirette hesaba cekilecegini daima goz 6niinde bulundurarak yerine
-getirmedikge, hatta Allah'in kendisini her an ve mekénda gordiigini
diiglinerek (ihsdn) yapmadikea Allah katinda makbul bir kul oldugunu
asla iddia edemez ve "din"in geregini yapmig olmaz. Dolayisiyla, Cibr-
1l Hadisi'nde ifadesini bulan kader inancinin insam sorumsuzluk duy-
gusuna ittigini ve amelden uzaklastirdigim iddia etmek isabetli go-
riinmemektedir.

Sonu¢ ve Degerlendirme

Bu calisma sonunda bazi Ehl-i Stinnet ulemésimun eserlerinden hare-
ketle kadere iman konusunda kullanilan rivyetleri genel olarak tespit
etmis bulunuyoruz. Bunlan su sekilde siralamamz miimkiindir:

- Cibril Hadisi,

Anne karnindaki cenin hakkinda melegin dért seyi (nzlam, eceli-
ni, amelini, saki/sald olusunu) yazmas: ile ilgili rivayet,
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- Hz. Peygamber’in, dnceden takdir edilen amelleri mi, yoksa veni
ortaya ¢ikan amelleri mi yaptigimiz konusunda sorulan bir soruya kargi-
ik, dnceden takdir edilen amelleri yaptifimizi, fakat herkese varatiligi-
na uygun amellerin kolaylagtirildiging, clolay151yla amele devam etme-
miz gerektigini ifade eden rivayet,

- Cennet ehlinin amelini yapan bir kimsenin, émriiniin sonunda
yazgizisimn dne gecip cehennem ehlinin amelini islemesi sonucu ce-
henneme; yine 6mrii boyunca cehennem ehlinin amelini isleyip, sonun-
da onunla ilgili yazginin éne gecip cennet ehlinin amelini 1§Ieme31 ve
cennete girmesi hakkindaki rivayert,

- Allah'in kaleme, kiydmete kadar olacak seyleri yazmasmi emretti-
ginden sdz eden rivayet,

- Hz. Adem ile Musa arasinda gecen ve Adem’in, Allah'in kendisini
yaratmadan énce takdir ettigi bir seyden dolayi onu kinamamas: gerek-
tigini séyledigi rivayet,

- Allah’in herkes icin cennetten veya cehennemden yerini, saki veya
sald olacagini yazdigim ifade eden rivayet,

- Kaderin olmadigim séyleyen bir kavim cikacagindan, onlarla kar-
silaginca seldm verilmemesi, hastalandiklarinda ziyaret edilmemesi, 61-
diiklerinde cenazelerine igtirak edilmemesi gerektiginden; onlarin Deccal
grubu ve bu iimmetin Mecfistleri oldugunu belirten rivayet,

- Kaderiyye'nin lanetlendiginin, her peygamberin immetini onlara
kars1 uyardigimin belirtildigi rivayet,

- Hayri ve gerri ile kadere inanmayanlarin bizden olmadigini soyle-
yen riviyet,

- Hz. Peygamber'in vitir namazinin kunutunda: "Beni kazd ettigin
seyin serrinden koru!" diye dua ettifinden séz eden rivayet.

Kugkusuz bu riviyetler arasinda en fazla kendisine auf yapilanlar
Cibril Hadisi, anne karnindaki cenine dért seyin bildirildigine dair riva-
yet ve Hz. Adem ile Musa arasinda gecen diyalogdan séz eden rivayet-
tir. Bunlann kaynaklarimizda son derece yaygin bir sekilde nakledildigi,
sihhatleri hususunda neredeyse hig siiphe duyulmadiz: anlagiimakta-
dir. Caltsmamizda ézellikle Cibril Hadisi hakkinda ayrinth bilgi veril-
inis ve bu hadisin sthhati konusunda tarafimizdan da olumlu kanaat
(sahih-meshur) belirtilmistir. Diger rivayetlerin bir kism: ise dlpnotlar-
da daha net goriilecegi iizere ¢ok da yaygin degildir.

Buraya kadar kaydedilen gbriislerden anlasildigina gére Ehl-i Siin-
net'e mensup dlimier iman esaslar1 arasinda kader inancina vurgu yap-
nuglardir. $u husus ¢ok net olarak belirtilmelidir ki bu mezhebe men-
sup dlimlerden higbirisi "Cebr anlayigi” olarak tarif edebilecegimiz tarz-
da, insanin fiillerinden sorumlu olmadif anlaminda bir sey asla sdvle-




"
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memiglerdir. Bu da onlarin, kaderi bu manada anlamadiklarimn bir gos-
tergesidir.>®

Konumuzla ilgili genel bir degerlendirme yapmak gerekirse gu go-
riigleri benimsedigimizi séyleyebiliriz: Allah Tedld'nin ilm-i ezelisinde,
mahlukata dair ileride veya herhangi bir zaman diliminde (ki Allah igin
tnce ve sonra diye herhangi bir zaman kaydi s6z konusu degildir) vaki
olacak geyleri bilmesi ve bunlari gerek Levh-i Mahfuz'da gerekse bagka
bir sekilde yazmas: anlamindaki kaderin kabuliinii aklen mantiksiz ve

muhél kilan bir ey yoktur. Kanaatimizce ¥ 5 (i)Y 4 daaa (e il L)

(s Al o olld Gl of B e i 8 Y Suil & "Veryiiziinde vukil
bulan ve sizin bagintza gelen herhangi bir musibet yoktur ki, biz onu ya-
ratmadan énce bir kitapta yazilimis olmasin! Siiphesiz bu, Allah’a kolay-
dir,"s! yetinde anlatilan béyle bir kader ve yazgidir. Allah'in yazmig
oldugu bu kaderin insan1 sinirladigi, mecbur biraktig1 ve dolayisiyla so-
rumlulugunu ortadan kaldirdig: iddiasim kabul etmek ise miimkiin de-
gildir. Glinkii ((y slexy 1 1S Loy 61 32 ve benzeri dyetler™ her insanin yap-
181 seyin kargihgini aldigimi agikga gosterir. Kaydettigimiz iki tiir dyeti
(yani hem Allah'in hékimiyet, saltanat ve rubiibiyetine, O’nun mutlak
iradesine dikkat ceken ayetleri; hem de insamn fiillerinde &zgiir ve so-
rumliu oldugunu vurgulayan ayetleri) birlikte degerlendirdigimiz takdir-
de konunun acgikliga kavusmas: miimkiindiir. Galigmamzda ele alinan
riviyetlerde bahsedilen kader inancini/Allah’in yazgisini da, insanin hiir

50 Talat Kocyigit, Hadiscilerin kader meselesiyle ilgili gériiglerini degerlendirirken, hadiscile-
rin kadere inandiklarint: fakat onlaria bu inanglarmnda kelameilarmn ileri stirdiikleti gibi
"kaza ve kader sebkat edince amellerde fayda yoktur, ¢linkii nasil olsa Allah'm kazas; ve
kaderi vuku bulacakti, ameller bu kaderi degfistiremeyecektr" anlayismim yer bulmadigim
ifade etmigtir. (Bkz. Keldmeilarla Hadisgiler Arasindaki Miinakagalar, Ankara, 1984, s.
163.) Onun burada "keldmailar" olarak niteledigi kigilerin Mu'tezile'ye mensup bazi kigiler
olmast muhtemeldir. Giinkii bizim burada yaptigimiz nakillerde de goriildiigii tizere Ehl-i
Stinnet'e mensup keldmalarin da aralarmda bulunduu gok bityiik bir ulema grubu, kaderi
insamin sorumbuliguna da vurgu yaparak yorumlarmglardir.

51 Hadid, 57/22. insamn fiillerinin Allah tarafindan yaranlmas: konusunda en gok kuilarulan
bir diger ayet de Saffit, 37/96 (() slaxi Le 5 oS3la i} 5) Ayetidir. Bu dyetin delil olarak
kullanlmaya elverigli olup clmamas: hakkinda Mu'tesile ve ERl-i Siinner arasindaki tartig-
malarin bir dzeti icin bkz. Yazicioglu, M. Said, fstém Diigiincesinin Tarihsel Gelisimi (Anka-
ra, 2001), 5. 248-258. Yazar, bu Ayetin delil olamayacag konusunda Mu'tezile'ye hak
vermekte; bununla bitlikte Nesefi'nin Arap dilcilerine dayanarak yaptg agiklamalardan
dalay: Ehl-i Siinnet goriiglerinin de gézden uzak tutulamayacagin: gosterdigini, yine Md-
turidinin konuyla ilgili yorumunun giiclii ve mantikh bir ifade tarzi oldugunu sdylemekte-
dir. Kuran ve kader hakkinda degerlendirmeler ve drnekler igin bkz. Kogyigit, Talat,
Keidmeilarla Hadisciler Arasindaki Miinakagalar, s. 145-149.

52 Mesela bkz. Secde, 32/17; Ahkif, 46/14; Valaa, 56/24.
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iriidesiyle yapmig oldugu amellerden sorumlu oldugu noktasma vurgu
yaparak anlamak gerekmektedir. Aksi takdirde Kur'dn'in ruhuna uygun
olmayan ve insani hicbir yaptigindan sorumlu tutmayan bir "cebr" inan-
cina yol agilmig olacaktir.

Allah Tedla mahliikdti yaratmazdan once ilm-i ezelisi ile bildigi sey-
leri kayit altina aldirmagtir. Bu kayit altina alig, "sOyle soyle olsun”
seklinde hiikiim ifade eden bir yazgiy1 degil, "séyle soyle olacak" sek-
linde dnceden haber verme ve beyan etme anlaminda bir yazgiy: ifade
etmektedir. Bizler Allah’'in haklumizda ne yazdigim bilemedigimiz icin
stirekli gayret icinde olmak ve O’nun nzésina uygun olan seyleri tercih
etmek durumundayiz. Bu anlamda her insan kendi mizacina uygun

olan geyleri tercth edecek (4ilSL3 e Jasy JS J§) ** ve insanin yaratligi-

na uygun olan seyler kendisine kolaylagtirlmug (4} 315 W e JS) ola-
cakur. Her ne kadar insanin amellerinde ézgiir oldugunu, kendi irdde-
sini kullanarak tercihlerde bulunabildigini séylesek de, yine de Allah
Teald Hazretlerl "Mutlak" hitkiim sahibidir; O'nun dilemesi olmadik¢a
herhangi bir canlinin hareket etmesi, tercihlerde bulunmasi miimkiin
degildir. Ozellikle insanoglu c¢ok zayif yaratulmistir
(L Gl Bla 5)5* ve daima Allah’m indyetine muhtagtic. O'nun ind-
yeti, yardimi ve lutfu olmadif siirece bir insanin, kendi ciiz'f irddesiy-
le her geyi vapabilecegini ve her istedigini tercih edebilecegini diigiin-
mesi O'na kars: bir saygisizliktir. Insanin ciiz irddesini devreye soka-
bilmesi icin bile Allah’mn onu giiclii kilmas: gerekir. Yine de giiclit bir
insan dahi Allah Te&ld'min mutlak hakimiyetinin, irddesinin ve salta-
natimin kargisinda Aciz durumdadir. Bu gercegin daima gdz éniinde
bulundurulmas: ve dikkatten uzak tutulmamasi gerekir. insanoglunun
kendini gii¢lii ve miistagni gérmesi Allah Teéla tarafindan kinanms,
bu durumdaki kigiler Kur'dn’da "azgin" olarak nitelenmigtir.®®

Kendi tercihlerimizle ortaya koydugumuz amellerimiz konusunda
Allah'in infyetini dilememiz, iyl bir miimin olmanin geregidir. Bizler

53 Isrd, 17/84."De ki: Herkes kendi mizacina gére is yapar."
54 Nisd, 4/28. "[nsan zayif yaratibmistir." Yine konuyla ilgili olarak Riim stiresindeki (30/54)

su Ayetler hatirlanmalidir: 5558 cbauia dey pa Jra 5 aaia (e ?SH; (_55.“ Iul)
il ?:‘L"“ sassldile 3l Al o et 8 day e das "Allah, sizi giigsiiz yara-

tan, sonra giigsiizliigiin ardindan kuvvet veren ve sonra kuvvetin ardindan giigsitzliik ve
iktiyarlik verendir. O, dilediftini yaraur. O, her seyi bilen ve ilstiin kudret sahibidir."
55 Bkz. Alak, 96/6-7: ( il oy )b idad st () S "Gergek su ki, insan kendini

kendine yeterli gorerek azar!"
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ne kadar iyi seyler yapmaya gayret etsek de, O'nun lutfu ve ihséni
olmaksizin muvaffak olmamiz, O’nun rizasina ulagsmamiz miimkiin de-
‘gildir. Yani "kul" konumunda bulunan insan, irAdesini iyi seylere (hayr,
salih amel) yénlendirebilme hususunda dahi Allal’in yardim ve indye-
tine muhtactir. Allah’in irAdesi ve indyeti olmaksizin kulun iyi geyler-
de basariya ulagmast miimkiin olmaz ve hataya diismesi kagimlmaz-
dir. Insan hatali bir sey yaptiginda sorumluluk ve hata ona aittir. Bu
durumda kiginin hatasins itiraf etmesi ve: "Bu, Allah'in kazé ve kade-
riyle, ancak benim hatam ve kusurum sonucu olmustur” demesi "kul-
luk" haline daha muvafik bir davrams olur. Aym sekilde insanin iyi
seylere muvaffak oldugu zamanlarda: "Bu, Allah'in kaza ve kaderiyle,
O'nun lutfu ve ikrAmyla olmustur” deyip kendinde bir biiyiiklik gor-
memesi; hem tevizu ve hem de Allah Tedld'nin azamet ve kibriyasin
ikrar anlaminda olumlu ve takdire siyan bir hareket tarzidir.

Sonug olarak, bazt ulemann ifade ettigi gibi*® kaderi bir sir olarak
kabul etmek ve bu konuya gereginden fazla dalmamak en giivenli yol
olsa gerektir.5” *8

56 Mesela bkz. Tahavi, Akide, s. 16; Berbehéri, Serhu’s-siinne (Dimam, 1408), s. 36; ibn
Teymiye, Beydnu telbisi'l-Cehmiyye (I-11, Mekke, 1392), I, 198; Yafii, Merhemu'-ilel (Beyr-
Qt, 1992), 5. 94; Serkavi, fmdn (Kahire, 1409/1989), s. 307.

57 Kader hakkinda Bekir Topaloghu'nun yaptig deferlendirmeleri -bizim de paylagugimiz
diigiinceler olmas: hasebiyle- kaydetmekte fayda miilahaza etmekteyiz. Onun bu konuyla
ilgili gbriiglerini oyle dzetlemek mimkiindiir: "{lahi ilmin insamn irade alanina giren
fiillerine dnceden (ezelde) taalluk edip etmedigi sorusunu kader probleminin nirengi nok-
tas1 olarak gérmek miimkiindiir. Ashnda bu problemin sebebi zaman fakiéridiir. Zae
ilahi zaman ve mekéndan miinezzehken insana mahsus idrak ve eylemler bu iki faktérden
bagimsiz digiiniilemez. Bu noktada kader bir sir értiisiine biriinmektedir. Esasen metafi-
zigin ve gayb dleminin zirve noktasinda bulunan ulithiyyet konularnnin tam bir agikhkla
bilinmesi miimkiin olmadi gibi bu konudaki agirt tereddiit ubiidiyetin gerektirdigi resli-
miyetilkesiyle de bagdagmaz, Sonugta kader de, insanm Szglirligii ve sorumlulugu da bir
iman konusu olarak kalmaktadir.” (Bkz. DiA, "Islam" md., 5. 8.)







