Dini Arastirmalar, Ocak-Nisan 2007, Cilt: 9, s. 27, ss.-79-108. *79

Kur'an’in Metinsel Niteligi

Ali Galip GEZGIN*

" Abstract

The Quality of Textual of The Qur’an. In this article, firstly, [ would like to answer
questions of “What is the text?” and “The quality of textual of The Qur'dn”. Secondly, I
will explain the relation of “The text of Qur'dn” and “Verbal Culture”. Because, Qur'dn
was revealed to Meccan and surroundings. The verbal culture is dominant character in
the Mecca and environs. Especidlly, to learn by heart is the important in the verbal
cultures. The Holy Qur'dn was learned by heart/ recited by heart than it was written.
Finally, I will evaluate, considerations quality of textual of Qur'dn.
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Giris

Dogru bir Kur’an tasavvuruna ulasabilmede, onun metinsel niteligi-
nin bilinmesi 6nemlidir. Bunun icin, éncelikle metin (=nass, text)’in kav-
ramsal cercevesinin cizilmesi gerekir. Zira iki kapak arasinda sayfalar
halinde toplanmasi ve yazilarak kaydedilmesi nedeniyle Kur'an, statik bir
metin gibi algilanmig, onun 6zgiin sesi kisilmistir. Kur'an,-bu tiir tasavvu-
run tabil yansimasi olarak- icerisinde celiskileri ve tekrarlari bulunan,
okunmas: zor bir kitap seklinde degerlendirilmistir.!

Niizdl siireci icerisinde Kur’an, ilk muhataplar: tarafindan olmus bit-
mis bir nesne (=obje) seklinde degil, yasayan bir siire¢ olarak algilanmis-
tir. Ashdb’in tasavvurlarindaki Kur'an, nass-olgu iligkisi bulunan ilahi bir
keldmdir. Kur'dn, onlarin géziinde sadece bir seyler séyleyen, emreden ve
yasaklayan bir metin degildir. Giinkii dyetler peyderpey (=miineccemen)
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nazil olmaktadir. Dolayistyla Kur'an, hem Hz. Peygamber (s.a.s)’in hem de
cevresindeki ilk muhataplarm birlikte hissederek, gorerek yasadiklar canh
bir fenomendir. Kur'an’m ayetleri, niiz{l siireci boyunca dogrudan “Allah-
insan” iliskisi cercevesinde gerceklesmektedir. Bu yiizden Ashab, Allah’in
muradini dogru bir bicimde anlama ayricaligina sahip kimselerdir. Zira son
ilaht hitap, éncelikle Hz. Peygamber’e ve ashibina dogrudan hitap etmek-
tedir. Kur'an, bir metin halinde onlarin éniinde duran bir obje olmamasina
ragmen, ashabin bizatihi ya§ayarak anladiklari bir hitaptir. Oysa giniimiiz-
de durum, tamamen farkhdir. Nazil oldugu dénemde Ashab, Kurdn'in ob-
jesi iken; giiniimiizde ise Kur’an, Mushaf olarak bizim éniimiizde duran bir
objedir. Su halde Kur'an’la diyaloga ge¢mek isteyen bir okurun, 6ncelikle
Kur'an’in metinsel niteliginin ne oldugunu bilmesi gerekir.

Esasen, Kurdn'in indirildigi Mekke ve cevresinde, sifahi/sozli kiiltiir
egemendir. Mekke'nin ileri gelen ailelerinden birine mensup olan Hz. Pey-
gamber’in okuma-yazma bilmedigine? ve {immi olduguna® Kur'an'da isa-
ret edilmesinin yaminda bi zatihi Hz. Peygamber’in:
“awad Y g 3SGY dgal 4l U / Biz timmi bir toplulugusz, yazi yazmayt ve he-
sap yapmay: bilmeyiz....” diye, {immiligine vurgu yapmasi da, o cograf-
yada sozlii kiiltiir hakimiyetinin ip uclarim vermektedir. Giinkii Mekke’-

" nin aristokrat ailelerinde okur-yazar olmaktan daha gok Arapcay: en iyi

sekilde konusmak énemlidir. Dolayisiyla, mevcut Mushaflardaki tilavet
tertibine gore diizenlenmis olan Kuran'in bu kendine 6zgii metnini, di-
ger yazili metinlerle kiyaslamak dogru degildir.

iste bu caligmada, iki kapak arasinda sayfalar halinde toplanarak
Mushaf haline getirilen Kur'dn'in “metinsel ni teliginin ne oldugu” sorusu-
na cevap verilmeye ¢alisilacaktir. Bunun icin de, éncelikle “metin”in kav-
ramsal cercevesi cizilecektir. Daha sonra, Kur'dn’in metinsel niteligini dogru
anlayamamaktan kaynaklanan, Kurdni yanlis yorumlama ve tasavvur
etme tezahiirlerine de yer verilerek genel bir degerlendirme yapilacaktir.

2 Ankebdt, 29/48. “Sen daha énce bir kitaptan okumus ve elinle de onu yazmis degildin.
Oyle olsaydi Allah'in sézlerini boga gtkarmaya ¢alisanlar kuskulantrlardi.”
3 A'réf, 7/157,158.“Onlar ki, yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazih bulduklart Restile, o iimmi

(= okumast yasmast olmayan) peygambere (¥} (3 Jsa)ll...) uyan kimselerdir.(...)
Oyle ise Allah’a O’'nun sézlerine inanan Restiliine, o iimmi peygambere de fman
edin... (- ¥} (o Adsu sy,

4 Buhéri, Savm 13 (c.Il, 5.230); Miislim, Styam 15 (c.1, s.761); Ebt Déviid, Savm 4 (c.I],

s. 739, Hadis No: 2319); Nesai, StyAm 17 (c.IV] 5.139-140); Ahmed b. Hanbel, Miisned,
c.Il, s.43. : ’
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1. Metin Nedir?
1.1 % /Metn”

“Uia /Metn” kelimesi, “M-T-N/ (- kokiiniin bir tiirevidir ve fiil ola-
rak “metune”: “sert, kuvvetli oldy” anlamindadir. Gogulu “, sia /mutfin” ve
“las /mitdn” seklinde gelen “metn”: “toprag sert ve Yiiksek yer; sirt, bir se-
Yin gortinen kisrmu, yolun ortasi (=metnu’t-tarik), kitabin asil kismi (=met-
nu’l-kitab)” demektir.5 Tibi (6.743/1342) buna biraz daha aciklik getir-
mektedir: “Metn, hayvanin omurgasinin gevirdigi (iist) kisim méanasina gelir.,
Yerin yiiksek yeri de ona benzetilmistir. ¢ ; .l (e /Metune’s-Sey” demek bir
sey dayamkh oldu demektir. ‘Udie Jea/Hablun metinun (=kuyvetli ip)’ de
bundan alinmigtur. Herhangi bir §eym metni demek, onunla ayakta durdu-
gu sey demektir. insanin sirtiyla ayakta durup kuvvet sahibi oldugu gibi.”s

Metin; “Bir yaziyt bicim, anlatim ve noktalama ézellikleriyle olusturan
kelimelerin biitiinii”” ; “Yazli s6z, bir kitabin sézlii ya da yazili agiklama-
lardan ayr1 olarak asil Yazisuu dile getirir. 8 seklinde tamimlanmaktadr.

Diger bir tanima gére “metin”;“genel olarak, bir yazili eseri meydana
getiren terimler, tiimceler biitiini; kisisel bir takim motivasyonlart olan bir
yazar tarafindan, belli bir toplumsal, psikolojik, iktisads ve stydst bir ortam
icinde, okurlardan meydana gelen bir kiimeye birtakim mesajlart aktarmak
amactyla kaleme alinmus yazili eserdir.”

Cevizei'nin tespitlerine gore, ‘yazil iletisim olarak gériilen ve belli bir
mesajt okurlar kiimesine nakletme ¢abast olarak tanimlanan” metnin, ba-

5 Cevheri, ismai] b. Hammad, (6.393/1002), es-Sthah Tdcul-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye,
(I-VD), (tahk. Ahmed Abdwl-Gafir Atar), Daru’l-‘lm, 3.Baski, Beyrut 1404/1984, c.VI,
5.2200; ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya, (5.395/1004), Mu'cemu Mekdyi-
si'l-Luga (I-VI), (tahk. Abdu’s-Selam Muhammed Har(n), 2.Baski, Misir 1972, ¢V 5.294-
295; ibn Manziir, Cemaluddin Muhammed b, Miikerrem, (6.711/1311), Lisanu’l-Arab,
(I-XV), Darv'l-Fikr, 3.Baski, Beyrut 1414/1994, X111, 5.397-398; Firfizabadi, Mecduddin
Muhammded b. Ya'kib, (6.817/1414), el-Kdmiisu'l-Muhit, (1-1V), 2.Baski, Misir 1371/
1952, IV 5.271-272.

6 Yildirim, Enbiya, Hadiste Metin Tenkidi, (Yayimlanmarms Doktara Tezi), Uludag Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 1996,5.10'da (Tibi, Huseyn b. Abdillah (6.743/ 1342),
el-Huldsa fi Ustili’l-Hadis, (Tahk. Subhi Samirraf) Beyrut 1985, 5.33'den naklen).

7 Tirkge Sozliik, (I-11), (Hazirlayanlar: Hasan Eren, Nevzat G6zaydin, Ismail Parlatir, Tal4t
Tekin, Hamza Ziilfikar), Yeni Baski, Atatiirk Kiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Tiirk
Dil Kurumu Yaymni:549, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1988, cll, s.1016.

8 Hangerlioglu, Orhan, isldm Inanglan Sézliigii, Remzi Kitabevi, 1. Basim, Istanbul 1984,
5.330.

9 Cevizci, Ahmert, Felsefe Sozliigil, Paradigma, Istanbul 2000, 5.646.
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gimsiz bir varligi oldugu ditsiiniiliir.'® Edebiyatgilara gore, “eskiden bir
kitabin veya yazunn aslina, miiellif tarafindan yazimus, derkenar, serhler
eklenmemis asil niishast"na metin denirken, giiniimiizde ise, “yazt haline
gelmis, dahast yayumlanip okur huzuruna ctkmus edebf eserler’e “metin”
denmektedir.!!

Metin, yazarla okur arasmndailetisim ¢abasidir ve metnin gizli olsa dahi,
belli bir nesnel icerigi vardir.!* Metin, “vagilabilir/agtk metin” ve “okunabi-
lir/kapalt metin” diye iki kisimda degerlendirilebilir. Yazilabilir/Actk Metin:
«Tytarlilik ve birlige direnen, celiskiyle dolu olup, her okumada yeniden yaz-
lan ve yorumlanan metin tirii’'ne denir. Yazilabilir metin ayni zamanda “actk

" metin” olarak da tanimlanabilir. Buna gore, “qglternatif yorumlara elverisli
olan, farkli anlamlart tegvik eden ve zengin, farkli ve karmasik okumalara
imkan tantyan metn”e “agtk metin” ad1 verilmektedir. Qkunabilir /Kapalt
'Metin: Pasif okuyucu icin yazilmug olan,l salt belli bir mesaj almak tizere
okunmas! gereken tekil ve degismez bir anlami 6zendiren ve dolaysiyla
okur tarafindan yeniden yazilmaya kargt koyan metine denir.'?

1.2. “_aill/Nass”

Arapcada “Metin (=text)” anlaminda kullamlan diger bir kelime de
“aill/Nass”dir.'* “paill/ Nass” kelimesi, “N-S-S/ua-02-0 " kokiiniin bir
tiirevidir ve sozliiklerde, fiil olarak “nassa”: “bir seyi kaldirmak”, “bir ha-
beri, isnad yoluyla sozii sdyleyenine dayandirmak/ref etmek”, “sinirlan-
dirmak”, “tayin etmek”, “birbiri {izerine dizip istif etmek”, “hareket ettir-
mek”, “bir kimseden, bir seyin biitiin ayrmtﬂanm (bir seyi enine sonuna
varincaya kadar) sorup aragtirmak”, “bir sey zahir olmak”, ve “bir seyin
nihayetine ulagmak™® anlamlarim ifade etmektedir. “Bir seyin nihdyeti-

10 Cevizdi, A, a.g.e., ay. :

11 Karatag, Turan, Edebiyat Terimleri Sézliigii, Akgag Yaywnlar, 2. Baski, Ankara 2004,
5.319.

12 Cevizci, A, a.g.e.;.a.y.

13 Bilgi igin bkz. Cevizci, A, a.g.€.,.2.Y.

14 Wehy, Hans, ADictionary of Modern Written Arabic, (Bdited by J. Milton Cowan), Third
Printing, Librairie du Liban, Beirut-MacDonald&Evans Ltd. London 1980, 5.968.

15 S4hib ismail b. Abbad, (6. 385/995), el-Muhit fil-Luga (I-XD), (Tahk. Muhammed Ha-
san Ali Yasin), 1.Baski, Beyrut 1414/1994, c.VII, 5.91; Cevheri, es-Sthah, c.III, 5.1058-
1059; ibn Manzy, Lisanu'l-Arab, c.VII, 5.98; Firlizabadi, el-Kamiisul-Muhtt, .11, .331;
el-Okyantisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi'l-Muhit, (I-111), (cev. Miitercim Asim Efendi),
Matbaatuw’l-Osmaniyye, Istanbul 1305, c.II, 5.1224; Zebidi, Muhibbuddin Muhammed
Murtaza Huseyn Vasit, (6.1205/1790), Tacwl-Arfis min Cevéhiril-Kamils (1-X), Da-
ru'l-Fikr, Beyrut 1414/1994, c.IX, 5.369-370.
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ne, en son noktasina ulagmak” anlaminda Hz. Peygamber’in bir hadisinde
de ge¢cmektedir:

“Olaall Gl ebuill 3Ly 131 /i2d belega’n-nisdu nassa’l-hikdki/ Kadin, akil
ve bulugunun nihayetine/en son noktasina ulastigr zaman...”*® '

“Nassa” fiilinin bu anlamlar1 yaninda diger anlamlar ise sunlardirr:
Arap orfiinde, “diigiine gelen biitiin davetlilerin rahatca gorebilmesi ama-
ciyla gelini yiiksek bir sandalye iizerine oturtmak”, “bir seyi aciklamak
ve beyan etmek”, “ates tizerindeki tencerenin ses cikararak kaynamasi”
ve “etin ateste cizirdamasi”. Isim olarak, ¢ogulu “a sai/Nusiis” olarak
gelen “Nass” ise “bir seyin nihayeti”, “yazardan varid olan asil s6z”, “bir
ménaya ihtimali olan veya te'vile ihtimali olmayan” anlamlarina gel-
mektedir. Ayrica “CiiQi a3 /Nassu’l-Kitdb” dendigi zaman “Kitabin met-
ni” demektir. 17

Wensinck’in tespitlerine gére “Nass”, esasinda “Zahir ve 4yin” anla-
minda olmakla birlikte, 1stilahta “metin” demektir. Kelimeye bu sonuncu
anlamda Kur'dn’da ve hadiste rastlanmaktadir. “Nass” kelimesi su iic te-
mel anlama gelmektedir:

1.Yazili olan veya yazili olmayan bir kAntint hiikmiin metni.

2. Mukaddes bir metnin zahiri.

3. Boyle bir metnin asil manési.

Bu anlamlardan ikincisi ile {iciinciisii arasindaki fark sudur: igiincii
anlamda, bir metnin asil anlamimdan kasit, kelimenin lafzl anlamin: ifa-

de ederken, ikinci anlam olan zahirde ise, az veya ¢ok mecazi ve tasavvufi

tefsire imkan taninmamaktadir.!8

“Nass”in 1stilahtaki diger tanimlari ise soyledir: “Soyleyen cihetinden
ileri gelen bir sebeple man4si zahirden daha agik olan lafizdir. Mesel3,
ilmin seref ve faziletini bildirmek isteyen bir zat: ‘Bilenler ile bilmeyenler
miisavi olurlar m1?’ dese bu séz, bilmek ile bilmemek arasindaki fark:
ifade hususunda nass olmus olur. Tevile ihtimali olmayan séze, delile de

16 Bu Hadis'in gectigi yerler icin bkz. Cevherd, es-Sthah, c.I11, 5.1059; ibnu’l-Esir, Muhib-
buddin Muhammed Cezert (6.606/ 1209), en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis ve'l-Eser; (IVI),
(tahk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmfid Muhammed et-Tanahi), Daru Thy4i't-Turasi’l-
Arabiyye, 1.Baski, Kahire 1383/1963, c.\| 5.64; Ibn Manzfr, Lisanu’l-Arab, c.VI], 5.98;
Firizabady, el-Kamilsu’l-Muhit, cll, 5.331.

17 Biitiin bu anlamlarin gegtigi yerler icin bkz. Sahib ismail b. Abbad, el-Muhit fi'l-Luga,
¢.VIIL,'s:91; ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, c.V1, 5.98; Firlizabadj, el-Kamiisu’l-Muhit, c.1I,
5.331.

18 Wensinck, A,, J., “Nass”, [A., c.IX, 5.12-121.
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nass denir.”'® Bir baska tamma gére Nass; “Sarih mandyr havt olup delil
makaminda irad olunan dyet yerinde kullanilur bir tabirdir.”*°

Yukarida zikredilen “metin” tanimlarinda ortak payday1 “yaz1”, “ya-
zili eser”, “yazili iletisim” olugturmaktadir. Bu tanimlara gore, bir mesa-
jin “metin” olarak degerlendirilebilmesi i¢in oncelikle yazilmast gerek-
mektedir. Yaziyla kaydedilmeyen, s6zlii/siféhi olarak dile getirilen sOy-
lemler, konusmalar, anlatilar, dinletiler vb.-yazumadiklart stirece- “me-
tin” kapsaminda degerlendirilemezler. Halbuki “nass”in tanimlarinda ise
yazili olma gart1 yoktur. Yézlll olmasa da “nass”, metin kapsaminda de-
gerlendirilebilmektedir. Baglangigta sifahen vahyedilen Kur'an, ayni za-
manda hem ezberlenmis, hem de vahiy katipleri tarafindan yazilmistir.
Dolayisiyla, Kur'an’in, Mushaf icerisinde iki kapak arasinda sayfalar ha-
lindeki mevcut sekli; bir séylemin/hitabin yaziya gecirilmig halidir. Hi-
tabin yazilmis olmasi onun bir metin formu haline gelmesi demektir. Su
halde Kur’an’in Mushaf icinde yazili metni hem “metin” hem de “nass”
kavramlarinin tanimlar icerisine girmektedir. Ancak, yukarida verilen
“metin” tamimlamalari baglaminda, Mushaf i¢indeki yazili metne bakil-
diginda, Kur'dn’'in nasil bir metin tiird olduguna dair yeterli ip uglar
gorillememektedir. Bu yiizden, Kur’An metninin tiirii, belirgin bir sekil-
de ortaya konulmalhidir. '

2. “Kur’an” Nasil Bir Metindir?

KurAm'in nasil bir metin oldugu sorusunu cevaplamaya gecmeden
dnce, Diinya iizerindeki her bir metnin, ait oldugu dini toplumlarda ken-
disine has fonksiyonlar icra ettigini belirtmeliyiz. Jayet bir toplum, elinde
tuttugu metnin ilahi orijinli olduguna inandig1 i¢in ona son derece saygi
goOsteriyorsa, bu metin, 0 toplum i¢in kutsaldir. Ayni zamanda dinf inang
ve ibadet konusunda kural koymast nedeniyle otoritedir.* Burada ister
istemez akla su soru gelmektedir: “Bir toplumda kutsal ve otorite olan dinf
metin, beserf metinlerle birebir mukayese edilebilir mi?” Bu soruya, metin-
_ lerin okunup-okunmamast esas alinarak cevap verilmekte, dolayisiyla is-
ter dinf metin, isterse beser{ metin olsun, okunmadigt miiddetge islevini

19 Bilmen, Omer Nasthi, “Hukuk: Isldmiyye ve Istlahatt Fikhiyye” Kamusu, Nazir Akba-
san Matbaasi, 2. Baski, Istanbul 1955, s. 28.

20 Firfizabadl, Okyanus, c.Il, s.1224; Pakaln, Mehmet Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri Sogligi (I-11), M. EB. Y., Istanbul 1983, c.II, s.657.

21 Ford, E Peter, Jr., “Kutsal Metin Olarak Kur'an: Gagdas Hiristiyan Bakis Agisina Gore
Bir Degerlendirme”, (Gev. ibrahiin Gorener), Bilimname I, 2003/1, Kayseri 2003, s.41.
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yitirecegi dile getirilmektedir. 22 Dolayisiyla Kur'dn metni, Miisliimanlar
i¢in, kutsal oldugu gibi, ayni zamanda otoritedir. Nazil oldugu tarihten
glinimiize kadar biiyiik bir saygtyla okunmaktadir. Mushaf icinde kayde-
dildigi sekliyle okunmaya devam edildii icin de, Kur'an metni, yorum
vasitasiyla iglevini siirdiiren bir metindir. v

Sadece Kur'dn metni degil, diger biitiin dinf metinler, 6ncelikle edebf
metinlerdir. Zira bu metinler, “muhatap iizerindeki etkilerini, bilyiik élciide
uslip dgeleri ile siirsel ya da anlatisal nitelikli dilsel form ¢ercevesinde icra
ederler. Dint metinlere ozgil ilk karakteristik budur. [kincisi ise, bu metinle-
rin (igsel) arinmaya tligkin ézel ritiiellerin icrdinda ‘terenniim edilmesi’ ya
da Kur’dn'in ifadesiyle agwr agir okunmasvdir (tertfl).”* Kuran'da Hz.
Peygamber'e ve mi'minlere, Kur'an't agir agir okumalari2* , bundan da
onemlisi Kur'an okunurken dinlenilmesi ve susulmasi emredilmektedir.2s

Biitiin bunlar da géstermektedir ki, Kur'an, éncelikle bir hitaptir. Bu
hitabin, Mushaf icerisindeki kayitli ve bir arada bulunan metni ise, bir
anda ortaya cikmamus; yirmi iic yilda, degisik olay ve gelismelere bagh
olarak vahyedilen birbirinden bagimsiz pasajlardan meydana gelmistir.
Kur’an, Allah’m hitap ettigi toplumla kurdugu canl1 bir diyalog olarak Hz.
Peygamber ve etrafinda olusan toplulugun Mekke ve Medine’deki yon-
lendirme siirecinde olusmustur. Allah toplumu dinleyerek?¢ onlarin hak-
Ii, makul sorularina cevap vererek?”, toplumda meydana gelen hukki,
ahlaki sorunlar cézerek Kur'an olusturdu. Dolayisiyla Kur'an lahiti (=ila-
hi, kutsal) oldugu kadar ndstitf (=insani, diinyevi) bir kitaptir. 11aht kel4-
m, dilin biitiin icablarn: bir gramer i¢inde kullanarak, mubhataplarinin
ahlaki durumlarin, sorunlarini, insanin ve toplumun uydugu kanunlari
dikkate alarak (=siinnetullah) tedrict bir sekilde ¢ézerek yeni bir toplum
olusturdu ve kendi de bu stiregte olustu. Kisaca hem peygamber hem de
Kur'an, kutsalliklarim: mutlak kutsalin tezahitiriinden degil; kutsalin “an-
lam” iceriginden ve onunla olan iliskisinden almaktadir.28 Dolayisiyla
Kur’dn pasajlari bir metinden daha cok “séz”diir, “keldm”dir. Mushaf ise
bu pasajlarm iki kapak arasina toplanmis s6zlerden olusmus-halidir. Bu

22 Nasr Hamid Ebti Zeyd, lldhi Hitabin Tabiati, Metin Anlayisimiz ve Kur'an Ilimleri Uzeri-
ne, (¢ev. Mehmet Emin Magsal), Kitdbiyat, 1. Baski, Ankara 2001, 5.23-24.

'23 Nasr Hamid, age.,s. 10-11

24 Furkan, 25/32; Miizzemmil, 73/4.

25 Araf, 7/204.

26 Al-i Imrén, 3/181; Miicadile, 58/1.

27 Bakara, 2/189, 215, 219; isra, 17/85; Kehf, 18/83.

28 Giiler, ilhami, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yayiwnlari, Ankara 1999, s.72.
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baglamda Gazzali (6.555/ 1111), Kuran’in varlik tarzlarini dort kisimda
incelerken, onun bu ézelliklerini s0yle ortaya koymaktadir:

“Kur’an ismini verdigimiz seyin viicidu da dort mertebededir. 1.All-
4h’m zat1 ile kiim olan Asd varligi, ocaktaki atesin ve emséalinin viichdu
gibidir. ‘a€all 3 jall 585 Sy Jialh &y /En yiice stfatlar ise Allah’indir. O,
mutlak giic, hiikiim ve hikmet sahibidir.”® Fakat, atesi misal vermekten ka-
sit, Acizlere yiiksek bir fikri anlatabilmek icindir. ‘Kideny, ‘Kadim’, Kur'an'in
hakiki viicGdunun bir sifatidir. Yakmak fiilinin ategin viicuduna mahsus bir
vasif olmasi gibi. 2. Kuran'in hafizamizdaki viiclidu Ki, bir ey 6grenirken
ve ezberledikten sonra zihnimizde durur. 3. Dilimizdeki viiciidu ki, sesi-
mizle ona viicud veririz. 4. Yazmak suretiyle kagitlardaki viicudu.”* ,

Neticede Kuran metni, siradan herhangi bir metin degildir. Bu ytuz-
den O, kendine 6zgii vasiflariyla degerlendirilmelidir. Kur'an’in asli for-
munun sthhatli bir sekilde algilanabilmesi i¢in, onun sozlit kiltiirle olan
iliskisi de bilinmelidir. ’

3. Kur’an Metninin “Sézlii Kiiltiir” ile ligkisi

Sozlii kiiltiire agina toplumlara, gifdhen vahyedilen Tevrat ve Incil
gibi, Kur'an da, sozlii killtiirtin hakim bulundugu miisrik Arap toplumuna
sozlii bir hitap olarak vahyedilmigtir. Kur'an’dan énce vahyedilen Tevrat
ve Incil, onlar! teblig eden peygamberlerinin vefatlarindan ¢ok sonra ya-
zilmislardir. Konunun uzmanlari, Tevrat'in uzun siire sifaht yolla nesilden
nesile intikal ettigini, en erken yaziya gegirilen Ahd-i Attk metninin Hz.
Mis&’dan yaklagik iki yiiz y1l, en son metnin ise bin yiiz y1l sonra kaleme
alindigin: ifade etmektedirler.®' Yine kaynaklarda yer aldigina gore, “ilk
Hiristiyanlar yazili metinlerden daha cok sozlii gelenege ve Hz. Isa (=
Mesih) nin sézlerine énem verdikleri i¢in baslangita yaziya aktarma 80z
konusu olmamustir. Hiristiyan inancina gore, Hz. {54 ne yazmus ne de yaz-
dirmustar. O sadece teblig etmistir. Havariler ise bunlari uzun siire sifahi/
sozlii olarak nakletmislerdir.”?? Giiniimiizde mevcut olan Inciller'den Hz.
is&’nmn mesajinin ne zaman yaziya gecirildigini ve bu inciller’e kaynaklik

29 Nahl, 16/60. .
30 Gazzali, Ebfi Himid Muhammed b. Muhammed (6.555/1111), Heamul-Avam an Il-
mi'l-Keldm, (el-Munkizu mine’d-Daldl iginde), Hakikat Kitabevi, Istanbul 1410/1990,
5.76,78.
31 Tiimer, Glinay- Kiiciik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Yaymlari, 2. Baski, Ankara
1993, 5.193-194.
32 Tanyu, Hikmet, “Ahd-i Cedid”, DIA, ¢.1, 5.502.
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eden dokiimanlarin ne zaman tedvin edildigini kesin olarak tespit etmek
oldukea zordur. Fakat bunlarin “M.S. 50 yillarinda ortaya ¢iktig1 fikri makul
goriinmektedir. Resmi metinde bulunan Inciller’in ise 60-100 yillarinda
yazildiklari ileri siiriilmektedir. Bunlardan Markus™un yazilis1 60 yillarina
yerlestirilmektedir. Matta Incil’i ise 70-80 yillarinda yazilmustir. 80’li yil-
larda da Luka, Is&’nin mesajin1 ve onun risalet hayatini yaziya gecirmistir.
Yuhanna, digerlerinden farkli bir iislupla bir baska Incil yazmistir. Bu da
90’h1 yillara rastlamaktadir.”?® Hiristiyanlarin kendi ifadelerine gére Hz.
is4, yazil hicbir sey birakmamustir.>* “inciller baslangicta sadece cemaat
icin degil, ferdi maksatlarla da kaleme alinmustir. Yazili Incil anlaminda
evangelion kelimesine ilk defa 100-110'lu yillarda rastlanmaktadir.”3*
Céhili Arap toplumunda ise, sifahi yolla nakledilen ve Mu‘allakatu’s-
seb‘a harig, halkin kendisini hasredebilecegi zikre deger edebi bir kaynak
mevcut degildir. Daha dogrusu boéyle bir harekete ihtiyac hissedilmemis-
tir.3¢ Dolayisiyla, Kur'dn boyle bir topluma 6ncelikle sifahi olarak inzal
edilen®, ancak onun ilk teblig, tebyin ve tatbik edeni Hz. Peygamber ha-
yatta iken ve bizatihi kendisinin gézetiminde eksiksiz yaziya gegirilen
onemli bir keldmdir. Kur'anin eksiksiksiz ve giivenli bir sekilde giiniimii-
ze ulastig1 gercegi, bazi oryantalistler tarafindan da kabul edilmistir.?®
Su halde, Kur'an’in niiztiliiyle birlikte, baglangicta s6zlii kiltiiriin
egemen oldugu Cahill Arap toplumu; tedrici olarak yazili kiiltiiriin de
hékim bulundugu bir toplum haline gelmistir. Mu‘allakatu’s-seb‘a istisna
edilecek olursa, Kur’an, Arap kiiltiir tarihindeki ilk yazili metindir. Ayrica,

33 Pagaci, Mehmet, “Kur’an-1 Kerim Isifinda Vahiy Gelenegine Kitdb-1 Mukaddes Bagla-
munda Bir Baks”, [sldmi Arastirmalar Dergisi, c.V, say1: 3, Ankara 1991, s. 181. )

34 Okig, M. Tayyip, Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, A.U.1.EY.XXVI], Istanbul 1959,
s.124’te “....Les Péres, en particulier saint Augustin et saint Jérome, nous assurent quele
Christ ne nous a laissé aucun écrit. Nous les croyons sans peine.../ (...Babalar, ozellikle
Asziz Augustin ve Aziz Jerome bizi, Isa'min yazih bir sey birakmadigt konusunda temin
etmektedirler. Onlara endisesiz bir sekilde inantyorus.)” (Alexandre Masseron, Deux
letters du Christ- Ecclesia, Paris Juin 1956, No 87, p. 99’a atfen)

35 Tanyu, H., “Ahd-i Cedid”, DIA, c.], 5.503.

36- Hamldullah Muhammed, Hemmdm Ibn Miinebbil'in Sahifesi, (Gev. Talat Kogyigit), A. U-
AFY. 1XvIll, A.U. Basimevi, Ankara 1967, s.15; Ayrica bkz. Hamidulldh, M., Kur'd
Tarihi (Bir Deneme) (Gev. Mehmet Sait Mutlu), D.1.B., ilmi Eserler: 51, Ankara 1991, s.
59.

37 Nitekim Kur'an, Cibril tarafindan Hz. Peygamber’e sifahi olarak okunmustur. Kiya-
met, 75/18.

38 Meselé bu husus, oryantalist Rudi Paret tarafindan su sekilde dile getirilmistir: “Hicbir
din kurucusunun mesaji, Muhammed’in tebligi kadar bugiine kadar giivenli bir sekilde
intikal etmemigtir” Bilgi i¢in bkz. Paret, Rudi, Kur'dn Uzerine Makaleler, (Derleme ve
Geviri: Omer Ozsoy), Bilgi Vakfi Yayinlari, Ankara 1995, 5.169.
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heniiz nizil olmaya baglayan ayetlerin yazimina yonelik Hz. Peygamber
ve Mislimanlarin gosterdikleri duyarlilik, metinden yoksun olmasin-
dan dolayi, s6zlii aktarima dayanan gifahi kiiltiir ortaminda orijinal bir
faaliyettir. Bu bakimdan Kurdn metnini, Arap kiltiiriindeki sozli dé-
nemle yazili donem arasindaki ayirici bir nirengi noktas: olarak kabul
etmek miimkiindiir.?® Hz. Peygamber’in Bedir Esirleri arasinda okuma
yazma bilenlerden her birinin, okuma-yazma bilmeyen on Miisliiman’a
okuma ve yazmay1 6gretmeleri karsih@inda serbest birakilacaklarini bil-
dirmesi,*® vahiy ktiplerinden Zeyd b. Sabit’e Ibranca’yr 6grenmesini
tavsiye etmesi*!, onceleri kendisine ait s6zlerin sirf Kur'an ayetleriyle
karigir endisesi ile yazilmasina miisaade etmeyip, sonradan bu tehlike-
nin ortadan kalkmasina paralel olarak kendisinden hadis yazilmasina
izin vermesi*? gibi hususlar bu kanatimizi dogrular mahiyettedir. Bu-
rada vurgulamak istedigimiz husus, Kur'dn 6ncesi Arap toplumunun yazil
kiiltiirden daha ¢ok s6zlii kiiltiire 4sina olmalaridir. Yukaridaki deger-
lendirmelerimizden, onlarin hi¢ yazi bilmedikleri veya yazili kiiltiirle
higbir ilgilerinin bulunmadig1 anlagiilmamalidir.

39 Nasr Hamid, /lahf Hitabin Tabiati, 5.79.

40 Ibn Sa’d, Muhammed, (6.230/844), et-Tabakdtu’l-Kiibra (1VIII+Fihrist), Daru Beyrit-
Daru Sader, Beyrut 1377/1957, c.Il, 5.22. ibn Sa’d burada s6yle demektedir: “Mekke
ehli, yaziyorken, Medine ehli yazmiyordu.” Kanaatimize gore, Medinelilerin yazmama-

" s1 hususu, delillendirilmesi oldukca zor bir ifadedir. Zira Medine’de Ehl+ Kitap'tan
Yahudiler bulunuyordu ki onlar da okuma ve yazma biliyorlardi. Ayrica, Annesi, Enes
b. MAlik'i Hz. Peygamber’e getirdigi sirada, onun yazi bildigini Rastilulléh (s.)’a séyle-
mistir. Bu konuda ayrica bkz. Subhi Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istlahlari, (Gev. M.
Yagsar Kandemir), D.I.B., T.T.K.Basimevi, ikinci Baski, Ankara 1973, 5.12; Kogyigit, Ta-
lat, Hadis Usiilii, ilm1 Yayinlar, Elif Matbaacilik, Ankara t.y.,'s.22.

41 Hz Peygamber Zeyd b. Sébit’e Yahudi yazisim (Ibranca’yl) 6grenmesini emretmis ve

‘.. yazdracagum bir yaz icin Yahudi’ye giiven(e)miyorum” demistir. Bilgi i¢in bkz. Ibn
Sa’d et-Tabakdtu’l-Kiibra, c.I1, 5.358-359; Belaz(irl, Ahmed b. Yahya b. Cébir b. Davud
(8.279/892), Futithu’l-Buldan, (Nesreden: Salahuddin Muncid), Mektebetu’'n-Nahda-
t’l-Misriyye, Kahire t.y. s.583; Ahmed Emin, Fecru’l-Isldm, 10. Bask, Mektebetu’l Neh-
dati’l Misriyye, Kéhire 1965, 5.174-175.

42 Hz. Peygamber, hadislerin Kur'an ile karigma tehlikesinden emin olunca:
“QUSIG alall | gad /limi (hadis) yax ile tespit ediniz.” buyurur. Darimi, Mukaddime
43 (c.1, 5.105, 503, 504 numarali hadisler); Hatib Bagdadi, Eb{i Bekir Ahmed b. Ali b.
Sabit (6.462/1069), Takyidu’l-ilm, (Tahk. Yésuf ‘Iss), Daru thy4i’s-Siinneti'n-Nebeviy-
ye, Ikinci Baskl, y.y. 1974, 5.69; Ayrica, Abdullah Ibn Amr (6.65/684), hadis yazmak
icin Hz. Peygamber'den izin istemis o da “yaz” deyince, Abdullah Ibn Amr: “Sen, riza
ve gazap halinde iken isittigim hadisleri de yazayim mi?” diye tekrar sorar. Bunun iize-
rine Hz. Peygamber: “Evet, ciinkii ben yalniz hak olant séylerim” seklinde cevap verir.
Bu ve benzeri yazma ruhsati veren rivayetler icin ayrica bkz. Hatib Bagdadi, Takyidul-
fim, 5.72-86.
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Inceleme imkéni bulabildigimiz kaynaklarda yer alan baz rivayetler-
de de gériilecegi gibi, Araplar, esas itibariyle, pek cok cagdaslari gibi, s6z-
lii kiiltiirtin izlerini tagimaktadirlar. Zira, sozlii kiiltiiriin en temel 6zellik-
lerinden birisi belki de en 6énemlisi, yazma fiiline, zorunlu hallerde ve
geregi kadar bagvurmak seklinde kendini gésteren yaziy1 tercih etmeme
durumudur. Bi'setin baslangicinda, béyle bir kabiiliin 6nemli faktérlerin-
den birisi, Hz. Peygamber'in, ayetlerin nizil olmaya basladig1 ilk dénem-
lerde, kendisinin sézlerini/hadislerini yazmak icin izin isteyen sahéabilere
izin vermeyerek, Kur'dn diginda hicbir seyin yazilmamasin: emretmesi-
dir.*3 Ayrica Kur'dn'mn niizfilii sirasindaki yazi ile ilgili bu tutum, ashinda
Hz. Peygamber'in hadislerinin Kur'an ile kanstirilmas: endisesinden de
kaynaklanmaktadir.** “Yazi” ya yonelik bu davranigin diger énemli ne-
denlerinden biri de; “yaztya giivenmenin hafizay: zayif diisiirmesi”™*> dige-
ri ise “bilginin ehil olmayanlarin eline gecmesi™® dir.

Iste bu nedenle, Kur'an, muhataplarina okunan ve muhataplarinca
isitilen bir kelamdir. Ayrica, gerek Hz. Peygamber'in elcilik gorevinin,
kendisine indirileni duyurmak/teblig, actklama/tebyin ve uygulama/tat-
bik ile tanimlanmasi; gerekse miigrik Araplarin, Kuran'in duyulmasin-
dan hoglanmamalari, Kur'dn'in séz1il hitabimn ilk nesil iizerindeki tesi-
rini de géstermektedir. Nitekim Hz. Omer (6.23/643)’in, Kur'an dyetle-
rini dinledikten sonra, bu sézlii hitaptan oldukca etkilenerek miisliiman
oldugu bilinmektedir.*” Ayrica “Kur'dn okundugunda onu dinleyin ve
susun ki rahmet olunasimiz.”*® meélindeki ayette acikca goriildigii gibi -
Kur’an, sdylenen ve muhataplarindan kendisine kulak verilmesi istenen
bir “s6z”diir. Kur'an’t dinlemeyenler ise soyle tavsif edilmektedir: “Ken-
disine dyetlerimiz okundugunda, sanki hig isitmemis gibi biiyiiklenerek
Yyuztinii déner.”?

43 ilgili kaynaklar, Hz. Peygamber'in bu genel yasagina ilaveten husfsi izin isteyen bazi
sahabilere izin vermedigine dair haberler de ihtiva etmektedir. Bilgi i¢in bkz. Hatib
Bagdadi, Takyidul-llm, 5.28-32 vd..

44 Hatib Bagdadi, Takyidu’l-ilm, s.49-57.

45 Hatib Bagdadi, Takyidul-Ilm, s.58-60.

46 Hatib Bagdadi, Takyidul-ilm, s.61-63.

47 Ibn Hism (6.218/833), es-Siratu’n-Nebeviyye (I-IV),(Tahk. Mustafa Sakka, ibrahim
Ebyéri, Abdulhafiz Seleb?), thyai’t-Turasi’l-Arabi, 3.Baski, Beyrut 1391/1971, c.1, 5.366-
375; Ibnu'l-Esir, ‘fzzuddin (6.630/1233), Usdu’-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, (I-VI), (Tahk.
Muhammed ibrahim Bennd, Muhammed Ahmed ‘Agﬁr, Muhammed Abdulvehhéb),
Daru’s-$’ab, Misir 1970-1973, ¢.IV, 5.146-152.

48 A’raf, 7/204.

49 Lokman, 31/7.
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Burada yeri gelmigken, ¢alisma konumuzla da yakindan ilgisi olmas1
nedeniyle, “sozlii kiiltiir-ezber/hifz” iligkisi iizerinde durmay1 uygun bu-
luyoruz. -

4.Sozlii Kiiltiir”-“Ezber” iligkisi ve Kur’an Metni
~ Araplarin yaziya kars1 bu derece yabanci olmalarinin tabii bir sonucu
olarak, aralarinda, birbirlerine nakledecek kadar bol ahbéra sahip bulun-
malari, onlarda, bu haberlerin gelecek kusaklara aktarilabilmesi i¢in ya-
zinin yaninda ezberin, giiniimiiz insanlarim bile hayrete diisiirecek gekil-
de ilerlemesine neden olmustur. Bibliyografik kaynaklarda, Araplarin ez-
ber/héfiza yetenegini gosteren ¢ok sayida drnegi gormek miimkiindir.
Kaynaklarin bildirdigine gore Araplar, binlerce beyitlik siirler ezberliyor-
lar, nesebleriyle ilgili bilgileri hafizalarinda tutuyor ve okuyorlard:.>®
Mesela Katide (6.118/736), kendisine, ashibtan Cabir b. Abdilléh (6.
80/699)'1n hadislerini ihtiva eden bir sahife okundugu zaman hemen ez-
berlemistir.>! Kur'an’i ezberlemelerinden dolayl, Hz. Peygamber’in ash-
-4b1 ve iimmeti icin “Onlarin incilleri gogiislerindedir™? denilmigtir. S6zli
kiiltiirlerde ezberlemenin ne denli dnemli oldugu konusunda Walter Ong-

‘un su tespitleri dikkat cekicidir: ' )

«.Sé2lii kiiltiirde kavramlastirilan bilgi yiiksek sesle tekrar edilmezse yok
olacagindan, sézlii kiiltiirlerin uzun yillar iginde zahmetle 6grendiklerini tek-
rarlayarak unutmamaya ¢alismalar bilyiik enerji yatirumini gerektirir. Bu ge-
reksinimden kaynaklanan son derece geleneki veya tutucu zihniyet de, fikirsel
denemelere girismeyi hakli olarak engeller. Bilgi, gii¢ bela elde edilir ve degerli-
dir; toplum, bunu koruyan ve eski giinleri anlatabilen yash ve bilge kadinlarla
erkeklere biiyiik hiirmet gosterir. Fakat yazi ve ozellikle matbaa aracligyla
bilgi akhin disinda kaydedilmeye baslaninca, gegmisi tekrarlayan yash kadinlar
ve erkekler gozden diigmiis, onlarin yerini yeniliklerin kdsifleri olarak daha
geng nesiller almugtir... Son ydlarda yapilan aragtirmalar ise, sozlil kiiltiirlerde
kelimesi kelimesine ezberin miimkiin oldugu érneklerle doludur™*

50 Jeffery, Arthur (tarafindan negredilen), Mukaddimetdn fi Ultumi’l-Kur’dn ve Humd Mu-
kaddimetu Kitabi'l-Mebani ve Mukaddimetu Ibn Atiyye, Mektebetw’'l-Hanci, Kahire 1954,
s.32.

51 Zehebi, Eb(i Abdullah Semsuddin Muhammed (6.748/1347), Tezkiratul-Huffdz, (I-
IV), Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, yy., ty., ¢, 5.123.

52 Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilul-frfan fi Uliimi'l-Kur’dn, (I-11}, Beyrut 1409/
1988, c.I, 5.243.

53 Ong, Walter J., Sé3lil ve Yazili Kiiltiir, S6ziin Teknolojilesmest, (¢ev. Sema Postacioglu
Banon), Metis Yayinlan, ikinci Basim, istanbul 1999, 5.57-58, 80.
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Kurdn Aayetlerinin niiz(iline paralel olarak, ezberlemeye/hifza
onem verilmesi, hafizhgin tesvik edilmesi ve -Kur'dn A&yetlerinin
ezberlendikten sonra unutulmamasimna® dair uyarilarin yapilmasi da
gosteriyor ki, sozlii kiiltiirlerde, yazidan daha ¢ok héafizaya
giivenilmektedir. Kuran'in ezberlenmesi ve muhafazasi icin hafiza,
yazidan daha pratik ve giivenilir bir yol olarak kabul edildigi i¢indir ki
Ibnu'l-Cezeri (6.833/1429): “Kurdn’in naklinde itimat, Mushaflarin
yazisina degil, hafizalarda yer alan metinleredir. (Gliglii hafiza
yetenegi) Allah’in bu iimmete bahsettigi en serefli bir husiisiyettir.”**
demektedir. Ayrica, Kuran'in nazil oldugu dénemlerde, “cem”, “hifz”
ve “kari” kelimelerinin esanlamli olarak kullanilmasi, sézlii kiiltiir
acisindan oldukca dikkat gekicidir. NAzil olan vahiyleri ilk glinden
itibaren ezberliyenlere “el-Kari” denilmektedir. Bu lafzin asr-1 saddette
delalet etti§i anlam ile, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra delalet
ettigi mana aym degildir. Hz. Peygamber zamaninda bu lafiz, igittigi
miktari ezberleyene isaret ettigi halde, sonralar1 Kurdn’in tamamini
ezberleyen ve ondaki kiraatlere geregi gibi vakif olan anlaminda
kullamlmigtir. Yine aym sekilde “hafiz (cogulu, huffaz)” ile “camf’
(cogulu cumma’)” kelimeleri arasinda Isldam miiellifleri yakm bir
miinasebet bularak, ddeta birbirinin yerlerine kullanm1§lard1r

Soézlii kiiltiir ortaminda, Kurdn'in “hifz edilmesi” denildigi zaman
onun “cem’’”; “cem’ edilmesi” denildiginde ise “hifz edilmesi” anlamina
geldigi kaynakl-arda gecen su rivayetlerde goriilmektedir:

Muhammed b. Sirin (6.110/728)’in bildirdigine gore Hz. Ali
(6.41/661), Hz. Peygamber vefat edince, “Cuma namazlart harig,
Kur'dnt cem’ edinceye kadar ciibbemi iizerime alip digart ¢tkmamaya
yemin ettim;bdylece Kur’dnt bir arada cem’ ettim (=egberledim/
topladim.)” demistir. Ibn Hacer (6.852/1448): “Bu hadis munkatr’
oldugu icin zayiftir, dogru kabul edilse bile, Hz. Ali'nin cem
etmesinden maksat, Kur'dnt biitin olarak ezberlemesidir.”
demektedir.

54 Ahmed b. Hanbel, Musned c.l, $.223; Tirmizi, Fadailw’l-Kur'an, 18 (c.V, 5.177.); L
Cuund WLl o g LgSunal Lgsle anle f Alixall dm Ciabia JiS il Gaalia Jie “Kur'dn
sahibi (hdfizin) benzeri, bagli devenin shibinin misdli gibidir. Deve sdhibi devesini
gozetirse tutabilir. Mukayyed olmayip bwakirsa kagip gider.” Buhéri, Fadailil-Kur'an
23 (c.VI, 5.109); Miislim, Salatu’l-Musafirin 226 (c.I, 5.543), Buhari, Fadailil-Kur'an
23 (c.VI, 5.109); Miislim, Salatuw’l-Musafirin 228 (c.l, s.544, Hadis No:790) Buhéri,
Fadaili’l-Kur'an 23 (c.VI, s.110); Miislim, Salatwl-Muséfirin 231 (c.I, s.545, Hadis
No: 791).

55 Zerkani, Mendhil, c.I, s.243; Menn&'u-l-KattAn, Mebdhis fi Ullimil-Kur'dn,
Miiessesetu’r-Risale, 33. Baski, Beyrut 1418/1997, s.123.

56 Cerrahogluy, Ismail, Tefsir Ustilii, Elif Ofset, Ankara 1979, 5.66-67.

57 Ibn Ebi Daviid, Siileyman b. Egas Sicistani (6.316/928), Kitdbul-Mesdhif, (Tahk.
Arthur Jeffery), Birinci Baski, Misir 1355/1936, 5.10.
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!

Ibnuw’n-Nedim (6.438/ 1046), bu rivayete benzer olarak sunlan kay-
detmektedir: “Hz. Peygamber’in vefat ettigi giinlerde, Ali, insanlart saskin
gordiigiinde, Kur’dn’t cem’ edinceye kadar ii¢ giin Grtiisiinii surtindan ctkar-
mamaya yemin etti ve evde oturup Kur'dn’t cem etti. Bu kalbden hifz yoluy-
la cem’ edilen ilk Mushaftir. Bu Mushaf Ca’feriler’in elindekinin aymidir.
Ebil Ya'la Hamza Huseyni’nin elinde, Hasan ogullarindan tevariis edip, Ali
b. Ebt Talip hatt1 ile yazilmus ve yapraklart dokiilmiis bir Mushaf gordiim.”>8
Ancak bu haberin $if kaynakl oldugu ve yaygin olarak bilinmedigi zikre-
dilmektedir.*® Ibn Ebi D4viid’un kaydettigi Muhammed b. Sirin’den gelen
bir rivayette ise, Hz. Ali, Kur'ani cem ettigini s6yliiyor ise de, bu haberin
ravilerinden Eg'as’'in “Leyyinu’l-Hadis"*° oldugu bildirilip, burada Kur'an’t
cem’ edilmesinden kastin, onun hifziny/ezberlemesini tamamladi anlaminda

kullanildig ifade edilmektedir. “Kur’an’1 hifzetti/ezberledi” demek yeri-
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ne, “Kur’an’i cem’ etti.” denilebilecegi de belirtilmektedir.5!

Yukarida naklettigimiz bu rivayetlerin aksine, “Cem™ kelimesinin sa-
dece “Hifz” anlamina gelmeyip, ayn: zamanda “toplamak ve yazmak”
ménésini da ifade ettigini su iki rivayetten cikariyoruz:

Ebl Same (6.665/1267)’ye gore: “Kur'dn’t cem’ edenlerin amact, sa-
dece ezberden degil, bizzat Allah’in Elgisi'nin huzurunda yazilamin aynisi-
nin yazilmasidwr. Bundan dolayidir ki, Zeyd b. Sabit, ‘Tevbe siiresinin son
dyetlerini yazili olarak Huzeyme’den bagska bir kimsede bulamadim’demis-

- tir. Giinkii Zeyd, dyetin yazili metni olmaksizin, sadece ezberle yetinmez-

di”%? demektedir. Burada “cem” kelimesi, hem “ezberlemek” hem de “yaz-
mak” anlamimna gelmektedir.

Sii kaynakli diger bir rivayete gore, Hz. Peygamber vefat edecegi za-
man Hz. Ali’yi yanina ¢agirarak s6yle buyurur: “Ey Ali, Kur'dn sahifeler, ipek
ve kdgitlarda yazili olarak benim yatagimin arkasindadir. Onu oradan alin,

58 bnu'n-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. ishak (6.438/1046), el- Fikrist, (Tahk. ibr-

ahim Ramazan), Daru'l-Ma'rife, Birinci Baski, Beyrut 1415/1994, 5.45-46. .

59 Rafii, Mustafa Sadik, Pedzul-Kur'dn ve'l-Beldgati’'n-Nebeviyye, Matbaatu’l-Istikime, Ikinci
Basky, yy., 1359/1940, 5.15-16.

60 “Leyyinu’l-Hadis":Tecrihin (Cerh sebeplerinin) birinci mertebesinde yer alir; hadisi met-
ruk degildir; i‘tibar igin yazilir. Kogyigit, Talat, Hadis Terimleri Sézliigii, Rehber Yayin-
cilik, Birinci Baski, Ankara 1992, 5.248; Bir kimse hakkinda “Leyyinu’l-Hadfs” denildi-
gi zaman bu, hadislerinin i‘tibar i¢in yazilabilecegine delélet eder. Béyle raviler, kendi-
lerinden adaleti iskat etmeyecek bir hal ile mecrfih addedilirler. Bilgi icin bkz. Kocyi-
git, Talat, Hadis Ustlii, ilmi Yayinlar, Elif Matbaacilik, Ankara ty., s.55.

61 Ibnu Ebi David, Kitdbu'l-Mesdhif, s.10. )

62 Suyiti, Celaluddin, Abdurrahmén, (6.911/1505), el-Itkdn fi ‘Ulfimi’l-Kur’dn, (I-II), Ikinci
Baski, Déru Ibn Kesir, Beyrut- Daru’l-Uliimi’l-ins&niyye, Dimagk 1414/1993, c.I, 5.184.
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toplayn, Yahudilerin Tevrat’, zayi ettikleri gibi siz de onu zayi etmeyin.” Hz.
Ali de gidip Kur'an’1 bir sar1 bezin icine toplar ve tizerini miihiirler.”s3 Bu
rivayette ise “cem’ kelimesi, “bir seyi bir araya toplamak” manasindadur.

Biitiin bu rivayetler toplu olarak degerlendirildiginde, “cem™ kelimesi
genellikle “hifz” anlamia gelmekle birlikte, yaz ile kaydetmek ve bir seyi
bir araya getirmek, toplamak anlamlarini da yansitmaktadir. Netice itibariy-
le, sbzlii kiiltiiriin egemen oldugu toplumlarda ezberin yeri tartisilmazdir,
Bu nedenledir ki, yazidan daha cok ezbere guvenilmektedir. Kurdn metni,
oncelikle ezberlenmis; buna paralel olarak yaziya gegirilmistir. Béylece o,
hem héfizalarda hem de Mushaf icinde yazili halde korunmustur.

5. Kur’an’in “Metinsel Niteligi”ni Yanlis Yorumlama
Tezahiirleri

Kur'dn’in metinsel niteligine dair yukarida verdigimiz bilgiler dikkate
alindiginda, giiniimiizde, Kuran’in iki farkls sekilde algllandlgi gbzlem-
lenmektedir. Kur'an metninin, oldugundan farkl algilanmasindan kay-
naklanan bu tasavvurlar gérmekte yarar vardir.

5.1. Kur’an’t “Statik Yazili Bir Metin” Seklinde Tasavvur
Edenler ‘

Kur'dn’in “Mushaf” haline getirilmesi, vahyin gelecek kusaklara ulas-
tinlmast agisindan son derece mithimdir. Miislimanlarin ellerinde bulu-
nan Mushaf halindeki Kuran, onlarin her haliikdrda miiracaat ettikleri
temel bir metin olmustur. Ancak sonraki slirecte mevcut metne, insanla-
rn bakigt degismistir. Hz. Peygamber ve ashabinin yasadig1 asirdan uzak-
lagildik¢a, Kur’an olgularla canli bir diyalog halinde algilanmaktan daha
¢ok, iki kapak arasindaki bir metin olarak algilanmaya caligiimus, lafizlar

-6n pléna cikmus, tarih ve sosyal olaylar 4deta duragan hale getirilmistir.

Bu algilamanin sonucu, isldm Dini’nin temel kaynag hakkinda, yukarida
da kismen degindigimiz gibi bazi oryantalistler tarafindan, tasvip edilme-
si miimkiin olmayan fikirler ileri stiriilebilmistir.®4 Halbuki lafizlar statik

63 Zehebi, Muhammed Hiseyin, et-Tefsir ve'l-Miifessirin (I-II}, Daruwl-Kiitiibi'l-Hadise,
2.Basky, y.y., 1396/1976, c.Il, 5.157.

64 Bu konuda Kur'an {izerine caligmalari bulunan oryantalist Rudi Paret misal olarak ve-
rilebilir. Rudi Paret, isldm diinyasinin kars: kargiya bulundugu agmazin ¢6ziimii icin
§0yle bir 6neri sunmaktadur: “Kur'dn’n ldfiz olarak vahyedildigi ve vahyin mutlak degis-
mezligi ilkesinden vaggecip, Kur'dn’m onerdigi yasam diizeninin Hz. Peygamber’in cagi-
na hitap ettigi, yani zamana bagh oldugu ve sonraki gelismeler tarafindan ‘astldigr’ ka-
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oldugu halde, hayatin kendisi ve olgular dinamik bir dzellige sahiptir.®
Neticede, Kur'an’in esas rithundan uzaklasilmg, ayetlerin vermek istedigi
esas mesajlar yerine, sadece ne dedigi izerinde durulmustur. Filolojik,
retorik aciklamalara ilave olarak, israili ve uydurma haberlere sikca yer
verilen tefsirlerde-istisnalar1 olmakla birlikte- bu son il4hi hitabin esas
vermek istedic“gi mesaj, belkide farkinda olmadan geri planda kalmustir.
Halbuki Allah, gonderdigi bu son mesajin anlagilmasiny, dyetleri tizerin-
de diisiiniilmesini, derinlemesine tefekkiir edilmesini ve onlardan 6git
alinmasini bildirmektedir.5® :

Satibi (6.790/1388)'nin de belirttigi gibi, Kuran’da gecen dyetlerin
lafizlarindan ziyade bu lafizlarin ifade etmek istedigimdnd 6nemlidir. Zira
1afiz, murad edilen ménanin elde edilmesi i¢in bir vasitadir. Sozden asil
maksat manadir. Daha baslangicta hitap mana iizerine kurulmustur. Kitap
ve Siinnet iizerinde calisan bircok kimseler, bu noktadan habersiz olmak-
ta; hic uygun olmadik yollarla onlardan anlamlar ve sirlar gikarmaya ¢a-
lismaktadirlar. Tabil bq durumda, ona ulagmak isteyen kimselere mané-
lar agilmamaktadir. Araplarin maksatlarina vakif olmayan aragtirmacilara
anlamlar gizli kalmakta, dolayistyla, bu gibilerin ¢abalar bosa gitmekte
ve yanhs yolda giiclerini titketmektedirler.’

Bu bakis, yani Kur'an'in statik bir metin olarak algilanmasi, sadece
literal anlamlara takilip, bu anlamlarin gerisindeki maksadin goz ardi
edilmesidir. Bu yiizden Ashib’m yakindan izledigi vahiy stireci daha sonra
gelen nesiller tarafindan geregi gibi idrak edilememistir. Bir bagka ifadey-
le, “vahye bakist, iki kapak arasindaki Mushafa bakiga geviren Miisliiman-
lar, vahyin dinamik yapisini, statik bir metin okumaya déniistiirmiisler;
boylece vahiy, 14fzin belirleyici oldugu bicimsel yan ile Miisliimanlarin
bakiglarina yon vermistir.” 68 Arnik Kuran, asil islevi goz ardi edilen bir

metin olarak algilanir olmus, her dini gfup/ firka kendi goriislerinin dog-

bul edilmelidir. Bu Gnerinin mantiki bir sonucu, Paret’e gére, Kur'dn'in ¢agin gerisinde
kaldigdir. Bunun anlamu ise sudur: Miisliiman, ¢agdaglasmak istiyorsa Kur’.c.”m’dan,"Kur’- :
an’a sadik kalmak istiyorsa ¢agdaslasmaktan vazgegmelidir.” Bilgi i¢in bkz. Ozsoy, Omey,
“Gevirenden”, (Paret, Rudi, Kur'dn Ugzerine Makaleler, (cev.Omer Ozsoy), Bilgi Vakfi
Yaynlari, Ankara 1995, iginde), 5.18.

65 Ozdes, Talip, “Vahiy-Olgu iliskisi Agisndan Nesh'e Getirilen Yorumlara Elegtirel Bir
Yaklagim®, Islémf Aragtirmalar Dergisi, Say1: 1, Ankara 2001, cXIV, 5.47. '

66 Bu 4yetlerden bazilar igin bkz. Nisa, 4/82; Yhsuf, 12/2; Nahl, 16/44; Mivminfin, 23/
68; Sad, 38/29; Muhammed, 47/24; Kamer, 54/17, 22, 32, 40.

67 Saubi, Ebl ishak ibrahim b. Miisa b. Muhammed Girnati, (6.790/1388), el-Muvdfakdt
fi Ustili’s-Serta (I-IV}, Daru’l-Ma'rife, 3. Bask, Beyrut 1417/1997, c.Il, 5.396-397.

68 Tiircan, Galip, Kur'dn’da Ahiret Inanct, Aziz Andag Yaymnevi, Ankara 2006, 5.409.
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rulugunu ispatlamak icin Mushaf metninde gecen bir ibareyi referans ola-
rak gostermeye baglamigtir. Mesela aym ayetler delil gosterilerek Ru’ye-
tulléh’in hem vAki olacagi hem de boyle bir hususun kesinlikle miimkiin
olamayacag: ispatlanmaya caligilmistir.5

Bu bakis agisinin tezahiirleri daha cok Tablun’le birlikte belirgin bir
sekilde goriilmektedir. Zira Tabifin ve sonrasi dénemde Kur’an bir biitiin
olarak Mushaf seklinde algilanmis ve béylece yazili bir metinin icerdigi
ménalar degsifre edilmeye baglanmistir. Adeta Kur'an, baskalarinin dogru-
larini onaylayan bir noter islevini gérmeye baglamistir. Mesela, Halife
Mehdi (6.169/785) zamaninda Basra kadisi olan Ubeydullah Ibnu’l-Ha-
san Enbari (6.168/784) son derece celiskili fikirler ileri stirebilmistir. O'-
nun ozellikle Kur'an hakkindaki su sozleri dikkat cekicidir:

“Kur'dn’da thtilafa delalet vardir. Kaderi reddedenler dogru sGylemis-
lerdir. Bu gériisiin Kur'dn'da bir delili vardir. Cebriyyenin de dedikleri dog-
rudur. Onlarin goriislerinin de Kur'dn’da bir delili vardir. Kim kaderi red-
dederse, dogrudur, kim Cebr gériisiinii kabul ederse o da dogrudur. Ciinkii
bazen bir tek dyet, iki muhtelif mdndya deldlet eder ve birbirine zit iki md-
ndya gekilebilir.”’° Basra Kadisrnin, zin eden kimsenin durumu hakkin-
da soyledikleri ise diisiindiirtictdiir:

“Her kim zina eden, mii'mindir derse, isabet etmistir. Kim de, kaﬁrdlr
derse o da isabet etmistir. Bir baskast O, ne mii’mindir ne de kdfirdir, o
fastktu; derse o da dogru s6ylemistir. Diger birisi, onun ne mii’min ne kdfir
oldugunu, onun miindfik oldugunu séylerse o da isabet etmigtir. Kafirdir,
miisrik degildir, diyen de dogru sdylemigtir. Hem kdfir, hem de miisriktir, di-
Yen kisi de isabet etmigtir. Ciinkii Kur'dn, biitiin bu manélara delélet etmek-
tedir.””! Basra Kadisi, daha o dénemde tepkiler almis ve bu fikirleri ¢cok
ciddi bir sekilde elegtirilmistir.”?

S6z konusu yaklagim ile ashabin Kur'an tasavvuru karsilastirildigin-
da, onlarin niizdl siirecini bizatihi yasamalari nedeniyle, daha sonraki

69 Bahse konu &yetler sunlardir: En’am, 6/103; A’raf, 7/143; Kiyame, 75/22, 23. Bu
konudaki tartigmalar icin bkz. Matiiridi, EbG Manstir (6.333/944), Kitabii’t-Tevhid Ter-
ciimesi, (ev. Bekir Topaloglu), Isam Yayinlari, Ankara 2002, 5.98- 109; Taftazani, Sa-
duddin Mes’tid b. Omer (6.797/ 1395) Keldm Ilmi ve Islam Akdidi, Serhu’l-Akdid (Ha-
zulayan: Silleyman Uludag), Dergh Yayinlar, 2. Baski, istanbul 1982, 5.183-189.
Arapga Metin, s.34-35; Eb{i Muhammed Osman el- Irakl el-Firaku’l-Mufterika, (Nesre-
den: Yasar Kutluay), Ankara 1961, s.44.

70 Ibn Kuteybe, Tevilu Mubhtelifi'l-Hadis, 5.45.

71 ibn Kuteybe, a. g.e., a.y.

72 1bn Kuteybe, a.g.e., 5.46.
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dénemlerde algilamsindan tamamen farkl bir Kur'an tasavvuruna sahip
olduklar gériilmektedir. “Fthi Mdfih”de gegen asagidaki ifadeler, Ashib
ile onlardan sonra gelenler arasindaki Kur'an tasavvurunun farkini acik-
lamasi acisindan ilging bir 6rnektir:

Bir grup insan (yaganmig bir vak’anin) hikéyesini dinlemektedirler.
Fakat bunlar arasinda olan bir kimse, hikdyenin meydana gelis aninda
orada bulundugundan, s6z konusu olay1 bizétihi gorip yagadigindan, hika-
yenin hepsini tamamen biliyor ve bir isaretle hepsini anliyor, kizarip boza-
riyor ve bir halden diger hale doniiyor. Digerleri hikdyenin ancak igittikle-
ri kadarini anliyorlar; clinkii onlar, olayin gectigi yerde bulunmadiklari ve
o anlatilan hikayeyi canli olarak gormedikleri, yasamadiklari igin bu vak-
‘adan haberdar degillerdir. Yalniz, anlatilan olayz, canli olarak yagamig ve
duruma vakif olan kimse ise, bu dinledigi kadartyla bile, pek cok seyleri
anlamig, bu ylizden de renkten renge girmistir.”? iste ashabin Kur'an
tasavvury, olayi bizatihi gérmiis ve yagsamig bu kimsenin durumu gibidir.
Ashabtan sonra gelenlerin Kur'an tasavvurlart ise, olay1 yagsamadan, sa-
dece kendilerine anlatilani dinleyen diger kimselerin algilamalarina ben-
zemektedir.

Dolayisiyla, Mushafa statik bakis yerine; vahiy-olgu iliskisini yasa-
yan Ashébin Kur’an tasavvuru gibi, Allah KelAmr'na, aktif ve dinamik ba-
kisa dogru yonelis olmalidir. Bu bakusg ise ényargilardan, pesinfikirlerden
armnmis bir zihin yapisim gerektirir.

5.2. Kur’an Metnini, “Ansiklopedi” Gibi Tasavvur
Edenler

Kuran'in metinsel niteligine dair ikinci bir farkh yaklagim ise, Islami
bilgi diizeyi yiizeysel olan kimselerin -giiniimiizde oldukga ragbet goren-
tasavvurlardir. Bu tasavvura gore Kur'an, aranilan her seyin onda bulu-
nabilecegi bir ansiklopedidir. KurAn'imn elimizdeki mevcut metnine baka-
rak, her aradigini Kur'dn metninde bulacagint sananlarin ve Kur'dn’1 bu
sekilde algilayanlarin sayisi da giin gectikce artmaktadur. Yasadigimiz ¢ag-
da, onu geregi gibi kavrayamayanlar tarafindan Kur'an, konu konu, mad-
de madde, baslik baslik ayristirilan ve ihtiyaca binaen bagvurulacak bir
kitap mesabesine indirgenmektedir. Zira bu tiir tasavvura sahip kimseler,

73 Mevlémé, Fihi Mdfih, (¢cev.Meliha {llker Anbarcioglu), Milli Egitim Basimevi, 3. Bask,
Istanbul 1969, 5.46.
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Kur’dn’t béyle algiladiklar: icin, konunun uzmani olan ildhiyatc1 akade-
misyenlere sorduklar: sorularla’ bilincaltlarinda yatan Kur’an tasavvur-
lar1 hakkinda ipuclari vermektedirler. Yine ayni1 tasavvur sahipleri, Kur'-
an 6liilerin arkasindan okunan, icerisinde tilstmli bilgiler barindiran, sif-
reli, gizemli bir kitap olarak kabul etmektedirler. Suyfitf (6.911/1505) nin
naklettigi bir rivayet, giiniimiizde gériilen bu tiir Kuran tasavvurunun
daha iyi anlagilabilmesi agisindan oldukca ilgingtir: rivayete gére, Hz.
Miis&’ya bir giin soyle hitap edilmistir: “Ey Misa! Ahmed’in (Hz. Muham-
med)(s.)’in kitabt (Kur’dn), diger semavi kitaplar arasinda adeta i¢inde siit
bulunan bir kap gibidir. Galkaladik¢a yagi ¢ctkar.”’® Boyle bir Kur'dn tasav-
vury, aranan her meseleyle ilgili bilginin Mushaf icinde kayithi olan me-
tinde bulunabilecegi gibi bir beklentiye yol a¢maktadir. Bu beklenti 6yle
boyutlara ulagmaktadir ki, baz1 kimseler Mushaf icindeki metine baka-
rak, akla gelmedik kehanetlerde bulunmakta, 4deta her harfinde sifreler
oldugunu iddia etmektedirler.”¢

Bireylerin her aradigim Mushaftaki metinde bulacagina dair bahse
konu yaklagimlari, islam Dini'nin Kur'an'dan sonra en énemli kaynagi
olan “Siinnet”in de ihmal edilmesine yol agmugtir. Halbuki Islam’in sartla-
rindan olan “namaz, orug, hac, zekat” gibi ibadetlerin nasil uygulanaca-
gin1 Mushaf metni icinde bulmak miimkiin degildir. Bu ibadetlerin nasil
uygulanacagimni ilk defa Cibril, Hz. Peygamber’e Ogretmistir.”” Daha sonra

74 Meseld, “Kur'dn’da bes vakit degil, ii¢ vakit namaz kilinmastun emredildigi; kadinlarin
muayyen giinlerinde namaz kilamayacaklarina, orug tutamayacaklarina ve Kur'dn’a el
stiremeyeceklerine yénelik Kur'dn'da bir dyet bulunup bulunmadigt”; “Hacca gitmeyen
kimselerin kurban keseceklerine dair Kur'an’da bir dyet olup olmadigr” vb. hususlar kitle
iletigim araglarimin siirekli olarak giindemini isgal etmektedir. Hatta ulusal televizyon
kanallarindan birinde yapilan tartigmada “Kur'dn’da kadiun ezan okuyup okuyamaya-
cagiyla ilgili bir dyetin bulunup bulunmadigr” bile sorulmugtur. Bu sorular dyle boyut-
lara ulagmigtir ki, “Isldmi diyet nasi! Yyapilr? Kur'dn’a gére diyet nasu olmalidir?” gibi
sorular sorulabilmigtir. (Bu konuda yazilmus elestirel bir makale i¢in bkz. Albayrak,
Ozlem, “Kur'an’la Incelmek Miimkiin mu?”, http://www.yenisafak.com. tr/oalbay-
rak.html (Erigim Tarihi: 11 Temmuz 2006)

75 Suyfti, el-Itkdn, c.JI, 5.1034. :

76 Mushafin icerisinde gecen ayetlerden, bu ayetlerin gectigi siirelerin numaralanndan
yola cikarak hem gecmiste olmus (telefonun icadi vb. gibi) hem de gelecekte olmasi
muhtem_el olaylar hakkinda kehanette bulunmaya yénelik cok sayida misaller igin bkz.
Celakil, Omer, Kur'an-t Kerim’in Sifresi, Stnir Otesi Yayinlari, 1.Baski, Istanbul 2002.

77 Ahmed b. Hanbel, Miisned, ¢.IV 5.161; ibn Higdm (6.218/833), es-Siratu’'n-Nebeviyye,
(I-1V), (Tahk. Mustafa Sakka, Ibrahim Ebyéri, Abdulhafiz Selebi), ihyai't-Turasi’l-Arabi,
3.Basky, Beyrut 1391/1971, c.I, s. 261; Taberi Ebfi Cifer Muhammed b. Cerir, (6.310/
922), Tarthu’t-Taberf, el-Ma'riif bi Tdrihi’l-Umem ve'l-Mulitk, Miiessesetw’l-A’lem? 1¥]-
Matbiit, Beyrut ty., c.Il, 5.53-54.
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Hz. Peygamber, 6grendigi bu bilgileri ashdbina uygulamali olarak goster-
mistir. Bu uygulamalar gibi daha pek ¢ok bilgi Mushaf i¢inde yoktur. Hal-
buki Imam Safil (6.204/820)’ nin de belirttigi gibi, “Ulemanin soyledigi
her s6z, Siinnet’in serhi, Siinnet de Kur’dn'in serhidir. Rastilulldh’in hitkiim
ifade eden her sozii, Kur'dn'dan aldigi manadir.”’8 Nitekim Hz. Peygam-
ber’in: “Ben ancak, Allah’in Kitabi'nda heldl kildigint heldl, haram kildigi
da haram kilarim.””? hadisi de Imam Safil’nin bu s6ziinii te’yid etmekte-
dir. Yine Said b. Ciibeyr (6.95/713): “Rastilulléh’in hadisi olarak duydu-
gum her s6zii dogrulayan bir dyeti, Allah’in Kitabi'nda mutlaka bulmugum-
dur.” derken; Abdullah b. Mes’td (6.32/652) ise: “ Size bir hadis nakletti-
gimde, Kur’dn’dan bunu dogrulayan bir dyeti de gosterebilirim.” demekte-
dir.8® Suyiiti ibn BerrecAn’in sdyle dedigini de nakletmektedir: “Rastlull-
dh’tan sadir olan her soziin, uzak veya yakin, kendisi veya asl, Kur'dn’da

‘mevcuttur. Bunu anlayabilen anlar; goremeyen de goremez. Verdigi her hil-

kiim ve karar béyledir. Bunu herkes ictihady, ilmf derecesi ve anlayis kabili-
yeti dl¢tisiinde algilar.”®?

Esasen Kur'dn’da, 6zellikle ahkam ve ibadetlere ait dyetler, Sinnet’in
actklama ve uygulamasi olmadan dogru olarak anlagilamaz ve uygulana-
maz.8? Hz. Peygamber’in verdigi nihai bir hiikiim ister Kur'dn’a dayansin,
isterse kendi ictihadi olsun, biitiin Miisliimanlari baglayicidir. Bu hususla

78 Suy(d, el-Itkdn, c.Il, s.1025. .

79 ibn Hazm, ibn Hazm, EbG@ Muhammed Ali b, Ahmed b. Said (6.478/1085}, el-Ihkdm fi
Usilli'l-Ahkdm, (I-VIID), Darul-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1405/1985, c.Il, 5.212; Ibn Kay-
yim Cevziyye, Semsuddin Ebé Abdillah Muhammed b. Ebi Beks, (6. 751/ 1350), Iamu’l-
Muvakkiin an Rabbil-Alemin (I-IV), (Tahk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, 1. Bas-
ki, Matbaatu's-Saadet, Misir 1374/1955, c. I, s. 250; Suy(ti, el-Itkdn, c.Il, s.1025.

80 Suyit], el-Itkdn, c.II, 5.1026.

81 Suyiti, el-Itkdn, c.Il, 5.1027. :

82 ibn Hazm, el-fhkam fi Usiilil-Ahkdm, c.Il, 5.214. ibn Hazm, “Kur’dn bize yeter” diyenle-
re cevap sadedinde, Kurdn’da 6le namazinin dort rekat, aksam namazinin i rekat
oldugu ve (namazda) riik{inun, kiratin nasil yapilacag, nasil selam verilecegi, orug
ibadetinde nelerden sakinilmas: gerektigi, zekatta altin ve giimiigle ilgili 8l¢iiniin, koyun,
deve ve inegin miktarimn beyani, alinmas: gereken zekatin miktari, hac ibadetinde
Arafaf'ta ne zaman vakfe yapilacagl, Miizdelife’de namazin nasil kilinacags, cemrelere
nasl tas atitacagi (nasil seytan taglanacagt), ihramun seklinin nasil olacag1, ihramdan
nelerden sakimlacagy, hirsizin elinin nasil, nereden ne miktarda kesilecegi, siit emme-
den dolayr meydana gelen akrabali1, yenilmesi haram olan seyleri, kurbanhk olarak
kesilecek hayvanlarin 6zellikleri, hadlere dair ahkdmi, bosanmamn/bosamanin nasil
olacagl, alig veriste haram olan seyleri, faizin agiklamas: gibi sair fikhi hususlan bul-
mak imkansizdir. Kuran, biitiin bu ayrintilarin agiklamasini sadece Hz. Peygamber'e
birakmugtir. Biitiin bu ahk4m ve ibadata yénelik hususlar sadece Hz. Peygamber'e
miiracaat edilerek anlagilabilir. '
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ilgili olarak, Kur'dn’da ¢ok sayida ayet vardir..3 Bu ayetlerde Allah ve
Rasiilii, bir iste hitkiim verdigi zaman, artik inanmis erkek ve kadina, o isi
kendi istekleri dogrultusunda segme hakki olmadig1 bildirilmis®* , hatta
Allah kendi fizerine yemin ederek, Miisliimanlarin, aralarinda cikan ce-
kigsmeli islerde, Hz. Peygamber’i hakem yapip, sonra da onun verdigi hiik-
me karsi iclerinde herhangi bir sikinti duymadan tam anlamiyla teslim
olmadik¢a inanmis olmayacaklar: hitkmiinii vermistir.8 _

Ayrica, Kur'an’da “zii-vuc(ih” olan kelimeler vardir ki, bu kelimelerin
anlamlarin dogru olarak tesbit edebilmek icin yine Hz. Peygamber’in reh-
berligine ihtiyac vardir. Nitekim Hz. Ali, Abdullah ibn Abbas (6.68/687)"
Héricilere génderirken ona, su tavsiyelerde bulunmustur:

‘\.\.ud\.iag_m.a\;uﬂj 3 o}_;JJSM}éQTJﬂL}?@;L;SYJ ¢ W‘Aﬁe@.}“ g_us.‘)l
“Onlara git, kendileriyle tartisirken sakin Kur’dn’ onlara karst delil olarak
kullanmay; ¢iinkii Kur'dn’in dyetlerinde cesitli vecihler vardir. Fakat onlarla
Siinnet’ten delil getir.”® Diger bir rivayette ise, Ibn Abbas, Hz. Ali’ye: “Ey
Mi’minlerin Emiri! Ben Allah’in Kitabini onlardan daha iyi bilirim, ¢iinkii
Kur’dn’in niizilliine bizler sahid olduk.” deyince, Hz. Ali: “Dogru soyliiyor-
sun, Kur’dn’da muhtelif vecihler vardir, sen bir vecih ileri siirerken onlar da
digerlerini siirerler. Fakat sen gene siinnetle mukabelede bulun; ciinkii on-
lar hadiste aymi geyi yapamayacaklardir.”®” Bu konusmadan sonra ibn
Abbas Haricilere gider ve onlarla tartisirken hep hadislerden delil getirir.
Neticede Hariciler, ibn Abbas karsisinda delilsiz kalirlar.

Su halde Kur’an’in vahyedilmesindeki amag ansiklopedik bilgiler ver-
mek degildir. Kur'an, sirkin karanhgma saplanmig insanhg1, yeniden “tev-

83 Bu ayetlerin ayrintihi bigimde incelendigi bir ¢aligma igin bkz. Giingér, Mevliit, “Kur'-
an'in Hz. Peygamber'in Siinnetine Verdigi Deger”, Kur'dn Arastirmalart 2, Bayrak Mat-
baas, 1. Baski, istanbul 1996, ss.13-47. '

* 84 Ahzab, 33/36.

85 Nisa, 4/65.

86 Suy(ti, el-Itkdn, c.1, s.446; Hz. Ali'nin Ibn Abbas’a bu tavsiyesi ile ilgili olarak ayrica
bkz. Serhu Nehci’l-Beldga (I-VI), Te'lif: Ibnu Ebil-Hadid, ‘izzuddin Ebi Hamid Abdil-
hamid b. Hibetullah el-Medéini, (6.656/1258), Miiessesetuw’l-A'lemi Ii'l-Matbiie, Bey-
rut 1415/1995, c.V, 5.156; Bu kaynakta Hz. Ali'nin tavsiyesi §u sekildedir: angA.:")I

_)]H.Jla44.ul\.:e€;;laus.\ u‘,]}s{,d_,uco};_,}) u\)ﬂ\ulsul)dh,
Lan. lgic | saxy /Onlarla Kur'dra dayanarak tartigma, ¢iinkii Kur’dn, bir ¢ok yénii
olan ( tiirlit yorumlarla yorulabilen) bir kitaptir; sen s6ylersin onlar da sdylerler; onlara
siinnete dayanarak delil getir; ¢iinkii ondan kagmaya yol bulamazlar onlar.” Aym bilgi
i¢in bkz. Nehcu'l-Beldga, (Hazirlayan: Abdiilbaki Gélpinarh), Der Yayinlari, istanbul 1990,
5.334.
87 Suyiiti, el-Itkdn, c.1, 5.446.
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‘hid”in aydinhigina ¢ikarmak igin gonderilmis bir oldukca veciz bir hitaptir.
Kur’an ayrintilardan ziyade genel prensipleri veren, insani diisiinmeye sev-
keden, problemlere insanin da ¢oziim iiretmesini dneren bir keldmdur.

6. Kur’an’in Metinsel Niteliginin Dogru Anlagilmasi
Gabalarimin Taribteki Bazi Goriiniimleri

Kur'an’in metinsel niteliginin dogru anlagilabilmesi ¢abasinun tarihte
cok sayida drnegi vardir. Galismamizin boyutlarini asmamak icin burada
asr-1 saAdetten {i¢ 6rnege yer verecegiz:

Bunlardan birincisi, calismamizin bagindan beri vurguladigimz gibi
Ashabim Kur'an’a bakislandir. Zira onlar, Kur’an'in satirlarda yazilmig sek-
line, dizilisine kutsiyet atfetmekten daha ¢ok muhteviyatina, mantikun-
dan ziyade mefhimuna 6nem vermektedirler. Buhéri’de gecen su rivayet,
ashabin Kur'an tasavvurunu daha belirgin bir sekilde ortaya koymakta-
dir: !

Hz. Aise (6.57/676)’ye Irakl bir adam gelir ve: “Ey Mii’minlerin an-
nesi, bana Mushafint gosterir misin?” der. Hz. Aise béyle bir talebi pek
makul bulmaz ve bunun nedenini sorar. O adam: “Ciinkii Kur’dn diizensiz
olarak okunuyor. Ben Mushafimu sizinkine gore diizenlemek istiyorum.” diye
cevap verince Hz. Aise, “Hangisini énce veya sonra okumanin sana ne zd-
rart vardir? Siiphesiz, 6nce icinde Cennet ve Cehennem’in gikredildigi mu-
fassal siireler indirildi. insanlar Islim’a kosunca, helal ve haramlarla ala-
kali dyetler ndzil oldu. Sdyet evveld, ‘icki icmeyin’ dyeti ndzil olsaydi, insan-
lar ‘asla ickiyi terk etmeyiz’ derlerdi. Eger once ‘zina etmeyin’ emri gelseydi,
onlar ‘asla zinay: terk etmeyiz’ derlerdi. Mekke’de Muhammed Sallalldhu

Aleyhi ve Sellem’e ... adac sedeludl b /Kiyamet saati, onlara soz verilmis-
tir...’s8 dyeti ndzil oldugu zaman, ben oyun oynayan bir ¢ocuk idim. Fakat
Bakara ve Nisd Stireleri nazil oldugunda ise onun yamndaydim. Bunlardan
sonra Aise ona Mushafint agti ve stire dyetlerini imld ettirdi.”®®
Goriildigi gibi, Hz. Aige, Kur'an ayetlerinin diziligini merak eden
adama Kuran'in sekliyle degil, rithuyla, vermek istedigi mesajla ilgilen-
mesini ima etmektedir. Su halde, ashabin, Kur'an’ iki kapak (=beyne’def-
feteyn/beyne’l-levhayn) arasina toplamalarinda rol oynayan en onemli saik,

88 Kamer, 54/46. ) -

89 Buhari, KitAbu Fedaill-Kur'an 6 (c.V1, 5.100-101); Nesai, Ebf Abdirrahmén Ahmed b.
Suayb b. Ali (6.303/915), Tefsiru'n-Nesdf (I-I1), (Tahk. Sabri b. Abdilhalik Safii, Seyyid .
b. Abbas Celi, Milessesetw’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut 1410/1990, c.Ii, 5.370-371.
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Kurdn'n kaybolmasi (=zayi olma) endigesidir.®® Onlarin, Kur'an
metnini sayfalandirarak, statik halde bulundurmak, buna ozel bir
kutsiyet yiiklemek gibi kaygilar1 yoktur. :
Kuran’in metinsel niteliginin dogru anlasiimasina dair ikinci drnek
ise, Siffin savasl sonrasl, Hz. Ali’'nin, ilk Hariciler'den Abdullah ibnu’l-
Kevva ile karsihikli konusmalar sirasinda soyledigi s6zdiir. Hz. Ali'nin
bahse konu tartismada dile getirdigi séziin daha iyi anlasilabilmesi icin
olayin gectigi tarihi vak’a hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde
olacaktir: Hz. Ali’nin hilafetteki otoritesini kabul etmeyen Mu'aviye’ye
karst yapilan Siffin Savagi sirasinda, Mu’aviye (6.60/679)’yi destekle-
yen Amr b. As (61/680)'in yonlendirmesi sonucu askerler mizraklari-
nin uclarina Mushaf niishalarin baglarlar. Bu tavriyla Muaviye,
savascilar1 sorunlar1 ¢cdzmek {izere Kur'an’in hakemli-gine cagirmakta-
dir. Nihayet Hz. Ali, Mu’aviye'nin énerdigi “tahkim”i kabul etmeye ve
daha sonra da kendi adamlar icerisinde tarafsiz bir kimseyi hakem
olarak se¢cmeye zorlanir. Hz. Alinin taraftarlari hakl olduklan
hususunda kendilerinden oldukca emindirler. Bu kararlarda Kuran’
tam olarak ezbere bilen ve uzman olan “kurrd” cok 6énemli bir rol
oynarlar. Hakemlerin gérevi Fatiha’dan baglayarak Nas Sfiresi'ne kadar
Kur'dn’a basvurmaktr. Eger Kur'an ibareleri cok acik degilse, farklilik-
lara yol agmayacak sekilde Hz. Peygamber’in Siinnetine ‘miiracaat et-
mektir. Bu durum kargisinda bazi kimseler “4il ! PS> Y/ Hiikiim vermek
ancak Allah’a aittir.”! diyerek tahkimi protesto edetler. Boylece
insanlarin kararlarina itibar etmenin uygun olmadi§1 ima edil-mekte-
dir. Giinkii bahse konu anlagmazligin ¢éziimiine dair Kur'dn'da su il&hi
buyruk vardir: Legsaal iy (8 Legiy |oaloald | 5181 yiagalt e il 1K)
dmgwjﬁnphuucuuumw o o e 1hE g,y e
Oxbedall g il ol ) glandl g / “Eger inananlardan iki grup birbirle-riyle sa-
vasirlarsa aralarini diizeltin, sayet biri digerine karst haddini asarsa,
Allahin emrine déniinceye kadar haddi asan tarafa karst savagin. Sayet
(Allah'n  buyruguna) donerse, artik aralarim adaletle diizeltin ve
(onlara) adaletli davrann, Zira Allah, addletli davrananlar sever.””?
Esasinda baslangicta insanlarin hakemligini kabul etmeyen ancak

90 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.I, s.10; Buhari, Kitabu Fedailil-Kuran (Cem’u’l-
Kurdn), 3 (c.VL, 598-100); ibn Ebi Daviad, Kitdbu'l-Mesahif, ss.5-10;
Mukaddimetan, 5.96.

91 Onlarin bu sézlerinin Kur'an'daki dayanag1 su ayettir: « & Y Sall ol / “Biikiim
vermek ancak Allah’a aittir.” By ayetin gectigi yerler i¢in bkz. En’am, 6/57: Yisuf,
12/40, 67. .

92 Hucurat, 49/9.

SR TN e = e
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israrli muhalefet karsisinda razi olmak zorunda birakilan Hz. Ali'ye,
ibnuwl-Kevva, Siffin savasinda nigin hakeme raz oldugunu sorunca, Hz.
Ali s6yle cevap verir: v

“Sige karst Allaht sahit tutuyor ve hatirlatryorum. Icinizde tahkimi
benden daha ¢ok begenmeyen birini biliyor musunuz? Onlar Mushaft
kaldirdiklar: zaman siz, Allah'in Kitabina uyalim, dediginizde ben size,
‘onlart ben_sizden daha iyi bilirim; onlar din_ve Kur'dn’in dostu
desildirler; onlarla arkadaslik etmis biriyim, cocukluklarini ve yetiskin
hallerini bilirim... Bu bir hiledir...’ dedigimde beni reddedip onu kabul
edinceye kadar beni sorlamadiniz m1? Sonra ben her bakimdan mutlak
olarak hakem tayin etmedim. Kurdnin diriletigini diriltmek, oldiirdiigii-
nii 6ldiirmek sartiyla hakem tayin ettik. Sayet Kurdn'in hiikmil iizerine
hakemlik ederlerse muhalefete hakkiniz yoktur. Ama Kur’dn’imn hiikmiine
uymagzlarsa, onlarla aramizda bir bag kalmaz.” _

Bunun tuzerine ibnuwl-Kevva: “Sen bize, (Islam) kant iizerinde

-

insanlarin hakem tayin edilmesini kabul edip etmedigini soyle bakalim”
deyince, Hz. Ali ba s Laif QI 1385 ¢ o L L) Jla W LS Ll 1)
Jal) 4y Al L) Ghily oS O sk / “Biz insanlart deil sadece
Kur'dn’s ha-kem tayin ettik. Kur'dn ise iki kapak arasinda (sayfalara)
~ yazilmug bir hattwr (yazidir) ve kendi kendine konusmaz. Onunla insanlar
konusur....”*® seklinde cevap verir. Muhalif grup, Muwaviye'ye karst
savagmanin Hz. Ali'nin gorevi oldugu konusundaki kararliliklarim de-
vam ettirirler ve hicbir yeni gelisme onlarin durumunu degistiremez.**

93 Tabend, Tarihul-Umem ve'l-Muldk, c.IV, 5.48; ibnuwl-Esir, Tzzuddin Ebi’l-Hasen Ali b.
Muhammed, (6.630/1233), el-Kamil " fi't-Tarih, (1-XII +Fihrist), Daru Sader, 6.
Baski, Beyrut 1415/1995, ¢III, 5.328; Hz. Alinin bu sézii bazl kaynaklarda bazl
1afiz degisiklikleriyle su gekilde " akledilmektedir: .of A LS Ll s ¢ Jlall aSas A )
o oty el s ¢ lan i e 4 ¥y ¢ Clsdy Bl ¢ Oyl ey shaune Jad oo Ll (ol A 13
Ja_ M /“Biz insanlart hakem yapmadik, Kur'dn hakem tdyin ettik. O (Kur’dn) iki
kapak arasmda satuh_ bir_hattr (yazdir), dille konusmaz, caresiz_onu_okuyup
anlatacak biri gerek. Onunla konusanlar/soz sdyleyenler, insanlardir.” Serhu Nehci'l-
Beldga, c1l, 5.482; Hz. Alinin yukarida zikredilen bahse konu soziiniin diger bir
benzeri de su sekildedir: « i 48 O} Vi ¢ ae Syl (8 ¢ (3l Oy 0 gt 16 el el
aSin L plaiy ¢ ASihy el ¢ =t e caaally ¢ S W /Iste Kur'dn ! Onu
konusturun(=festentigthu). Zira o asla (kendi kendine) konusmayacaktir. Fakat, ben
sizi ondan haberdar ediyorum. Dikkat edin onda gelecek seylerin ilmi var oldugu gibi
gegmisten haber veren de odur. Hastaligmizin ilact onda, o aramzdaki nizdmin da
kurucusudur.” Serhu Nehci'l-Beldga, cIIl, s.95; Muhammed Bakar es-Sadr, Kur’an
Okulu, (¢ev. Mehmet Yolew), Fecr Yayinevi, 3. Bask1, Ankara 1996, s.24.

04 Bu olay ve Hz. Al ile yapilan bu kargihkh miikaleme hakkinda aynntih bilgi igin
bkz. Dineveri, Ebfi Hanife Ahmed b. David, (6.282/895), el-Ahbaruwt-Twval, (Tahk.
Omer Faruk et-Tabba’), Daru'l-Erkam, Beyrut t.y., 5.189-193; Mitberred, Ebirl-
Abbas Muhammed b. Yezid (6.285/898), el-Kamil fil-Luga ve'l-Edeb ve’n-Nahv ve't-
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Hz. Ali'nin yukarida zikredilen bu séziint “Kur’dn Mushaftadwr. O tek
basina konugmasg; insanlar onu konusturur.” diye nakleden Eb( Zeyd'e
gore Hz. Ali, bir taraftan sessiz Mushaf (metin) diger taraftan da
insanlar tarafindan konusturulan Kur’dn ayrimi yapmistir. Hz. Ali’nin
bu ifadesi, modern Miisliiman diistiniirler tarafindan, sadece sayisiz
yorum imkaninin oldugunu goéstermek icin oldukga sik bir sekilde
nakledilmektedir. Halbuki bu ifade, farkina varilandan ¢ok daha fazla
imay1 icermektedir. Ister ibadette, giinliik yasamda, herhangi bir sosyal
veya ahlaki tartigmada Kur'dn'in seslendirilmesi, tonlama ve yakinhk
ile belirli yorum ve yeniden yorum sekillerini beraberinde getirir. Eb{i
Zeyd’in belirttigi gibi Kur’an, tabiri ciizse tipki bir orkestra tarafindan
seslendirilen miizik gibi, yasayan bir fenomendir. Yazili bir metin olan
Mushaf ise, miizik notalar1 gibi sessizdir. Kur'dn’m yorumu (tefsiri)
yasayan fenomeni/olguyu ciddiye almali ve Kur'dn’i sadece bir metin
seviyesine indirgemekten vazge¢melidir.®

Yine Kur'dn’in metinsel niteligini dogru anlama c¢abalarinin
tarihteki giizel orneklerinden iiciinciisii ise Hz. Omerin Kur'an
tasavvurudur. Hz. Omer, Kur'dni sadece iki kapak arasinda
sayfalandirilmis bir Mushaf geklinde algilamamakta, onun icindeki
ayetlerin derinunda yatan anlami {izerinde diisiinen bir kimsedir.
Yasadig1 asrin problemlerine reel ve rasyonel coziimler getirmesinin
temelinde de onun Kur'an ayetleri {izerinde yiizeysel/lafzi/literal degil,
derinlemesine tefekkiirii bulunmaktadir. Ayrica samldiginin aksine Hz.
Omer, Kur'dn'in degistirilebilecegini degil, yeniden yorumlanabilecegini
goOstermigtir. Giiniimiizde de onun gibi dlsiinen, {ireten ve insanlhigin
karsilastig1 problemlere kalici ¢oéziimler sunabilen zihniyetlere ihtiyag
oldugu izahtan varestedir. Kur'dn’da gecen Aayetleri, sadece literal -
anlamlarina ve metnin lafzina takilip kalarak, Kurdn'in maksat ve
magzasin1  kavrayamamaktan  kaynaklanan bir = ¢6zlimsiizliik
yagsanmaktadir. Bu sorunu asabilmek igin, bocalayan giinlimtiz
Mislimanlarinin yeniden Hz. Omer’in Kur'an tasavvuru ve anlayisina
donmeleri gerekmektedir. Hz. Omer'in hilafeti déneminde, el kesme
cezdsini uygulamamasi, miiellefe-i kulGib’a hisse vermeyi durdurmasi,

Tasrif, (I-1l1), Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1. Baski, Misir 1356/1937, c.III,
$.910-912, 942 vd.; Taberi, Tdrih, c.IV, 5.47-48; Ibnu'l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c.III,
5.326-328 ; Ibn ‘Abdi Rabbih, Ahmed b. Muhammed, el-7kdu’l-Ferid, (Nesgreden:
Ahmed Emin ve digerleri), Kahire 1359/1940; c.IV; s.351-353; Huart, C.L., “Ali”,
I.A, c.I, 5.307-308.

95 Bkz. Nasr Hamid Ebl Zeyd, “Kurdn Hermeneutifine Dogru: Hiimanist Yorum
Arayig1”, (gev. Ismail Albayrak), Isldmiyét VII (2004), Ankara 2004, Say:: 1, s.39.

96 Nasr Hamid Eb{l Zeyd, a.g.m., 5.60.
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fey’ gelirlerini dagitmamasi, icki icenlere had uygulamasi, mut'a
nikahint yasaklamasi gibi uygulamalarma® baktifimizda, onun
Mushaftaki ayetleri degistirmedigini, bu &yetleri Kuran’in riihuna
uygun olarak yorumladigini gérmekteyiz.
7. Kur’an’in Metinsel Niteligine Dair Genel
Degerlendirme

Kur'dnin metinsel niteligine dair yukarida zikredilen biitiin bu
miildhazlar neticesinde, Kuran pasajlarinin, “metin” den daha gok
“soz”’e benzedigi s6ylenebilir. Kur'dn hakkinda aragtirma yapan
oryantalistler de, “Kur'an’a 6zgii kutsal statiiyii kabul etmemeleri”®® ve
Kur'dn pasajlarim glinimiizde algilandif1 sekliyle, yazili herhangi bir
metin olarak tasavvur etmeleri nedeniyle, Kutr'dn hakkinda kabul
edilemez iftira ve agir nitelemelerde bulunabilmislerdir.”® Dozy ve
Carlyle'in “sitkict ve cetin” bularak okumakta zorlandiklari, “karisik,
usang verici bir diizensizlik, anlasilmast giic, bitmez titkenmez tekrarlar,
insanin  solugunu kesen ugunluklar, karmagsik ifadeler” olarak
nitelendirdikleri Kur'dni uslGp, s6zlii metinlere ait bir dsldptur.
Kuranin bu {islibu tizerinde duran Mevd{idinin de belirtti§i gibi,
herhangi bir konusma yaziya gecirildiginde, okuyucunun o yazida bir
kopukluk hissetmesi kadar dogal bir sey olamaz. Okuyucu,
konusmanin yapildigi yer ve zamandan uzaklastikga, bu uzakliga
paralel olarak boyle bir metinde anlam kopukluklarini hissetmektedir.
Bu nedenle Arapca bildigi halde bir ¢cok kimse, sirf Kur'an'in Mushaf
icinde kaydedilen bu wusllibunu kavrayamadigi icin, Kurdnin
islibunda, irtibatsizlik ve kopukluk oldugu zeh&bina kapilmaktadir.
Kuran'in, Mushaf icindeki Arapca metninde hissedilen kopukluk,
ancak tefsir, te’vil ve dipnotlarla giderilebilmektedir. Dolayisiyla Kur'an
bagka bir dile cevrilirken konusma dili de ustalikla yazi diline
aktarilacak olursa, bu kopuklugun kolayca giderilmesi miimkiin olur.'®

97 Galismamzin boyutlarim asacagl icin, Hz. Omer’in bahse konu uygulamalarinm
ayrintilan {izerinde durmuyoruz. :

98 Ford, F. Peter, Jr., a.g.m., s.42.

99 Mesela Dozy, Kuran'm, ¢ok az orijinallik ihtiva ettigini, icerisinde asin1 ve biiyiik
olciide usandiniar tafsilat bulundugunu iddia etmektedir. Bilgi i¢in bkz. Zakzik,
Mahmiid Hamdi, el-isldm ve?l-Istisrak, Daru't-Tedamun, 1. Baski, Kahire 1404/1984,
s.118.

100 Mevdiidi, Ebu'l-A'la, Tefhimu'l-Kur’dn, (gev. Alt kisiden olugan terceme kurulu),
Insan Yayinlan, Istanbul 1991, c.1, s.10.
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Sadece Mushaf'ta degil, diger semévi dinlerin kutsal kitaplarinda da
bu s6zlii gelenegin iislibunu gérmek miimkiindiir. Zira,“agizdan cikan
séziin i¢sellestirici giicii, 6zel bir sekilde varli§in en yliksek sorunu olan
kutsallikla baglantilidir. Hemen her dinde sOylenen s6z, dyinlerin ve du-
alarin ayrilmaz parcasidir. Belli bagh diinya dinleri, kutsal deyislerini za-
manla yaziya dékerek saglamlastirmistir. (...) Ancak pek cok dini gelenek
bugiin metinlerde olsa bile, sdzlii gelenegin iistiinliigii metinlerden ko-
laylikla anlasilabilir. Ornegin Hiristiyanlar, kilise ayinlerinde incili yiik-
sek sesle okur. Ciinkii Tanr’'nin insanlara yazdigina degil, ‘konustuguna’
inanihir. Resullerin mektuplar boliimii dahil olmak iizere, incil metninde
s6zlii gelenek ruhu agirlikhdir. ibranca dabar deyimi, ‘kelime’ anlamina
geldigi gibi, ‘olay’ da demektir; ve ilk asamada agizdan ¢ikan s6zle bag-
lantilidir. Her séylenen kelime, zaman icinde hareket eden bir olaydir ve
yazi ya da basili kelime gibi yerinde duran sessiz nesne niteliginden yok-
sundur. Teslis inancinda, Tann varliginin ikinci kisisi ‘S6z’diir ve ‘S6z’iin
insan katindaki anlam: insanin yazdig1 degil, soyledigi s6zdiir. Tanri Baba,
Oglwnu ‘konusur’; oglunu ‘yazmaz’. Tanr’nin s6zii olan Isa, okuryazar
olmasina karsin, yazih bir sey birakmamustir. (Luka, 4:16). ‘fman dinleye
dinleye gelir.’ (Romalilara Mektup, 10:17). Yaz éldiiriis; ruh (agizdan ¢l-
kan kelimeyi tasiyan nefes) can verir.’ (2 Korintoslular, 3:6).7101

Netice itibariyle, Kuran’mn, Mushaf icerisinde tilavet tertibine gore
yaziya gecirilmis mevcut metnini, siradan yazili bir metin gibi degerlen-
dirmek yanligtir. Ashinda insanlar tarafindan yazilan veya te’lif edilen,
siradan metinler bile kendi aralarimda gruplara ayrilmaktadir. 1°2 Bir metin,
ancak igerisine dahil oldugu grubu icerisinde degerlendirilebilir. “Edebi
Metin” ile “Bilgilendirici Metin”; “Aciklayict Metin” ile “Cagrt Nitelikli Me-
tin”ler birbirine karigtirllamaz. Siradan herhangi bir insan tarafindan ya-
zilan metinle ilgili olarak yapilan incelemede, kendi somut linguistik
(=dilbilimsel) islevleriyle, kendi digindaki hangi okura ulagmak istedigi,
yazarin kime seslenmeyi hedefledigi, diger bir ifadeyle metnin génderici-
si ile alicis, yazan ile okuru arasindaki kisisel veya toplumsal iliskinin

101 Ong, W. J., Sézlii ve Yazih Kiiltiir, s.93-94.

102 Aktas, Tahsin, Ceviri [slemine Genel Bir Bakis, Ankara 1996, 5.130-131°de (Brinker,
Klaus, Linguistische Textanalyse, Erich Schmidt Verlag, Berlin 1992, s.104’ten naklen)
Bu metinler su sekilde simflandinimaktadir: 1. Edebi (=Literary )Metinler, 2. Bilgi-
lendirici (=Informative) Metinler, 3. Agiklayic: (=Declarative) Metinler, 4. Gagn Nite-
likli (=Appellative) Metinler, 5. Sorumluluk veya Yiikiimliiliik (=Obligatory) ifade
Eden Metinler.
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niteligi de 6nemli bir etkendir. Gonderici ile alic1 toplumdaki konumla-
riyla esit diizeyde olabildigi gibi, aralarinda ust-ast iligkisi tiiriinden bir
diizey ayrimi bulundugu diigiiniilebilir. Yazarin okura hangi 6n yargilarla
yoneldigi de onemlidir. Okurunu gerek dil yetenegi, gerekse metinde s6z
konusu olan dil dis: bilgiler yoniinden kendisine esit, kendisinden yiiksek
ya da agag1 gormesi, metni de degisik yonlerden etkiler. Ayrica metnin
hangi konuyu iletmek istedigi ve yazarin bu metinle ne yapmak istedigi,
neyi amagladig1 da énem arzetmektedir.'®
Su halde, nasil ki bir metni, alicisina, iletisine ve iglevine gbre deger-
lendirmek gerekiyorsa, Kur'an’in metnini de kendi 6zelliklerine gore alg1-
lamak gerekmektedir. Giinkii Allah, bir yazar degildir. Mushaf icerisinde
toplanmig Kuran metni de herhangi birinin yazdig: kitabin metni degil-
dir. Kuskusuz, Kur'dn'n te’lif edilmis kitaplarin diizenine uygun bir bi-
cimde nézil olmamasi, bu son ilahi mesajin orijinin vahye dayandigini ve
ilaht kaynakl bir hitap oldugunu ispat etmektedir. Aynca, insanlar tara-
findan tasni’ edilmedigini/yazilmadigini gosteren Snemli bir delildir. Zira
bu Mushaf icerisinde ana béliimler, alt bagliklar gibi hususlar yoktur. Belli
bash konular aligilagelen kitaplardaki te'lif tarzi1 ve iisliibu ile agiklanma-
mustir. Neticede Kur'dnmn metni, kendine bzgil nitelikleri olan bir metin-
dir. Yaziya gecirilmesine ragmen, ilk Miisliiman toplumunun giinliik ha-
yatinda Kur’an, hicbir zaman yazilt bir metin muamelesi gormemigtir. Su
halde, Kur'an, yasayan canli bir fenomen olarak algilanmalidir. Dahast,
gerek metin ici gerekse metin dist referanslar kullamlarak Kur'an’in yeni-
den hayata dogmasi saglanmalidir. Kur’dn'in bu hayata yeniden dogusu,
rithuyla 6ziiyle, ilkeleriyle, gaye ve esaslartyla iman, ahlak ve amel bi-
tiinliigiiyle olmahdir. Yeni ingAnin bagarist icin bu énemlidir. Ayrica her
metin, okunmak (=reading) i¢in degildir. Zira Kur'an, kiyisiz bir okya-
nustur. Bir insanin boyle bir metin konusunda tam yetkili olmasina imk-
an yoktur ve bu anlamda, Kur'an’in bir metin oldugunu sdylemek de ye-
terli degildir. Dogrusu o, sadece Allah’in bildigi bir metnin, yani ummu’l-
kitab'm, harfi harfine soyleyecek olursak, “Kitabn Anast’nin ezberden
" okunmasidir.1%4 Acik bir gekilde ifade etmek gerekirse, kird’at Kur'an'in
varolus tarzini olusturur; bir metin olarak ise Kur'an, olsa olsa tirnak i¢in-
de varolabilir. Her ne kadar metinler (Mushaflar: kabaca ifade edilecek

103 Goktiirk, Aksit, Ceviri: Dillerin Dili, Yapt Kredi Yayinlari: 396, 4. Bask, istanbul 2002,
s.19-22.
104 Zuhruf, 43/1-4.
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olursa, yaziya gegirilmis olan versiyon ya da niishalar) sabit, birbiriyle son
derece tutarh olsa da, Kur'an bir metin olarak tespit edilemez.105

Netice itibariyle diyebiliriz ki, Kurdn’in metinsel niteliginin dogru
olarak anlagilmasi, bireylerin Kur'an’s yanlis tasavvur etmelerini énlemek-
tedir. Bireyler onu yazili bir metin olarak algilamadiklari icin, mevcut
metindeki tekrarlarin, hazflerin, zamir degisiklikleri gibi s6zlii bir metine
ait daha pek ¢ok hususun bulunmasinin o metin i¢in bir kusur olmadigim
bilirler. Zira sézlii bir metinde, bu tiir hususlarin olmasi son derece do-
galdir. Kur'an'in, dalalet batakligina saplanmug insanlig1 hidayetin aydin-
ligina gikarmay: amagclayan ve tevhid akidesini hedefleyen son ilahi me-
saj oldugunu bilen bir kimsenin, onu ansiklopedi gibi tasavvur etmesi de
diiglintilemez. Zira Kur'an temel ilkeleri verir. Insan bu temel ilkeler 181~
ginda problemlerine ¢ozlim bulabilmek i¢in yorum yapar. Yorum yoluyla
evrensel ilkelere ulagir.

Sonuc

Kur'an, s6zlii kiiltiiriin egemen oldugu bir topluma, sifahi yolla indi-
rilmigtir. [1aht vahiy oncelikle ezberlenmistir. Ezber/hifz, s6zlii kiiltiiriin
egemen oldugu toplumlarda en giivenilen koruma yoldur. Beger? koruma
agisindan, Kuran'in, Tevrat ve incil’den ayrilan 6zelliklerinden birisi ve
belki de en énemlisi, onun, Hz. Peygamber'in saghginda yaz ile tespit
edilmis olmasidir. Zira Tevrat ve Incil, gonderildikleri peygamberlerinin
vefatlarindan yillar sonra yazilmugtir. Kur'an’in Mushaftaki metni, yirmi
li¢ yil zarfinda degisik olay ve gelismelere bagli olarak vahyedilen, birbi-
rinden bagimsiz pasajlardan meydana gelmistir. Dolayisiyla Kur'an pasaj-
lar1 bir metinden daha ¢ok s6z oldugu i¢in, Kur’dn’in meveut metni, soglii
metin seklinde nitelendirilebilir.

Metin, alicisi ile géndericisi arasindaki iletigimin yazilarak kaydedil-
mesi olduguna gére, Hz. Peygamber'in Cibril'den isiterek/seméen ezber-
ledigi; okuma-yazma bilmemesi nedeniyle vahiy katiplerine yazdirdigi

Kurdn metni, siradan yazilmig diger metinlerle kiyaslanmamalidir. Bu-

nunla birlikte Diinya’daki her bir metnin, ait oldugu dinf toplumlardaki

105 Burns, Gerald L., “Gazali'nin Tasavvufi Hermen8tigi” (¢ev. Turan Kog), Islamf Aragtir-
malar Dergisi, ¢.XI11, Say1: 3-4, Ankara 2000, ss. 420-421; Bu konuda ayrica bke. Koc,
Turan, “Kur’an Dili Aqisindan Séz-Anlam Lliskisi”, Yiisiincii Yl Universitesi lléhiyat Fa-
kiiltest, Kur'dn ve Dil-Dilbilim ve Hermenétik-Sempozyumu, 17-18 May1s 2001 Van, Er-
Zurum ty., s.30.
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islevleri de, kendi ozelliklerine gore degismektedir. Ayrica bir toplum,
ellerinde tuttuklarl metne, saygl gosteriyor ve o metnin ilahi kaynakh bir
kitap oldugunu kabul ediyorsa, o metin, o toplum icin kutsaldir. Dint
metinler de inananlarinin kendisine yonelmelerine veya onu okumay! ter-
ketmelerine gore yasar ya da olirler.

KurAn’in mevcut metni, gliniimiiz insaninin anlama problemleri di-
stiniilerek yaziya gecirilmemistir. Kur'anin ezberlenmesi ve yazilmasin-
daki temel amac, onun kaybolmasini dnlemektir. Nitekim, bu amag ger-
ceklesmis, Kur'an diger semavi kitaplara gore tahrif olmadan, korunarak
giiniimiize kadar gelmistir. Bu acidan, en giivenilir bir kitaptir. Ancak,
tarihi siirec icerisinde, insanlarin vahye bakisi, Mushafa bakisa ¢evrilmig-
tir. Bakus acisinin degismesi sonucu, KurAn metni, siradan yazilmig her-
hangi bir kitap gibi algilanmaya baslamustir. Artik bu statik metin, kendi
dogrularint degil, onu okuyanlarin dogrularin soyler hale getirilmistir.
Bu tasavvur degisiminin temel nedeni, Hz. Peygamber ve ashabinin bizé-
tihi canli bir sekilde yasadiklari asirdan yani sozuin nézil oldugu ortam ve
baglamdan uzaklagilmis olmasudir.

Vahiy-olgu iligkisini yagayarak goren ashab, dyetlerin niiz{iliine ne-
den olan héadiseleri biliyorlardi. S6z inerken, soziin baglamini, tonlamasi-
n1, vurgularini hissederek yagtyorlardi. Dolayistyla, vahiy onlar etkiliyor-
du. Onlarin Kur'an tasavvurlari, sayfalagmamig/ mushaflagmarmsti. Bu
yiizden Kur'an, o asirda bityiik bir degisim gerceklestirmisti. Biitiin bun-
larin canli olarak yagandigi o asirdan uzaklastikca, bakislar vahyden Mus-
hafa cevrilmig ve Mushaf her seyin onda arandigl bir-ansiklopedi gibi
tasavvur edilmeye baglanmustir. iste bu doniisiimiin temelinde yatan saik,
Kuran'in kendine 6zgii metinsel niteliginin yanlis tasavvur edilmesidir.



