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Kur'an’a Gore S{ira ve Demokrasi

Atilla YARGICI*

Abstract

Shura and Democracy in the Mirror of Qur'an. Two verses in the Quran
Commands to obey shura but, Qur'an as well as messenger Muhammad’s practices dont
frame shura. Various practices of shura period of four caliphs indicates that shura can
change by changing time. In the Qur’an form of shura has been lefted minds. Shura and
dictatorship are opposite. Both Shura and democracy accepts freedom, equality and
consultation. Practices of democracy in the Western doesnt requires to evaluate democracy
as a opposite to shura and Islam. Also there is smilarity between election system in
democracly and acknowledging system in Islam. Both democracy and shura are means
of administration. Also both democracy and shura rejects dictatorship. Changing names
doesnt change reality. The opinions claiming that democracy dosent appropriate for
shura isnt objective and has no scientific basis.

Key Words: Shura, democracy, equality, freedom, parliament, dictatorship, election,
the right to vote, majority administration, law, love, theo-democracy.

Giris

Kur’an ferdin, ailenin ve toplumun diinyevi ve uhrevi mutlulugu i¢in
prensipler vaz'etmektedir. Iman esaslari, ibadet, ahlak ve toplumun yé-
netimi ile ilgili prensipler bunlar arasinda zikredilebilir. Kur’an-1 Kerimin
ilk muhatabi miigrik olan, ahiret inancina sahip olmayan, ahlaki kuralla-
rin icini bosaltmis bir toplumdu. Boyle bir toplumu 6nce diinyevi mutlu-
luga eristirme amact giiden Kur’an, ise saglam bir temel atmakla basladi.
Bu temel Allah’a, peygamberlere, kitaplara, ahiret giiniine ve meleklere
iman gibi iman esaslarindan olusuyordu. Ahlak, ibadet ve yonetim ile
ilgili konular da ancak bu inan¢ unsurlarimin yerlestirilmesinden sonra
zikredilmistir. iste bu yiizden Kur’an Mekke déneminde 6zellikle Allah’in

* Yrd. Dog¢. Dr., Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, e-posta: yargici@harran.edu.tr.
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birligine iman ve ahirete iman gibi toplumda ruhsal ve kalbi inkilaplar
meydana getirecek hususlar tizerinde durdu ve bu inang esaslariyla ala-
kali olan bazi ahlaki kurallar: da yerlestirmeye ¢alisti. Medine dénemin-
de ise hem aile hukuku hem de devlet hukuku ile alakah hiikiimleri Va-
zetme yolunu tercih etti. iste stra da bu prensiplerin i¢inde yer almaktadur.

Stird konusunda tefsirlerimizde genis agiklamalar bulunmaktadir. Son
bir asirda da Islam konusunda arastirma yapan uzmanlarin, bilim adam-
larinin bu konuya egildikleri gériilmektedir. Ancak bu yorumlarda birbir-
lerine tam zit olan goriigler yer alabilmektedir. Bu farklilik da bize gore
Kur'an’in bu konudaki ayetlerinin mukayyed degil, mutlak olmasindan
kaynaklanmaktadir. Yani ayetler ve peygamberimiz s.a.v.'in bu konudaki
hadisleri belli bir sura uygulamasini énermemiglerdir. Hiilafa-i ragidin
dénemindeki farkl tatbikatlar da bu mutlakligt gostermektedir. Ozellikle
son ylizyilda yapilan ¢alismalarin sura, megrutiyet ya da demokrasi iligki-
sini ele aldig1 goriilmektedir. Iste biz bu calismanizda Kur'anda zikredilen
stirA kavraminin bazi tefsircilerimiz tarafindan nasil yorumlandigini ve
bu yorumlarmm demokrasi ile iliskisini ele alacagiz.

a. Kavramsal Cerceve

Stira ve megveret kavramlarinin fiil kékii “se-ve-ra”dir. Bu kelime bir
seyin goriinmesi, ortaya cikariimasi anlamina gelmektedir. Araplar “Se-
-vertii bihi” demekle, “bir seyi yaptim, ortaya ¢ikardim” anlamini kastet-
mektedirler. “Surtw’l-‘asele” ciimlesi de “Bali kovandan ¢ikardim” méana-
sinda kullanilmaktadir. TesAviir, miigAvere ve mesveret ise insanlarin bir-
birleriyle gériigerek ortaya goriis cikarmalar1 anlamina gelmektedir. ${ira
ise belli bir konuda istisire yapilmasidir.! Dért harfli olan “Ashara” fiili
ise, isaret etmek, tavsiye etmek ve danigmak” anlamina geliyor.? Miiga-
vere, insanlarin birbirlerinin fikirlerinden istifade etmek icin yaptiklari
toplant1” ve “sura” da en dogrusuna ulagmak i¢in cesitli fikirleri tartigmak
olarak tarif edilmektedir.?

1 Kurtubi, Ebu Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el Cami liahkdmil-Kur'an, hyait-Tiirasil-
Arabi, Beyrut, Tarihsiz, II, 249; El- Isfahani, Ragib, Mucemu Miifredati elfazi’l-Kur'an,
Darii’l-Fikr, Beyrut, tarihsiz, “s-v-r” maddesi, s. 277. ; Ka Ka Khel, Muhammad Nazeer,
“The coceptual and Institutional Development of Shura in Early {slam”, Islamic Studi-
es, Pakistan, 1980, XIX, 272.

2 Bosworth, C.E, “Shura”, The Encyclopaedia of Islam, IX, Leiden, 1996, 504.

3 El Hamdani, Halid Ismail Nayef, “Sura”, ed-Dirasatii’l-Islamiyye, 2003, XXXVIII, 48-49.
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. b. Islam Oncesi Dénemde $iira

§lrd kavraminin ve pratiginin izlerine islam éncesi donemde rast-
lanmaktadir. Bu donemde her kabile “Seyh” tarafindan idare ediliyordu.
Ancak bu seyh kabilenin isleri konusunda tek bagina karar vermede 6z-
giir degildi. Kabilenin ileri gelenlerine damsmak zorundaydi. Bu suranin
tiyeleri se¢ilmiyordu ama genel iradeyi yansitmasina dikkat ediliyordu.*
Bu terimin Mekke’nin lideri Hz. Muhammmed’in dedelerinden Kusayy
bin. Kilab'mn evinde yapilan toplantilar i¢in “cansultation”(tasavur:danis-
ma) anlaminda kullanildig: bilinmektedir. O dénemde “Darii'n-nedve”,
Mekke'nin ileri gelenlerinin toplandiklar yerin ismi idi. Bu kavram Mek-
ke’nin ileri gelenlerinin Mekke konsiilii, divani ya da meclisi formunda
goriig alisverisinde bulunduklan ve Mekkelilerin adina toplumsal konu-
larda karar verdikleri bir uygulamay ifade etmektedir.® Kusayy’dan son-
ra Mekke’de halkla ilgili konularda kendi kendine karar veren tek bir ida-
reci (ruler), kral, ya da reis olmamstir. Toplumsal iglere Mekke”nin ileri
gelenlerinin olusturduklar: bir konsey tarafindan karar veriliyordu.. Mek-
ke’nin ileri gelenleri Antik Yunan’daki kongre iiyeleri gibiydi. Daru'n-Nedve
de modern bir parlamento gibi degildi. Mekke’nin ileri gelenleri, hakkin-
da karar verilmesi gerekecek kadar 6nemli bir konu oldugunda bir araya
gelirdi. Baglayici bir karara (a binding decision) ancak biitiin tiyelerin
konsensusu ile ulasilabilirdi. Bir konuda herhangi bir antlasmazlik bas
gosterir, goriis ayriigi meydana gelirse, iiyeler oybirligine ulagmak icin
kendi aralarinda miizakereler yaparlardi. Bununla Mekke’nin giivenligini
tehlikeye sokacak bir davranigtan ka¢inmis olurlardi. Bu kisiler kendi go-
risglerini agiklama, digerleriyle uyusup uyusmama 6zgiirliigiine sahipti.
Daru’'n-nedve, ailevi meseleleri ¢c6zmekle ugrasmazdi. Daha cok baris,
savag, ve biitlin olarak Mekkelilerin giivenligi gibi meselelerle ilgilenir-
lerdi.° Nitekim, Hz. Muhammed’in her klandan bir araya gelen silahh
gengler tarafindan o6ldiiriilmesine burada karar verilmisti.”

Islam 6ncesi Mekke’nin bu sekilde yonetilmesinden dolay: Mekke’de
o zamanlar “cumbhuriyet egilimleri” oldugu ileri siirilmektedir. Bu gorii-

4 Shafiq, Muhammed, “ The Rol Of Shura in islami(_: Polity-11”, The World League Journal,
April/May 1985, Makkah, s.38.
5 Hasan, Hasan Ibrahim, Tarihu’l-Islam, Mektebetivn-Nahdati’l-Misriyye, Kahire, 1964, 1,
48-49.
6 Mardini, Souran, “Fundamental Religio-Political Concepts in The Socurses of islam,
) The Shura n The Islamic Umma”, Hamdard Islamicus, Karachi, 1986, IX, 25.
7 Shafiq, Muhammed, a.g.d., 5.39.
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sil savunanlara gore Mekke, Medine, Taif ve cevresindeki yerlesim yerle-
rini ta¢ giymis bir kral yonetmemistir. Mekke ve cevresindeki kabileler
bile o0 zamanlar o kabilenin en yaslsi olan ve adina “seyh” denilen kimse-
ler tarafindan yonetilirdi. Fakat bu seyhler, kabilenin ileri gelenlerinin olus-
turdugu bir divanda karar vermek zorunda idi. Bu divan, ya da meclis
secilmis olmamasina ragmen, kabilenin iradesini yansitir ve seyhin giicii-
nii kontrol ederdi. Bu kabile meclisinin bir ferdi 61diigii zaman bu boslu-
gu doldurmas: muhtemel yagindan, kabileye etkisinden ya da kablleye
hizmet etmesinden dolay: sayg: gosterilen birisi onun yerme secilirdi. Bu
sec¢imin formal bir metodu yoktu.®

c. Hz. Muhammed Déneminde Suranin Teori ve Pratigi

Stira, Islam 6ncesi donemde o kadar biiyiik bir 6neme sahipti ki,
Kur'anda Hz. Muhammed s.a.v.in yonetim ve devlet isleriyle alékali ko-
nularda miisliimanlara danismasi emredildi. Kur'an’in ilk muhatapla-
rinin sahip olduklar: bu prensibi degistirmedigi goriilmektedir. Tam
aksine gira insanlarin bir arada gériig alig-verisinde bulundugu ve in-
sanlarin mutluluklarina katk: saglayan bir kurum oldugundan dolay1
onu korumayi tercih etmistir. Kur'an-1 Kerim’de iki ayet-i kerimede mii-
minlerin sosyal hayatlarinda Siird’ya uymalari, mesveret etmeleri emre-
dilmektedir. Bu sranin nasil ve kimlerle yapilacagina dair Kur'anda net
bir aciklama yoktur. Bunun tafsilatin1 Hz. Muhammed s.av.’in ve asha-
bin tatbikatlarindan 6greniyoruz. ‘

Kuran'da Sura ile ilgili ilk ayet Al-i Imran suresinde z1kred111yor Bu
ayette Hz. Muhammed s.a.v'e hitab edilerek “O vakit Allah’tan bir rahmet
ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba, katt yiirekli olsaydwn, hig siip-
hesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlart affet; bagislanmalart i¢in
dua et; umuma ait islerde onlarla istisare et (onlara damg). Artik kararini
verdigin zaman da Allah’a tevekkiil et. Giinkii Allah kendisine tevekkiil eden-
leri sever.” Buyrulmaktadir.!® Diger ayet ise $lrd suresinde gegmekte ve
“onlarin igleri aralarinda stira iledir” ifadesi kullamimaktadur.*!

8 Dacca, S.A.. Husaini, “The Shura”, Journal of the Pakistan Society, Karachi, 1965, 111,
151-152.
9 Ka Ka Khel,-Muhammed Nazeer, “The Conceptual and Institutional Development of
* Shura in Early Islam”, Islamic Studies, Pakistan, 1980, XXX.C., 273.
10 Al-i Imran, 3/ 159.
11 Sura, 42/ 38.
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Bu ayetlerde stra ile ilgili dort 6nemli hususa temas edilmektedir.
Bunlardan birincisi srdda alinan karara uyulmamasi durumunda bile
insanlara sert degil yumusak davranmak, ikincisi istisdre sonucunda ali-
nan kararlardan olumsuz bir sonuc ¢iksa bile yine de istisareden vazgec-
memek, iigtinciisii sGranin sonucunda alinan karara uyma noktasinda Al-
lah’a tevekkiil etmek, dérdiinciisii de is hususunda onlarla istigire etmek-
tir. Hz. Peygamber s.a.v. Uhud hadisesi icin ashabiyla miisAvere etmis,
onlar Medine’den ¢ikma tarafina isaret etmiglerdi. Hz. Peygamber Medi-
ne’den ¢ikma taraftari olmadig1 halde yaptigi stird sonucu onlarin goriis-
lerini benimsemisti. Uhud’daki maglubiyetten sonra inen Al-i Imran sure-
sindeki ayetlerde peygamberimiz s.a.v. maglubiyete ragmen megveret |
etmeye davet ediliyor. Her ne kadar okcular tepesindeki sahabelerin ken-
dilerine verilen emri tutmamasi gibi bir durum s6z konusu olsa dahi, so-
nugcta slirdya uyularak yapilan bir savastan maglup ¢ikilmistir. Kur’an Bu
maglubiyetin sfirdy1 engellememesini istiyor. Glinkii 6nemli olan ortak
karar alinarak bir savag yapilmasidir. Sonucun olumsuz olmas siirdy: or-
tadan kaldirici bir sebep degildir. Kaldi ki sonucu olumsuz kilan sey sira-
da alinan karar degil, bir grup miisliimanin savas geregi uyulmasi gere-
ken emirlere uymamasidir. ‘

Taberi’de nakledilen goriislere gore, strd, diismanla karsilasildigin-
da, savas hileleri hususunda olmalidir. $0r4, insanlarin goniillerini hos-
nut etmek, Hz.. Peygamberin onlart dinledigini, onlardan yardim aldigini
gostermek icin Kur'an'da yer almigtir.'? Taberi'ye gore, Hz. Peygamber
vahyin yonlendirmesi altinda olmasina ragmen, kendisinden sonra gelen
insanlara 6rnek olmasiigin stird ile emredilmistir.!* Kurtubi yéneticilerin
din ve diinya konusunda bilmedikleri hususlarda din ve ilim adamlariyla,
ayrica savagla, insanlarin ve iilkenin maslahatlan ile ilgili konularda uz-
manlarla istisare edilmesi gerektigini, istisare edenin pigsman olmayaca-
gin1, kendi goriisiinii begenenin de dalalete diisecegini dile getirmekte-
dir.'* Kurtubnin bu sézlerinden, istisirenin toplumun her kesiminde
yapilmas: gerektigi anlasilmaktadir. Kurtubl megveretin miiminlerin go-
niillerini hog etmek, onlarin degerini yiiceltmek, dinlerine bagliiklarim

12 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an-Te'il-i Ayi’l-Kur'an, Darii’l-
Maarif, Misir, Tarihsiz, VII, 344.

13 Taberi, a.g.e., VII, 345.

14 El- Kurtubi, Ebu Muhammed b. Ahmed el Ensari, el-Cdmi Liahkdmil-Kur’dn, Kahire,
Matbaatii Darw’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Misir, 1950, II, 250.
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artirmak icin oldugunu bildirmektedir. Ona gére megveretle goriisiine bas-
vurulan kisilere “sefkatli bir yaklagim” vardir. Megveret, mesveret edilen
kisilerin iclerinde eger kin varsa onu ortadan kaldirmakta, goniillerini hos-
nut etmektedir. Hz. Muhammed’e (s.a.v.) verilen megveret emri miigavere-

‘nin faziletini onlara 6gretmek maksadm giitmektedir.'> Kurtubi'ye gére

kendisiyle din hususunda istisare edilecek dindar bir alim, diinya iglerinde
istisare edilecek kisinin de tecriibeli akilli bir alim olmas gerekir.!¢

Kurtub?’ye gore slirAda farkli goriisler ortaya gikabilir. Istigare eden
kisi bu farkli goriislere bakar, Kur’an ve siinnete en uygun olanini ahr.-
Sonra da Allah’a tevekkiil ederek uygular.!” Burada Kurtubi bir insanin
fert olarak da kendi isi icin her hangi bir konuda goriislerine giivendigi
kisilerle istisare etmesinden bahsediyor. Peygamberimiz s.a.v. Allah tara-
findan secilmistir. Peygamberimizden sonra béyle bir durum olamayaca-
gina gore, iilkeyi yonetecek liderin halk tarafindan secilmesi, ya da hal-
kin sectigi iiyeler tarafindan segilmesi se¢ilmeden gelmesinden maslaha-
ta daha uygun goziikmektedir.Dort halife biat usuliiyle se¢ilmigtir. Dort
halifeden sonra se¢imin ortadan kalktigi goriilmektedir.

ibn-i Kesir'e gére Hz. Muhammed (s.a.v.) bir durum ortaya ¢iktigin-
da kalplerini hosnut etmek ve yaptiklan is kendilerine giizel gelsin diye
ashabuyla istisare ederdi. Bedir savasinda onlarla istisare ettiginde ashabi
ona bunun vahiy olup olmadigini sorma ihtiyaci hissetmislerdi. Ayni se-
kilde Uhud savaginda da onlarla istigare etmisti. Ekseriyet disman geh-
rin disinda karstlamay: uygun goriince Medine’nin disina cikilmigti. Onun
Hendek savasinda ve Hudeybiye sulhunda da ashabiyla istisare ettigi go-
riilmektedir.!® Zemahseri, hakkinda vahiy olmayan savag gibi durumlar-
da, onlarn gériiglerini ortaya ¢ikarmak, goniillerini hognut etmek ve se-
reflerini yiiceltmek icin istisare emrinin verildigini bildirmektedir. Zemah-
seri’nin naklettigi bir gortise gore, Allah Teala Hz. Muhammed'in istigire-
ye ihtiyaci olmadigim biliyordu, ancak kendisinden sonrakilere tutulacak
bir siinnet, bir yol olmasi i¢in istigAreyi emretti. Yine Zemahgeri’'nin nak-
lettigi bir bagka goriise gore ise, Araplarn ileri gelenleri bir konu hakkin-
da istigare etmedikleri zaman onun geregini yapmak onlara zor gelirdi.
Bu yiizden peygamberimiz s.a.v., emirlere uymak zor gelmesin diye on-

15 Kurtubi, a.g.e., II, 250-251

16 Kurtubi, a.g.e, II, 251.

17 Kurtubi, a.g.e., II, 252.

18 Ibnu Kesir, Ebu’l-Fida’ Ismail, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, Beyrut, 1987, 1, 513-514.
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larla istigare etmigtir.’® Burada zemahser?’nin siranin 6nemli bir hikme-
tine temas ettigi goriilmektedir. Buna gore insanlar karar verme siirecine
katildiklar: bir hitkmi, bir kural: daha kolay uygulayabilmektedirler. Bu
da toplumun ahenkli isleyisini saglayici bir husustur.

Razi, bu ayetlerin tefsirinde megveretin emredilmesindeki faydalar
zerinde duruyor. Ona gére miisivere, megveret edilen kisilere deger
verildigini gésterir, bu da sevgiye sebep olur. Hz. Peygamber s.a.v. asha-
biyla mesveret yapmamus olsaydi, bu onlari kiiciimseme anlamina gelir-
di. Ona gore Hz. Muhammed s.a.v. insanlarin en miikemmeli ise de in-
sanlarin bilgileri sonsuzdur. Bilhassa diinyevi konularda Hz. Peygambe-
rin aklina gelmeyen bir hususun, bagka bir insamn aklina gelmesi uzak
bir ihtimal degildir. Nitekim Hz. Muhammed ashabina, “siz diinya islerini
benden daha iyi bilirsiniz” buyurmustur. Razi, ayrica bu miisavere emri-
nin, diger insanlan bu yoldan gitmeye tesvik etme amacini giittiigiinii
bildirir. Ona gére s(ira sadece savag hususunda degil, hz. Pegamber ken-
disine vahiy gelmedigi hususlarda ictihad etmek, bunu saglamak icin de
istisare etmekle miikellef kilinmigtir.2°

Buraya kadar naklettigimiz tefsircilerimizin goriiglerinde ortak nok-
tann, strdnin kisilere deger veren bir kurum oldugu ve insanlar arasinda
sevgiyi olugturmaya vesile oldugu goriilmektedir. Zaten deger vermekle
sevgi olusturmak arasinda da yakin bir iliski vardir. insanlar genellikle
sevdigi insanlara deger verirler, deger verdikleri insanlar da severler. Bir
insanin énemli bir konuda goriisiine bagvurulmasi, herkesin farkl fikirle-
re sahip olabilecegini, herkesin fikirlerinin degerli oldugunu kabul etmek
demektir. Bu da kendisine fikri sorulan kigilerde olumlu bir duygunun
olusmasina, kisilerin sahsiyet kazanmasima katkida bulunur. Bu ytizden
str&nin toplu halde yasamaktan baska caresi olmayan insanlarin?! fitrat-
larina uygun bir yétetim sekli oldugu soylenebilir.

19 Ez- Zemahgeri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, Kegsaf Beyrut, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1997 1, 459. Ayrica bkz. Beydavi, Nasiru’d-Din ebi Said Abdullah b. Omer, Envdrii’t-
Tenztl ve Esrdrii’t-Tevil, Beyrut, Milessetii's-Sa’ban, (tsz.), Hasiyetii Seyh Zade kenarin-
da, I1, 84; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, Dimagk, Darw'l-Fikr, 1998, IV, 140-141; es-
Sab{ini, Muhammed Alj, Saffetii’t-Tefdsir, Beyrut, Tsz, I,,240.

20 Razi, Fahreddin, Tefsirii’l-Kebir, Darii ihyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, Tarihsiz, IX, 60-67Ay-
rica bu konuda bkz: Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Zehraveyn, Tarihsiz, II,
451; Zuhayli Vehbe, Et-Tefsiriil-Miinir, IV, 140-141. Sura emrinin sevgi ile ilgili yorumu

 igin bka: Yargicy, Atilla, Kur'an'in Onerdigi Ideal Insan Modelinin Olusmasinda Sevginin
Rolii, Yayinlanmamig Doktora Tezi, Ankara, s. 133-137.

21 Adler, Alfred, Insan: Tanima Sanaty, Gev: Kamuran Sipal, Say Yaynlari, istanbul, 1981,

5.45.
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Gagdas miifessirlerden Seyyid Kutub, Cenab-1 Allah'mn Hz. Muham-
med’e s.a.v., savasin olumsuz neticesine ragmen miisliimanlarla megve-
ret etmesini emrettigine dikkat cekiyor. Ona gore sfir4, temel bir prensip-
tir ve islam nizami bu sistemin disinda kurulamaz. Ona goére §ird’nmin
ayetlerde belirlenmis bir sekli yoktur ve immetin durumuna, sartlarina
gore gelistirilmeye miisaittir. Her sekil ve her vesile ile yapilan siir4, isl-
4ma uygundur. Ona gére Hz. Muhammed s.a.v., Uhud savaginda istisare-
ye uyarak diismani sehir disinda karsiladiklarinda ugrayacaklar1 hezimeti
bildigi halde, bu prensibin timmete ogretilmesi daha énemli oldugu icin
istisAreye uymustur. Nitekim Kutub’a gore, Miisliimanlar Uhud savasinda
yaptiklar1 hatay: anladilar ve Hendek savaginda, sehri icerden savunmaya
karar verdiler. Boylece {immet hatalarindan ders almasim 6grenmis oldu.>

Abduh ise, sird’nin savasta, barista, korku ve gtiven ortaminda ve
bunlarin disinda diinyevi maslahatlar hususunda immetin yonetim sekli

~oldugunu ifade ediyor. Ona gére hezimete ragmen Allahu Teald, Hz.

Muhammed’e suraya devam etmeyi emretmistir. Glinkii bir tek kisinin
verecegi hiikiim dogru, megveretten ¢ikan sonug hatali bile olsa, imme-
tin mesveret konusundaki egitimi daha hayirhidir. Ona gore cumhuy, ¢o-
gunlukla ferde goére hatadan daha uzaktir. Gergek tehlike {immetin isini
tek bir kisiye havale etmesidir. Abduh’a gére bir kimsenin istisire etmesi
kolay degildir ve kendisine danigilanlarm ok olmast durumunda tartig-
malar da cok olur; farkh gériigler ortaya ¢ikar. Bu zorluktan dolay1 Allah
Peygamberine bu iimmetin tuttugu bir yol olmas: icin megveretin pratigi-
ni yapmasini emretmistir. Bu yiizden Hz. Muhammed s.a.v., ashablyla
lutufla istigare eder, onlarmn her goriistinii dinler, kendi goru§unden do-
niip onlarin goriiglerini kabul ederdi?® Resid Riza’ya gore ise Cenab-1.
Hak, stir&’nin seklini, prensiplerini belirlememis, bunu immete birakmis-
tir.2+ Abdullah el Cerani de, siir&’nin gériis ve idare diktatérligiind kal-
dirdigini, kendi kendini idare etme hususunda topluma tabii hakkimn ta-
mdigini bildirmekte, giranin diizen ve nizaminn ise serbest birakildigini
ifade etmektedir. Ona goére insanin durum ve ihtiyaclar degismekte, ha-
yat unsurlari gelistik¢e insan da gelismektedir.?®

22 Kutub, Seyyid, Ff ZilaliT-Kurdn, Darir'g-Suriik, Beyrut, 1992, 1, 501-502.

23 Ruza, M. Resid, Tefsiru’l-Mendr; Dariv'l-Menar, Tarihsiz, Misi, IV, 199-200.

24 Riza, M. Resid, a.g.e, IV 201.

25 Fl-Cerani, Abdullah,”Islam ve miigavere”, Diyanet De1glsz Ankara, ¢ev. N. Boyacilar,
1974, X1lI/1, 5.31-34.,
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Fazlur Rahman, islam toplumu ve yénetim hususundaki esitlikci go-
riistiyle Kur'an’in, miisliimanlarin iglerini ve meselelerini esit bir mevki-
de, karsilikli istisre ile halletmeleri gerektigini vurgulayarak, bu istigire-
nin, siyasi, dini, toplumsal ve ekonomik biitiin alanlar i¢in gecerli oldu-
gunu bildirmektedir. Ona gére Kur'dnimn bu agik “stira” emri, hicbir zaman
kurumsallasmamugtir. Fazlur Rahman, Kurdn’mn “slird”sinin siinni siyaset
kuramcilari tarafindan tahrif edildigini, bunu “yéneticinin bizzat kendisi-
nin damsmaya uygun gordiigii kisilere danigmasi”’na doénistiirdigiinii
iddia etmektedir. Siilikte de, sirA-demokrasi diye bir seyin zaten olmadi-
g1na isaret etmektedir.?® Fazlur Rahman’in bu elestirisine ihtiyatli yakla-
silmasi gerekmektedir. Ciinkii Kur'an-1 Kerim g(ira prensibini vaz’ eder-
ken, herhangi bir usul ve tarz 6nermiyor. Bu yiizden bir idarecinin kendi
sectigi kisilere danismasini Kur'an’in §iird ayetini tahrif diye yorumlamak,
Kur'an mutlak biraktig bir konuyu kendi zihnimizdeki dogrulara gore
degerlendirmek demektir. Bu da Kur'an ifadesinin anlam alaninin daral-
tilmasi anlamina gelmektedir.

d. Sira ve Demokrasi

Demokrasinin dogum yeri eski Yunanistan, daha dogrusu, Yunan-
Site devletlerinin kiiltiirel bakimdan en ileri olam Atina’dir. “Demokrasi”
deyimi, eski Yunancada, “halk yonetimi” anlamina gelen Demokratia ke-
limesinden gelmektedir. Yunan Site Devletleri kii¢lik olduklarindan, ku-
rultaylarda toplanan halk demokratik hiikiimeti dogrudan dogruya yéne-
tebilmekteydi. Parlamentolar, kabineler, ya da siirekli devlet memurlari
yoktu. Tartigmalara katilmanin ve kamu iglerini yliriitmenin her yurttagin
hakki ve gorevi olduguna Atinalilar inanmaktaydi. Ancak kadinlar ve ko-
leler yurttas sayilmazdi. Atina demokrasisinin yetistirdigi en biiyk ko-
nusmaci olan Perikles’e gore, demokrasi, yonetimin azinhigin degil ¢o-
gunlugun elinde olmasidir. Demokraside kanun éniinde esitlik ilkesi var-
dir. Her kes 6zgiirdiir. Yasalara baglilik vardir.?” Atina’da tatbik edilen bu
dogrudan demokrasi uygulamasi, devletler biiylidiikce imkansiz hale gel-
mis ve temsili demokrasiye gegilmistir, Ornegin Ingiltere’nin temsili de-
mokrasiye ge¢mesi, 17’inci yiizyilda gerceklesmistir. Modern demokrasi-
nin kokleri bu ilk demokrasi uygulamalarma dayanmaktadir. Modern

26 Rahman, Fazlur, Allah’in Elgisi ve Mesajt, s. 23-24
27 Ebenstein, William, Komiinizm ve Demokrasi, Yayin Yeri Yok, Tarihsiz, s. 1-2
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demokrasi anayasa, secim, oy verme hakki, fikir aciklama hiirriyeti, ka-
nun ontinde esitlik, cogunluk yonetimi, azinlik haklar: gibi unsurlari i¢in-
de barindirmaktadir?® . :

Bunlar, Hz. Peygamberin stirA uygulamalarinda goriilen seylerdir. Onu
yaptigi stiralarda sahabeler goriislerini 6zgiir bir sekilde dile getiriyorlar-
dr. Ustelik goriis dile getirme hakki bakimindan hicbir kimseye higbir ay-
ricalik taninmiyordu. Hz. Peygamber bile kendi gériisiinden vazgecebili-
yor, kimseyi kendi goriisiinii kabul etmeye zorlamiyordu. Ustelik bu tatbi-
katlarda azinligin degil cogunlugun goriisine uyulmaktaydi. ** Kanun
zaten Kur’an Hadis ve onlardan-kiyas ve icma yoluyla ¢ikan hiikiimler-
dir.Bu unsurlari tek tek ele aldigimiz takdirde temelde Kur’an anlayigiyla
ters diisen bir taraf olmadig1 goriiliir. Ancak “6zgiirliik” kavramy, fikirleri
actklama anlaminin disinda daha genel bir anlami ifade ederse, orada
farkliliklar olabilir. Demokrasi insanin her istedigini sdyledigi ve yaptig1
bir sistem degildir. Demokraside de 6zgiirliikler kisi haklarina saygili ol-
mayi, kanunlara uymayi gerektirir. Kur'an'in 6zgiirliik anlayisinda da
Kur'an’da var olan ibadet ve ahlakla ilgili kurallara uyma geregi. vardir.
Sonugcta sinirsiz 6zgiirlitk anlayist demokrasi de de gtirdda da yoktur. Fark
uyulmasi gereken kurallardadar. ‘ ,

Bugiin Islam iilkelerinde demokrasi ve sura hakkindaki tartigma, de-
mokrasinin Batida sekiilerizmle baglantili olmasindan kaynaklaniyor.
Bunlara gore siréd ve demokrasi bir birine zit iki kavramdir.?® Fethi Os-
man bu konuda yaptig1 genis degerlendirmenin sonunda, demokrasinin
de stirdnin da gelismeye miisait cldugunu, demokrasinin nasyonalizm ve
sekiilerizmle alakasi olsa ile, onu bir biitiin olarak kabul veya ret etmenin
bir hata olacagini belirtiyor.3! S{ir4 ile ilgili yapilan bazi yorumlarda ise
ikna edici deliller kullanilmadan islami sistemde baskanin ve iiyelerin
yeteneklerine gére secimle isbagina gelecekleri ama bu sistemde yoneten
ya da muhalefet partilerine yer olmadi§ ifade edilmektedir. Buna gore
baskan biitiin meclisi temsil edecektir. Bu konudaki yorumlarin Pakistan’-
da Mawlana Mawdudi'nin goriislerini yansittigi anlagilmaktadir.®? Hal-

28 http://en wikipedia.org/ wiki/ demokracy

29 Shafiq, Muhammed, The Role Of Shura In Islamic Polity-1I, The Muslim World Legue
Journal, Makkah, 1985, s.20-21. ’

30 Osman, Fathi, Arabia, May, 1984, 5.76.

31 Osman Fathi, a.g.d., s. 79.

32 Shafig, Muhammad, “The Rol of Shura in Islamic Polity-II”, The Muslim World League
Journal, April-May, 1985, Makkah, s. 39.Bu dergide Mawdudi’nin gériigleri su sekilde
dile getiriliyor: “it might be in the light of above that Mawlana Mawdudi, the founder
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buki Hz. Peygamberin stra uygulamalarinda farkli gériislerin var oldugu
gortilmektedir. Bu gekilsel farklilik demokrasi uygulamalarmin islama
aykir oldugu seklindeki bir gériige haklilik kazandirmaz. Bu konuda ya-
zilan bir baska makalede, islamin Batinn sekiiler sistemlerinden farkl
oldugu, aralarinda hicbir benzerlik olmadigi ifade edilirken, yine Maw-
dudi'nin goriislerine dayanarak islami politik sistemin, “theo-demokra-
si”(yani ilahi demokratik hiikiimet) olduguna vurgu yapiliyor.?® Suudi
Arabistan’da yaymlanan bu dergideki makalelerin tilkenin kral tarafin-
dan yonetilen ve ismine seriat ismi verilen yOnetimin biciminin zarar gér-
memesi icin siyasi kaygilarla yazildig: anlagihiyor.

Bu konuda Mecelletul-Ezher’de yayinlanan kimi makalelerde ise, bu
gortisiin bagka versiyonlarina rastliyoruz. Ornegin Dr. Mustafa Kamil Vasfi
tarafindan kaleme alinan bir makalede, demokrasi ile sfirdy1 bagdastir-
maya c¢alisanlarin bu konuda fikih kitaplarindan herhangi bir delilleri ol-
madig ileri siiriiliiyor. Halbuki Islammn temel goriiglerini yansitan baslica
kaynaklar Kur’an ve Hz. Muhammed'in hadisleri ve stinnetidir. Bu yazara
gore, bu iki sistemi bagdastirmaya calisanlar hata ediyorlar. Yazar, de-
mokrasideki halkin yénetimin kaynag1 oldugu seklindeki gériisiin Kur-
‘an’daki stird ayetlerinde oldugunu soyleyen bilim adamlarinin, fikih ki-
taplarinda bu gériiglerini destekleyen delilleri bulamayacaklarini iddia
ediyor.** Bununla aslinda zimnen Kur'an’da konuyla ilgili zikredilen ayet-
lerin ilgili yorumlara uygun oldugunu kabul étmi@ oluyor. Giinkii Kur'an-
1 Kerim slirdy1 herhangi bir sekil ile siirlamadigi gibi, hakkinda kesin
vahiy bulunmayan her tiirlii is hususunda insanlarla istisareyi emrediyor.
O halde bu demektir ki, maslahata uygun bir sekilde insanlar kendilerine
bir yonetim sekli belirleyebilirler. Glinkii Kur'an bu konuda ¢ok net bir
a¢tklama yapmamugtir. Bu da Miisliiman aklinin her zaman sorunlara
¢0ziim bulmasi ve suray: esas yapmast gibi bir sonucu dogurmasina ma-
tuftur. Mecelleti’l-Ezher'de yaymlanan bu tiir makalelerin de Misirdaki
yari diktatorligli sarsmamak maksadiyla kaleme alindiy, fikirlerin Kura-
nin ve hadislerin temel dayanaklarindan mahrum oldugu gériliiyor. Bu

of Jama’at-e-Islami, the Council of Islamic Ideclogy of Pakistan and the Ansari Comis-
sion suggested both general election and the formation oif politikacal government on
the basis of non-party sytem.” .

33 Ahmad, Dr. Syed Salahuddin, “The Dynamics of Islam’s Potitical System”, The MWL
Jjournal, June, 1982, Makkah, s 27.

34 Vasfi, Dr. Mustafa Kemal, “ es-Siira fil-Islam”, Mecelletu’l-Ezher; Kahire, 1971, say1.8, s.
766-767. .
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ve benzeri makaleler kaleme alinirken demokrasin diinyada son yiizyllda
daha cok 6n plana ¢ikan bir sistem oldugu i¢in 6nceki asirlarda yasayan
islam hukukcularinin bununla ilgilenmemis olmasimn akla gelmedigi
goriiliiyor.

Nitekim Ezher Seyhlerinden Mahmud Seltut, yazdig1 bir makalede,
bugiin insanlarin demokrasiyi bildiklerini, bunun da iyi bir idarenin te-
meli oldugunu, demokrasinin hakk: beyan etmenin, olgun goriigleri ta-
nimanin bir yolu oldugunu séyliiyor. Ona gore islam str igin 6zel bir
sistemn vazetmenmistir, insanligin terakkisi ve nesillerin degismesiyle si-
rada da degisiklikler olabilir.. Eger peygamberimiz s.a.v. zamaninda
bunun sekli belirlenmis olsaydi, hi¢ kimse onun digina cikamayacak, bu
da iimmet icin zorluk meydana getirecekti. Bu yiizden islamda gfira si-
nirlar belirlenmemis islerdendir. Bu da insanlar icin bir rahmettir. Giinkii
insan akli gelismekte ve kendisine uyglin sekiller aramaktadir.s Sal-
tut’a gore islam stra prensibini vaz’ etmekle, insanhigin en biiyiik diis-
mant olan “istibdad1” yok etmistir. Bireyin kendi diisiincesinin varligi-
nin kabul etmistir. Seltuta gore, Kuran’da zikredilen ulu’l-emr, fukaha
ve miictehidin anlaminda degil, kendi sahalarinda uzman olan kisiler-
dir. Ona gore ilk miislimanlar hayatlarinda §tra prensibini tatbik et-
mislerdir. Onlarin arasinda demokrasi hiikiimferma olmustur.?¢ Seltut--
*un bu ifadeleri, 1960’ yillarda Misirda daha fazla ozgiirliikk oldugunu
gdstermektedir. Islam diinyasinda Seltut’tan gok daha &nce, Muham-
med Abduh’un da stira konusundaki makalelerinin Demokrasiden ilham
alinarak yazildig ifade ediliyor.?” Dr. Seyyid Salahuddin Ahmed ise,
Kuran'in giird prensibinin dogrudan ya da dolayli olarak dogru ¢oziim
icin bir konsensus olusturdugunu, bu sayede sistemin demokratik ola-
cagini, siri ile verilen kararlarin idareciyi diktator yapmaktan koruya-
cagim soyliiyor. Ona gore demokratik ruhun korunabilmesi i¢in, slira-
nin korku ve saygidan 6zgiir olmasi gerekir. Tehdit ve tazyik altindaki
. bir glira da slira degildir.®®

35 Seltut, Mahmud, “es-$iird fi'l-Islam”, Mecelletii’l-Ezher, Kahire, 1960, say1 2, s. 135.

36 Seltut,a.g.d, s.136. Seltut demokrasi ile ilgili su ifadeyi kullaniyor: “Velekad tabbaka
el miislimun el evveliin mebdee’s-stird fi hayatihim ve sedeti'd-demokratiyye beyne-
hiim.”" '

37 Ahmed, Abdwl-Ati muhammed, el Fikril’s-Siyasiyyii l{l-fmami Muhammed Abduh, M-
sir, 1978, 5.186 _ )

38 Ahmed, Dr. Syed Salahuddin, “The Dynamics of Islam’s Political System”, The MWL
Journal, June, Makkah, 1982, Vol, 9, s. 26.
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Sonug: $ira ile demokrasi isim olarak birbirinden farkli olsalar bile
anlam olarak ortak yonleri olan iki kavramdir. Abdu’l-Hadi Ebu Talib’in
ifade ettigi gibi, her iki kavram da, diktatorliige kars: olmakta, sisteme
kars1 ayaklanmay: kabul etmemekte, idare edenlerle edilenlerin yonetim.
sorumlugunu paylagmada, sistem i¢in bir anayasa belirlemede ittifak edi-
yorlar. *° Kur'an-1 Kerinvin siirdy1 emretmesi, fakat sistemi net bir sekilde
belirlememesi, Hz. Peygamberin ve dért halifenin de degisik siira tatbi-
katlar1 bunun tarzinin insanhgin terakkisi ile birlikte gelisebilecegini gos-
teriyor. Kur'an’in boyle bir iislup kullanmasi da Islamin insan aklina ver-
digi degeri gosteriyor. O halde yasanilan iilkenin yonetim bicimine gére
§lrdy1 yorumlamak yerine, objektif kriterleri belirlemek gerekiyor. Kur-
‘an’m 6ziinde 6zgiirlik, inang hiirriyeti, kanun éniinde esitlik, danisma
vardir. Demokrasi de bunlari savunuyor. Demokrasi'nin bugiin batida
kullanilan bir kavram olmasi, ona diisman olmay: gerektirecek bir husus
degildir. Islam diinyasinin gelismesi de istibdattan kurtulup 6zgiir bir or-
tama kavugmasiyla miimkiin olacaktir. Adi ister siir4, ister demokrasi ol-
sun, 6nemli olanin kararlarn tek bir kisi tarafindan degil, vatandaglarin
temsilcilerine damgilarak ézgiir bir ortamda alinmasidir. Devletlerin im-
kanlarini ellerinde bulunduranlar, demokrasinin islama uygun degildir
seklinde yorumlar yaptirmasi, kendi saltanatlarini, istibdatlarini devam
ettirmek gayesine matuftur. Demokrasi de bir danisma sistemi getirdigin-

_den dolay1 Kur'an’daki “s(ird” prensibine aykir1 degildir. Giinkii demokra-
si de gird da bir aragtir. Isimlerin degismesi ile hakikat degismez.

39 Ebu Talib, Abdw’l-Hadi, e'd-Demokratiyye ve’s-Stird, Amman, 1984, s. 31







