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Kur’an Tefsiri ile Sufi Felsefe Arasinda
Molla Sadra* Onun Zilzal Suresi Tefsiri
Ozelinde1

Shigeru KAMADA
Ceviren: Enes ERDIM

Bu makale, Iran’daki Isnaaseriyye Sii Islam sufi filozoflarindan olan Molla
Sadra(6.1050/1640) tarafindan hazurlanmis Kur’an tefsirini incelemektedir.
Oncelikle onun Mefatihu’lGayb’inda, Kur’an okumann, ruhi olgunlugu nasil
gergeklestirdigiyle ilgili genel isleyisi gorebiliriz. Molla Sadra, Kur'armn, birden ¢ok
anlam yapistyla, manevi hikmetin kaynagt oldugunu diisiiniir. Kurani metinlere
yogunlasmast strasinda okuyucunun ruhu, ruhi olgunlugun en yiiksek derecesinin
farkina varmastyla, ona daha derin anlam katmanlar1 agithr. Somut bir 6rnek olarak
biz onun, ahiret giiniindeki dehsetli olaylart anlatan Zilzal suresini tefsir edisini
inceleyece§iz. O Kur'anin harfi anlaminda, ya da zahirdeki anlam katmaninda
gizlenilmis, siirekli yeniden yaratilisin ve mitkemmellige dogru dinamik bir varlik
akisinin derin anlaminin bulundugunu ifade eder. Nitekim O begeriyetin, ahirette
degisik bigimlere déniigiimiinii agiklar. Biz burada zahiri anlama gére inga edilmis
Islam’dan farkl Islami ruhi tecriibe gériiriiz.

Giris
Bu calismada Miisliiman mutasavvif filozof Molla Sadra’dan ve onun
Kur'an’t nasil tefsir ettiginden bahsedecegiz. Molla Sadra’ya gére, kutsal

* Bu makale orijinal olarak, “Mulla Sadra Between Mystical Philosophy and Quran Interpretati-
on: Through His Commentary on the “Chapter of Earthquake™ baghgiyla The International
Journal of Asian Studies, Volume 2, Issue 02, Tem 2005, pp 275-289'de yayimlanmigtir.
Makalenin gevirisinde Tiirk¢e ifade tarzina uyum sorununu azaltmak icin ashna bagl kah:
narak az da olsa bazi tasarruflar yapilmistir.(Gev.)

1 Bu yaz, benim kisaltulmig ve gbzden gegirilmis olarak; daha &nce orijinal olarak Japonca
basilrmig olan “ Fukachikai e no sannyu- Morra Sadora no seiten kahishakuron” (ilahi Sirri
Kavrama- Molla Sadra'nin Kutsal Metinleri Yorumlaysg), Ichikava ve Kanada’'da, 1998, s.206-
23 ve “Chushaku ni okeru kakushin- Morra Sadora no Kuruan chukai”(Yorumda Yenilik-
Molla Sadra’mn Kur'an Yorumu,), Bangaku, Temmuz -Agustos-2000, s. 49-66 adl iki ¢alig-
mami bir araya getirmektedir.
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metinleri tefsirle felsefi diigiince arasindaki iligkiyi aydmhiga kavugturmak
istiyoruz. Arapca bir kelime olan islam “Allah’a teslim olma ya da boyun
egme/itaat” anlamina gelir. Bu davranigi gergeklestirmek icin insanligin,
Tanrinin onlardan neye inanmalarini ve ne yapmalarini istedigini bilmesi
gerekir. Kisi icin Tanri'mn maksadini anlaminin en iyi ve en giivenilir yolu
Kur’an’a, yani Tanrr’'nin peygamberi Muhammed araciligiyla insanlara soy-
ledigi sozlerin yazih kayitlarina damgmaktir. Ama bununla birlikte vahye-
dilmis ilahi s6zler, 6zel konumlarda séylenildiginden dolay1 anlam olarak
daima sarih degildir veya insan hayatinin tiim yonlerine kelimesi kelimesi-
ne uygulanamayabilir. Dolayisiyla ilahi kelam: tefsir etmenin 6nemi, bu
kelamin cok cesitli olan hayat kogullariyla nasil iligkilendirilecegi konusu-
na dayanur. Tarihsel seyir icinde insa edilmis olan Islami sistem, Miisliman
toplumun, gelisiminde karsilagms oldugu farkli konumlarda yapilmig olan
yorumlarin biitiiniidiir. islam, Kur'ani metinleri tefsir yoluyla, sinirli metin-
lerden-yani Kur'an’dan - insan faaliyetinin her evresine uygulanabilir her
tiirlit normlan ¢ikarmay iddia etmesi yoniiyle, hermeneutik bir dindir.

Geleneksel dénemden su ana kadar Kur'ani yorumlar, Islami bir ha-
yat yolunu cagdas diinya durumlarina uyarlamada, diger bir deyimle is-
ter teknoloji, ister kurum isterse Miisliimanlarin son kiiresel gelismelerde
karsilagmis olduklar: farkli diisiince yollar: olsun gesitli modernite tiriin-
lerini Islam’in deger sistemiyle birlestirmede ve onlara Islami bir anlam
vermede hayati bir role sahip olmustur. Kur'an tefsirinin ilahi inayeti elde
etmek icin arac oldugu, gecmiste, simdilerde miisliimanlar tarafindan it-
tifakla kabul edilmistir. Biiyiik ihtimalle gelecekte de boyle olacaktir. Her
ne kadar insan davraniglarina yonelik Islami normlari kurmak igin goste-
rilen geleneksel cabanin kristallesmesi olan seriat sistemi, kendisini mo-
dern ¢agla alakasiz gorse de, onun normlarin Kur'an yorumlarindan ¢i-
kartilmasina dair alt1 ¢izili prensibi 6nem ve iligkisini kaybetmeyecektir.
Bu baglamda kendi tefsirinde Kur’ani metinlerin zahirinden kendine 6zgii
emsalsiz diinya gorisiinii ¢tkarma yeteneginden dolay: Molla Sadra,
moderniteyle karsi karsiya gelen ve 6zellikle Kur'am tefsir sekillerindeki
Islami mirasla, kendi yeni yorumlarini uzlastirmak i¢in ¢aba harcayan,
-cagdag Misliiman diistiniirlerin 6nciisii diye isimlendirilebilir. Onlarin
diisiincelerindeki doga ve kalite Molla Sadra’mnkilerinden farklidir. Giin-
kii tek kelimeyle onlar su anda, tamamen farkli manevi ve sosyal iklimde
yasamaktadirlar. Yine de onlarin modernite ile nasil basa gikacaklari ko-
nusu Molla Sadra'min kendi déneminde yaptiginin bir 6rnegidir. O da
Kur'anin, ilahi s6zlerinin yaratici yorumudur.
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Molla Sadra Isnaaseriyye Siasi icinde gelisen tasavvufi felsefenin(ir-
fan veya hikmetin) tipik bir bigimidir. iran ve evresindeki Sii bolgelerin-
de sayg1 goriir ve geleneksel Isna aseriyye Sia silsilesi icinde “sadru’l-mu-
teallihin” seref payesiyle adlandirlir. Geleneksel dini medreselerde, Onun
felsefesi, 6grencilerin en ileri diizeydeki konularindan biri olarak kabul
edilir. iran'da Onun felsefesini arastirma gelenegi giiniimiize kadar de-
vam etmigtir.> O, Isnaagsariyyeilim cevresi disinda yirminci yiizyihn ikinci
yarisina kadar neredeyse hi¢ taninmamgtir. M. Horten¥in tek 6ncii ¢alis-
mas1 disinda, bir anlamda, Molla Sadra iizerindeki iran disina kayan su
anki calismalar, 6nemli iki bilim adami, H.Corbin* (1978)-H.Nasr® tara-
findan ilham edildi ve baglatildi. Biri Iran Islam’ini iyi bilen Fransiz alim,
digeri Batiya ait arastirma metodolojisiyle donanmis Iranl bir alimdir.
Her ikisi de Molla Sadra diisiincesindeki mistik yonlere vurgu yaparlar. T.
Izutsu (6.1993) da bu ¢izgiyi takip etmis ve tasavvufi felsefenin-ki bunun
temsilcisi Molla Sadra’dir- mantiksal diisiincenin, mistik nihai hakikat
deneyimiyle giiclii bir birlesimine iliskin ¢ok farkli olan vecghesini gor-
miigtiir.¢ FRahman onun mistik yoniine ¢ok dikkat etmeksizin, felsefesin-
deki mantiksal yapiy1 anlamaya ¢aligmistir.” Bu doért bilim adaminin, Molla
Sadra diisiincesinin, modern akademik ¢evredeki ilk kusak bilim adamla-
r1 siufi oldugu diisiiniilebilir.® Bundan dolay1 Ibni Sina ve Gazali hakkin-
daki arastirmalarin aksine Molla Sadra ile ilgili aragtirmalar heniiz uzun
bir ge¢mise sahip degildir. Bunlari takiben, Molla Sadra diisiincesinin ¢esitli
konulariyla ugrasan bir grup bilim adami ortaya ¢ikmigtir. Onlarin sahsi
¢alismalarinin dogasi, onun herhangi bir ¢calismasina veya diisiincesinde-
ki herhangi bir yéne oldukc¢a bagimh olmasidir. ilk bilim adamlart kusa-
ginda taniklik ettigimiz gibi, Molla Sadra’nin ¢aligmalan iizerindeki son
egilimlerin hala iki ceside ayrildig: goriilmektedir.® Biri dinde 6nemli yere

2 Bkz. Nasr, 1996, 396-40.
Horten, 1913.

4 Henry Corbin’in Molla Sadra hakkindaki caligmas: Corbin 1974’tiir. Corbin 1972, Say1 4 de
ayn sekilde Molla Sadra hakkinda bir galismay1 icermektedir.

"5 Nasr, 1978, Onun diger Molla Sadra caligmalari Nasr, 1981’in diger bir béliimiinde toplan-
mugtir.

6 Bkz. [zutsu, 1971. O aym sekilde Molla Sadra’min Kitabu’l-Mezahir adh kitabinin Japonca bir
terciimesini yayimlamigtir.

7 Rahman, 1975.

8 Toplam dokuz yazar arasindan bu dért bilim adami, The Philosophical Forum A Quarterly’nin
islam Felsefiyle ilgili 6zel sayisina dolayl veya dolaysiz olarak Molla Sadra’yla alakali maka-
le katkisinda bulunmuglardr. ‘

9 Buiddia 1999’da Tahran’da katildigim Diinya Molla Sadra Kongre’sinde aldigim izlenimlere

w
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sahip olan caligmalarini veya onun diisiincesindeki mistik unsurlari ige-

rir. Diger egilimdeki vurgu ise, saf felsefidir veya onun felsefi sisteminde-

ki mantiksal yapiya yoneliktir.. Molla Sadra disiincesi, mantiksal diistin-

ceyle mistiksel sezginin sentezi olarak bilinir. Su andaki Molla Sadra ¢a-

lismalarina iligkin en 6énemli konulardan birisinin de, onun diigtincesin-

- deki bu iki yonii algi diinyamizda nasil birlestirecegimiz olduguna inani-
yorum. ' '

Molla Sadra geriye Kur'an’in degisik sureleriyle ilgili tefsirler birak-
mustir.’®. Fakat bunlar Kur’an1 biitiiniiyle icermez. Bu calismada, Zilzal
suresindeki! yorumunu ve onun Kuran tefsiriyle alakali farkli konulan
ele aldig1 Mefatihul’l Gayb'n ilk iki boliimiinii*? inceleyerek, onun Kur-
‘an tefsirinin karakteristik 6zelliklerini ortaya ¢ikarmak istiyorum. '

KURAN’IN GERGEK DOGASI

“Kur’an kendi kendine yeterlidir, O olmadan higbir sey yeterli olmadigt
gibi, onunla birlikte de herhangi bir seye ihtiyag yoktur”™?® mealindeki pey-
gamber hadisini alintiladig1 Mefatihu’l Gayb’in birinci bélimiintin bagin-
da Molla Sadra bu kendi kendine yeterliligi ve Kur'an'in kapsamliligini
ele almaktadir. Kur'an'da, gercek haberler ve ruhlarin gidasi, kalplerin
besini olan bilgilerin bulundugu essiz hikmet bélumleri vardir. Ayni se-
kilde Kuran 6zel bilgi, fiziki tababet, ahlaki kissalar ve yarg: hiikiimleri
gibi seyleri de icermektedir. Bunlar hala hidayet iizere olanlar ve normal
inananlar(avam) i¢in yararlidir. Kur’an, daha da étesi iki diinya mutlulu-
gunu saglayan seyleri icermektedir: Bu diinya ve ahiret. Bunu, kisas, di-
yet, nikah, miras gibi, bu refahin olusum bicimini destekleyen 6zel agik-
lamalarla yapar. Dolayisiyla hem ruhun hem de cismin gidalarini, hem

dayanmaktadir. Molla Sadra’yla ilgilenen bilim adamlarimn sayisindaki son artis, 8zellikle
Tahran'da Sadra Islam Felsefesi Arastirma Enstitiv'siiniin kurulmas: ve bu kurulusun Molla
Sadra diinya kongrelerini organize etmede, Molla Sadra’nin ¢ahgmalarimn yeniden redaksi-
yonun yapip basmadaki aktif ugragindan kaynaklanmaktadur. fran tarafindaki bu akriviteler
cok daha kiiciik Sii entelektiiel bir cevrede iglenmis olan felsefi mirasdan daha genis akade-
mik dilnyanin haberdar olmasina yardim etti.

10 Onun Kur'an yorumlar Molla Sadra, Tefsiru’l Kur'an'il-Kerim, 1366’de toplanmigtir. Onun
tefsirinin genel karakteristik 6zellikleri igin bkz. Nasr 1998, s. 45-58, Muhsin Salih doktora
tezinde Molla Sadra’min Nur Suresi (Kuran, 24/35) Tefsiri'ni calismistir,

11 Bu yazida Molla Sadra, Tefsiri Suveri’t-Tartk ve'l-Ala ve’s-Zilzal, ,1363’ya dercedilmig Arapca
metinleri kullandim. (fleriki notlarda Tefsir olarak kisaltilmistir.). Ayrica Tefsiru’l-Kur'ani’l-
Kerim, VII/409-44¢ derc edilmis metinlere de bagvurdum.

12 Molla Sadra, Mefatihu’l-Gayb, 1363. (ileriki notlarda Mefatih olarak kaydedilmistir.)

13 Mefatih, s. 10. Bu hadis biraz farklh s6zciiklerle Meclisi’nin “Biharw’l-Envar“inda yer alir.
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diinya hem de ahiretle ilgili boliimleri icerir. Kendileriniz ve hayvanlariniz
icin bir faydalanma.(Kur'an, 79/33) Kur'an’da tasvir edilmeyen ve agik-
lanmayan hicbir sey yoktur. Kendi ruhsal boyutundan melekut alemine
bir yol olsaydi, Kur'an'in her seyi tasvir ettigini anlardin.'* Kur’an, insa-
nin ruhsal gelisimini tesvik eden hikmet ve diinyada ahlaki olarak dogru
yasamanin yolunu gosteren somut normlar gibi hem diinyada hem de
Ahirette mutlu olmanin vazgecilmez her tiirlii bilgisini insanliga vermek-
tedir. Kur'an’in vermig oldugu somut normlar, diinya baris ve mutlulugu-
nu gelistiren kisas, evlilik, boganma ve diger hukuki meselelerle ilgili hii-
kiimleri icermektedir. Molla Sadranin bakis acisinda, daha biiyiik vurgu
Kur’an’in ruhsal hikmetin kaynag gériilmesine yerlestirilmistir. Fakat kutsal
hukukun temeli olarak Kur’an’in roliiniin, hala ruhi olgunluk yolunda olan
normal inanlara/avama iligkin oldugu ifade edilmistir.. Manevi hikmetin
kaynag olan Kur’an, cehalet hastaligindan 1zdirap duyan hastalari iyiles-
tirir, hakikate siddetle arzu duyanlarin susuzlugunu giderir, cahilligin yiki-
c1 hastali§iyla ve kabahatli karakterlerin kronik hastaligiyla hastalanmig
kimselerin kalplerine sifa verir.!®> Bu Allah’tan bir sifadir. Bu ila¢ Onun,
insanin kavrayig ve anlayisi icinde® sekillenmis bir yardimidir ve cahil-
lik, kotii karakter ve maddi istekler gibi bu diinyada degisik sinirlamalar
~altinda 1stirap ceken insanlig kurtarmak icin dnerilmistir. Kuran melei
ala’dan, bu cehennemde, diinya zindaninda hapsedilmis beseriyete tes-
lim edilmek iizere génderilmis bir cagridir.”” Insanlann farkli yagam bi-
cimlerini siirdiirdiikleri bu maddi diinya, cismaniliginden dolay: insan
ruhu icin karanlik bir zindan olarak goriiliir. Diger taraftan, bu diinya
uhrevi varlik bicimine dogru ruhi kemalatin saglanmasi ve hazirhg icin
temel olarak kabul edilir. Dolayisiyla insanligin yasam siirdiiii diinya
“hem olumlu hem de olumsuz bir gekilde degerlendirilebilir. Asagidaki
sekilde diisiiniirsek bu diinya diisiincesiyle ilgili ikilem ikna edici bir se-
kilde acgiklanabilir. Bu diinya, onun arkasindaki daha yiiksek bir diinya
varliginin bilgisine ulagsmaksizin sehvani ayartmalara kapilan icin sadece

14 Mefatih, s.11.

15 Mefatih, s. 15. )

16 Molla Sadra s6yle demigtir: “Saglamhilik, barinakhgindaki azamiligi ve anlam ve sirlarindaki
yumusakligiyla beraber, Kuran sézciik ve ses giysileriyle giydirilmis, onun mahlukatina sem-
pati ve merhametinin simgesi olarak sézciik ve ciimle elbisesiyle kaplanmistir... Béylelikle,
O insanlara yakinlagabilmis, onlann anlamalarina, davramglanna nezaketle/merhametle
yaklagtp onlarin zevklerini dindirebilmistir. ” s. (Mefatih, 10-11)

17 Mefatih, s. 11.
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karanlik i¢inde bir zindandir. Bununla birlikte, bu diinya uhrevi varlik
biciminin mitkemmel marifetine ve ruhi kemalata ulagsmayi arzulayanlar
icin aydinlik ditnyanin farkina varmaya dogru bir sicrama tahtas: olabilir.
Bu sekilde anlamada Kur’an, su anki kogul ve insanligin konumunu actk-
lamak ve bu diinyanin otesine gitmek i¢in gerekli olan dogru bilgiyi ver-
me iglevini goriir. Bu, Kur'an'in kurtulus i¢in gnostik bir ara¢ oldugunu '
‘sOylemek olacaktir.'® Molla Sadra, Mefatihu’l-Gayb adli eserinde, maddi
varlik karanh§: icindeki insanliga, ruhi olgunluga kavusabilmek.i¢in yar-
dimindan dolay1 Kur'an’t manevi hikmetin kaynagi olarak goriir.

Molla Sadra’nin Yorum ilkeleri

Kur'an tek hakikat olmasina ragmen gelisip tamamlanmasinda degi-
sik safhalara sahiptir. Kur'an'in isimleri degisik agamalara gore farklilik
arz eder. Kuran her diinyada ve her varlik biciminde 6zel durum ve husu-
si ortama uygun isimle adlandirlir.?® Kur’an bir milyona ulagan bir¢ok
* ~ ~7isme sahiptir-Sadece batini anlayisa sahip olanlar, Kur'an'in isimlerinde
acikca gosterdigi gercek formlar: anlayabilirler. Molla Sadra degisik yo-
rum katmanlarinda, Kur’an’in farkl giincel anlamlara izin veren ¢ok kat-
manli mana yapisina sahip oldugunu diisiiniir. “Kur’an’in zahiri, batini,
hadd: ve matla1 vardir...” diye devam eden meshur bir hadis vardir. Bu
dért manadan iiciincii anlam olan had, Islam hukukuna gére yasal olan

18 Gnostisizm burada son antik donemde ortaya qkmig ve Hiristiyan ordotoksluguyla ilgili
olarak delaletle damgalanmig tarihi fenomen degil bir diigiince sekli olarak anlagilmistir.
Insanlik sorunlann karanliklan icinde uyutulmus, fakat kurtulusun ve ruhi olgunlugun far-
kinda olabilir, gnosise, yani, Kur’an mesajinin tagidigi kurtulug bilgisini algilayabilir. Bu se-
kilde anlagildiginda Molla Sadra’nin diisiince ¢ercevesi net bir gnostik doga sergilemekte-
dir. Fakat onda gnostisizmin farkl 6zelliklerinden biri sayilan diinyanin kétii tanns: ve iyilik
tanrisi arasindaki diializm bulunmaz. O sorunun karanhgini, insanin Adem ve Havva tara-
findan islenilen giinahla, maddi diinyaya daldigim zikretse de bu diinyanin var olus nedeni-
ni yadsimaz. Glinkii diinya daha yiice bir aleme hazirlik yeri oldugu icin belirli bir 6neme
sahiptir. Son noktay: gnostisizmin kesin 6zelligi olarak vurgularsak onun diisiincelerini gnostik
olarak vurgulamak gii¢ olabilir. Bkz., Jonas, 1963, s. 42-47. Molla Sadra’nin Adam and Eve
(Adam ve Havva) kaynaklan icin bkz., iksiru’l-Arifin, Kamada, 1984, s. 108-109 el-Sevahi-
du'r-Rububiyye, 1346, s. 299-300; el-Hikmetw'l-Mutealiyeh fi asfari’l-akliyye’l-erbaa, 1400
(ileriki notlarda Asfar olarak kisaltlmistir), C. VIII, s. 321.

19 Mefatih, s. 23. ' '

20 Mefatih, 39. Bu hadis, sik sik Kur'an'in ezoterik yorumlarin: destekleyen calismalarda temel
kaynak olarak kullamilir. Ornegin Sehl et-Tiisteri, (6. 283/896) Kur’an tefsirinde ondan bah-
seder. Bkz. Bowering 1980, s. 139-42, Alintilanana benzer bi¢im ve anlamdaki hadisler Fayz
el Kashani'nin, Tafsiru’s-Safi (1402/1982, C. I, s. 9-31) sinde yer alir. Burada Kaghani alin-
til1 Hadisin Siinni ¢evrede yayildigini zikreder.
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~ veya olmayan konular olarak yorumlanmistir. Dérdiincii anlam matlayla,
kisinin ulasabilecegi Tanrr’'nin hakimiyet alani olan, kozmos {istii dlinya-
ya dogru olan nokta kastedilmektedir.

Molla Sadra, Mefatihw’l-Gaybin bir bélimiinde bunu ele almakta
Kur'an’da dért farkl: anlam diizeyinin bulundugunu bildirmektedir. Fakat
onun burada 6nerdigi dért parcali anlam, yukarida alintiladigi hadisin
dort boliimiiyle uyusmamaktadir.

Bil ki, Kur’an insanligin yapisina benzer olarak, gizli ve agik iki farkli
yone sahiptir. Bunlarin her ikisi de anilan siraya gore biri daha fazla dig-
sal (zahir), digeri icsel (batin) y6éniidiir. Kur'an’n i¢sel yonii, sadece Tan-
rinin bildigi ve onun yorumunu Tanridan bagka kimsenin bilmedigi bir
sekilde bir bagka icsel yone sahiptir. Hadiste buyruldugu tizere “Kur’an
bir icsel/batini bir de digsal/zahiri yéne sahiptir. Onun i¢sel yonii, yedi
icsel yone sahiptir.” Tam insandaki nefs, kalp,akil, ruh, hafi, ahfa’dan olu-
san icsel boyut safhalar gibi.>!

Molla Sadra’ya gore Kuran értiilii ve acik iki manaya sahiptir. Onlar-
dan her biri daha sonra icsel ve digsal anlamlara ayrilir. Dolayisiyla biitiin
béliimler dort kategoriden meydana gelir: (1) Agik-digsal, (2) Agik-igsel,
(3) Ortiilit-digsal, (4) Ortiilii-igsel. Bu dért diizeyin ilki olan agik-digsal
kisim gozlerimizle okuyabildigimiz Kur'an'in yazihi sozciikleridir. Agik-ig-
sel olan ikinci durumda ise bizim hayal gibi i¢sel duyularimiz, onun an-
lamlarim algilayabilir. Bizim duyularla algilayisimiz, harici gerceklikte
kendisini karsilayacak varlik olmasa bile nesneyi i¢sel duyumuzda seze-
bilir. Baska ifadeler eklemek i¢in diyebiliriz ki: Hayal yetimiz aracihiyla,
her ne kadar onun nesnesi dis diinyada kendisini kargilayacak bir varlik
sahibi olmasa da herhangi bir formu hayal edebiliriz. Fakat onun hayali
bicimi, konuyla ilgili hayali form oldugu kadar ayn: zamanda maddi yap1-
dir. Kur'ani anlamm bu iki diizeyinin birincisi bu diinyayla ilgilidir ve bu
diinyadaki tiim insanlar tarafindan algilanabilir. Diger taraftan Kur'anin
ticiincii anlam derecesi insan ruhu tarafindan kavranabilen bir seydir. Yine
de insan ruhu belirgin hissi tozlarin ve yaratlmighigin 6tesine gegip ilahi
nizama vakif olmadikca, Kuran’in {igiincii diizeydeki anlamini kavrayamaz.
insan ruhu zihinsel yetisiyle ilahi nizamm bilgisine ulagabilir. Idrak, ilahi
diizenin hakimiyet alamiyla iliskiliyken, algilama, nesneleri maddeyle ilig-
kilendirilmis hayal, vehim gibi i¢ ve dis duyular yaratiklarla alakalidur.

21 Mefatih, s. 39.



278 * DINi ARASTIRMALAR

Dérdiincii ve son Kurani anlam olan 6rtiilii-digsal diizey hem yaratik-
larin hem de ilahi diizenin 6tesindedir ve hem duyulardan hem de zihin-
den gizlenmistir.?? :

Dolayisiyla Molla Sadra Kur'an’daki anlam diizeyini dérde ayirmak-
tadur. Ilk iki diizey bu diinyaya, yani bu diinyadaki yaratiklara tahsis edil-
mis ve i¢ ve dis duyusal algilamaya tekabiil etmektedir. Uciincii diizey,
ancak zihnin kavrayabildigi ilahi diizenin hakimiyet alanina tahsis edil-
mig salt anlam alanidir. Sonuncusuna ise hicbir duyu ve zihin ulasamaz
ve bilinmeyen Tanrt'ya ait hakimiyet alanina tekabiil eder.

Kutsal metinleri yorumlamaya gelince Molla Sadra sunlari der: Tan-
rinin insanlarn igin gergek yorum, Kur'an ayetlerini ve hadisleri sarf ve
te'vil olmaksizin, kendi orijinal konseptine bagl olarak anlamaktir.?
Bundan dolay Kuran sézciiklerinin orijinal anlamlarmin énemine vurgu
yapar. Yine s6yle der (veya meghur bir alimden alinti yapar): ’

Gogu felsefecilerin ileri siirdiigii sekilde eger Kur’an ayetleri ve gele-
neksel haberler, gercek ve temel konseptleri yoluyla anlagilmazsa, onlarin
zahirleri ve varid olusu, vahiyleri, hidayete vesile olma anlamiyla ve hik-
metiyle celiserek insanlari stkintiya sokma ve aldatmadan bagka insanla-
ra bir fayda vermez.2*

O bu sekilde, ileri diizey metin anlamlar aragtirmasinin temeli oldu-
{gundah dolay, kutsal metinlerin sézciik anlamlarinin 6nemine vurgu ya-
par. Metindeki belirli kelimelerin ikincil ve ardil anlamlarina dikkat et-
meksizin temel anlamlarin1 merkeze aldigindan, bu yogunluk onun ru-
huna kendisi vasitasiyla daha ileri anlam duzeylerlne varabilecegi belirli
bir etki yapar.

O bu siireci/yéntemi “mizan” ornegiyle aciklar.?® Burada mizan s6z-
cligiine, bir seylerin tartilabildigi veya ol¢iilebildigi bilgi veya alet atfedi-
lebilir. Mizanin agik segik olmadig: hakikati, his, hayal, zihin gibi degisik
alg1 diizeylerindeki cesitli mizan formlarinda netlegir. Mizan s6zctigiiniin
biitiin tezahiirlerinde bulunan herhangi bir anlam, mizan s6zciigiiniin
6ziinti/cekirdegini teskil edecektir. Bilgi veya alet olsun mizan s6zciigii-
niin spesifik herhangi bir formu, kendi i¢inde mizan hakikatinin bir par-
casina sahiptir ve ona mizan s6zciigii uygulanabilir. Mizanin anlami, uzun-

22 Bu paragraftaki tartisma Mefatih’in 39-40 sayfalarindan 6zetlenerek alinmigtir.

23 Mefatih, s. 93.

24 Mefatih, s. 93.

25 Mefatih, 95. Mizan s6zciigiiyle beraber bu agiklamalar, Molla Sadra’nin talebesi Feyz'de yer
alir, Feyzu’'l Kagani;'nin Kur'an tefsiri. El- Kagani, 1402/1982, C.1, s. 32.
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lugu dlgmek icin cetvel/mistar, yildizlarin pozisyonunu 6l¢mek icin ustur-

lap, siirlerin veznini olgmek igin prosodi/aruz ilmi, bir yargmnin dogrulu-

gunu ve yanhshgini 6lgmek igin mantik ve her seyi olemek igin akli ger-
ceklik gibi fiziksel ve zihinsel genis bir sahay1 icerir.

Kisi 6l¢ii sozciiguni isittiginde alet olarak, sik gordagiimtz ve aligkin
oldugumuz cift gozlii terazi, Kollu ve elli geleneksel olcii gekilleri, onun
tam gnostik anlamini unutturmaz. Ne sekilde igitir veya anlarsa anlasin

onun akli bu durumlarda bulunur. (Gergek anlami idrak etmeyi yitirmez)

" Kiginin algiladig bir seyin harici formundan gercek anlamina dogru tam
bir gnostik/irfani hareket; digsal ac1 ve biciminden anlamimin dziine ve
bu diinyadaki olug biciminden daha sonrasina intikal vardir.?®

Molla Sadra’nin anlayiginda, Kur'an cok katmanli anlam yapisina sa-
hiptir. Molla Sadra Kur'ani metinlerin anlamlarinda daha asagisindan daha
yukarisina dogru hadisle desteklenmig dort diizey snermektedir. Molla
Sadra'nin diinya goriigtindeki karakteristik zelliklerden biri de onun g
parcali sudurcu zelligidir. Nitekim varlik alemi, daha alcagindan daha
yiiksegine dogru diinya, berzah ve ahiret seklindeki olusumun ¢ bigimi-

ne mutabik gelen {i¢ diizeye ayriir: Fiziksel, psisik ve zihinsel. Insanligin

Tanriya dogru bu ii¢ diizeyi asarak manevi kemalati elde etmesi umulur.

Molla Sadra'nin énerdigi Kur'ani anlam diizeyleri, onun varlik bicimleri

tasavvuruyla uyugmaktadm27 insanoglu kurtulug aracl olarak Kur'an'a sa-
erinin anlamlarna ni-

rilmalidir ve yiizeyden derinligine, Kur'an metinl
fuz'yoluyla manevi olgunluga ulagmak i¢in cabalamalidur. Onun yorumu
icin metnin hakiki anlami belli bagh bir dneme sahiptir. Ciinki O, insanl-
ga kurtulusun bilgisinin agiga vuruldugu, insanin daha yiiksek anlamlara

ilerledigi somut bir temel meydana getirir.

MOLLA SADRA’NIN ZiLZAL SURESI’NI TEFSIRI
Kuranin Zilzal Suresi (99 Sure, genellikle Medeni?® olarak kabul
edilir) cok kisadir ve asagida geldigi uzere sadece sekiz ayete sahiptir:

26 Mefatih, 92.

97 Burada, Mefatih'de, Molla Sadra muhtemelen atifta bulundu,
parcall taksimi benimsemektedir. Dérdiincil ve son diizey, bu ii¢ diizeyin arkasinda insan
ruhuyla hig ilgisi olmayan ramamen kozmos iistii alem olarak tasvir edilmektedir. Nitekim
yukarndaki {i¢ diizey onun tasavvuruyla tam bir uyum icindedir. Biz, bu son diizeyin Molla
Sadramun siirekli takdim etmig oldugu tg pargal: taksimine basit bir rastlanusal ek oldugu
cikariminda bulunuyoruz. Bkz. Asfar, C. IX, s.11, Digerlerinin arasindan, ki orada Molla
Sadra kendi tig parcali taksimini net bir gekilde anlatir. Bu iig pargal diinya gorisil icin bkz.

Corbin, 1972, C. IV s. 115-22.
28 Gogu Avrupali islam bilimcileri onun i

gu hadisin qa§r1§t1rmas1yla dort
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Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla.

Yer siddetli bir sarsintiyla sarsildig1 zaman ve yer agirliklarini ¢ikar-
dig1 vakit, insan buny hastalandiran nedir? der. O giin yer Rabbinin ken-
disine vahyettigi haberlerini anlatir,?

O tefsirinde, sureyle ilgili Zemahgeri (6.538/11 14)’nin ¢ogu yorum-
larini nakleder. Zemahseri,- her ne kadar Stinni alimler onu Siinnj gele-
nekten® sapma olan Mutezililiginden dolay tenkit etmislerse de- Kur'a-
ni metinlerin dilsel analizj yoluyla yapilan en lyi tefsirlerden biri kabul

edilen meshur Kuran tefsiri Kessaff!'in yazaridir.
Bu sure, diinyanin sonunda felaket olarak meydana gelecek olan ze]-

kendi Kur’ani tefsirinin yapisindan bahseder:

&unlukla Medeni vahiy olarak kabul edilir, Onun Mekki olabilecegini zikreden bir grup Miis-
liiman Kuran miifessirieri de vardur. Bzk. Watt, 1970, 210-11. Onun Mekki vahiy olma ihti-
malinden séz edenler arasinda, el-Mahalli, Tefsiru’l-Celaleyn, trs., C.IL, 5.168; Ismail Hakki
Bursevi, Tefsiru Ruhi’l-Beyan, 1405, C. XV 5.492; el-Alusi, Ruhuw’l-Meani, C, XXIX, s. 208;
Sabuni, Safvetu’-Tefasir, 1406, C.v11, s, 590; Seyyid Kutub, fi Zilalil-Kuran, 1410, C. VI, s.
3954, et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, 1394, C. XX, s. 342; el-Mevdudi, The Mea-
ning of the Quran (Kur'anin Anlam1/Yoi'umu), 1988, C.XVII, 5. 161-62 de vardir. -

29 Arberry terciimesi, 1955, C, 11, s. 348. .

30 Kur'an tefsiri, Siinnj cevrelerde klasik Siinnj tefsirlerin tipik bir érnegi olarak kabul edilen
Beyzavi, éncelikle daha sonraki Mutezili sapmadan uzak durmak i¢in caba sarf etmesine
ragmen eserinde Zemahgseri'nin tefsirine dayamr, Bkz. Giitje 1996. Otuzuncu dipnotta s6z
edilen Zemahgeri Tefsiri'nin kullanilan yaygm cogu baskilars, kenarlarmda, ibnu’I-Miinéyyir-
’in Zemahgerinin sapmalarini tenkit ettifi, Kitabw’l-Insaf fi Ma tadammenehu’l-Keggaf mi-
ne'l-ltizal adl esering igerir, . '

31 ez-Zemahseri, el-Kegsaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Te'vil, trs. 4 Cilt.

32 Bu kisa suredeki Zemahseri'nin toplam yirmi sekiz satir yorumundan bagka (Kessaf, C. IV s.
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Tefsirde Zilzal Suresi’yle ilgili ele alinan anlamlar, Tanrr'min diger her-
hangi bir kapidansa, kendi kapisinda ¢ok ciddi bir gekilde kurtulug ara-
yan ve kendini, diger herhangi bir kitaptansa onun kitabin: diigiinmeye
adayan (Molla Sadra gibi) insanlarin kalbine, kendi katindan akittig1 su-
renin ilham edilmis bazi sirlarini 6ne siirer.*

Dolayisiyla onun tefsiri cogunlukla Zemahseri'nin tefsirine dayandi-
g1 sozsel yorum boyutunda duraklamaz, buna ilaveten bagka bir boyuta,
yani Kur’ani metinlerin gizlenmig anlamlarin yorumu boyutuna geger.

O son zelzele ve insanhgmn yeniden dirilisinin, yani ahiret alemine
iliskin olaylarin suan ki ahsilmig suurdan tamamen farkli bir zaman-uzam-
da meydana geldigini iddia eder.

. Bu ayetlerde tasvir edilen yeryiiziinde zelzelenin nasil meydana ge-
lecegi hususunu herkes anlayamaz. Giinkii o bu diinyanin muhtelif vakit-
lerinden herhangi belirli bir vaktinde meydana gelmez. Insanoglu bu
diinyadaki biligsel organlariyla ona tanikhik edemez. Giinkii atlarin ve
koyunlarin insanlarla paylastigi bu duyular, diinyada meydana gelen be-
- lirli ve diinyevi olaylara taniklik i¢in tahsis edilmislerdir.

Kainattaki en biiyiik islerle ilgili olan yeniden dirilis ve onun gesitli
ahvali bu diinyadaki ciiziyatin altina giremez. Muhakkak ki kryametin
sarsintist ¢ok bilyiik bir seydir.(Kur'an, 22/1)*

Bu diinyadaki herhangi bir olay belirli bir zamanda ve belirli bir
mekanda meydana gelir. Biitiin olaylar genis bir zaman ve mekan saha-
sindaki degisik noktalara yayilmistir. Ancak 6liim 6tesi hayat zaman-uzam-
'Inda biitiin olaylar tek bir zamanda ve tek bir mekanda meydana gelir.
Uhrevi hayat zaman-uzami biitiin belirli zaman ve mekanlar bir anda
kusatir. Bu baglamda Kur'an'da tasvir edilen biitiin olaylar, dunyadak1 varlik
biciminden farkli olan bir varlik bi¢iminin yiiksek bir boyutunda meyda-
na geldigi diigtiniliir.®

Birinci ayetin Arapga metninde- iza zulziletil-erdu zilzaleha- zelzele
sozciigii arz kelimesine dénen bir zamirle/ha ile nitelendirilmistir. Molla
Sadra bu nitelemenin, bu zelzelenin bilinen, belirli bir hareket oldugunu,
onun dogal yapisina ve yaratiligina uygun meydana gelecegini ve tekrar
diinyanin dogal yapisinda saglam bir gekilde yerlestirilecegini akla getir-

33 Tefsir, s. 223.

34 Tefsir, 225.

35 Bkz. Kamada, 1990, s. 93-110 ( Japonca), Bu makalenin gézden gegirilmis ingilizce versiyo-
nunu Molla Sadra Diinya Kongresinde okudum. (Tahran, 22-27 Mays, 1999)
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digine inanmaktadir. Giinkii esyanin dogal 6zii onlardan ayrilmaz ve azal-
maz.3 .

Molla Sadra Kur'ani metindeki zelzelenin 6tesinde bulunan, diinya-
nin dogal yapisinin geregi olarak hareket sahibi olduguna dair imayz se-
zer. Daha 6tesi, genis bir anlayigla bu suredek1 diinya biitiin varliklar ola-
rak algilanir.

Cennet ve icinde bulunan seylere benzer olarak diinya ve icindekiler
temel zorunlu hareket/hareke, cevheriyye sahibidir. Hicbir doga veya do-
gal sey yoktur ki ilk hakikat1 arayip ona déniinceye kadar miikkemmellige
dogru olan temel/zorunlu hareketi iizerine kalmis olmasin.?”

O bu ayet yoluyla var olan her seyin hareket ettigini ve kendi kendini
mitkemmellige dogru degistirdigini kabul eder. Diinyadan sezdigi bu di-
namik devamli degisme, farkli mitkemmellik, eksiklik giicliiliikk ve zayif-
lik derecelerinde kendisini gosteren varolus gercegine dayamir. Biitiin bu
varliklar, var olusun orijinine veya miikemmellige dénen devamli bir ha-
reket icindedir. Dolayisiyla o bu ayetten biitiin varliklarin, mitkkemmelli-
ge dogru yeniden yaratilma seklinde dinamik bir varlik akis1 icinde oldu-
gunu sezmektedir. Bu sezgi Molla Sadra’nin “ruhun manevi geligimi”
diisiincesinin temelini olusturmaktadur.

Son ii¢ ayet (6-8 ayetler) insanligin yasam siireleri boyunca yaptikla-
- ridavraniglardan dolay1 hak ettikleri ceza veya miikafati almalar1 gerekti-
gini gostermektedir. Molla Sadra diisiincesinin baglaminda, onlarin dav-
raniglarinin sonucunun kendilerini sadece belirli hayvanlara, seytanlara
veya meleklere doniistiirmek oldugu goriiliir.

Ahirette herkes ¢abalarinin gayesine ve ¢aligmalarinin hedefine gére
hasr olunur. Bu da eger putu sevenlerden biriysen putla hasr olunursun®
derecesinde oldugu gibi kisinin diinyada sevdigi ve calistig1 seye uygun
olur. Kisinin i¢sel boyutuna hakim olan psigik nitelik ve 6zellikler duru-
muna uygun bir sekilde ona arz edilir. Deki, herkes kendi uyarina gore
hareket eder. (Kuran, 17/84) Arkalarina geri dénen veya tanri tarafindan
dondiiriilen zavalli kimselere yapilacak eylemlerin hayvaniyetin ara/ ber-

36 Tefsir, s. 227.

37 Tefsir, s. 227. Onun zorunlu hareket/hareketu’l- cevherlyye teorisi, kendisinin Islam Felsefesi-
ne orijinal katkilarindan biri sayilmistir.

38 Tefsirin edit6rii 238. sayfadaki notunda hadisin $eyh Saduk, el-Emali, el-Meclis, 82 de bu-
lundugunu zikreder. Ben orda bulamadim. El-Meclis 27'de ¢ok az bir sozciik farkhligiyla
bulunmaktadir, Bkz. ibn Babuyeh, Emali’s-Saduk, 1400/1980, s. 113.
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zah diinyasinda, degisik evrelerde yerlesmis olan kusurlu niyetlere uy-
gun olacagimda siiphe yoktur. Onun yiice kelaminda zikredildigi iizere,
aldiklar1 bicimler ruhlarina hakim olan sigir ve hayvansal egilimlerine
uygun olarak smirlandirilir: Vahsi hayvanlar toplanildigi zaman (Kur'an,
81/5) Ayni sekilde hadiste zikredilmistir: Bazi kimseler kendilerine uygun
olarak maymun ve domuz seklinde hagr olunur.*

Biitiin varliklar mitkemmellige dogru bir hareket i¢indedir. Bu diin-
yada insan ruhu maddeyle kaplanmistir. Insan olarak hepsi ayni bigime
sahiptir. Yani ruhlarinda her ne sekilde insanlik dig1 olurlarsa olsunlar
bedensel yonleriyle onlar insandirlar. Bununla birlikte manevi kemalat
yolu boyunca ilerleyip bedenden ayrildiginda (6rnegin dliimle bu diinya-
dan ahirete intikal etmeleriyle) Onlar, gercek dogalarini kaplayan madde-
den ayrilirlar ve ruhlarinda gizlenmis olan gercek bicim ortaya cikar.*
Ornegin dindar ve yiice bir kimse melek sekline ‘doniistiiriilecek. Kibirli
ve ilgisiz bir kimse aslan sekline, hirsli ve aggozlii kimse domuz gekline
cevrilecek. Bu sekilde Molla Sadra bu ayetlerden insanhigin ahiretteki
manevi doniisiimiinii anlamaktadir. Bu diinyadaki gibi kaldiklar: siirece
insanin konusmasi ve hareketleri ses ve harekettir. Bundan dolay1 onlar
kendi kendilerine ebediyet ve kalicilik sahibi degildirler. Gegici varlik ola-
rak insanmn ses ve davraniglar1 nicin ve nasil onlarin ruhunda devamli
niteliklere sebep olmaktadir? O bu siireci asagidaki gibi “i¢glidiisel var
olus/el-viicudu’l-kutubi” kavramiyla agiklamaktadir:

Konusma ve davranislar icgiidiisel var oluslarinda sekillendiginde
ebedilik ve kalicilik derecesini kazanirlar. Bu gekilde her kim konussa ve
davransa ruhunda belirli bir etki alir ve onun etkilenmis hali bir siire
devam eder. Onun ruhu siirekli bu etkiyi alinca, onun etklenmis hali de-
vamli meleke olur. Bundan dolay, diigiinmeksizin, niyet etmeksizin veya
kazanim icin bagka efor veya siki ¢aligmaya ihtiyag olmaksizin davranis-
larin1 etkinlestirir. Onun bu etkilenmis hali ve niteligi ruh diinyasinda
sirastyla onun beden diinyasindaki konugma ve yazmaya tekabiil eder.*
Sozlii konugma yazilinca bir gesit kalicilik kazandigi gibi, tekrarlanmala-

39 Tefsir, 5. 238, Hadisi Molla Sadra Esfar'inda yeniden dirilig anlayisim destekleyen hadisler-
den biri olarak, bu paragrafin sonunda iktibas eder.

40 Molla Sadra insanligim yeniden diriligiyle “Ahiret aleminde maddi kalip ve Srtiiden siyrilma-
lar” m kastetmektedir. (Tefsir, 227) Onun yeniden dirilis anlayist, cok ince bir sekilde Ehli
Siinnetin reddettigi tenasuh goriisiiyle iligkilidir.

41 Tefsir, s. 246.
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riyla kalic1 nitelik kazandiran ve hal gelistiren insanim sdzleri ve davra-
nmiglari da onun ruhunu etkiler. Diinyadaki hayati boyunca ruhunda sekil-
lenen davranis ve alisilmig konusma tarzi olan bu kalici nitelikler, ahirette
iyi veya kotii kazanilmus geklin temelini olusturur. Molla Sadra bu bag-
lamda kuramsal olmayan ac¢iklamalar yapar. Degisik sanat ve zanaatlar-
da uzmanlagmak gibi insanin biitiin eylemlerinin ve islam hukuku tara-
findan belirlenen yiikiimliiliiklerinin bu saniy1 onaylamaksizin tiimiiyle
anlamsiz olacagini iddia etmektedir.*? Ahiretteki beseri degisim, ruhun
kalici nitelikleri elde etme mekanizmas: tarafindan etkinlestirilir. Molla
Sadra harfi yorumlan sade ve acik bir sekilde 6nceki Kur’an tefsiri yazar-
larindan alir. Fakat bu harfi yorumlar tiimiiyle yeni bir baglam icinde,
yani ilahi olarak ilham edildigini iddia ettigi diinya gériisiiyle, yeniden
yorumlamaya ¢alisir. Onun diinya goriisii filtresinde, Kur'anin bu suresi,
insan ruhlarinin kendi yollarini manevi olgunluga dogru yonlendirmele-
ri, varhgin daimi degisimine dayandiginin belirtisi olarak anlagilir. Onla-
rin yeniden yaratilmas: ve ilgili olaylar, onlarin ruhlarinin bu diinyada var
olan seklinden ahiretteki bi¢imine nakil oldugunu ileri siirer. Davramsla-
rindan dolay: dédiillendirme veya cezalandirma, miikemmellige dogru
manevi bir degisim olarak yorumlanr.

- SONUG

Kur'an ¢ok katmanh anlam yapisina sahiptir. Insanlar, Kurani anlam
dizeyine/matrisine girmekle harfi anlamdan daha derin anlam diizeyle-
rine niifuz edebilirler. Kurtulusa gotiiriicii yapisindan dolay1 onlar Kur'an-
- 'iIndaha derin anlamlarina ulagtikca manevi olgunlugu elde etmeye daha
da yaklagirlar. Insan ruhu icin mitkemmellige giden yol, onlarin Kuran
anlamlarina niifuz etme siirecindeki derinlik él¢iisiiyle uyusuyor gibi go-
riinmektedir. Molla Sadra Zilzal suresindeki tefsirinde goriiniiste degis-
mez olan, fakat varlik akiginda kendisini siirekli degistiren diinya gerce-
gini ortaya koymaktadir. Ona ¢ok daha ileri niifuz etmenin temeli olarak
harfi anlama 6nem vermektedir. Onun biri digerini ihlal etmeksizin harfi
ve batini anlamlarin bir arada bulunduguna iliskin tefsir ydntemi, sadece
Islam’da degil diger biitiin dini geleneklerde bulunan, bu iki tefsir ¢esidi
arasinda var oldugu anlagilan kat: geleneksel ikilemi ilerletebilir.

42 Tefsir, s. 246.



