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ABSTRACT

Ashab-1 Kehf is considered a shared mythological element in Islam, Christianity, and Judaism. While various
claims exist worldwide and in various regions of Tlrkiye regarding the refuge of Ashab-i Kehf, the district of Afsin
is considered a prominent center in this debate due to its historical data and strong narratives. This study aims
to examine the historical and cultural identity of Afsin, which is believed to have hosted Ashab-i Kehf, based on
Ottoman archival sources. Regarded as a religious and spiritual center in the Islamic world, particularly within
Anatolia, Ashab-1 Kehf finds a tangible spatial manifestation through Afsin. The administrative, economic and
social dimensions of the Ashab-1 Kehf Complex are revealed by examining the decrees, foundation charters,
census books, imperial registers and yearbooks in the Ottoman archive records. These documents indicate that
the site functioned not only as a place of pilgrimage but also as a religious and social center supported by
foundation revenues and fulfilling social functions. The study reveals the strategic, cultural, and religious
significance of Afsin during the Ottoman period, while also emphasizing its historical continuity in terms of
today's local identity and tourism potential. Thus, the research examines the reflections of the Ashab-1 Kehf
narrative in Anatolian social memory from a holistic perspective, drawing on historical data and international
literature.
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oz

Ashab-i Kehf, islamiyet, Hristiyanlik ve Yahudilikte miisterek bir mitolojik unsur olarak kabul edilmektedir. Diinya
genelinde ve Turkiye’nin farkli bolgelerinde Ashab-1 Kehf’in siginagina dair gesitli iddialar bulunmakla birlikte,
Afsin ilgesi sahip oldugu tarihi veriler ve gugli rivayetler dolayisiyla bu tartismada 6ne g¢ikan merkezlerden biri
olarak degerlendirilmektedir. Bu ¢alisma, Osmanli arsiv belgelerinden hareketle, Ashdb-1 Kehf'e ev sahipligi
yaptigi kabul edilen Afsin’in tarihf ve kiiltiirel kimligini incelemeyi amaglamaktadir. islam diinyasinda ve bilhassa
Anadolu cografyasinda dini-manevi bir merkez olarak 6nem atfedilen Ashab-i Kehf, Afsin tUzerinden somut bir
mekansal karsilik bulmustur. Osmanli arsiv kayitlarinda yer alan fermanlar, vakfiyeler, tahrir defterleri, mthimme
defterleri ve salnameler incelenerek Ashab-1 Kehf Kulliyesi’nin idari, iktisadi ve sosyal boyutlari ortaya
konulmaktadir. Bu belgeler, s6z konusu mekanin yalnizca bir ziyaretgah olarak degil, ayni zamanda vakif
gelirleriyle desteklenen ve toplumsal islevler Ustlenen bir dini-sosyal merkez olarak faaliyet gosterdigini
belirtmektedir. Calisma, Afsin’in Osmanli doneminde sahip oldugu stratejik, kultiirel ve dini 6nemini ortaya
koyarken, ayni zamanda glinimuz yerel kimligi ve turizm potansiyeli agisindan tarihsel surekliligi de
vurgulamaktadir. Boylelikle arastirma, tarihsel veriler ve uluslararasi yazin isiginda Ashdb-1 Kehf anlatisinin
Anadolu’daki toplumsal hafizadaki yansimalarini buttncul bir perspektifle ele almaktadir.
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Giris

Ashab-1 Kehf anlatisi, tarihsel stire¢ boyunca farkl dini
gelenekler tarafindan sahiplenilmis ve c¢esitli kalturel
baglamlarda  yeniden  yorumlanmistir.  Hristiyanlik
literattriinde Efes’in Yedi Uyuyanlari adiyla anilan bu motif,
erken donem kilise kaynaklari ve Bizans kroniklerinde genis
yer bulmustur (Stimer, 1989, ss. 23-24). islam diinyasinda ise
Kur’an-1 Kerim’in Kehf Siresi’nde kutsiyet atfedilerek teolojik
ve mistik bir icerik yeniden insa edilmistir (Kehf, 9-26). Bu
cercevede so6z konusu kissa, dinler tarihi ve mukayeseli
teoloji agisindan ortak bir hafiza mekani niteligi tasimaktadir
(Karaoglan, 2019, s. 13).

Modern akademik yazinda Ashab-1 Kehf konusu degisik
disiplinlerin inceleme alani olmustur. Louis Massignon ve
Ignazio Guidi gibi arastirmacilar, el yazmalarini inceleyerek
kissanin Hristiyanlik ile islamiyet arasindaki gecis noktalarini
vurgulamistir (Marco, 2023, s. 66; Spisa vd., 2023, s. 129).
Tirk tarihgiliginde ise tarih yazini alaninda 6ne ¢ikan Halil
inalcik, Omer Liitfi Barkan ve Ahmet Yasar Ocak gibi bircok
tarih¢i Anadolu’nun islamlasma siirecinde Ashab-1 Kehf ve
buna benzer kutsal mekanlarin Osmanl’'daki vakif sistemi,
halk inanglari ve yerel kutsalliklarin idari-sosyal yapi igindeki
yerini tartismiglardir. Afsin baglaminda yapilan saha
¢alismalarinda ise klliyenin mimari 6zellikleri, Selguklu ve
Osmanl  tasra insa faaliyetleriyle irtibatlandiriimis;
toponomik (yer adi bilimi) arastirmalarla bolgenin ¢ok
katmanl tarihi kimligi ortaya konulmustur?.

Bu ¢alismanin yontemi belge analizi ve metinler arasi
karsilastirmalara dayanmaktadir. Oncelikle Osmanli arsiv
vesikalari, vakfiyeler ve salnameler incelenerek, Ashab-1 Kehf
kalliyesinin idari-mali yapisi, gorevlileri ve vakif diizeni ortaya
konulmustur. Bunun yani sira Kur'an tefsirleri, Hristiyan
metinleri ve erken donem literatiir taranarak, kissanin dini-
teolojik baglami karsilastirmali bir yontemle ele alinmistir.
Mimari kalintilar ve yerel s6zIU kdltiir Grlnleri ise etnografik,
tarini ve cografi analiz baglaminda degerlendirilmistir.
Boylelikle c¢alisma hem vyazili kaynaklara hem de
mekéansal/maddi verilere yaslanan disiplinler arasi bir
yaklasim sergilemektedir.

Makalenin temel amaci; Ashab-1 Kehfin Afsin merkezli
tarihsel-teolojik konumunu ortaya koymak, Osmanli
tasrasinda vakif olarak nasil kurumsal bir kimlige sahip
oldugunu agiklamak ve nihayetinde bu ¢ok katmanli anlatinin
Anadolu kiiltirel mirasindaki sdrekliligini gozler oniine
sermektir.

Calismanin temel dayanag Osmanl arsiv vesikalari
olmustur. Arastirma planlanirken Devlet Arsivleri Baskanlig
Osmanli Arsiv Dairesi’'nden temin edilen perakende evrak
Gzerinden degerlendirmeler yapilarak sonuglar elde
edilmeye calisiimistir.  Bunun disinda Maras Vilayet
Salnameleri'nde yer alan Afsin’e ve Ashab-1 Kehf'e dair veriler
kullanilmistir. Elde edilen bu tiirden evrakin disinda;
vakfiyeler, mihimme defterleri ve tahrir defterleri
icerisinden Ashab-1 Kehf ve burada kurulan vakiflarla ilgili
belgeler transkribe edilmistir. Tim bu evraklarin ¢alismaya
eklenmesi ile Ashab-1 Kehf ve Vakfina dair verilerin analizi
neticesinde genel bir degerlendirme yapilmistir.

Ashab-I Kehf / Yedi Uyurlar

Yedi Uyurlar mitolojisi, yalnizca semavi dinlerde
degil, farkli inang¢ ve kiiltlirel geleneklerde de karsiligi
bulunan evrensel bir fenomendir. Hint edebiyatinin
temel kaynaklarindan  biri olan  Mahabharata
destaninda, bir koépekle birlikte yedi kisinin dinyevi
hayatin zorluklarindan uzaklasarak miinzevi bir yasami
tercih etmelerinden s6z edilmektedir (Ersoz, 1991, s.
465; Karaoglan, 2019, s. 28; Zarcone, 2022, s. 55). Benzer
bicimde Hinduizm’de inzivaya ¢ekilen ve belirli streler
boyunca uyuduktan sonra yeniden uyanan yedi kisilik bir
topluluga iliskin inang ve 6gretiler mevcuttur (Karaoglan,
2019, s. 29). Bu olaganistii ve kutsal nitelikli uzun
uykuya, farkli mitoloji ve halk anlatilarinda da
rastlanmaktadir. Yunan mitolojisinde Zeus tarafindan
sonsuz uykuya vyatirilarak ebedi genglik bahgedilen
goban Endymion; iskandinav mitolojisinde Odin’in
blylli uykuya hapsettigi bir Valkyrie olan Brunhild;
Amerikan halk edebiyatinda yirmi yil  uyuyup
uyandiginda diinyanin degistigini géren Rip Van Winkle;
Avrupa masal geleneginde “Uyuyan Glzel”; c¢esitli
hagiografik (kutsallik atfedilmis kisilerin biyografileri)
rivayetlerde azizlerin veya kutsal kisilerin bozulmadan
korunan bedenleri ve Budist gelenekte Asvaghosa’nin
derin trans halinde ylzyllarca uyudugu yonindeki
efsane bu baglamda 6rnek olarak verilebilir (Cosentino,
2024, s.9).

islami gelenekte ise Ashab-1 Kehf (Magara Yaranlari),
Kur’an-1 Kerim’in Kehf Shresi’nin 9-26. ayetlerinde yer
almakta ve kokeni erken Hristiyanlik ddnemine
dayandiriimaktadir. Hem Hristiyan hem de islami
gelenekte kabul géren bu anlatiya gore, Ashab-1 Kehf
putperest Roma yonetimi altinda yasayan ve monoteist
inanclarini  gizlice sitrdiren bir grup gencten
olusmaktadir. Bu gengler, donemin baskici otoritesinden
kacarak bir magaraya siginmis ve burada ilahi bir mucize
sonucu uzun sureli bir uykuya yatirilmislardir (Karaman
vd., 2007, ss. 538-539). Kur’an’daki anlatimda bu siirenin
ay takvimine gére 309 yil oldugu belirtilmektedir (Kehf
Stresi, 25. Ayet)?. Siiryani kaynaklarda s6z konusu
genclerin sayilari konusunda bazi ihtilaflar bulunmasina
ragmen (Archer, 2016, s. 7), yedi kisi oldugu varsayilan
bu kisilerin isimleri Aklidis, Vavknis, Firites, Saptiyes,
Kriakos, Diyonusyos/Dimidyes ve Istifanos seklinde
siralanmistir.  Baska bir kaynakta ise isimler,
Maksimilyanos, Matlos, Yemliha, Sirapyon, Yuanos,
Vakso, Satadinos ve Antonios olarak zikredilmis ve sekiz
kisiden olusan bir topluluk olarak aktariimistir. Dinf bir
kasidede Yemliha ve Martoloz isimlerine yer verilirken,
baska bir eserde uyanistan sonra sehre yiyecek almaya
giden kisinin adi Diyonisyus olarak belirtilmektedir
(Karaoglan, 2019, ss. 68-69).

1 Refet Yinang'in “Eshab-1 Kehf Vakiflar”, Ahmet Eyicil'in “Afsin Eshab-1 Kehf Eshab-i Kehf” sempozyumunda sunulan bildiriler konuyla ilgili 6nemli calismalar
Vakiflar”, Mehmet Ozkarc’nin “Afsin Eshab-1 Kehf Ribati ve Medresesi”, Yasar arasinda yer almaktadir.

Alparslan’in “Eshab-1 Kehf VukGui SuyQu” calismalan ve 20-22 Eylul 2012% Kehf Suresi 25. Ayet: “Onlar magaralarinda (g ytizyil kaldilar. Buna dokuz yil
tarihinde Kahramanmaras'ta gerceklestirilen “Uluslararasi inang Turizmi ve dahailave ettiler”
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Uluslararasi literatiirde genel kabul goéren isimler ise
Maximian, Malchus, Martian, Dionysius, John, Serapion ve
Constantine biciminde siralanmaktadir (Elassal, 2024, s. 222).
Yanlarindaki ¢oban kopeginin adi ise Qitmir olarak
kaydedilmistir (Elassal, 2024, s. 227). islami kaynaklarda ise
Yedi Uyurlarin isimleri; Yemliha, Mekselina, Mislina, Mernus,
Tebernus, Sazenus ve onlara eslik eden ¢oban Kefestetayyus
ile onun kopegi Kitmir seklinde aktariimaktadir (Sertoglu,
1973, s. 130; Eyicil, 2005, s. 273). Bu isimlerin degisik
kaynaklarda bazi yazilis ve okunus farkliiklari bulunsa da
temelde benzer isimlendirmelerden olustugu®
gorilmektedir (Karaoglan, 2019, ss. 100-101).

Ashab-1 Kehfin yedi kisiden mitesekkil oldugunun
mifessirler tarafindan kabul, yedi kat gok, Bliyik Ayr takim
yildizindaki yildiz sayisi, ismaili Siiliginde imamlarin sayisi ve
buyik peygamberlerin sayisi (Adem, idris, Nuh, ibrahim,
Musa, isa ve Muhammed) gibi cesitli manevi ve tarihi
referanslarla iliskilendirilmesi  sonucunu  beraberinde
getirmistir (Krokus, 2017, s. 51). Yedi sayisinin tercih edilmesi,
bazi yorumlarda yaratilista belirlenen yedi giinliik slreye
atifta bulunmakla birlikte, manevi doluluk veya olgunlugu
simgeledigi yoniinde de degerlendiriimistir. Bu baglamda,
yedi sembolizmi gesitli dini uygulamalari etkilemis; Sabat
kutlamasi, yedi kollu menora, yedi ayin, yedi erdem ve yedi
olumcul glinah gibi 6rneklerde kendini gdstermistir. Ayrica,
yedinin incil ve Yahudi-Hristiyan geleneklerinde tekrari, ilahi
bitlnligin, mikemmelligin ve antlasmanin glgli bir
sembolii olarak vurgulanmaktadir (Cosentino, 2024, s. 12).

Sonug olarak, Yedi Uyuyanlar efsanesinin dini bir
anlatidan blyilu bir folklorik formata evrimi, s6zli gelenegin
dinamik yapisini ve insanligin kollektif kiltirinde dogaustd,
metafizik temalarin kalici gekiciligini ortaya koymaktadir. Bu
streg, dini kissalarin farkh kiltiirel baglamlarda glindelik
kaygilari ve manevi ihtiyaglar karsilamak amaciyla nasll
donusip yeniden bigcimlendirilebildigine isaret etmektedir
(Cosentino, 2024, s. 23).

Yahudilikte Yedi Uyurlar

Kronolojik olarak degerlendirildiginde  Yahudilikte
dogrudan Ashab-1 Kehfe tekabll eden bir anlati
bulunmamakla birlikte, benzer nitelikte hikayelere Tevrat'ta
da rastlanmaktadir. Ornegin, Honi ha-Me’aggel adli bir
kisinin mucizevi bicimde uykuya daldigi ve ardindan
uyandigina dair bir hikaye aktariimaktadir. Buna gore,
mucizeler géstermesi sebebiyle halk tarafindan kutsal bir
sahsiyet/peygamber gibi kabul edilen Honi'nin diktigi bir
keciboynuzu agacinin altinda yetmis yil stiren bir uykuya
daldig ve ardindan uyandigi ifade edilmistir (Horst, 2015, s.
102; Karaoglan, 2019, ss. 47-49). Benzer bir diger éykide ise,
Kudis yakinlarinda incir toplayan Abimelek’in yorgun
diserek bir agacin golgesinde altmis alti yil boyunca
uyudugu, uyandiginda ise kente geri dénerek her seyin

3 Magara Kardeglerinin benimsenen isimleri gesitli versiyonlarda su sekildedir: a-
Yamblikh, Maximilian, Martinian, Dionisius, John, Constantine, Anthony; b-
Achillides, Diomedes, Diogenus, Probatus, Stephanus, Sambatus, Quiriacus; c-
Yamliha (Yamnih), Maktimilina (Maksimilina, Mahsimilina), Mislina, Marnas
(Martis), Sadns, DabranG$ (Bironos), KafaStatyGs (Ksotonos), Samonos,
Butonos, Qalos, Qitmir (kdpegin adi); d- Ikilios, Dionisios, Istifanos, Frugtis,
Sebastos, Qiryaqos; e- Arsellitis, Diometios, Sabbastios, Probatios, Avhenios,

degistigini fark ettigi aktariimaktadir (Ersoz, 1991, s. 465;
Horst, 2015, s. 97; Karaoglan, 2019, s. 41). Kur'an-1 Kerim’de
Yahudi din bilginlerinin “Ona (Muhammed’'e) magaraya
siginan gengleri sorun” seklindeki tavsiyesi (Karaman vd.,
2007, ss. 532-548), Ashab-1 Kehf kissasinin Yahudi ilmi
cevrelerinde de bilinirligine isaret etmektedir. Bu durum, s6z
konusu anlatinin yalnizca Hristiyanlik ve islamiyet'te degil,
ayni zamanda Yahudi geleneginde de dolayli bicimde var
olabilecegini gbstermektedir. Her ne kadar mevcut Yahudi
kutsal metinlerinde (Tanah ve Talmud) Ashab-i Kehf e isaret
eden bir bilgi bulunmasa da kissanin sozIU veya yorumlayici
gelenekler araciligiyla bilindigi varsayilabilir. Kur’an’daki
baglam ve tarihsel rivayet zinciri, Yahudi alimlerinin bu
kissaya en azindan tematik diizeyde asina olduklarini ve
anlatinin onlara yabanci olmadigini ortaya koymaktadir
(Karaoglan, 2019, ss. 39-49).

Hristiyanlikta Efes Uyuyanlari

Hristiyanlik literatlriinde “Yedi Uyuyanlar” ya da “Efes
Uyuyanlari” olarak bilinen anlatinin en eski versiyonlarinin IV.
ve V. ylzyllarda Yunanca kaleme alindigl, ancak bu
metinlerin zamanimiza ulasmadigi bilinmektedir. Anlatinin
ginimize intikal eden en 6nemli bicimlerinden biri ise,
Siiryanice yazilmis ve sonrasinda Latinceye cevrilerek Bati
Hristiyan geleneginde “Altin Efsane” adiyla yayginlik kazanan
versiyondur (Horst, 2015, s. 93; Archer, 2016, s. 8).
Rivayetlerin blyik cogunlugunda, olayin Efes (Ephesos)
kentinde meydana geldigi ileri strultrken (Sertoglu, 1973, s.
129), s6z konusu menkibenin zamanla farkl cografyalara da
atfedildigi  gérilmektedir. Ozellikle Dogu Hristiyanligi
geleneginde ve bazi Siiryani kaynaklarda, anlatinin farkl
varyantlari bulunmakla birlikte, yapisal benzerlikler dikkat
cekmektedir. Bu varyantlarin ortak paydasi ise, hikayenin
6lim ve akabinde gergeklesecegi diistiniilen dirilis temasina
yaptigi glcll vurgudur (Archer, 2016, s. 9).

Efes Uyuyanlari anlatisinin temel kaynaklarindan biri,
Suriyeli Piskopos Saruglu Yakup tarafindan yedi heceli 6lclyle
kaleme alinmis ve yetmis dort beyite bollinmiis “Kalplere
Meyve Ektim” kasidesi olarak kabul edilmektedir (Grysa,
2010, s. 47). Bunun yani sira, hikdyeyi aktaran bir diger
onemli isim ise Tourslu Gregorius'tur. Her iki metnin de V.
ylzyila ait Yunanca kaynaklardan yararlandig, bu nedenle
icerik bakimindan birbirini tamamlayici nitelikte ve tarihsel
acidan guvenilir sayildigi anlasilmaktadir (Horst, 2015, s.
107). Yedi Uyuyanlar, erken Hristiyanlik donemine ait yazin
icerisinde merkezi bir yere sahiptir. Geleneksel inanisa gore
olay, Roma Imparatoru Deciusun (M.S. 249-251)
doneminde Hristiyanlara yonelik yogun baski ve zulim
ortaminda gerceklesmis; yedi geng, inanclarini muhafaza
edebilmek amaciyla Efes’teki bir magaraya siginmis ve
burada Tanrisal bir liGtuf neticesinde derin bir uykuya
dalmistir (Karaoglan, 2019, ss. 50-51). Bununla birlikte,

Stafanos, Kiriakos (Grysa, 2010, s. 49). Bir diger kaynakta ise giinimiizde de
kullanilan isimlere oldukga yakin bir formatta Ashab-1 Kehf'in adlarina su sekilde
rastlanmigtir: Yamlikha, Maksilina, Maslina, Marnash, Dabarnish, Shazandish ve
Kafashtataydsh (Zarcone, 2022, s. 57). islami kaynaklardan birinde ise ibn ishak
uyuyanlarin yedi ismini su sekilde vermistir: Maksalmina, Amliha, Martukus,
Navalis, Senius, Batnius, Kasfutat (Marco, 2023, s 68).
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anlatinin Decius dénemiyle iligkilendirilmesi tarihsel agidan
her zaman tutarli gériinmemektedir. Nitekim bazi tarihsel ve
filolojik veriler, hikdyenin kdkenlerinin Decius’'tan daha erken
bir déneme isaret ettigini disiindirmektedir. Ozellikle
Suryani kaynaklardaki erken dénem 6rnekler, kissanin Dogu
Hristiyanlig geleneginden ¢ok daha oOnce sekillendigini
gostermektedir. Bu cercevede, anlatinin 6zglin bigiminin
Siiryanice literatiirde ortaya ¢iktigl, Yunanca versiyonlarin ise
buylk olasilikla bu Suryani orneklerden tiretildigi ileri
stirilmektedir (Ersoz, 1991, ss. 465-467; Kog, 2017, s. 2).
Ayrica, bazi arkeolojik kayitlarda da isaret edildigi lizere
Efes'te “bozulmamis yedi ceset” bulunduguna dair iddialar,
anlatinin cografi lokalizasyonuna iliskin inanglarin daha geg
dénemlerde bicimlenmis olabilecegini gostermektedir
(Karaoglan, 2019, s. 54).

Yedi Uyuyanlar kissasi, tarihsel siireg igerisinde hem
yazili kaynaklarda hem de sozIU halk anlatilarinda yer bulan
bir olgu olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda, 20.
ylzyihn ortalarinda Hasan Resit Tankut’'un Mardin’in Killit
(ginimizde Killit veya Dereici) koyinde bir papazdan
derledigi rivayet, soz konusu kissanin halk hafizasindaki
dolagimini  ve vyerel yorumlarini belgeleyen nadir
orneklerden biri niteligindedir. Tankut’'un aktardig
versiyona gore olay, Hristiyanhk tarihinin erken
dénemlerine, isa Mesih’in dogumundan yaklasik iki buguk
yuzyll sonrasina, yani tahminen M.S. 250 vyilina
tarihlenmektedir. Bu  kronolojik  cerceve, Roma
imparatorlugu’'nun pagan inancina goére yonetildigi,
dzellikle imparator Decius (M.S. 249-251) déneminde
Hristiyanlara yonelik yogun baski ve zulim politikalarinin
uygulandigi strecle ortismektedir (Tankut, 2008, s. 119).

Rivayet, kralligin 6nde gelen ailelerine mensup ve 6nemli
idari gorevlerde bulunan (Grysa, 2010, s. 53) Efesli yedi
gencin, Hristiyanlig yasaklayarak pagan inancini dayatan
imparator Decius'un baskisindan kagmak amaciyla, mallarini
fakirlere dagitip yanlarina yalnizca birkag madeni para alarak
Coelia Dag’'ndaki (muhtemelen Efes yakinlarindaki Panayir
Dagl) bir magaraya siginmalariyla baslamaktadir (Abdul
Rahman vd., 2024, s. 149). Anlatiya gbre magaranin yeri
tespit edildikten sonra imparator Decius giris kisminin
mihirlenmesini  emretmistir.  Magaranin  girisinin
kapatilmasi sirasinda orada bulunan ve Hristiyan olan iki kisi
tarafindan yazilan, Yedi Uyuyanlar'in basindan gecgenleri ve
isimlerini iceren bir kursun tablet gizlice taslarin arasina
yerlestirilmistir. Kipti tercimesi ve Theodosius’un raporunda
aktarldigina goére tablette yer alan isimler sunlardir:
Akhillides (Archelides), Diomedes, Eugenius, Probatius,
Sabatius, Stephanus ve Cyriacus (Marco, 2023, s. 65).

Magara icinde mahsur kalan ve uyku halindeki genclerin
daha sonra tesadifen bir coban tarafindan yeniden
kesfedilen magaranin girisinin agilmasiyla igeriye dolan isigin
etkisi uyanmalarina vesile olmustur. Aciktiklarini hisseden
genclerden biri yiyecek temin etmek Uzere kente
gonderilmistir. Ancak kent kapisinda hag¢ motiflerinin
bulunmasi ve halk arasinda isa Mesih'in adinin serbestce
zikredilmesi, gencin biyik bir saskinlik yasamasina neden

4 Literattrde uyuduklari stire konusunda gesitli ihtilaflar bulunmaktadir. Buna gére

372 uyuduklar yili degil Decius’'un déneminde basilan paralarin tarihini ifade
etmektedir. Nihayetinde kaynaklarda 196 yildan 373 yila kadar uyuduklari iddia

olmustur. Elindeki Decius dénemine ait sikkelerle alisveris
yapmaya ¢alismasi, onun bir hazine buldugu ve bunu
sakladigl stiphesini dogurmus ve durum kisa siirede tim kent
halki tarafindan 6grenilmistir. Olayin sikdyet konusu
olmasiyla konu dénemin imparatoru Theodosius’a kadar
intikal etmistir. Bunun {izerine geng hikayesinin dogrulugunu
kanittamak amaciyla imparator ve halki magaraya
gotlirmastir (Tankut, 2008, s. 119). Gengleri magarada
goéren Theodosius'un inanci giiglenmis, bu olay Tanrisal bir
lituf olarak degerlendirerek siikran duygularini dile
getirmistir (Grysa, 2010, s. 55). Rivayete gore, genclerin 372
yil siiren uykudan sonra uyanmalari* Hristiyan inancindaki
yeniden dirilis mucizesinin somut bir hatirlaticisi olarak
yorumlanmistir (Spisa vd., 2023, s. 128).

Yedi Uyuyanlar kissasi, yalnizca erken dénem Hristiyan
geleneginde degil, ayni zamanda Anglo-Sakson sozIi kaltri
ve el yazmasi metinlerinde de yer almaktadir (Schmidt, 2008,
ss. 14-24). Ortodoks ve Bizans Katolik kiliselerinde genglerin
uykuya daldiklari giin olan 4 Agustos ile uyandiklari giin olan
22 Ekim’de anma torenleri diizenlenmis; Efes, Roma, Faras
(Sudan), VYuriev-Polsky (Rusya) ve Britanya’da Yedi
Uyuyanlar’a ithaf edilmis elliden fazla sapel, kilise ve tapinak
insa edilmistir (Krokus, 2017, s. 45). Katolik Kilisesi'nde ise bu
anma, Roma Sehitlik Kitab'nda kaydedildigi lzere 27
Temmuz tarihinde gergeklestirilmistir. Bununla birlikte,
Protestanhgin yiikselisi ve Aydinlanma disiincesinin etkisiyle
s6z konusu ritliel ve mekansal pratiklerin zamanla énemini
yitirmesi, modern déonemde gelenegin kirilganhgini ve dinf
hafizadaki kopuslari goézler 6nine sermektedir (Abdul
Rahman vd., 2024, s. 149).

Islamiyette Ashéb-1 Kehf

islami  kaynaklarda Ashab- Kehf anlatis, Hz.
Muhammed'in risaletine yoneltilen sipheler baglaminda
ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim Mekke miisrikleri, onun
peygamberligi konusunda tereddiit duymus ve bu iddianin
hakikatini sinamak amaciyla Medine’deki Yahudi alimlerine
basvurmusglardir. Rivayete gore miisriklerden Nadr b. Haris
ve Utbe b. Muayt, Yahudi din bilginlerine miiracaat etmis; bu
alimler de Hz. Muhammed'in nibivvet iddiasini sinamak
lizere (¢ soru yoneltmelerini tavsiye etmistir. Bunlar:
gecmiste yasadiklar toplumdan uzaklasarak bir magaraya
siginan ve uzun bir siire mucizevi bicimde uyuyan genglerin
hikayesi (Ashab-1 Kehf), diinyanin dogusundan batisina genis
bir cografyada seyahat eden kisi (Zi'l-Karneyn) ve ruhun
mahiyeti ile kaynagidir. Bu sorular, hem Yahudi-Hristiyan
geleneginde yer alan teolojik-mitolojik unsurlarla irtibathydi
hem de Hz. Muhammed'in vahyinin ilahi kokenli olup
olmadigini  sinamaya yonelikti. Musrikler bu sorulari
Peygamber’e yonelttiklerinde, Hz. Muhammed ilahi vahye
glvenerek “sorulariniza yarin cevap veririm” demis, ancak
yaklasik iki hafta boyunca vahyin kesintiye ugramasi
migsrikler arasinda dedikodulara ve peygamberligin
sorgulanmasina yol agmistir (Karaman vd., 2007, ss. 532-
533). Ardindan inen vahiy ile birlikte sorularin yaniti Kehf
Saresi ve kismen isra Stresi’nde verilmistir. Kehf Sresi’nde

edilen Yedi Uyurlarin uyku siiresi Kur'an’da yer alan takvim baz alindiginda
kameri 309 vyilllk zamanin glines takviminde 299 vyila karsilik geldigi
anlagilmaktadir (Grysa, 2010, s. 50).
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Ashab-1 Kehf kissasi (18: 9-26) ve Zi'l-Karneyn anlatisi (18:
83-98) aktarilmis, bu gercevede Allah’a tevekkil, sabir ve
niibivvetin ilah temeli vurgulanmistir. Ruh ile ilgili soruya ise
isra Shresi 85. ayetinde cevap verilmistir (isra, 17: 85). Ayrica
“Hicbir sey hakkinda ‘Ben bunu yarin mutlaka yapacagim’
deme; ancak ‘ingaAllah (Allah dilerse)’ de” (Kehf, 18: 23-24)
ifadesi bu baglamda nazil olmus ve peygamberin bile Allah’in
iradesi disinda bir taahhltte bulunamayacag ilkesi ortaya
konmugtur. Dolayisiyla bu hadise hem niiz{l sebebi olarak
hem de erken dénem islam tarihinde Yahudi-Hristiyan
gelenegiyle temasin somut bir o6rnegi olarak 6nem
tasimaktadir. Kur'an’da agikga zikredilen bu kissa, magarada
309 yil kaldiklani belirtilen, sayilari kesin olarak verilmemekle
(Kehf Suresi 22. Ayet)® birlikte yaygin inanisa gére yedi geng
ve bir kdpekten olustugu benimsenen Ashab-1 Kehf'in islami
agidan tarihsel varligina dair en giiglii kanit olarak kabul
edilmektedir (Kehf, 9-26).

Diinyada Ashdb-1 Kehf Mekdénlari

Ashab-1 Kehf anlatisi, yalnizca islami ve Hristiyani
metinlerde ortak teolojik temalar bakimindan degil, ayni
zamanda “vakanin cereyan ettigi mekan” olarak kabul
edilen ¢ok sayida magara ve kutsal alanla iliskilendirilmis
olmasi agisindan da énem tasimaktadir. Ashab-1 Kehf’e
atfedilen magaralarin yalnizca Anadolu yarimadasiyla
sinirl kalmadigl, aksine dinyanin pek ¢ok bdlgesine
yaylldigi gorilmektedir. Hasan Resit Tankut, seyahat
gozlemlerini derledigi Maras Yollarinda adli eserinde bu
fenomenin  kiresel boyutlarina  deginmektedir.
Tankut'un aktardiklarina gore, Kuzey Afrika ve Cin
sinirlan igcindeki Dogu Turkistan bolgesinde (6zellikle
Urumgi civarinda) halk arasinda Yedi Uyurlara ait
olduguna inanilan magaralarin bulundugu
belirtiimektedir (Tankut, 2008, s. 118). Bu tir yerel
mekan tayinleri, menkibenin tarihsel dogrulugundan
ziyade, anlatinin sembolik ve ahiret merkezli
boyutlarinin halk inanci ve kolektif hafizada nasil
icsellestirildigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. S6z
konusu fenomen, vyalnizca fiziksel bir mekanin
belirlenmesiyle sinirll kalmayip, ayni zamanda kutsal
anlatilarin farkl sosyo-kiiltiirel baglamlara nasil adapte
edildigini ve dinT mekanlarin ¢ogullastirilarak kutsiyet
kazandigini  ortaya koymaktadir. Mevcut saha
arastirmalari ve cesitli halk anlatilari, Cin’in Sincan Uygur
Ozerk Bolgesi'nden ispanya’ya kadar uzanan genis bir
cografyada, Yedi Uyurlar menkibesine konu olan
gencglerin sigindigl magaralara atfedilen yaklasik otuz
dort farkli lokasyon bulundugunu ortaya koymaktadir
(Kog, 2017, s. 2; Spisa vd., 2023, s. 140).

Bu cografi dagilima ek olarak, Nahgevan, Dogu
Turkistan, Misir, Fas, Cezayir, Suriye, Yemen, Irak ve
Afganistan gibi bolgelerde de Ashab-1 Kehf’'in uyuduguna
inanilan magaralarin varhg kaydedilmistir (Karaoglan,
2019, s. 182; Zarcone, 2022, s. 50). Uluslararasi
kaynaklar incelendiginde, en yogun vurgu yapilan yerin
Urdin’tin - Amman kenti yakinlarinda bulundugu

gorilmektedir (islam, 2013, s. 1; Archer, 2016, s. 25;
Marco, 2023, s. 79; islam, 2023, s. 1). Bunun disinda,
sahsen ziyaret edilen ve Fransa’nin glineyindeki Marsilya
kentinde bulunan Abbaye Saint-Victor de Marseille adli
tarihf kilisede, Yedi Uyurlar’a ait oldugu ileri sirilen bir
heykel ve gesitli objeler sergilenmektedir. Bu kilisenin
resmi gorevlisinden alinan sozlii beyana gore heykelin
Anadolu menseli oldugu ifade edilmistir. Heykelin fiziki
durumu  incelendiginde;  yedi  kisilik  figuratif
kompozisyonun vyalnizca besi heykel ylizeyinde yer
almaktadir. Bunlardan dordiiniin bas kismi tahrip olmus,
bugiin itibariyle yalnizca bir figiir tam formuyla ayakta
durmaktadir. Bu durum hem zamanin yipratici etkilerine
hem de muhtemel tarihi tahribat sireglerine isaret
etmektedir. Marsilya 6rnegi, Ashab-1 Kehf anlatisinin
Bati Hristiyanligi baglaminda ikonografik ve anitsal
dizeyde karsilik buldugunu goéstermesi bakimindan
6nem tasimakta, ancak ayni zamanda bu temsilin
zamanla fiziki bozulmalara ve kiltlrel kopuslara maruz
kaldigini ortaya koymasi agisindan sembolik bir nitelik
arz etmektedir.

Tiirkiye’de Ashédb-1 Kehf Mekdnlar

Evliya Celebi, Seyahatname’sinde Ashab-i Kehf ile ilgili
aktarimlarinda, konunun dénemin halk zihniyetinde ve
cografl algisinda tartismali bir nitelige sahip oldugunu
ortaya koymaktadir. Celebi, “Ziyaret-i Ashéb-1 Kehf... Amma
Adana Tarsusu’ndaki magaralarda olan Ashéb-1 Kehf gibi
bu Elbistan’daki Ashéb-1 Kehf sadélari gelmez. Bu hékir
Ashdb-1 Kehf'i l¢ yerde ziyaret ettik. Hangisinin sahih
oldugu mdlimum degildir. Yoksa Dakyanus zulmiinden her
biri birer diydra mi firdr ettiler? Bu hususta... ahdli-i Tarsus
‘Ashdb-1  Kehf bizde medfindur’. “Marash ‘Bizim
Elbistan’daki kehflerde hayattadirlar, nice kerre kelblerinin
saddsi istima olunmustur’ derler” ifadeleriyle, halk arasinda
farkh cografi iddialarin bulundugunu vurgulamaktadir.
Evliya Celebi’nin bu nakli, Ashab-i1 Kehf'in mevkii hususunda
Osmanl  doneminde dahi yekpare bir kanaatin
olusmadigini  gostermektedir. Anadolu cografyasinda
Ashab-1 Kehf'e atfedilen mekanlar arasinda (¢ 6nemli
merkez dne cikmaktadir: islami gelenek icerisinde Efsus-
Afsin (Maras) ve Tarsus (Mersin) agirhkli bir yer tutarken
(Cosentino, 2024, s. 16), Hristiyan kaynaklarinda da Efes
(Ephesos) giicli bir rivayet temeliyle dikkat cekmektedir
(Alparslan & Yakar, 2009, s. 35; Karaoglan, 2019, ss. 182-
183). Son donemde ise Diyarbakir ili Lice ilcesi sinirlar
icerisinde, Ashab-1 Kehf'e ait oldugu ileri siiriilen baska bir
magara da yeni iddialar kapsaminda giindeme gelmistir
(Kog, 2017, s. 2).

Bu durum, Ashab-i Kehfin tarihsel ve cografi
konumunun hem islami rivayetler hem de vyerel halk
inanglari nezdinde c¢ogulcu bir anlati cercevesinde
degerlendirildigini gbstermektedir. Ayet ve hadis kaynakl
delillerin konum bilgisi icermemesi, farkl bélgelerde bu tir
kutsal mekan atiflarinin gelismesine zemin hazirlamis-tir.
Evliya Celebi’'nin Seyahatname’sinde de goruldigi Gzere,

5 Kehf Suresi 22. Ayet: ....tahminler yiriterek, “Onlar Ug kisidir; dordtnculeri de daha iyi bilir. Onlar hakkinda bilgisi olan gok azdir. Artik onlar hakkinda gercegi
kopekleridir” diyecekler; “Bes kisidir, altincilar kopekleridir” diyecekler. “Onlar agiklama disinda tartismaya girme ve kimseden de onlarla ilgili bilgi isteme!”.
yedi kisidir, sekizincisi kopekleridir” diyecekler. De ki: “Onlarin sayisini rabbim
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Ashab-1 Kehf'e izafe edilen magaranin lokalizasyonu tarih
boyunca tartismali bir konu olmustur. Bununla birlikte,
Osmanli Arsivi’/nde mevcut belgelerin incelenmesi, Ashab-i
Kehf’in menkibede konumlandigi yerin Afsin (Efsts) oldugu
kanaatini tarihi belgelerle glicli bicimde desteklemektedir.
Afsin/EfsUs bolgesinde Ashab-1 Kehf'e atfedilen magaranin
varligi, Osmanl vakif miessesesi lGzerinden de resmi bir
hiviyet kazanmistir. Bu baglamda, Ashab-1 Kehf'e 6zgiin bir
vakif teskil edilmis, vakfa mutevelliler atanmis ve Afsin’e
bagh cesitli koylerin gelirleri dogrudan bu vakfa tahsis
edilmistir. ® Bu durum, Ashab-1 Kehf kiiltiiniin bélgede
kurumsal bir yapiya kavustugunu ve devlet nezdinde de
tanindigini ortaya koymaktadir. Ozellikle XVIII. ve XIX. ylzyil
Osmanh tahrir defterleri, vakif kayitlari ve mahkeme
sicilleri, bu bilgiyi dogrular niteliktedir. Bu cercevede,
taninmis tarihgi Mikrimin Halil Yinang da Ashab-1 Kehf'in
Efsls'ta, yani glnimiz Afsin yoresinde bulundugunu
bilimsel temellere dayall olarak ortaya koymus ve bu
kanaat, Tirk tarih yazini igerisinde ©6nemli bir kabul
gérmustir (Stimer, 1989, s. 38).

Afsin Neresidir?

Ashab-1 Kehf'in bulundugu yerlesim yeri olan Afsin,
tarihi stire¢ boyunca bir yasam merkezi niteligini koruyan
ve Kahramanmaras'in kuzeyinde vyer alan onemli
ilcelerden biridir. Genis bir ova lizerinde konumlanan
Afsin, Ceyhan, Hurman, Sogutli ve Goksun gibi
akarsularin suladigi verimli topraklara sahiptir (Stimer,
1989, s. 3). Roma imparatorlugu déneminde Arabissos
adiyla anilan bolge, Anadolu Uzerinden dogu ile batiy
birbirine  baglayan en oOnemli askeri ve ticari
glzergahlardan biri olan Kral Yolu {zerinde vyer
almaktadir. Tarihi kaynaklarda, Afsin’in bu doénemde
onemli bir askeri garnizon merkezi olarak da islev gérd gl
belirtiimektedir (Gokhan, 2014, s. 77). Mukrimin Halil
Yinang, Elbistan Ovasi’'ni tasvir ederken bolgenin tarihsel
onemine dikkat cekmis ve burayl Hitit ve Kommagene
dénemlerine ait Til, Kara-Elbistan, Ozan, Kara-Oyiik,
Cavlihan, Tel-Afsin, Mehre, Celegi, Huni ve Efsus
hoyuklerini barindiran ¢ok eski bir yerlesim sahasi olarak
tanimlamistir (Yinang, 2001, s. 223).

Afsin Adinin Tarihsel Siireci

Afsin’in bilinen en eski adi olan Arabissos, Bizans
kaynaklarinda da zikredilmekte olup bu ismin, Bizans'in
Musliman  Araplarla  gergeklestirdigi  miicadeleler
sirasinda tahrip edilen Arabissos Kalesi'nden tiredigi
degerlendirilmektedir (Siimer, 1989, ss. 3-4). Etimolojik
arastirmalar, bu adin “Arawa” (sunak) ve “issos” (yerlesim

6

Vakiflar Genel MudurlGgu Arsivinde bulunan 590 numarali defterin 105.
Sayfasinin 98. Sirasinda yer alan kayitta Stleyman Bey oglu Alatiddevle Bey ile

yeri) kelimelerinin birlesiminden tiredigini ve “Arawa
Kenti” anlamina geldigini ortaya koymaktadir (Gékhan &
Kaya, 2008, s. 15). Afsin icin kullanilan isimlerden bir digeri
de Yarpuz'dur. Kasgarli Mahmud’un XI. yizyilda kaleme
aldigi Divanii Ligati't-Turk eserinde “Yarpuz” sézciginiin
hem bir bitki tiirii olan feslegen, hem de “firavun faresi”
anlamlarinda kullanildigi gérilmektedir.”

Osmanh arsiv  belgelerinde Afsin'in  adi  farkh
bigimlerde kaydedilmistir. Bu belgelerde kimi zaman
(LWs)) “Yarpuz”, kimi zaman ise (Lygue) “Yarpus”
seklinde gectigi gérilmektedir.® Bunlara ek olarak, farkl
donemlerde Afsin icin Arpsus, Arapsus, Ebsus, Arabisus
(Yinang, 2001, s. 223) ve Arpasus (Demir, 2012: 103) gibi
¢esitli  adlandirmalara  rastlandigl, ayrica Osmanli
Arsivi‘'nde yer alan belgelerde “Efesus” ve “Aksos” gibi
adlarin da kullanildigi tespit edilmistir.®

Arsiv belgelerinin incelenmesi sonucunda, literatiirde
daha 6nce kaydi bulunmayan iki farkl adin daha bélge igin
kullanildigi anlagilmaktadir. Bunlardan ilki, 14 Aralik 1716
(Hicri 29 Zilhicce 1128) tarihli bir Hatt-1 Himayun'da
gecen s> (Ahos) adidir.1® Afsin icin tespit edilen ikinci
farkli ad ise yine bir Hatt-1 Himayun’da gorilmektedir. 12
Aralik 1814 (Hicri 29 Zilhicce 1229) tarihli ve Sultan II.
Mahmud dénemine ait olan bu belgede, “k)si s X ba
1B w9” ifadesiyle, yani “Akos nam-i diger Yarpus” seklinde
kaydedilmistir. Dolayisiyla, Osmanlh arsiv belgelerinde
ortaya c¢ikan “Ahos” ve “Akos” adlandirmalari, Afsin’in
toponomik tarihine yeni ve énemli katkilar sunmaktadir.?

Guniimizde kullanilan “Afsin” adi, kasabanin yaklasik
6 kilometre dogusunda yer alan ve kaynaklarda Telafsin
(Tilafsin/Tilafsin)  biciminde  zikredilen bir koyden
tlremistir. Bu adlandirma, Blyilk Selcuklu Sultani Alp
Arslan devrinde Anadolu’'nun fethi siirecinde 6nemli
hizmetlerde bulunmus ve orduya kumanda etmis olan
Tirkmen komutan Afsin Bey ile dogrudan iliskilidir
(Gokhan, 2008: s. 113; Yinang, 2001, s. 223). S6z konusu
tarihsel ve etimolojik arka plana bagh olarak, yerlesim
biriminin adi zaman igerisinde “Afsin” olarak resmiyet
kazanmis; nihayetinde Kararlar Dairesi Baskanligi’'nin 19
Subat 1945 tarihli ve ilgili karar numarali diizenlemesiyle,
nahiyenin eski adi olan “Efsus”, resmi olarak “Afsin”
seklinde degistirilmistir.> Afsin’in tarihsel kimligini
belirleyen en ©6nemli unsurlardan biri ise, Kur'an-i
Kerim’de zikredilen Ashab-1 Kehf'in uyudugu magaranin
burada bulunduguna dair glgli rivayetlerdir. Bu
cercevede, sonraki basliklarda Osmanh arsiv belgelerine
yansiyan bilgiler 1siginda Ashab-1 Kehf anlatisina
deginilerek, bolgenin tarihi-toponomik seriiveni daha
genis bir perspektifle ele alinacaktir.

bir seyden uzaklasmaya calisan ancak stirekli onunla karsi karsiya gelen kisiler
igin kullanilir (Kaggarli Mahmud, 2012, ss. 608-609).

ayni arsivde yer alan 594 numarali defterin 207. Sayfasinin 151. Sirasinda yer® BOA, HAT. 1301.50674.
alan Alatiddevle Bey oglu Sahruh Bey vakiflarinin vakfiye kayrtlar tutulmustur.? BOA, MVL.24.52, BOA, A.] MKT.138. 29.
Bu kayitlar incelendiginde Marag’ta bahsi gegen kisiler tarafindan kurulan bu'® BOA, HAT, 1665.5.1, Bilindigi tizere Hatt-1 Himayunlar, padisah tarafin- dan

vakiflarin Efsus’ta bulunan koylerin gelirlerinden Ashab-i Kehf Vakfi icin 6denek
ayirdigini ispatlamaktadir (VGM. DEFTER. 590. 105.98; 594.207.151).

7 Ayni eserde, atasozl igerisinde gegen yarpuz, su sekilde ifade edilmistir;“yilan
yarpuzdan gagar, ganca barsa yarpuz utru keltr: yilan (daima) firavun faresinden!! BOA, HAT, 1665.5.1, BOA, HAT, 1301. 50674.
kagar ama nereye giderse gitsin fare onun karsisina gikar.” Bu atastzi sevmedigi'? BCA, 107. 100. 6.

dogrudan kaleme alinan ylksek dereceli htikim metinleri olup, bahse konu
belgenin Hicri 29 Zilhicce 1128 / Miladi 14 Aralik 1716 tarihli olmasi, onun Sultan
Ill. Ahmed devrine tekabdl ettigini gostermektedir.
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Afsin Ashdb-1 Kehf

Ashab-1 Kehfin ikametgdhi olarak kabul edilen
magaranin Afsin’de bulunduguna dair rivayet, Taber?’den
ibni’I-Esir’e, ibn Bibi’den ibn Haldun’a kadar pek cok
islam 4limi, tarihci ve diisiiniir tarafindan dile getirilmistir.
Ayrica, Haci Bektas-1 Vel’'nin Anadolu’ya gelis stirecinde
bir miiddet s6z konusu magarada inzivaya cekildigini ifade
ettigi bilinmektedir (Simer, 1989, ss. 32-37).

Ashab-1  Kehf Kiilliyesi'nin  mimari ozellikleri
incelendiginde, bu konuya dair en erken bilimsel
degerlendirmelerden birinin Tahsin Ozgiic ve Mahmut
Akok tarafindan vyapildigi gorilmektedir. Nitekim
arastirmacilar, Elbistan yakinindaki Karahoyiik kazi
¢alismalarini miteakip 1947 yilinda Afsin’e gelerek
killiyeye ait l¢ anitsal yapiyr tetkik etmislerdir. Soz
konusu incelemeler sonucunda, Maras Valisi Nusrettin
Bey doneminde 1215 yilinda ribat ve caminin insa
edildigi, bu bilginin de yapilarin kitabelerinde yer aldig
tespit edilmistir. Arastirmacilar ayrica, ribatin karsisinda
bulunan kervansarayin yikilmaya yiiz tutmus harabe bir
halde oldugunu kaydetmislerdir. Han, cami ve diger
yapilara iliskin mimari ozelliklerin de ele alindig
¢alismada, donemin fotograflari egliginde vyapilarin
planlari ve kullanilan malzeme tirleri gibi ayrintilara yer
verilmistir (Ozgiic & Akok, 1958, ss. 78-87).

Marco tarafindan yapilan bir ¢calismada, Ashab-1 Kehf
ile iliskilendirilen yapinin mimari o6zellikleri ayrintili
bicimde tasvir edilmektedir. Buna gore, siitunlar ve
mermer kabartmalar gibi erken dénem kalintilarin bir
kismi, isa Camii ve mihrabinda dekoratif unsur olarak
yeniden kullanilmistir. Kuzeybatiya dogru uzanan dar
magaranin girisi cami icerisinden saglanmakta olup,
girisin sol tarafinda tiinel gériinlimiinde bir kaya boslugu
bulunmaktadir. Zemin kattan ve diz bir ¢atidan olusan
magaranin sag boliminde, yerel gelenek Ashab-i
Kehf'in uykuya daldigi yeri isaret etmektedir. Magaranin
sonunda ise giinimuzde etrafi gitlerle ¢evrilmis dogal bir
su kaynagi yer almakta; gecmiste ziyaretgilerin bu sudan
icmesine ve abdest alma amacgh kullanmasina izin
verildigi belirtiimektedir (Marco, 2024, s. 62). Afsin’de
bulunan Ashab-1 Kehf Killiyesi sehir merkezine yaklasik
6-7 kilometre mesafede konumlanmis olup hem dini
hem de mimarf agidan biyik 6nem tasiyan cok bilesenli
bir yapilar toplulugu niteligindedir. Fonksiyonel agidan
bir killiye hiviyetinde insa edilen bu kompleks; cami,
zaviye, misafirhane ve cardaktan olusan doért ana
boélimden meydana gelmektedir. Kiilliyenin merkezinde
yer alan cami, vyalnizca ibadet mekani islevi
gormemekte, ayni zamanda Ashab-1 Kehf'e izafe edilen
magarayl da bilinyesinde barindirmasi bakimindan
miustesna bir nem arz etmektedir (Simer, 1989, s. 32).

Yapi toplulugunun en dikkat ¢ekici unsurlarindan biri,
ribat/tekke islevi Ustlenen bélimun tag¢ kapisi Gzerinde
yer alan kitabedir. “Bu ribatin insasini diinya ve dinin
yicesi Ulu Sultan Fatihler fatihi ve Emird’Im{’minin’in
yardimcisi  Keyhiisrev  oglu Keykubad devrinde
Beylerbeyi ibrahim oglu Nusretiiddin Hasan’in emri

13 VGM. DEFTER. 590. 105.98.

Gzerine, Allah ona yardimini gii¢lendirsin, 630 yilinda
yapildi” ibaresi yazili kitabe, eserin insasina dair tarihi ve
siyasi baglami ortaya koymakta; yapinin hangi dénemde
ve hangi otoritenin himayesinde insa edildigine iligkin
bilgiler sunmaktadir (Stimer, 1989, s. 44). Dolayisiyla,
kitabe yalnizca mimarlk tarihi agisindan degil, ayni
zamanda doénemin sosyo-politik yapisi, sanat anlayisi ve
insa faaliyetleri bakimindan da 6nemli bir kaynak niteligi
tasimaktadir. Killiyenin zaviye ve misafirhane bolimleri,
yapinin sGfi  gelenek ile misafirperverlik  kaltiirt
dogrultusunda sekillendigini goéstermektedir. Zaviyenin,
muhtemelen boélgede bulunan dervisler ve seyyah sifiler
icin barinma, ibadet ve inziva mekani olarak islev gordugu;
misafirhanenin ise gelen ziyaretgilerin konaklama
ihtiyaclarini karsiladigi anlasiimaktadir. Cardak bolimi
ise, mevsimsel olarak toplumsal bulusmalarin yani sira
dini-tasavvufi sohbetlerin gerceklestirildigi agik bir alan
olarak degerlendiriimektedir (Stimer, 1989, ss. 41-49).
Sonug olarak, Afsin Ashab-1 Kehf Kiilliyesi, yalnizca bir
mimari yapi kompleksi olmanin 6tesinde; dinT rittellerin
icrasi, halk inanglarinin kurumsallasmasi, vakif sisteminin
isleyisi ve kutsal mekan insasinin tarihsel seyri gibi cok
katmanli siireglerin somutlastigl nadide bir 6rnek mekan
teskil etmektedir.

ARSIV BELGELERINDE ASHAB-I KEHF

Ashdb-1 Kehf Vakfi ve Calisanlari

Calismanin temel zeminini olusturan Osmanl Arsiv
belgeleri incelendiginde, perakende evrak igerisinde
Afsin’e dair kayitlarin biiyik bir kisminin Ashab-1 Kehf
Vakfi ve bu vakfa bagl idari-mali yapilanmalarla iliskili
oldugu gorilmektedir. S6z konusu belgelerde, vakfa
bagh personel, yiritilen hizmetler ve gorevlilere
yonelik idari islemler dikkate deger bir yogunluk arz
etmektedir. Vakiflar Genel Miudirligii’'nde bulunan
vakfiye kayitlari, Sileyman Bey oglu Alaiiddevle Bey ile
Alatiddevle Bey oglu Sahruh Bey'in Maras bolgesinde
tesis ettikleri vakiflara dair ayrintili bilgiler sunmaktadir.
Vakfiye icerikleri incelendiginde, s6z konusu vakiflarin
oncelikli olarak Ashab-1 Kehf cevresinde bir mescit ve
medrese insa ettirdigi anlasiimaktadir. Ayrica, vakfa
tahsis edilen gelirler “Pinarbasi, Nisanid, Resul Hacili,
Kligiik Sevin ve Biiyiik Sevin kéylerini, Canak¢i Avsar
mezrasini, Cerid, Boynu Yogunlu ve Ebu Leyla
cemaatlerini ve Efsus kéytiniin yanisini tiim yasal haklari,
orfi vergileri ve bac-1 bazari ile birlikte vergiden muaf
olmak lizere” seklinde ayrintilandinlmis olup, bu
alanlarin tim yasal haklar, orfi vergileri ve bac-1 bazari
ile birlikte vakfa tahsis edildigi ve vergiden muaf kilindigi
ifade edilmektedir.®* Benzer sekilde, Sahruh Bey’in
vakfiyesinde, kendisine ait Kayseri kazasina bagli
Barsama Koyl malikdnesinin yarisina tekabilil eden
hissenin, Ashab-1 Kehf'teki medreseye tahsis edildigi
belirtilmektedir. Bu baglamda, gilinlik on bes dirhemin
medrese muderrisi icin, on dirhemin ise talebeler ve
kapici icin vakfedildigi kaydedilmistir. 14

14 VGM. DEFTER. 594.207.151.
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Perakende evrakta Ashab-1 Kehf Vakfi'nin
personeline iliskin birtakim belgeler de tespit edilmistir.
Bu baglamda en sik karsilasilan isimlerden biri Mustafa
Sidki Efendi’dir. Arsiv kayitlarinda kendisi ¢ogunlukla
“Ashab-1 Kehf Turbedari” Ginvaniyla anilmakta olup, icra
ettigi hizmetler karsiliginda resmi maasa baglandig
anlasiimaktadir. Belgelerde kimi zaman “Tarbedar”, kimi
zaman ise “Zaviyedar” sifatiyla zikredilen Mustafa Sidki
Efendi’nin, bir kayitta Dersaadet’e (istanbul) gittigi ve
yaninda bulunan bir nefer hizmetkariyla birlikte
misafirlik sliresinin UG¢ ay daha uzatiimasini talep ettigi
goériilmektedir.?®

Arsiv vesikalari arasinda, bizzat Mustafa Sidki Efendi
tarafindan kaleme alindigl anlasilan bir talepname de
bulunmaktadir.’® Bu belgede, kendisine hizmet etmek
Uzere bir sahsin emirlerine tahsisi talep edilmis ve bu
istegin ilgili mercilerce olumlu karsilanarak yazih
onayinin kendisine bildirildigi kaydedilmistir!’ Yine
baska bir belgede, Mustafa Sidki Efendi’nin refakatinde
bulunan sahsin Abdilkadir Efendi oldugu tespit
edilmekte; her iki ismin birlikte misafirlik stirelerinin bir
ay daha uzatilmasi yoninde talepte bulunduklar
anlagilmaktadir.®

Arsiv vesikalarinda one g¢ikan bir diger gorevli ise
Maras Nakibi Mehmet Saban Efendi’dir. Belgelere gore
kendisine, beraberindeki bir nefer tebaasiyla birlikte,
glnlik 12,5 kurus yevmiye tahsisiyle Nail Bey'in
hanesinde iki ay silireyle misafir edilmesine izin
verilmistir. Ayni belgede, Mehmet Saban Efendi’nin
Dersaadet'te bulundugu donemde, misafir edildigi
haneye merkezi idare tarafindan resmi bir tebligat
yapilmasini talep ettigi, dolayisiyla hanede misafirliginin
devlet nezdinde resmiyet kazandigi anlagilmaktadir.’® Bu
durum, onun istanbul’a ya resmf bir gérev ya da dzel bir
miracaat kapsaminda intikal ettigini ve seyahatinin
devlet kayitlarina  gegirilerek  takip  edildigini
gostermektedir.?°

Bu tur kayitlar, tasradan gelen Ust diizey dini ve idari
gorevlilerin baskentteki konaklama streglerinin merkezi
idare tarafindan denetim altinda tutuldugunu ve
misafirliklerinin devlet nezaretinde organize edildigini
ortaya koymaktadir. Ayrica, farkli tarihlerde kaleme
aldig1 belgelerde Mustafa Sidki Efendi’nin kendisini
“Ashab-1  Kehf Miutevellisi”, “Zaviyedar” yahut
“Turbedar” Ginvanlariyla tanimladigi gérilmektedir.?! Bu
cesitlilik, hem vakfin fonksiyonel yapilanmasinin ¢ok
boyutlulugunu hem de Mustafa Sidki Efendi’nin vakif
hiyerarsisi icerisindeki ¢ok yonli sorumluluklarini agik
bicimde yansitmaktadir.

15 BOA, A.] MKT. MVL. 101.67.1, BOA, A.] MKT. NZD.261.15.4, BOA, Al]

MKT. NZD.261.15.5, BOA, A.] MKT. MHM.144.73.1, BOA, A.] MKT.
MHM.144.73.2, BOA, A.] MKT. MVL. 98.29.1, BOA, A.] MKT. MHM.
157.37.2.

16 BOA, A.] MKT. NZD.261.15.2.

17BOA, A.] MKT. NZD.274.63.1.

18 BOA, A.] MKT. NZD.261.15.6, BOA, A.] MKT. MHM. 157.37.1.

19BOA, A.] MKT. NZD. 261. 15.1.

20 BOA, A.] MKT. NZD. 261.15.3.

21 BOA, A.] MKT. NzD.271.2.1, BOA, A.] MKT. NZD.271.2.2 Turbedar:

Herhangi bir Tirbede bekleyen, orayi koruyup, kollayan ve ona hizmette

Ashab-1 Kehf Vakfi'na dair arsiv kayitlarinda dikkat
¢eken bir diger husus, tevliyet (mitevellilik) gérevinin
intikaliyle ilgilidir. S6z konusu belgelerde su ifadeler yer
almaktadir: “Mdliye Nezdreti’'nden Meclis-i Véld’ya
takrirle, Muhdsebe-i Meclis mazbatasina binden, Efsds
Karyesi Ashdb-1 Kehf Vakf-1 Serifi'nin tevliyeti, Seyyid
Hiiseyin  Tirmizi ~ Hazretleri'nin  eviddina  tevdi
olunmustur” Bu kayit, vakfin tevliyet gorevinin
Peygamber soyundan geldigi belirtilen Seyyid Hiseyin
Tirmiz'nin  evlatlarina  tevdi edildigini  ortaya
koymaktadir. Devam eden belgeler, s6z konusu sahsin
1839 Tanzimat Fermani’’'ndan 1853 yilina kadar
mitevelli olarak gérev yaptigini, 1854 yili itibariylaise bu
gorevin baska bir sahsa devredildigini gostermektedir.

Bu tarihten itibaren vakfin idaresi lzerinde devlet
midahalesinin  daha  belirgin  bir hal aldig
anlasilmaktadir.  Nitekim 1854-1855 vyillarina ait

belgelerde, vakfa ait 7000 kurusluk hasilatin Mal
Sandig’'nda muhafaza edildigi, ancak vakfin yeniden
klasik donemde oldugu Uzere bir mutevelli araciligiyla
idare edilmesi icin gerekli diizenlemelerin yapilmasina
dair talimatlarin verildigi kayit altina alinmistir.??
Tanzimat’'in (1839) ilanini miteakiben devletin vakiflar
lizerindeki nizami ve merkezi denetimini artirdig;
ozellikle tevliyetin intikali, vakif gelirlerinin tasarrufu ve
personel atamalari gibi konularda devlet merkezli
rasyonel bir kontrol mekanizmasinin isletilmeye
baslandigi musahede edilmektedir. Vakif hasilatinin
dogrudan mal sandiklarinda muhafaza edilmesi
uygulamasi, vakif gelirlerinin keyfi tasarruf edilmesinin
o6nline gegcme niyetinin somut bir gostergesi olarak
degerlendirilebilir.

Bir diger arsiv belgesinde, Ashab-1 Kehf Vakfi'nin
idaresinin Hazine-i Amire tarafindan Abdullah Efendi’ye
tevdi edildigi kayithdir. ilgili belgelerden anlasildig
lizere, Abdullah Efendi bu gorevi ifa ederken sahsi ve
ailevi durumuna iliskin birtakim sikintilarini da resmf
makamlara arz etmistir. Nitekim s6z konusu beyanda,
pederi ve valideleriyle birlikte ikamet ettigi hane
sartlarinin son derece yetersiz oldugu, rutubetli, dar ve
mahzen niteliginde bir mekadnda yasadiklari ifade
edilmektedir. Abdullah Efendi, bu kosullar altinda
hizmete layik bicimde gorevini sirdlrebilmesi icin zaruri
bazi esya ve tadilata ihtiya¢ duydugunu belirtmis; bu
gerekgeyle kendisine belirli bir miktar atiyye-i seniyye?
(padisah bahsisi) tahsis edilmesini talep etmistir.2*

bulunan kisiye verilen isim (Devellioglu, 2004, s. 1115). Zaviyedar: Zaviye
adi verilen kuigiik teklerde gorevli seyhler igin kullanilan tabirdir (Pakalin,
1993, s. 648). Mutevelli: Bir vakfin idaresini yuruten kisiler hakkinda
kullanilan tabirdir (Devellioglu, 2004, s. 787).

22 BOA, MVL. 354.19.1.
23 Atiyye-i Seniyye: Hediye ya da bahsis (Padisah bahsisi) anlamina gelen

tabirdir (Devellioglu, 2004, s. 25).

24BOA, i.MVL.377. 16533. 3, BOA, i.MVL.00377. 16533. 2, BOA, i.MVL. 377.

16533. 1.
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Hazine-i Amire tarafindan kaleme alinan bir yazida,
Abdullah Efendi’nin arzuhdlinde dile getirdigi hususlar
dikkate alinmis; Ashab-1 Kehf Vakfi'nin tevliyetine tayin
olunan bu sahsin miilkiiniin, memuriyetin gereklerini
karsilayamayacak derecede vyetersiz oldugu tespit
edilmistir. Bu nedenle Abdullah Efendi'nin talep ettigi
atiyye-i seniyye miktari bes bin (5000) kurus olarak
belirlenmis ve s6z konusu meblagin ilgili tahsisat
kaleminden édenmesine resmi surette karar verilmistir.?
Bir baska belgede ise vakfin miidiriyeti (tevliyet makami)
Afgani Sahabettin Efendi’ye tevcih edilmistir. S6z konusu
sahis, merkezi makamlara sundugu arzuhalinde, ikamet
ettigi mahallin inzival konaklama siresinin uzatiimasini ve
kendisine resmi maas tahsisini talep etmistir.2¢

Diger taraftan, bir baska belgede Ashab-i1 Kehf Vakfi
hademelerinden (hizmetkarlarindan) birinin, reayadan
tahsil edilen vergilere tabi kilinmak istendigi, ancak so6z
konusu sahsin bu mali yakimlaligu karsilayamayacagini
beyan ettigi anlasilmaktadir. Bu durum {zerine, ilgili
hademenin mdilki araziye sahip olup olmadiginin
arastirilmasi; eger boyle bir milkiyeti bulunmuyorsa
kendisinden vergi alinmamasi yoninde merkezi idare
tarafindan tavsiye karari cikarldigi gériilmektedir?’ Bu
ornek, Osmanl maliye sisteminde vakif calisanlarinin
statiilerine uygun olarak belirli vergi muafiyetlerinden
yararlandiklarini agik bicimde belgelemektedir. Ayrica,
EfsGs Karyesi'ndeki cami-i serife iliskin bir diger tayin
kaydinda, Seyyid Abdurrahim’in hatiblik gérevine atandigi
ve bu atamanin resmi bir ferman ile tasdik edildigi
belirtilmektedir.?® Hatibin “Seyyid” Ginvani tasimasi, vakfin
isleyisinde yalnizca dini-mistik yoniin degil, ayni zamanda
toplumsal statliye dayal bir gérev dagiliminin da etkili
oldugunu ortaya koymaktadir.

Arsiv belgelerinden bazilari, vakfa mensup olanlarin
vergilerden  muaf tutulmalarina dair  6rnekler
icermektedir. Nitekim donemin Maras Valisi tarafindan
Meclis-i Vala’ya gonderilen bir yazida, EfsGs kasabasinda
Ashab-1 Kehf vakfina mensup olanlarin sayisinin yalnizca
besila on haneile sinirli bulundugu;?® bunun disinda kalan
kasaba ahalisinin ise orfi ve diger vergi kalemlerini
odemekle yikimli oldugu bildiriimektedir. Benzer
ozellikteki bir diger belgede ise, EfsGs’'un toplam
nifusunun yaklasik 400 ila 500 hane civarinda oldugu, bu
nifus icerisinde vyalnizca birkag¢ hanenin vergi
muafiyetinden yararlanabildigi; geri kalanlarin ise vergi
o6deme mikellefiyetini surdirdukleri acikca
belirtilmistir.3® Bu kayitlar, Osmanl vergi sisteminde
muafiyet statilerinin keyfi beyana dayandirilamayacagini;
aksine, arsiv incelemesi ve idari tespit yoluyla resmen
teyit edilmesi gerektigini gostermektedir. Ayrica vakif
mensubiyetinin de yalnizca devlet tarafindan resmen
taninmis bir nesep silsilesine dayandigi olclide vergi
muafiyetine esas teskil ettigi anlasilmaktadir.

Bir baska arsiv belgesinde, bazi sahislarin Dersaadet’e
(istanbul’a) intikal ederek, ellerinde sahte veya dayanagi
belirsiz bir emir bulundugunu ileri strdikleri; bu sekilde
Ashab-1 Kehf vakfina mensup olduklarini iddia ederek
vergi muafiyeti talep ettikleri kaydedilmektedir. S6z
konusu sahislarin yakalanmasi amaciyla ilgili vilayet ve
zabita makamlarina yazi génderildigi anlagilmaktadir. 3

Baska bir vesikada, kendilerini Ashab-1 Kehf vakfina
mensup gostererek vergiden imtina eden bazi sahislarin,
merkez tarafindan vyapilan uyarilara ragmen vergi
6demekten imtina ettikleri gérilmektedir. Bunun lizerine
tasra yetkililerinden Ahmet Pasa, direnci kirmak ve vergi
dlzenini yeniden tesis etmek amaciyla Efsls kazasini
abluka altina almis ve durumu merkeze arz etmistir.
Yazismalarda, olaylarin egkiyalik derecesine vardigl,
muafiyet kisvesi altinda tasrada kamu diizeninin ihlal
edildigi, ilgili grubun muhtemelen kazaya bagli kdylerden
caldiklari 110 bas karasigirin Kaza MuadirlGgi’ne iade
edilmek lizere Ahmet Pasa tarafindan zabt edildigi ifade
edilmektedir.3? Ayni hadiseye iliskin baska bir belgede,
olaylara fiilen istirak eden dort sahsin Ahmet Pasa
tarafindan yakalanarak kaza muadurlGgine teslim edildigi
ve merkeze bilgi verildigi kaydedilmektedir. Bu olay,
muafiyet kisvesi altinda tasrada asayisin ihlal edildigi
durumlarda devletin  kolluk kuvvetlerini seferber
etmekten ¢ekinmedigini ve vakif mensuplarinin statisiine
bakilmaksizin gerekli tahkikati ylrGttigini agik¢a
gostermektedir.

Sire¢ sonunda ulasilan bir baska arsiv vesikasi,
gercekten Ashab-1 Kehf soyundan geldigi sabit olan baz
sahislarin, yasanan kansiklik ve haksiz  muafiyet
iddialarindan kaynaklanan magduriyetlerini gidermek
amaciyla nizami yollarla merkezi makamlara miracaat
ettiklerini ortaya koymaktadir. Merkezi idare, bu
basvurulara karsilik olarak, nahiyedeki yetkili idarecilerin
gerekli islemleri yerine getirmeleri ve tim uygulamalarin
mevzuata uygun sekilde yiritilmesini temin etmeleri
yoniinde uyarildiklarini kaydetmistir. 33

Salname Kayitlarinda Ashéb-i1 Kehf

Osmanli Devleti'nde merkezi ve tasra teskilatlari
tarafindan nesredilen bilgi edinme maksadiyla kaleme
alinan resmi yilliklara “salndme” denilmektedir. ilk
ornegi 1847 yilinda yayimlanan bu yilliklar, idari, mali ve
demografik verilerin sistematik bir sekilde kayit altina
alindig1 6nemli istatistiki ve idari kaynaklar arasinda yer
almaktadir. Salnamelerin muhteviyati; vilayet, sancak ve
kaza diizeyinde teskilat yapilari, idari-mdlki taksimatlar,
mahalli birokrasiye dahil memurlarin isimleri ve
gorevleri, nifus sayimlari, bina envanterleri ile egitim ve
saghk kurumlarina iliskin bilgiler gibi cok ¢esitli unsurlar
icermektedir (Aydin, 2009, ss. 51-54).

25 BOA, I.MVL.377. 16533. 4.

26 BOA, A.] MKT. MHM.144.43.3, BOA, A.] MKT. MHM.144.73.1.
27BOA, A.] MKT. MHM.132.49.1.

28 BOA, AE. SMST. 11.100.10852.1.

29BOA, A.] MKT.127.49.1.

30 BOA, MVL.24.52.3.
31 BOA, MVL.24.52.2.
32 BOA. MVL.602.67.1.
33 BOA. MVL. 26.10.2.
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1903 senesine (Hicri 1321) ait Maras Sancagl
Salndmesi’'nin EfsGs maddesinde, Ashab-1 Kehf kissasina
iliskin cografi ve tarihi baglamda 6nemli agiklamalara yer
verilmistir. Bu kayit, Ashab-i Kehf magara ve vyapi
kompleksinin Osmanli idari zihniyetinde nasil bir statiye
sahip oldugunu agikga ortaya koymaktadir. Ozellikle bu
maddede Sehsuvaroglu Ali Bey ve izzeddin Keykavus gibi
idari ve siyasi sahsiyetlerin isimleriyle birlikte zikredilmesi,
yapinin tarihi sireklilik ve ydneticilerin destekleriyle
tesekkdl ettigini de gostermektedir. Salnamede verilen bu
ayrintilar Osmanli resmi kayitlarinda Ashab-1 Kehf'in yapi
kompleksinin hem kutsallik statlsiini hem de tagra-idari
kimligindeki belirleyici rolini belgelemektedir (Eroglu
vd., 2012, ss. 146-147).

Miihimme Defterleri ve Tahrir Defterlerinde Ashdb-
1 Kehf

Ashab-1 Kehf Gzerine kurulan vakifla ilgili arsiv evraki
icerisinde, perakende evrak disinda farkli tasniflerde yer
alan belgeler bulunmaktadir. Buna goére; Mihimme
Defterleri, Tapu Tahrir Defterleri, vakfiyeler, Evkaf-i
Himayun Nezareti'ne ait kayitlar ve Vakiflar Genel
Mudurligi’'ne devredilen defterler gibi tasnifleri
kapsamaktadir. Tapu tahrir defterleri, Osmanli
Devleti’'ne ait topraklarin sistematik sekilde kayit altina
alinmasi ve vergi miukellefiyetlerinin belirlenmesi
acisindan énemli bir islev tstlenmekle birlikte, denetim
mekanizmasinin gliclendirilmesi bakimindan da kritik bir
ara¢ olmustur. Bu defterler, hangi koyde ve hangi
mezrada ka¢ hane, ne kadar nifus ve toprak
bulunduguna dair ayrintili bilgiler sunarak devletin
egemenliginin ve hazine gelirlerinin korunmasini temin
etmistir (Oz, 2010, ss. 425-429). Maras igin tutulan tapu
tahrir  defterlerinden ilkinin tarihi kesin olarak
belirlenememekle birlikte, sonradan disillen kayitlar
1532 yilina ait oldugunu gostermektedir. Ancak iginde
yer alan veriler, defterin daha 6nceki bir tarihte tutulmus
olabilecegine isaret etmektedir. Defterin agir tahribata
ugramasi nedeniyle, 1563 tarihli diger bir tahrir defteri
Refet Yinang ve Mesut Eliblyilik tarafindan transkribe
edilerek iki cilt halinde yayimlanmistir (Yinang &
Eliblylk, 1988, ss. 7-8).

Afsin’de bulunan Ashab-1 Kehf Vakfi’'nin, Alaliddevle
Bey doneminden itibaren vakif statlisinde muamele
gordligli ve bundan sonra da ayni sekilde vergi muafiyeti
ile belirlenmis gelir kaynaklari Gizerinden idare edildigi
belgelerle ortaya konmaktadir. Vakfin bu tarih itibariyla
mezra ve koylerden elde ettigi gelirler, vakif gorevlileri
ile vakif gelirinden faydalanan haneler ve buralarda
ikamet eden sahislarin sayist ayrintii  bicimde
kaydedilmistir. Vakfa dair mihimme defteri kayitlari
incelendiginde, 25 Ocak 1618 tarihli belgede dénemin
padisahi I.  Mustafa’nin  emrine yer verildigi
gorilmektedir. S6z konusu emir dogrultusunda
Bostancilar Kethliidasi Mehmed’in vakfin denetleyicisi

34 BOA. 82-1 Mihimme Defteri, 12.23.

35 BOA. 82-1 Mihimme Defteri, 17.34.

36 BOA. 82-1 Mihimme Defteri, 62.139.
37 BOA. 82-1 Mihimme Defteri, 117.268.

(nazir) olarak atanmasi ve vakifta personel boslugu
olmasi durumunda herhangi bir atama yapilmamasi;

mevcut ¢alisanlarin  berat belgelerinin  merkeze
gonderilerek teyit edildikten sonra atamalarin
gergeklestirilmesi hususunda uyarilarda

bulunulmustur.3* Bir diger mithimme kaydinda, Kethiida
Mehmed’in dilekgesi lizerine vakfin mitevellisi Ahmed
ve denetleyicisi Ibrahim’in  vakfin  malvarligini
zimmetlerine gegirerek ciddi zarara yol actiklar
belirtilmis; halktan adi yazilmis dort kisi ve bazi diger
sahislardan vakfa ait alacaklarin mahkeme yoluyla tahsil
edilmesi ve direng gosterenlerin tim evraklariyla birlikte
istanbul’a génderilmesi emredilmistir.3®

Ayni déneme ait bir baska kayit, vakfin nazirinin,
eskiden beri vakiflarda devam eden uygulamayi esas
alarak calisanlar Uzerinde atama, azil ve denetleme
yetkilerini, yore kadisinin dahil edilmesiyle istismar
edildigine yoneliktir. Uygulamanin nazir tarafindan
devaminin dogru ve adil bir sonug dogurmasi hasebiyle
eski usullin benimsenmesinin ve bu dogrultuda hareket
edilmesinin gerekliligi ve dolayisiyla tek yetkilinin vakfin
nazir oldugu vurgulanmistir.® Bu dénemin son
mithimme kaydi ise, Bostancilar Kethiidasi Mehmed’in
vakfin naziri olarak vakfin malina zarar gelmemesi, tim
vakif galisanlarinin gorevlerini diriist ve diizenli sekilde
ylritmesi ve yeni personel atamalarinin dahi kendisi
tarafindan yapilmasi suretiyle tim vakif islerinin kendi
yetki ve sorumlulugunda oldugunu belirtmektedir.3” S6z
konusu mithimme defteri kayitlari, tasrada kigtk olgekli
bir vakfin bile istismara ugrama ve gelirlerinin ziyan
edilme riskine karsi merkezi otoritenin 6nlem alma
mekanizmalarini ortaya koymasi agisindan énemli bir
kaynak teskil etmektedir.

Bunlarin yani sira, vakfin ihtiyaclari dogrultusunda
personel atamalarinin gerceklestirildigini gdsteren
cesitli yazismalara rastlanmistir. S6z konusu belgelerde,
vakif blinyesinde clz okuma, tevliyet (mutevelli),
zaviyedarlk, imamlik, hatiplik, muezzinlik, duacilik,
turbedarhk, ferraslik ve muderrislik gibi farkh gorev
pozisyonlarina yapilan atamalardan bahsedilmektedir.
Bu atamalarin dikkat ceken ortak yont, gorevlilerin
vefatlari halinde ilgili pozisyonlarin ¢ogunlukla kendi
ogullarina intikal etmesidir. Bilhassa mutevelli, zaviyedar
ve miderris gibi daha yetkinlik gerektiren gorevlerde,
“hisseli mitevelli”, “hisseli zaviyedar” ve “hisseli
miderris” seklinde bir uygulamanin ortaya ciktig
goriilmektedir.3® Bu durum, vakif gelirlerinin ve gérev
sorumluluklarinin,  gorevlilerin  ¢ocuklari  arasinda
paylastinldigi ve dolayisiyla hem gelirlerin hem de
gorevlerin hisseli bir bicimde slrdirildGgid sonucunu
ortaya koymaktadir.

38VGM. DEFTER. 1140.76; 1069.90.171; 1328.8.5; 1328.43.75; 1328.49. 86;
505.62.3;1137.79.68; BOA. EV. HMH. 36.57; BOA. EV. MH. 177.52; BOA.
EV. MKT. 521.97; BOA. EV. MKT. CHT. 304.34.
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Dikkat gekici ayrintilardan biri de Vakfin Barsama’daki
hisselerine dair muhasebe kayitlaridir. Nitekim 1840-1841
tarihli bir kayitta, vakfin medresesinde miderrislik yapan Ali
Efendi’'nin ogullar Seyyid Mehmed Selim ve Seyyid Mehmed
Vehbi’'nin kanuni vekili Bezircizade Omer Efendi'nin talebi
dogrultusunda, vakfa ait Kayseri'deki malikanenin 1840-
1841 tarihlerindeki bir yillik gelir ve giderleri ayrintili bicimde
kayda gegirilmistir. S6z konusu belgede bugday, bakla, arpa,
zeyrek, cehri mukataa, bag ve bostanlardan elde edilen 6stir
gelirleri kalem kalem belirtilmis; muhasebe harci, 6denen
maagslar ve katip Ucreti gibi giderler duslldiikten sonra gelir
fazlasi hesaplanarak kayda alinmistir. Bu fazlaligin,
muderrislerin hizmetlerine karsilik olarak kendilerine tahsis
edildigi ve kaydin Kayseri Kadisi tarafindan tarih ve mihiirle
onaylandigi gériilmektedir.3® Benzer sekilde, 1841-1842
yilina ait baska bir muhasebe kaydinda da Barsama Koyu
Malikanesi gelirlerinden vakfa diisen pay “400 dirhemden
160 dirhem” seklinde ifade edilmistir. Bu belgede de Osiir
vergisine tabi tarm Urlnleri listelenmis, ayrica kovan
Osriinlin kaydedilmesiyle vakif biinyesinde aricilik faaliyetinin
de yurGtaldugi anlasilmistir. Bu yilin gelir fazlasi da dnceki
yilda oldugu gibi yine miderrislere 6denmistir.*° Son olarak
1842-1843 yilina ait muhasebe kaydinda, ayni kalemlerin
tekrarlandigi ve benzer bicimde gelir-gider tablosunun
olusturuldugu  gorilmektedir.  U¢  yillik  dénem
karsilastirildiginda, gelir fazlasinin 1840-1841 yili igin 994,5
kurus, 1841-1842 yili icin 470,5 kurus ve 1842-1843 yili icin
397,5 kurus olarak tespit edildigi anlasiimaktadir. Her Gg¢ yilda
da gelir fazlasinin Ali Efendi’nin ogullari olan ayniiki miderris
kardese tahsis edildigi gérilmektedir.**

Vakfa dair bir diger icerik grubunu gelirlerin idaresiyle
ilgili yazismalar olusturmaktadir. Bu belgelerden anlasildig
Uzere, vakfin gelirlerinin yonetimine zaman zaman merkezi
idare tarafindan midahalelerde bulunulmus, ancak bu
midahalelerin  sonlandirilarak idarenin yeniden tam
anlamiyla vakif gorevlilerine devredilmesi  yoniinde
yazismalar yapilmistir. Burada dikkat ¢ekici nokta
Tanzimat'in ilanindan 1854-1855 yillarina gelinceye kadar
gelir ve idarenin ayni usullerle isletiimeye devam ettigi, ancak
bu tarihten itibaren vakfin vergi muafiyetlerinin goz ardi
edilerek gelirlerinin hazineye aktarilmasi yoluna gidildigi
gorilmektedir. Bu durum, vakif gorevlilerinin zorunlu
masraflarin ve maaslarin 6denmesi hususunda ciddi sikintilar
yasadiklarini dile getirmelerine neden olmustur.

imparatorlugun  1877-1878  Osmanli-Rus  Savas
déneminde ve sonrasinda mali agidan zor bir siirece girmesi
ile devletin yikiisa suriklendigi son yillarin bu tir
uygulamalarin goérilmesinde etkili oldugu disinilebilir.
Vakfin kayitlari arasinda en erken tarihli olani 1857, en geg
tarihli olaniise 1904 yilina aittir. Bu yazismalarda genel olarak
vakif gelirlerinin ve 6deneklerinin kontroll hususunda yetkili
vakif gorevlisinin tayini ve islemlerin buna gore yuritilmesi
talepleri 6ne cikmaktadir.? Bir diger belge grubunu ise vakif
binalarinin onarimlarina dair kayitlar teskil etmektedir. Bu
belgelerde genel olarak Ashab-1 Kehf yapisinin bakim ve
onarimi icin kesif defterlerinin hazirlanarak gerekli tadilat ve

tamirat masraflarinin cetveller halinde diizenlenip ilgili
makamlara sunuldugu goriilmektedir. Bazi belgelerde kesif
defterine ek olarak binanin krokisi ¢izilmis ve onariimasi
gereken noktalar isaretlenmistir.** 1898-1903 yillari arasina
tarihlenen belgelerde, onarim igin ihtiyag duyulan malzeme
tirl, miktari ve o©ngorilen masraflar ayrintili  olarak
belirtiimis, ayrica bu kosullarda yapilacak tamiratlarin icrasi
igin izin talebinde bulunulmustur.**

Sonug

Yedi Uyurlar anlatisinin hem Hristiyanlik hem de islam
dlnyasinda kabul gérmesinin ve Kur'an-1 Kerim’de kutsiyet
kazanmasinin temel nedeni, insanligin ebedt hayat, yeniden
dirilis ve ilahi adalet arayisini somut bir bicimde ifade
etmesidir. Hristiyan literatiriinde de yer alan Ashab-1 Kehf
kissasi, Kur'an’da kadim temalarin yeniden yorumlanarak
kutsallastirildigi bir 6rnek niteligi tagir. Bu agidan bakildiginda,
anlati yalnizca bedenin dirilisine dair mucizevi bir olay degil,
ayni zamanda bunun Tanr’'ya mutlak teslimiyetle miimkiin
oldugunu hatirlatan bir semboldir. Zira bu teslimiyet
sayesinde insan, ilahi irade tarafindan korunmakta ve
yeniden diriltiimektedir.

Ashab-1 Kehf kissasi, farkh kltiirlerdeki kutsal ac ve
teslimiyet anlayislarinin bir devami olarak, 6nceden takdir
edilmis kader fikrini destekleyen bir “zaman-lstl teoloji”
ortaya koymaktadir. Hiristiyan ve Muisliman geleneginde
ortaklasa kabul edilen bedenin diriltiimesi mucizesi de bu
anlatinin en temel unsuru olmustur. Bu baglamda, Yedi
Uyurlar anlatisi, yalnizca tevhid inancinin derinliklerinde
anlam kazanmakla kalmayip, ayni zamanda insanlik tarihinin
ebedi adalet ve dirilis 6zleminin simgesel bir ifadesi olarak da
degerlendirilebilir.

Afsin, tarihi, mimari ve metinsel kanitlar isiginda Ashab-i
Kehfin bulundugu yer olarak o6ne c¢ikmaktadir. Arsiv
belgeleri, vakfiye kayitlari ve salnameler isiginda yapilan bu
inceleme, Afsin’in yalnizca bolgesel bir yerlesim yeri degil,
ayni zamanda semavi dinler nezdinde mihim bir inang ve
kiltiir merkezi oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Ashab-i
Kehf kissasinin islamiyet, Hristiyanlik ve kismen Yahudilik
geleneginde farkli varyantlarla varlik géstermesi, Afsin’deki
magaranin tarihsel ve cografi 6zellikleriyle ortlismesi ve
Osmanli  déneminde Ashab- Kehfiin vakif miessesesi
izerinden kurumsal bir hiviyet kazanmasi, bu cografyanin
tarihi 6nemini pekistirmektedir.

Osmanl arsivinde yer alan belgeler, Ashab-1 Kehf
Vakfi’'nin idari yapisini, personel diizenini ve devletle olan
baglantilarint  ayrintili  sekilde belgelendirerek, vakif
kurumunun sadece dinf bir yapi degil ayni zamanda sosyo-
ekonomik bir organizasyon oldugunu da gostermektedir. Bu
baglamda Afsin, Osmanl tasrasinda dini kimligin devlet
nezdinde mesrulastirildigi ve merkez-tasra iliskilerinde
kurumsal bir kopri islevi gordigli nadir érneklerden biri
olarak karsimiza cikmaktadir. Bu durum tarihsel stirecte farkli
adlarla (Arabissos, Efsus, Yarpuz, Akos vb.) anilan Afsin’in cok
katmanh tarihi hafizasini  ve  kiltirel sdrekliligini
yansitmaktadir.

39 BOA. EV. ZMT. 154.109.
40VGM. DEFTER. 3096.58.114.
41BOA. EV. ZMT. 175.120.

42 BOA. EV. MKT. 1054. 107; BOA. EV. MKT. CHT. 580.66.
43 BOA. EV. MKT. 2789.9.
44 BOA. EV. MKT. CHT. 419.42; BOA. EV. MKT. 2789.9
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Sonug olarak, Afsin’deki Ashdb-1 Kehf Kompleksi, dini
anlati, topluluk kimligi ve sosyo-ekonomik vyapilar
arasindaki karmasik etkilesimi drneklemektedir. Kutsal
geleneklerin nasil kurumsallastirilabilecegini, yénetimle
entegrasyonunu ve toplumsal bitiinlesme araci olarak
kullanilabilecegini gostermektedir. Mekanin 6nemi,
yalnizca Yedi Uyurlar efsanesiyle baglantili olmasinda
degil, ayni zamanda Osmanli tasra yonetimi, dini baghhk
ve kiltdrel hafiza dinamiklerini aydinlatma
kapasitesinde yatmaktadir. Birincil arsiv kanitlan ile
ikincil kaynaklarin ve sosyo-kiiltiirel yorumlarin
sentezlenmesi, Ashab-1 Kehf'in Anadolu’daki tarihi ve
¢agdas 6neminin daha derin bir sekilde anlasilmasina
katkida bulunmaktadir. Afsin perspektifinden
incelendiginde, Yedi Uyurlar efsanesi, kutsal anlatilarin
maddi, kurumsal ve sosyo-politik gergekliklerle nasil ig
ice gectigini gostermekte ve dinf miras mekanlarinin
tarihi, kiltirel ve toplumsal 6neminin kapsamli bir
cercevede degerlendirilmesine olanak tanimaktadir.

Extended Abstract

The legend of the Seven Sleepers (Ashab al-Kahf) is a
prominent narrative across Islam, Christianity, and
Judaism, recounting the miraculous preservation of
devout youths who, after taking refuge in a cave, awoke
centuries later. Symbolizing unwavering faith, divine
protection, and eschatological hope, the story circulated
widely, influencing religious, literary, and folkloric
traditions. Despite its broad diffusion, the precise
location of the cave remains debated, with several sites
proposed across the Middle East, North Africa, and
Anatolia. Among these, Afsin in modern Turkey emerges
as a significant candidate, supported by historical,
architectural, and textual evidence that positions it as a
center of sacred memory and cultural heritage. This
study investigates Afsin’s historical, cultural, and
religious identity as the alleged sanctuary of the Ashab
al-Kahf, emphasizing the Ottoman period and situating
the site within socio-economic and administrative
contexts rather than solely as a theological or folkloric
motif.

The research adopts a historical-analytical approach,
drawing on Ottoman archival sources. Primary
materials—including imperial decrees (fermans), wagf
charters (vakfiye), cadastral surveys (tahrir defterleri),
mihimme registers and and Ottoman vyearbook
(Salnames)—offer  detailed insight into the
administrative and financial structures that sustained
the Ashab al-Kahf Complex. These records allow
reconstruction of how the Ottoman state
institutionalized, protected, and integrated the site into
provincial governance. Secondary sources such as
regional chronicles, travel accounts, and contemporary
scholarship provide contextualization, enabling a
comprehensive understanding of Afsin’s significance. By
combining textual interpretation, historical context, and
socio-cultural analysis, the study outlines Afsin’s
multidimensional role as a religious, social, and
economic hub.

Three primary dimensions of Afsin’s significance
emerge. First, the site functioned as both a sacred
pilgrimage destination and a socio-economic institution.
Revenues from endowed foundation (wagf) financed
the maintenance of the complex, supported religious
personnel, and facilitated hospitality for pilgrims. These
revenues also contributed to local infrastructure,
education, and welfare, embedding the sanctuary within
the provincial socio-economic fabric. Afsin thus
operated not merely as a spiritual site but as an
institution sustaining local communities and public
services.

Second, imperial decrees demonstrate explicit
Ottoman recognition and patronage of Afsin. The
decrees reinforced the sanctuary’s symbolic, religious,
and strategic importance within the empire. Through
cadastral surveys and mihimme registers, the
integration of the complex into administrative
structures becomes evident, particularly regarding the
management of endowed lands. This reflects the
Ottoman effort to harmonize religious devotion with
governance, demonstrating how sacred spaces
functioned as nodes of worship, social cohesion, and
administrative order. The Ashab al-Kahf Complex,
therefore, was elevated from a local shrine to a formally
acknowledged institution of imperial religio-political
culture.

Third, the cultural and narrative dimensions of
Afsin’s identity are emphasized. Oral traditions, regional
chronicles, and ongoing pilgrimage practices kept the
Ashab al-Kahf legend alive as a cornerstone of
communal identity. The blending of sacred narrative
with material, economic, and political structures
highlights the multidimensional nature of the site. Afsin
thus emerges not merely as a guardian of legend but as
an active agent shaping cultural and socio-political life
across centuries. The broader implications are twofold.
First, the study underscores the critical role of archival
research in reconstructing the realities of religious
heritage sites in the Ottoman context. By embedding
sacred narratives within institutional and administrative
frameworks, it demonstrates their tangible impact on
local governance. Second, it points to the continuing
relevance of the Ashab al-Kahf Complex for
contemporary heritage and tourism. Today, Afsin
attracts religious visitors and cultural tourists, sustaining
traditions while offering opportunities for community
engagement and heritage preservation.

In conclusion, the Ashab al-Kahf Complex in Afsin
exemplifies the interplay between religious narrative,
community identity, and socio-economic structures. Its
enduring significance lies not only in its link to the
universal legend of the Seven Sleepers but also in its
capacity to illuminate Ottoman provincial
administration, religious devotion, and cultural
memory. By synthesizing archival evidence with socio-
cultural interpretation, this study provides a
comprehensive framework for understanding the
historical and contemporary importance of Ashab al-
Kahf in Anatolia.
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