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Rus Misyoner Sarkiyatciliginda
Islam Peygamberi ve Kur’an Hakkinda
Temsil Bicimleri
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Abstract

Russian Missionary Orientalist Perceptions on Muhammad and Koran.
In 19th century Russian orientalism has also a tendency different from “scientific” one,
i the academical centers of St. Petersburg and Moscow. Missionary orientalism is
developped in Kazan, in Kazan Ecclesiastical Academy. At this Academy, a key figure,
priest Evfimii Malov acted as a fervent anti-Islamic missionary, used polemical method
in his missionary activities and made his circle, face- to- face conversations with medrese’s
shakirds and mollas. These conversations are mostly religious but also formulated on
various themes relating in socio-cultural and political situation of Russian Muslim subjects.
Malov’s intellectual discussions with shakirds reveal many problematical points within
interreligious relations in Kazan. As a Russian missionary orientalist Evfimii Malov and
his diaries which include these shakird conversations’ notes give us an idea, in second
hdlf of the 19th century and afterwards, thoughts and aspects, conceptualizations on
Islam, and his prophet and evaluation of his historical role.

Key Words: Russian missionary orientalism, Evfimii Malov, anti-Islamic polemical texts
and publications in Kazan, image of prophet Muhammad in Malov’s missionary diaries.

Giris
Bu ¢aligmada problem temanin “oryantalizm” ya da kullanim terci-
hiyle “sarkiyatcilik” oldugu dikkate alimirsa, yine bu temanin tartigma
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baglamlarinn girift cesitliligine dair biiyiik ¢lgiide fikir sahibi olundugu
varsayilirsa, burada ne Bati ne de ondan farklilagti§1 seviyede, es ve ardil
zamanlarda onunla dayamsmaktan vazgecmeyen Rus sarkiyat¢iligl ile;
bilim, siyaset ve ideoloji iligkisini bu temanin tam da merkezine yerlesti-
rerek, neyin kasdedildiginin cevabi verilmemigtir. Neticede olgusal bir
anlamlandirma, nereden ve nereye gore Sark sorusuna verilecek cevapla
eklemlendirilerek bu sark hangi sark ise; onu “bilme”, bilme edimini 6n-
celeyen varligini kendisi icin ve kendine gore fark etme, kavrama ve anla-
ma, ardindan yine kendisi icin ve kendine gore anlamlandirma, nihayet
aktérlerin kaygiyl saf bilme ediminden ¢ikarip, bunun da dayandig siya-
set ve ideolojiyle yeniden ve yeniden iiretecekleri soylem ve tecriibe alani
olarak “sarkiyatcilik”, Batrmin Bati digy, Bat1 disinin daha da ozellestirile-
rek ve 6znellestirilerek, anlama kistaslar1 ve eksenleri koyup baglantilar
ihmal etmeyerek imgelemlere sikigtirdigl “Dogu”lar {izerinden gecmisi-
nin, hal ve geleceginin “nesne” yapildi bilgi alamidir aslinda; Dogu ama
Miisliman Dogu, Dogu ama Arap Dogusu, Dogu ama Osmanlinin Dogu-
su, Dogu ama “Uzak Dogu”, Dogu ama “miskin Dogu”, Dogu ama “mistik
Dogu” Dogu! ama “giizel Dogu”, Dogu ama “yilan biiyticiisi Dogu”, Dogu
ama “Kaplumbaga Terbiyecisi”> Dogu, Dogu ama “Orient Express™ Do-
gu, Dogu ama “Ah Gilizel istanbul™ Dogu, Dogu ama “Turkish delight™

1 “Miskin” ve “mistik” sifatlarim yine 6zellikle 19. yiizyl Batili seyyahlann imgeleminde yer
eden basmakaliplastirilacak da olan kahvehane betimlemesine anfla kullandim, 6yle ki kah-
ve kiiltiiriniin bir parcas: olan nargile, tonbeki kullammi, bu iki keyif maddesinin kigiye
verdigi haz ve keyifle, oturusuyla, durusuyla, bakisla ve tabi Doguiu kiyafetiyle, sedirde, tek
basina evinde ya da toplu halde resmedilen Dogulu, diinyadan elini etegini ¢cekmis, etrafiyla
iliskisini kesmis, kaygisiz, umursamayan, esasta “dlislinmeyen”. ama yalmizea “hislenen” ol-
makla, “akil” ile, sorun yaratip onu ¢dziimleyen Bathidan ayngtilir ve distin de kilinir.

2" Osmanh Batililagma tecriibesinin sanat, arkeoloji, mimari bilim alaninda 6ncii biirokrat ay-
din temsiliyeti, miizeci ve ressam Osman Hamdi Bey'in oryantalist icerik ve uslupla resmet-
tigi inlii tablosunun ismi “Kaplumbaga Terbiyecisi”dir. Osman Hamdi Bey hakkinda Zeynep
Rona, Osman Hamdi Bey ve Dénemi, Sempozyum 17-18 Aralik 1992 (Istanbul, 1993), ayrica
Ali Satan, “Fsrarengiz istatikci Miibarek Galip Eldem” Chronicle, 1: 26-33, 2005.

3 Gerilim ve cinayet romanlarmin @inlii Ingiliz kadin yazan Agatha Christie’nin de romanmdan
ilhamla aym adl: filmle konu olan ve son seferini 19 Mayis 1977'de yapan tarihi “Orient-
Express” treni Bati Avrupa'y: Orta ve Dogu Avrupa,. Balkanlar {izerinden Istanbul’a gizilen
giizergahiyla baglarken, litks demiryolu yolculugunun simgesiydi aym zamanda., Compagnie

“Internationale des Wagon-Lits sirketi tarafindan 4 Ekim 1883 tarihinde baglayan seferin ilk
giizergah, yani non-stop istanbul yolculugu baglamadan énce (1889), Miinih-Viyana-Giurgiu
(Romanya), Tuna'da vapur seferiyle Rusquk-Varna, ve yine trenle Varna-istanbul’du (Sirkeci
Gari). 1889’da baglaulan bir diger glizergdh Paris—Viyana-Belgrad-Ni§-Plovdiv~istanbul’du.

4 2006 yilnm 5 Mayis'inda kaybettigimiz Tiirk sinema adami, Selvi Boylum Al Yazmalim’in
yonetmeni Auf Yilmaz'in (1925-2006) sinematografisinde, bana kalirsa Batn-Dogu ikilemi-
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Dogu, Dogu ama “Midnight Express”® Dogu. Biitiin bu “Dogular” edilgen
mi yoksa edilgenlestirilmek istenen Dogular midir sorusu ise, Edward Said
ve elestirisinin bir parcasimi da olusturabilir’. Hi¢ de 6yle olmadigmin
cevabin, 19. ylizyil ve 20. yiizyilin Miisliiman diinyasmin entellektiiel ve
tabi dinf, kiiltiirel yeniden canlanmanin insa edildigi metinlerde, “terak-
ki” meselesini; “Islam ve terakki” bashkl risalelerle mesela Renan’i cliriit-
- mek iizere?, en az Batih muadilleri kadar kafa sancisi yapan Islam Tiirk,

ne, gelenek-modern degerler gerilimine 1950’ler Istanbul’'undan icerden bakigiyla, elestirisi-
ni de esirmedigi filmi “Ah Giizel Istanbul”dur (1966). Oyuncular da dénemin sinemasinin
kiilt isimleridir, yle ki heniiz yolun baginda gelecegin tiyatro oyuncusu Ayla Algan’in “artist
namzeti” Ayse Koncagiil rolinde cilgm carpicaalify bir tarafa, sefaletin dibinde yagayan ve
fakat degerlerinden taviz de vermeyen “Istanbul beyefendisi”, diigkiin pasazéde tiplemesiyle
Sadri Ahgik vardir. Senaryo ise yine Tiirk filmlerinin vazgecilmez senaristi Safa Onal’dir.
Bize 1950 sonrasi Istanbulunu siyah-beyazin cazibesiyle seyri aleme ‘¢karan ise gériintil
ybnetmeni ise Gani Turanlrdir. Tiirkge sinema sitelerinde, filmin kisa konusu genellikle
§0yle yazilmigtir, ama tabi bundan daha fazlasidir; “icki yiiziinden hergeyini kaybetmiy bir
“Istanbul beyefendisiyle” artist olmak iizere evini terkedip istanbul’a kacan {in pesinde kosa-
cak olan Ayse’nin dykiisii”.

5 Bu sefer de esasta turistik imge alaninda; imge alisverisinde ve kurgusunda hem muhatabn

hem de hatipin, yine vazgegilmezlerinden “Tiirk lokumu”nun Ingilizcesi. Malum burada,

Tiirk mutfagimn tatly, seker cinsi gesitliliginin “Tiirk lokumu”na indirgenip kabulii ve takdi-

mi s6z konusudur. Cagrigtirmasi istenen, Tiirkler “tatlidir”, bunu bir de siz “Tiirkler konuk-

severdir” genellemesiyle siisleyiniz, “Tiirklerin evine konuk oldugunuzda hemen size énce

kahve ve lokumundan ikram eder sonra kalbini acar, sanki kendi evinizdeymiscesine sizi
memnun etmek igin “nasisa 6yle” davranir...

Yukarida anfta bulunulan Orient-Express’e, eger filmin kare ve dialoglan dikkatle izlenirse

gondermesi de olan Midnight Express filmi bilindigi gibi, Tiirk kamuoyunda, “biz ve onlar”,

“hep ve daima Tiirk'iin Tiirk'ten bagka dostu yok, bu film de bunun géstergesi” gibi savun-

macl bir ¢izgiyle karg: elestirileri de déneminden bu zamana kadar alacaktir. Unlii ingiliz

yonetmen Alan Parker'in (1978) ingiliz-Amerikan ortak yapimi bu filmi, William Hayes'in

“domuz Tiirklerle” olan tecriibesi, onun aym adh kitabindan Oliver Stone’'un (malum Viet-

nam sendromunu Hollywood’ta masaya yatiracak olan..) senaryosundan yansir. Filmde uyus-

turucu ilag kullandig igin yakalanan bir ingilizin “Tiirk hapishane” tecriibesi (Tiirk hapisha-
nesinden kagigin adi ‘midnight express'tir ve bu kacis “express” olmalidir.), Tiirklerle ve

Tirkiye’ye dair yasadiklart hakaret iceren diyaloglarla da Griilmiistiir. Filmin gésteriminden

20 yil sonra gergekte yasanamin, asil olamn “abartih kurgusu” oldugu bizzat Hayes tarafin-

dan da teslim edilmigtir. Filmin Tiirkiye’de gdsterimi bir dénem yasaklanmaktan kendini

kurtaramamustir. Alan Parker dziir dilemistir.. http://imdb.com/title/tt0077928 (24.02.2007).

Reklamer Alinur Velidedeoglu'nun William Hayes ile réportaji igin http://cnbe-e.com

(24.02.2007). SGylemeye gerek yok, film Tiirkiye'nin disarida (her neresi ise) “olmayan”

itibarim1 yeniden ve yeniden azimle, politikasizliga da yaslanarak kurmaya pek bir ¢aba

harcayan sivil toplum kuruluslarindan tutun da, resmi kurumlarina kadar “camtim” isine
daha bir canla bagla sarilmalarma tegvik etmigtir her halde, o giinlerden bu giinlere...

7 Edward Said, Orientalisme (1978, New York), Tiirkeesi; Sarkryatgilik, Batr'min Sark Anlayis-
lart, Gev. Berna Ulner, Istanbul: Metis Yaymlari, 1999. Tiirk entelektiiel hayatinda sarkiyatct-
lik hakkinda diigiince ve elestirel yaklagimlara 6rnek icinse bkz. Dogu Batt (Y1l 1, Say1 2 ve
Say1 3, 1998).

8 FErnest Renan (1823-1892), diisiiniir, semitolog ve sarkiyatcl. Renan’in Sorbonne‘da 29 Mart
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Arap, Fars, Hint aydininin varlig1 gosterebilir. Rusya’nin kendi Dogusunu
bilme ve hitkmetme siyasetinin bilgi alanimi inga edecek emperyal aktor-
lerinin nesnesinin de bu aktérlerin kargisina “6zne” olarak gikip “kendisi-
ni bilme” kars1 siyaset alanini insa ederek meydan okudugu diizlemlerin
tarihsel goriiniimleri ayni zamanda Rus sarkiyatgiliginin 19.yiizyilda ayrt
bir yénelim olarak ortaya cikan misyoner sarkiyatcilarin trettikleri me-
tinlerde de sakhdir.

Rusya’da IslAmlik ve Kazan’da Rus Misyoner
Sarkiyatct Gelenegin Kurulmast’

19. yiizyilin son ceyregi Rusya Miislimanlig1 ile Rus yonetimi arasin-
daki iliskilerde yeni bir déneme de kargilik gelmektedir. Kazan Hanlhigr’-
nin 1552’de tasfiyesinden sonra idil boyu topraklari iizerinde egemenli-
gini kuracak olan Moskova'nin, bu tarihle beraber idil boyu Miisliiman
Tatar ve diger inorodets (bagka soydan, gayri-Rus) sakinlerine yonelik
uygulamaya koydugu siyasetlerin, gel-gitlerle de olsa assimilatif karakter
tasidig1, bu siyasetlerde Kilise'nin ve Ortodoks ruhbanhgin giictine da-
yandig1 bilinmektedir. Kilise ile beraber merkezden tasraya Rus yéneti-
minin Hristiyanlastirma ve Ruslagtirma politikalarinda keskin doniis, II.
Katerina’mn Kazan’a ziyaretle taclandirarak, “Tatar siyaseti’ ile farkli inang-
lara, bu noktada Miisliiman Tatar tebaaya yonelen dini hiirriyet ve sosyo-
ekonomik haklar tantyan meghur 1767 tarihli ukazla olmustur. Bunu 1788
yihnda Avrupa Rusyasinin Misliiman tebaasinin din ve mektep-medrese
islerini merkeze baglayan Orenburg Muhammedi Ruhani Meclisi'nin ku-
rulmast izlemistir. Kimi arastirmacilarca bu “Tatar rénesansi”nin da bas-
langic1 olacaktir. Bu siyaset degisikligi II. Katerina ve sonrasinda emper-
yal tebaa siyasetlerinde “Misliiman faktorii"nt daima dikkate almayi

1883'te verdigi Islamisme et la Science (1883, Paris: Calmann-Levy, 24 ss.) isimli konferans
metni yayinlanmastyla beraber sair Bati dillerine (Rusca dahil) oldugu gibi ¢evrilmistir. E.
Renan’in. bu konferansina Osmanhi-Tiirk baglamindaki tepkiler esasta Namik Kemal ile bag-
lar. Renan’a kars: Osmanhi sahasmda Namik Kemal diginda reddiye yazan ise Ahmed Cevdet
Pasa’dir. Redd-i Renan; Islamiyet ve Fiinun (Istanbul, 1311), Adivas, age., 438, dipnot 1. Na-
mik Kemalin Renan Miidafaandme’si (Istanbul, 1336) ve Istanbulun fikir armosferindeli
yankilar1 hakkinda Berkes'e bakulabilir. N. Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Istanbul, Dogu
Ban Yayinlan, 1978, 2. Baski. Yine Namuik Kemal bir tarafa, megrutiyet romantiklerinden ve
1908 sonrasina ve hatta Cumhuriyet’e de iz birakan Halil Halid'in kiilliyat: bu meydan oku-
maya drnek olusturacak iceriktedir; bu igerigi ve Halil Halid’e dair monografik calismasi
hakkinda bkz. Celal Metin, “Ilk Tiirk Oryantalisti Halil Halid (1869-1931)”, Cagdas Tiirklitk
Arastrmalart Sempozyumu 2006 (GTAS 2006), 10-13 Mayis 2006, Ankara Universitesi DTCF
Cagdag Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatiar B6liimii.
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gercktirmistir. Oyle ki bu siirec Kazan’i, emperyal Rusya’da Dogu bilgisi-
nin, St.Petersburg ve Moskova disinda kurumsallagsmasinda merkezi bir
konuma kendiliginden de tagimistir.

1807'de kurulmus olan Kazan Universitesi Dogu Dilleri Bolimii (ka-
patilmasi 1854), Tiirk-Tatar Kiirsiisi’'nde 1826-1849 arasinda gorev alan
ve Arap harfli Tirk diline dért Incilin ve Yeni Ahdin diger metinlerinin.de
mitercimi olan iinli sarkiyatci Derbendli Aleksandr Mirza Kazem-bek’in
St.Petersburg’a gidisi, Kazan'in gozden diismesini de beraberinde getir-
mistir® . Petro zamanindan itibaren emperyal Rusya’da St.Petersburg ve
Moskova ile temsil edilen “bilimsel” sarkiyatciliga karsi, hedefi “kutsal
dava” retorigi ile belirlenen Kazan ilahiyat Akademisi ve bu Akademi’de
1854’de kurulan Miisliiman Kargiti Misyoner Kiirsiisii'nde; Protivomusul’-
manskiy Missionerskiy Ot'del (Misyoner Konular1 Béliimii'ne bagli olarak)
bigimlenenecek ve orgiitlenecek Islamiyat, Tiirkiyat ve Arabistik aragtir-
malari, “merkez” tarafindan triinlerinin “bilimselligine” mutlak siipheyle
yaklagilsa da Rus sarkiyatcihginin iki yéneliminden biri olmustur. Bu kiir-
stide misyoner sarkiyatcilik gelenegi ilahiyat kékenli iic isimle temsil edi-
lecektir: Rusgaya Kur'an’in Arapcadan ilk miitercimi Gordiy S. Sablukov??,
ismi kurdugu gayri-Rus egitim sistemiyle anilacak olan pedagog ve tiirko-
log Nikolay I. i'minskiy!! ve rahip Yevfimiy A. Malov. Malov, Kazan ila-
hiyat Akademisi’nde 1863 yilindan 1910 yilina kadar 40 kiisur yil fiilen

9 Aleksandr Mirza Kazem-bek ve eseri, Dogu Bilimlerindeki yeri hakkinda ayrica bkz. M. Z.
Zakiev, R. M. Valeev (red.), Mirza Kazem-Bek i Otegestvennoe Vostokovedenie, Kazan, [zd-
Kaz. Uni., 2001, Aleksandr Mirza-Kazembek’i Tiirkiye’de ilk duyuran makalelerden biri ise
A. Caferoglu, “Bayiik Azerf alimi Mirza Kazim Bey”, Azerbaycan Yurt Bilgisi, Yil 1, Say1 2,
Subat 1932, 5.62-68.

10 Gordiy S. Sablukov (1802-1880) 1820-1826 yillar: arasinda Orenburg Ilahiyat Seminaryasi-

n1, 1826-1830 yillan arasinda da Moskova ilahiyat Akademisini bitirmistir. 1849’da Kazan'a

gelmeden énce Saratov {lahiyat Seminaryasindadir. 1849 yihnda Kazan il&hiyat Akademisi*-
ne ¢agrilan Sablukov Akademi’nin Miisliiman Karsiti Misyoner Kiirsiisi'nde 1862 yilina ka-
dar Isldm tarihi ve polemik dersleri vermigtir. Sablukov Islam ilahiyat arastirmalar: icinde
en ¢ok Kur'an terciimesi ile taninmistir; [G. Sablukov, Koran, gakonodatel’naya kniga mo-
xammedanskago verougeniya (Kazan 1877; 1907 2. bask1).] Sablukov’un Kazan dénemi onun
misyon faaliyeti i¢inde ¢alismalarmi Isldm kargi icerikte iiretmeye yogunlasug1 bir dénem
olarak dikkati ¢eker. Sablukov ¢ok dilli kimligi, dilden tarihe, arkeoloji ve nlimizmatige -
uzanan genis bir alanda verdigi sarkiyat ve tiirkiyat sahasi ¢ahigmalart ile daha Saratovda
bir gretmen iken, Kazan evresi kadar, merkez St. Petersburg sarkiyat okulunun da dikkati-
ni gekmigtir. R. Valeev, Iz Istorii vostokovodeniya seredint-vtoroy polovim XIX veka: Gordiy

Semenovi¢ Sablukov Tyurkolog i islamoved, 1993).

N. iP'minskiy hakkinda dénem kaynagi olmas itibariyle pek ¢ok ¢alismanin disinda bkz. P.

Znamenskiy, Na Pamyat o Nikolae Ivanovige ['minskom, k 25 letiyu Bratstva Svyatitel'ya Gu-

riya (Kazan, 1892).

1

et
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calisnustir'?. I'minskiy ve Malov ikilisinin 6nce 6grencileri ve sonra mes-
lektaslar olan Nikolay Ostroumov ve Mihail Masanov’un da dahil olacag:
Kazan [lahiyat Akademisi etrafinda geligen misyoner sarkiyatgiligin he-
definde, yalnizca Kur'an ve “sahte peygamber” (ljeprorok) 1srariyla Islam
peygamberi yoktur, “ilahi vahy” (bojestvennoe otkrovenie) ya da “ilham”
saymadiklari dinin kitabinin dogmatik esaslari, pratik ve ritiielleri de de-
gildir, bu misyonerlerin Islamiyetin yayilmasiyla beraber, Araplardan Fars-
lara ve Tiirklere yayilma ve giiclenme dinamiklerini de tarihsel stiregler-
le, cografya ve kiiltiir, bunu “mahalli farklilagma” iizerinden de okuyarak
anlamaya calistiklar: bilinmektedir. Bu gelenegin soyundugu is, kiirsi-
niin “Polemika” dalinda, Sablukov’dan Malov’a nakledilen mirasla agikla-
nabilir: Kur'an ve Islim peygamberinin giiciiniin, bir iklimden digerine
pratiklerinin ve inanclarinin, Kur'anin kendisini ana kaynak olarak mute-
ber sayarak ve ona dayanarak, polemik dini metnin ve buna bagli dini
sohbetin, Ortodoks rahipten Miisliimana yonelen igerigini rasyonel ikna
(vrazumlenie) yontemiyle insasidir. Polemik metin, muhatap dine kargt
tekzip metnidir. Bu yontemde kargilagtirmali filoloji, karsilastirmali dini
metin coziimlenmesi esastir. Rus Antikoranika bilgisinin sistemli ingas1
icin Malov’a gore bu yontem sarttir. Kazan Ilahiyat Akademisi Miisliiman
Karsit1 Misyoner Kiirsiisii'nde polemist profesor olarak hocalik ve rehber-
liginin ruhunda, onun Hristiyan Islam kargiti apolojetik ve polemik metin
Uretme gelenegine hakim olan Islami dogmarin tekzibinde Hristiyanligin
kendi dogmasini yalnizca “savunan” kars1 ispatlar1 6ne siirmenin artik bir
yontem olarak terk edilmesi gerekliligi yatar. Rahip Malov’un, uzun so-
luklu misyoner ilahiyatgi ve sarkiyatct mesai iginde Islamlik ve Yahudilik
hakkinda basili kiilliyat: disinda kalan “Misyoner Notlari” ya da “Muham-
medilik izerine Misyoner Notlar1” (ve tabi Yahudi Giinliikleri) olarak ka-
leme aldi§1 elyazma giinliikleri, bu noktada 1876-1890 yillarini igine alan
zaman dilimde tutmus oldugu giinliik defterleri, 19. ylizyihn son ¢eyre-
ginde Kazan’daki misyoner sarkiyat ¢evresine bagh olarak Islamlik hak-

12 Islim karsiti misyonun tecriibeye akrarilmasinda, akademik kurumsal arka pléninin kuvvet-
lendirilmesi ihtiyac1 ve bunun Kazan [lahiyat Akademisinde savunusu 19. yiizyiln ikinci
yarisinda [minskiy ile sekillenecek olsa da devrin Akademi Rektdril Grigoriy'nin de rolil
burada belirtilmelidir. {'minskiy, 1853'de resmen kurulacak olan Misyoner Konulart Bolii-
mii'niin gekirdegi olarak nitelendirilen ve misyon sahasmn, Kazan Maarif Gevresinin cog-
rafyasi dikkate alinarak, mahalli dillerin 6gretimini amaglayan diigiince ve tasarist 1842
yihna kadar uzansa da, bu 1845'de gerceklesmis, Akademi biinyesinde kurulmus olan Gayri-
Rus Dilleri Kiirsiilerine bagli olarak caligan Tiirk-Tatar ve Arapca Kiirsiisi'ne 1847'de (digeri
Mogol-Kalmik Kiirsiisii) bakkalavr hoca olarak atanmustir. Znamenskiy, age.



SAIME SELENGA GOKGOZ- 19

kinda polemik diizlemdeki kavramsallastirmayi, eszamanh Bati oryanta-

list indirgemeci sOyleme kosutlukla sunmaktadir. Bu makalede s6z konu-

su Malov giinliikleri kaynak malzemeyi olusturmaktadir?s.

" Siiphesiz Rus misyonerinin Islamlik hakkindaki bilgisi, donemin in-
giliz, Fransiz ve Alman sarkiyat/Islamiyat eser ve temel kaynaklarinin
degerlendirmelerinden dogrudan beslenmis olsa da, s6z konusu bu yet-
kin isimlerin kendilerinin ana kaynaklara Latin Roma ile Bizans Kilisesi’-
nin Islamlik’la ayr1 ayri, birinin digeri tizerinden dolayli tanigmalarla da

‘devreden bir mirasa dayandigi da goriilmektedir. Nitekim Kazan’da da
'19. ylzyilin ikinci yansi itibariyle, esasta iirtinlerini vermeye baglamast
tarihi yiizyilin son ¢eyregine rastlayan, Islamiyat bilgisinin tarafgir boyu-
tunu olusgturan “Islam karsiti” polemik kiilliyatin, burada odak sahsiyet
olarak ele alinan Malov’la beraber sekillenen telif ve terciime olarak olus-
turulmasinda, hem Latin, ki burada Katolik tarikatlarin ge¢ ortacaglar-
dan 18.ylizyila iirettikleri metinlerin edinilmesi, hem de Arap dilli Islam-
Hristiyan kargilagmas: icinde polemik ve apolojetik metinlere yeniden
doniilmesi ve segilerek terciimesi, yine aktiiel olarak Katolik ve Protestan
misyonerliginin 19. yiizyil polemik metinlerle beraber, Islamiyete, islAm
tarihi ve Islam peygamberine yonelik indirgemeci oryantalist sylemle
urettigi metinlerle beraber edinildigi bilinmektedir.

Islom peygamberinin Hristiyanligin iki Kilisesi tarafindan, Orta cag-
lara uzanan polemik (reddiye) geleneginin Isldmlikla kurduklari (Afrika’-
min kuzeyinden Ispanya ve Fransa’nin giineyine, Anadolu, Kafkasya, Ha-
zar Otesi ve I¢ Asya Arap fetihleri) iliskiye bagh olarak hic de “dogru”
bilgiye dayanmadig1 malumdur. Peygamberin biografisinin polemik ko-
nusu yapildig1, Muhammed’in hayatinin, onun ne soylediginin ve yaptigi-
nin degil de, kisilik 6zelliklerini 6ne ¢ikararak, vahiy 6ncesi ve sonrasi
zamanlandirmayla, dogumu, ailesi ve “pagan” gecmisi, ilahi vahyin ha-
kikiliginin reddine; bu nasil peygamber ki “mucize gerceklestiren degil”e
(Isa ve Musa kargilastirmasiyla, “Mucize gerceklestiremeyen Muhammed”
imgesi), “sozde” ilhamin dogrudan Tanrrdan mi, yoksa “anjelik vizyonla-
rin” ziyaretiyle mi oldugu, aslinda epileptik (sarali) oldugu, “sahte pey-
gamber” oldugu kesin hiikmiiyle, “uydurmalarimn” vahiy eseri ne kelime
“sozde goriintiiler’den ibaret oldugu, neticede “uydurma” Kur’an’la bera-
ber misyonunun “seytani” (demoniacus), yani “seytan tarafindan ruhu-

13 Ye.A.Malov, eserleri ve faaliyeti hakkinda ayrinuli bilgi i¢in bkz. S.S. Gokgdz, Yevfimiy Alek-
sandrovig Malov: Idil-Ural’da Isldm Karsitt Rus Misyon Siyaseti, (Ankara, 2007).
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nun ve zihninin zaptedilmesiyle seytanin hizmetkar1” olusu, yine kendisi-
nin yapip ettiklerinin degil de, “haremiyle”; dolayisiyla “bu sehvet diigkii-
niiniin” kendisini megru kilmak iizere Kur'an icerigini “bozdugu”; zaten
bu icerigin Tevrat’a ve Incil’e dayandigi -ki bu konu esasta 19. yiizyida
yeniden sarkiyatcilarca da ele alinacaktir-; yine bildik papaz Bahira efsa-
nesi, Islamiyet’in “haydut” Muhammed’in siddetiyle, tedhisiyle, cinayetle
“kilicla ve kanla”, savagla, “sozde gériintiilerin” hikkmii altinda kuruldu-
gu seklinde, kartopu gibi yuvarlanarak biiyiiyen bu tercihli “anlamama”
onun yerine yanlig anlama, abartma, eksiltmeye dayali dini apolojetik ve
polemik metinlerin, Peygamber ve Kur'an ve Islamiyet iizerine Orta Gag
Roma Hristiyan kanonu olusturdugu bilinmektedir. Dogu Hristiyan pole-
mik geleneginin ise Bizans, Araplarca Suriye’nin zaptiyla iki koldan sey-
rettigi bilinmektedir. Teslis merkezli doktriner par¢alanmayla Dogu Kili-
sesinde Arap¢anin din dili olusu; baska tiirlii de bi¢imlenen Siiryani,
Yakubi ve Nasturi il&hiyatcilarimin polemik metinleri, ve yine Endiiliis
Emeviligiyle Kurtuba merkezli Mozarablarin polemik edebiyati, 7. ylizy1l-
dan itibaren Emevi, Abbasi Hilifeti ve Selguklu devirlerinde tiriinlerini
vermistir'®. Nihayet 13. ylizyilin ilk yars: itibariyle, Endiiliis Kurtuba zi-

14 Latin Roma, Bat1 Hristiyanhigmimn Orta Gagda Islamlikla iligkisi i¢in daha ileri okumalar igin
Norman Daniel, Islam and the West The Making of an Image (Edinburgh, 1960); Richard
Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages (Cambridge, 1962), James Kritzeck,
Peter the Venerable and Islam (Princeton University Press, 1963); John V. Tolan, Saracens:
Islam in the Medieval Eurpean Imagination (New York, 2002); Benjamin Z. Kedar, Crusade
and Mission European Approaches toward the Muslims (Princeton University Press, 1984).
Miisliman-Hristiyan kargilasmasinda; Dogu Hristiyanligi-Bizans baglaminda Abbasi Hilafeti
ile Dogu Hristiyan kilise ehli, din bilginlerinin, apolojetik ve reddiyye metinler iiretilmesini
miimkiin kilan tarihsel ve dinsel-teolojik iligkiler hakkinda pek ¢ok ¢aligma vardir. Mun’im
A. Sirry'nin makalesi ve literatiir degerlendirmesi yol gostericidir: M. A. Sirry, “Early Mus-
lim-Christian Dialogue: a Closer Look at Major Themes of Theological Encounter”, Islam and
Christian-Muslim Relations, Vol.16, No.4, 361-376, October 2005. islam peygamberine dair
Hristiyan teolojisinin tarihsel bakig ve degerlendirmeleri ise derli toplu yeni ¢ahgmalarda
kendini gdstermektedir. Ozellikle K. Cragg ve D. Kerr'in galismalar1 burada zikredilmeye
deger. K.Cragg, Muhammad and the Christian: An Exploration (London, 1985), Hristiyan
ilahiyatmin 20. yiizyilda, 6zellikle {i¢ isim {izerinden Muhammed ve Ku'ran ve Islamiyeti salt
tarihsel ve kiiltiirel fenomen olarak algilmayip, teolojik olarak da anlamaya ¢aligtifim goste-
ren ¢aligmalar icin David A. Kerr, “Muhammad: Prophet of Liberation-A Christian Perpspec-
tive from Political Theology”, Studies in World Christianity, 3: 3, 1997: 139-174. Makale
Islam peygamberine ve Islimiyet’e Bati-Hristiyan fenomenolojik oryantalist ve ilahiyat¢ bakisi
temsil eden W.Watt, Hans Kiing ve Georg Khodr degerlendirmesini de icermektedir. Kerr'e ait
su makalelere de bagvurulabilir; “Muhammad in Christian Theological Perspective”, D.Cohn-
Sherbock (ed.), Islam in a World of Diverse Faiths (London, 1991) ve “He walked in the Path
of the Prophet: Toward a Christian Theological Recognition of Prophethood of Muham-
mad”, Y.Haddad-W.Haddad (eds.), Christian-Muslim Encounters (Gainsville, 1995). Her ikisi
de aymi sempozyumda sunulan su bildirilere de bakilabilir; Seyfettin Ersahin, “Bati Oryanta-
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yareti sonrasi Cluny Manastir'nda Robert Ketton tarafindan Kur’an’in
Latinceye terciimesiyle'® kendi polemik kiilliyatin olusturan Latin Hris-
~tiyanhigrnin ise Islam kargit1 reddiye gelenegini kurma giicii, Bizans, Dogu
Hristiyan Arap ve Mozarab reddiye edebiyatina vakif olmalariyla bicim-
lenmigtir.

Malov Giinliik Anlatilarinda Kur’an ve Islam Peygamberi
Hakkinda Temsil Bicimleri

Malov'un yalnizca 1875-1884 aras: giinliiklerine dayanarak on yil
icinde, onunla tanisan, belirli frekanslarla sohbet etmek iizere evine ge-
len sakirtlerin yani sira geri kalan ve 1898 yilina kadar devam eden diger
gunliiklerinde sair gakirtlerle beraber izlenmesi, dénemin sakirt profille-
rinin, medrese sisteminin resmedilmesinde bir kaynak olarak durmakta-
dir.’® Malov misyoner anlatilariin mutlak bir tek tarafliigin esiri oldu-
gu, ve nesnel yaklasimu zorlayic1 olacag: diisiincesi tartigilabilir. Malov
elyazma kiilliyatina biitiinciil bir bakis ve “Muhammedi-Tatar” tarafim
dini meselelerini kendi odaginda ele alan dénemin kaynaklariyla kars:-
lagtirma bizi bu engelden kurtarabilecektir. Dénemin ézellikle yiizyihin
son ¢eyregi ve onlu yillar i¢in cedidi-kadimi medrese ikiliginin de kendini
hissettirmeye baglamasiyla ortaya cikan gériiniimiin tasviri, misyoner
kaleminden de anlagilmaya calistimalidir. Sohbet failleri, ve sohbetin bir
muhatabi sabit, degisken sakirt sohbet muhataplarinin, rahiple neyi soy-
lestigi meselesi, 6ncelikle karsilastirmalz ilahiyat acisindan oldugu kadar
Idil-Ural calismalarinda, kiiltiir tarihi ve din tarihi acisindan da incelen-
meyi beklemektedir. Bu noktada Islam peygamberi etrafindaki algilama-
nin “sahtekar/yalanci” ve tiirevlerinin ifadelendirilmesinden kacinilarak,

lizminin isldm Peygamberine indirgemeci Balig” ve fbrahim Saricam, “Bat Oryantalizmi-
nin isldm Peygamberine Fenomenolojik Bakis1”, Cagdas Tiirklitk Aragtirmalart Sempozyumu
2006 (CTAS 2006), 10-13 May1s 2006, Ankara Universitesi DTCF Gagdas Tiirk Lehceleri ve
Edebiyatlari Boliimii.

15 Kur'an'in Bat1 dillerine terciimelerinden énce Ortacag Avrupasr’nda Hacli yenilgilerinin tah-
rikiyle Latinceye terciime edildigi bilinmektedir. Cluny manastri (Fransa) kesisi Petrus Ve-
nerabilis’in tegebbiistiyle Retinah Robert (Robert Ketton) ve Dalmacyals Hermann tarafin-
dan 1143’te Latin diline terciime edilen Kur'an, Basel'de 1543te T. Bibliander tarafindan
dortyiiz y1l sonra nesredilmistir. Bir diger terciime rahip L. Maracci’ye aittir (Alcorani textus
universus, Padua, 1698). Bir yiizyll sonra ise bir diger Arapca-Latince Kur'an J. E Froriep
tarafindan Leipzig'te 1768'de yayinlanir.

16 Bkz. S.S. Gokgoz, a.g.e., ayrica bkz. S.S. Gékgdz, “Misyoner Rahip Yevfimiy Malov'un Sakirt-
le Sohbeti: Garhk Rusyasinda Ortodoks Misyon Siyasetinin Araclar”, Second Internatinal
Symposium on Islamic Civilisation in Volga-Ural Region, Kazan, 24-26 June 2005 (Basimda).
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daima “ilahi vahiy” degil de “Muhammedin telifi”, eseri saydigi Kur'anin
kendisini hedef alarak, IslAm’in inang esaslariyla ve pratikleriyle beraber
oldugunu gérmek gereklidir. 3. Anlatidaki 6rnekteki “kliselestirme” egili-
mi 1881-1890 yillar arasindaki giinliik sohbet baglamlarnin timi dik-
kate alindiginda azdir, Malov’un sohbet icerigi sistemli geligsin veya gelis-
mesin teolojiktit. Bunu belirleyebilmek icin ii¢ anlat1 6rnegi yeterlidir.

Anlat1 1.

Nisan'in ortasinda elime Arapca Kur’an (alkoran) gecti. Yani? Daha
6nce onu bir Rubleye en fazla ikiye satin almak miimkiindii, fakat gim-
di kitap diikkanlarinda/kitapgilarda (Muhammedi) “satista yok” diyor-
lar. Muhammedi mektebine déndiim ve gakirtlerden bana iki niisha
bulmasim (mutlaka, ne olursa olsun anlamu var) rica ettim. 16 Nisan’-
da getirmeye soz verdiler, Geldilerse de Kur'anlar: (alkoran) getirme-
mislerdi. Kur'an basmay yasaklayan bir emrin oldugu séyleniyor, her-
kes de sakhyor, kimse satmiyor. Kitapgilarda ise Miiftir'niin Kur'anlar
daha itinali ve iyi kagida basilmasi i¢in beyanat verdiginden bahsetti-
ler. Bana 6nce basilanlarin hepsinin tilkendigini ve Miiftiiniin beyana-
tina uygun olarak yeniden basilanlarin ise hentiz satista olmadigmi
soylediler.'”

Kur’an, Malov tarafindan El-Kur’an ifadesinden bozma “alkoran” ola-
rak adlandirilmaktadir, nitekim Rus dilinin aciklamali sézltigi'niin bilgini
V. Dal’ de'® bu kelimeye soyle bir aciklama getirmistir. “Kur’an, Muham-
med’in kelamiyla yaZﬂan Muhammedi Seriat'nin (Zakon) kitabi, (Rus)
koyliiler onu “Tatar kitab1” (tatarskiy prolog) olarak adlandirirlar”. Bu
tamimdaki “prolog” kelimesi ise, “Ayin sirasimnda okumak iizere yillik dini
bayramlar, havarilerin hayatlari, azizlerin yazilarindan kisimlar iceren ki-
lise kitab1” anlaminin yaninda bir eserin, ozellikle dramatik bir eserin
girisi, mukaddimesi”’® de demektir; “Tatar kitabina” atifla Incil ile Kur-
‘an’in halk arasinda, Tatar-Rus karsilasmasinda Incilin distiinliigiinii ima
eden bir de deyim vardir: “Sizin sézleriniz dosdogru Incile, fakat bizimki
kitaba uymaz”. incil nihaf olandir, sizin sdyledikleriniz ve inandiklarmiz
“bizim” kitabimizda vardir” seklinde ifadesini bulan bir yerlesik zihinsel

{

17°'M9 1/9-124r (1871-1873), 16 Nisan 1874 notu.

18 V. Dal’, Tolkovty Slovar’ Jivogo Velikoruskogo Yazika, Cilt 1, izd.tip.M.O.Vol'f, St.Petersburg-
Moskva, 1880, s.11, Moskova, 1989-1991, tipki basim, 6.baski. S6zliigiin basim yillar, Cilt
2 (1881), Cilt 3 (1882), Cilt 4, (1882). Sozliigiin ilk baskis1 V. 1. Dal’ yagarken 1863-1866'da,
2.baskisi 8liimiinden sonra 1880-1882'de, 3.baskis1 1903-1909°da, 4.bask: ise 1913’de 3.bask
esas alinarak yapilir, 5.baskasi ise, 1955'te ikinci baski (1880-1882) temel alinarak yapilir.

19 V.Dal, Tolkoviy Slovar’.., Cilt 3, 5.494.
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sabiti yansitmaktadir. Yine “alkoran” kelimesinin agiklamasinda sozde
Hz.Omer'in séyledigi su ciimleye de yer verilmistir; “Hz. Omer Iskenderi-
ye kiitiiphanesini atese verirken Omer dedi ki: Bu kitaplarda yazilanlar
Kur'an’da varsa, onlar liizumsuzdur/fuzulidir, eger baska sey yaziyorsa o
zaman yalan séyliiyorlardir.” Bu Hz.Omer tarafindan soylendigi rivayet
olan ciimleye, ilk baskis1 1863-1866'da yapilan Dal'in sozliigiinde yer

_verilmesi “sézliigiin” (bir dilin “hafiza” dizgesidir sozliik) karakteristigi
icabidir, zira V.Dal’ Rus dilinin lehcelerine de niifuz etmekle, séz konusu
atifta bulunulan her bir kelimenin diiz anlamlar: bir yana gondermesel,
edebi oldugu kadar halk agzindaki tiim kullanimlarini, deyim, atasozi,
metaforik kullanimlarini vermektedir. Bu, “Alkoran” kelimesi i¢in de ge-
cerlidir. iskenderiye (M.0O. 331) hellenistik kiiltiiriin 6nemli merkezlerin-
den biri olmasi yaninda Dogu Hristiyanhig1 icin de belirleyici Misir'in li-
man kentidir. 642 yilinda Araplarca ele gecirilen kentte “Hz Omer’in emri
lizerine bu devirde biiyiik kiitiiphanenin yakimasina dair nakledilen ri-
vayet tarihi bir vakia olarak kabul edilemez” notunu diigen R.Guest’e kar-
sin?° | efsane ile tarih arasindaki fark, Islam-Hristiyan ve eklemlenen Rus
ekseninde birbiriyle ici ice olugu ortadan kaldirmamaktadir. Rivayetin de
kagida kaydi ayr1 bir problemse de esas kaydedildigi yer; ytizyillar igine
alan hafizalardir; V.Dal’ giiphesiz bu climleyi boguna yazmamugtir; dyle ki
canli ve yasayan dil, dilin konusurlarinda, sorgulanan bilgiden ziyade kol-
lektif zihinde ne sakli ise ona terciiman olur, dolayisiyla zihin, hafizanin
giicii ile beslenir, hafiza, yazili/kayith uydurmalar diginda toplumsal ¢evre-
de duyarak ve dinleyerek, dinledigini de sapmalar olsa da, onaylanarak
nakledilen, izafiyeti daima itibara alan peginhiikiimlerle gii¢lendirilen zih-
ne kayith uydurmalarla da konusur. Dilci ve sozliikeii Vladimir Dal’ de dort
ciltlik “Canh Biiyiik Rus Dilinin Yorumlu S6zliigii"nde, halkin zihnini yansi-
tan bu kayitlara yer vermekten geri durmamugtir. Rus kéyliisiiniin Kur'an’
“Tatar kitab1” olarak bilmesi, nesnenin kimin vasitasiyla bilindigine isaret
etmesi bakimindan miihimdir, Tatar'in inandig: kitap ile Rus’'un inandig:
kitap ne icerik ne de bi¢im bakimindan aym degildir, inanirlar da ayni ol-
madigimin farkindadir, nakledilen deyim de buna igaret etmektedir. Yan yana
yasayan Ortodoks Rus ile Miisliman Tatar karsilastiginda ilahi kitaplarin
“rekabeti” bir bakima kagimlmazdir;: Fakat bu rekabette misyonerin islamo-
fobik diistiniig, duyuslarinin, ve bunlarin s6ze ve davraniga yansiyan edim-
lerinde Incil’e Kur’an’s rakip sayma hali hitkmeder.

20 R.Guest, “Iskenderiye”, Isldm Ansiklopedisi, Cilt 5-11, istanbul: MEB, 1988, 5.1086.
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Asagidaki 2. Anlatida sakirdin (Abbas), Islam-Hristiyan reddiye ko-
nular arasinda temel bir yer isgal eden, Kilisenin bugiin kabul ettigi ka-
nonik Incillerin, asil Kelam olmadig1, bu dért Incilin “sonradan” kaleme
alindigy, tahrifi bir tarafa, Incili énceleyen Kitaplarin da ayni baglamda
tahrif oldugu ve Islami anlayisa gore mensuh (sahih olmayan), hiikiim-
stiz kilind1g1 kabulii, Ahmed Cevdet Pasa’nin Kisasu’l Enbiya’da “Isa Aley-
hisselam” bahsinde okuduguna gére Malov’a dile getirilir. Malov bu ko-
nuyu a¢maz, sohbeti soru-cevap olarak yonlendirir. $akirt medreseye git-
meye acele etti§inden sohbet uzamamugtir.

Anlati 2.

19 Kasim (1883)- gece nébetinden sonra, kisa bir siire icin Muham-

medi Abbas ziyarete geldi ve satmak i¢in Kisasu’l Enbiya’y: (a.) getirdi:
Konstantinopolis’li bir bilim adami, Sultanin vezirinin eseri. Kitap ¢

cilt. Abbas bunun i¢in 3 ruble istedi. Ama ben bu kitab1 almay diisiin-

medim. Abbas onun'icinden, Hristiyanlarin bir zamanlar bir/tek olan

gercek Incil’e sahip olmadiklarmi cikisi belli olmayan dért incilerinin

oldugunu okumus. Gok eski bir hikdye, diye diisiindiim ben. Abbas

Muhammed'in yeni bir dini va’z ettigini soyledi... Ben itiraz ettim:

Muhammed’e kadar, Adem, Ibrahim, Musa, Davut vb zamanlarinda Tek

Tanrr'ya iman yok muydu?

- Hayir, vards, dedi Abbas.

- Meseld Musa ile Davut zamaninda meleklere iman yok muydu?

- Vardi, dedi Abbas. .

- Kitaplara, mesel4, Musa'min Tevrat'ina, Davut’un Zebur'una Muham-

med’den dnce inanmadilar m1?

- Inandilar, dedi Abbas.

- Ibrahim ve onun yandaglari, Musa ve Davud ve onun yandaglar: 6l-
- diikten sonra dirilmeye inanmiyorlar mlydl?

- Inamiyorlards, dedi Abbas.

- O zaman nasil yeni bir dini va’z etti Muhammed? O aynm zamanda

soyledi ki, ya da daha dogrusu siz Muhammedilerde iman esas: §6yle:

Allal’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, mahser giiniine veya ki-

yamet giiniine inaniyorum. Sonug olarak, herhangl bir yeni dini Mu-

hammed va'z etmedi, dedim ben”!

Anlat1 3.
21 Subat 1890 bana Gukra Alanova koyii mollasi $igabeddin Azizov
Rahmatullin?? geldi........ Molla Azizov egitimi hakkindaki konusmasi-

21 M9 1/13- 257v, 258r-258v (1881-1883).

22 Malov anlaularinin, dini sohbet muhataplan arasinda en renkli, ve meydan okuyan, Tatar
cemaati arasindaki yenilesme dinamizmini hayata geciren kisiliklerinden biri olarak konu-
san Sigabeddin Azizov Rahmatullin, Kazan tiiccar esrafindan Usmanovlarla yakin temasta
bir molladir. Bu aileden 6zellikle tiiccar Hiiseyin Usmanov, Malov ve Sahip Girey Ahmerov



SAIME SELENGA GOKGOZ- 25

m bitirdiginde, Misliman Tatarlar icin simdi orta seviye egitim veren
bir okul a¢ilmasimin iyi olacag ve Tatar edebiyatimin giiglendirilmesi
gibi bir isteginin oldugunu, bu arada mollalik igin sinavlan miimkiin
oldugu kadar sert yapilmas: gerektigini agikladi. Benim Vyacgeslav mat-
baasindan bir kitap daha gikacak, dedi Azizov. Ben, su an molla Azi-
zov'un gelistirmeye caligtig: fikirlerin, Tatar “Tercliman” gazetesinin
redaktdrii Ismail Gasprinskiy’in fikirleri oldugunu gériiyordum. Azi-
zov'a, Misliiman Tatarlar i¢in, hikayeler ve yanilmalarla dolu Tatar
veya Arap edebiyati degil, fakat diger edebiyatin - insamin zeka 6zel-
liklerini gelistiren edebiyatin gerekli oldugunu sdyledim. iste, eger molla
Azizov herhangi bir bilimsel Rus eserini ele alip Miisliimanlar i¢in Ta-
tarcaya terciime etseydi, - bu senin su anki terclimelerinden daha iyi
olurdu. Senin terciime. ettigin kitaplar (6rnegin, “Tiithfetw]l miiluk™)
her Miisliiman’in bildigi seyleri 500°ci kez tekrarlamaktadir. Bu bicim
faaliyetin ne faydasi olabilir ki? -Ben bilimsel eserlerin terciime edil-
mesi gerektigini kabul ediyorum; fakat bu ¢ok zor bir is. Peri masali
ézelliklerine deginince, bunlar sadece Kur'an'da degil, incil’de de yer
almaktadirlar, diye belirtti molla Azizov. -Sen molla, yamlmaya basla-
dm: eger sizsin Kur'anmizda Muhammed’in Incil’den alarak koydugu
hakikatler olmasayd, sizin dininiz bilyitk ihtimalle ortaya ¢ikamazd;
¢unkii o zaman Kur’an’da ancak Arap hikdyeleri kalacakti: incil — ger-
¢ekten de Tanriy1 yansitan bir kitap. Kur’an ise insan eseri. Bunu mol-
la, 6rnegin, insani, Tanrisal olmayan dinin sabirsizlikla, fanatizmle
ayrilmasiyla gorebilirsin. Islam, ates ve kili¢ zoruyla yayilmstir. incil bu
yontemleri kabul etmiyor. 2 ‘

Bu sohbet baglaminda Azizov'un gercekten de Carlik Rusyasrnda
Miisliiman Tiirkler arasinda mektep 1slahi ile baglayan (usul-i cedit) ve bu
egitim merkezli yenilesmenin diger toplumsal ve kiiltiirel alanlara ge-
niglemesiyle Rusya Tiirkleri arasinda modernlesme hareketinin (ceditgi-
lik) énciisii pedagog ve gazeteci Ismail Gaspiralrmn fikirlerini sair soh-
betlerde ismine de atifla Malov’la paylastig: da bilinirse, yan tema olarak
duran ama asil 6nemsenmesi gereken kismi 6zetleyen “Miisliiman Tatar- v
lar i¢in hikdyeler ve yanilmalarla dolu Tatar ve Arap edebiyat: diger ede-
biyat gerekli”... yani “Rus zekasinin {iriinii, insanligin da hizmetinde olan
kitaplar” ciimlesi “yanilmalara” atif yapilan Kur’an islam peygamberi hak-
kinda “basma kalip”lasmanin yam sira bir bagka klisenin “ates ve kilic
zoruyla” yayilan Islamiyet’e dair ifadelerin siralandig goriiliir: “Muham-

ile bir yemek tertibinde de vardir. Malov'un sik sohbet muhataplarindandir; 1885’ten itiba-

ren. Kazan viliyeti Svyajsk kazast, Kiigiik Rusakovalidir (Miisliiman Tatar-Kresen Guvas kéyii).

Ekim 1889°'da Gukra Alanova kéyiine molla olmustur. Aynca [bretndme’nin miitercimi (ba-

sum yil1 1886). Eser Kazanl tiiccar Fethulla Bikbayev Keteyev tarafindan finanse edilmistir.
23 M9 1/19-99r-100v (1889-1890).
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med’in Kur'am”, “Kur’an insan eseridir” ve “Muhammed’in Incil'den ala-
rak koydugu hakikatler”, bunlarin yoklugunda “Arap hikdyeleri’nden ibaret
Kuran ve Kuran’in “hakikat” icermedigine dogrudan gonderme yapan
“peri masali tonunda” olmas: benzetmesi yani Kur'an ve “masal kitab1”
eslestirmesinin yapilmig olmasina 6zellikle dikkat ¢ekilmelidir.

Sonucg

Kazan sahasi, 1dil-Bulgar Kaganhg: ve Altin Orda’nin Islam ve Tiirk
kiiltiirel mirasim tagir. Kazan Hanlig'nin Moskova Rusya’s: tarafindan
yikilmasiyla beraber, Rus hakimiyeti altina giren Miisliiman Tatar ve sair
gayri-Rus unsur, Garlig ¢ok dinli ve cok kiiltiirlii yapiyr da yonetme siya-
setlerini belirlemeye sevk etmistir. Bu siyasetler, din-kiiltiir ve sosyo-eko-
" nomik, demografik vs. boyutlar gel-gitlerle de olsa, agirlikli olarak assi-
milatif bir karakter sunmustur. Rus yonetimi, 6zellikle II. Katerina déne-
minde Miisliiman Tatar tebaaya, idil boyu s6z konusu ‘oldugunda dini
hirriyet ukaziyla hukuken tanima a§amaéma gelebilmis, tebaa iizerinde-
ki siyasi tasarruflarinda “iyilestirmelere” bagvurmustur. Bu durum, Garlik
Rusya’sinda bir “Islam faktérii”niin varhgim da tanima olmustur. Tanima
edimi, bilimsel zemine de yerlestirilmeye baslanmuistir. Rus oryantalizmi,
oncelikle “kendi” Dogulu Miisliiman tebaasini tanimaya yonelmigtir ve
akademik merkezlerini kurmaya yonelmistir. St. Petersburg, Moskova bu
noktada merkez sarkiyat bilim kurumlari ile temsil edilirken, Kazan'da,
Kazan Universitesi ile tasray: ifade etmistir. Kazan, aym seviyede, Rus
Ortodoks ruhbanhiginin, Kazan'in zaptiyla beraber, misyoner faaliyetleri-
ni cevreden merkeze bicimlendirici merkezi konumunda olmustur. 19.
yiizyihin ikinci yarisindan sonra ise, misyoner faaliyeti, Kazan flahiyat
Akademisi, Miisliiman Karsiti Misyoner Kiirsiisi'nde “bilimsel” bir zemi-
ne cekilmeye caligiimistir. Bu zemin, Islamiyeti, Rusya Miisliimanligini
bilme, inceleme iizerine de insa edilmis, Kiirsii, Tiirkiyat ve Arabiyat ala-
ninda, kendi temsilcilerini, hatta ekoliinii ortaya ¢ikarmgtir. Kazan 11ahi-
yat Akademisi'nde Sablukov ve [’minskiy yamnda Yevfimiy Malov, Islam
karsiti ve Yahudi karsiti kiilliyat1 ile 6nemli bir yer isgal etmigtir. Onun
ozellikle el yazma giinliikleri, kendi misyoner faaliyetini oldugu kadar
Rus yonetiminin Miisliiman tebaa siyasetlerine ve uygulamalarina iger-
den de bir bakig sunmaktadir. Giinliiklerdeki zengin bilgiler, onun aymni
zamanda Kazanh medrese sakirtleri, kéy mollalar1 ve sivil Miisliiman Ta-
tar temsiliyet ile yaptig1 sohbetleri de icermektedir. Bu sohbetler, salt din,
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teolojik olmasa da, icerik olarak agirligini karakter belirler. S6z konusu
sohbetler, Islamiyet, islam peygamberi hakkinda, 19.yiizyil Bati ve ondan
beslendigi, etkilendigi 6l¢tide Rus sarkiyatgiliginin “bilimsel” bakis acila-
rin1, hitkiimlerini, “tarihsel” indirgemeciliginden uzak olmayarak verse
de, temelde Hristiyan ve Yahudi din ehlinin Isldmiyet ve onun kutsal Kita-
b1 ve peygamberine dair, “deja vu” bir entellektiiel iceriktedir; yani “Kur-
"an vahyedilmemistir ve Muhammed’in eseri’dir” ve Muhammed sahte pey-
gamber’dir. Malov, sakirtleriyle bu 6n kabullerden hareketle, polemika
yontemiyle, Kur’an’t temel karsi metin olarak (ve sdir Islami bilim kiilliya-
tin1) kullanmak suretiyle sohbet edip, tartigacaktir.






