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Tesbih Retorigi Acisindan Kur'an’m
Evrenselligi

Giyasettin ARSLAN*

Abstract

The Unwersality of The Quran in The View of Rethoric Comparison. Although
the Quran was revealed in Arabic language it is in fact a universal speech. It doesn’t
belong to a definite place, a definite society or a continent. It is a unique message that
adresses to everybody. There is no any problem for Muslims when the belief is not the
science’s subject and when it becomes the acceptence of the concience and heart, we’ll try
to study its universal eloquence. In another saying we'll stress on its own method rather
than its origin. There is no question that its methodic way is very large, that’s way by
restricting its subject we’'ll take in hand of its universality of comparison’s expression.
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Giris

Kur’an-1 Kerim beyan ve belagatte iddiali' olunca onun bu yonii
lUzerindeki ¢alismalarin devam etmesi gerekmektedir. Gegmiste belagat
bilginleri bu konuda oldukea ciddi arastirmalar yaptilar; ancak biz,
bilinenleri tekrar etmemek icin Kur'an’daki tesbihlerin pek incelenmemis
farkli bir boyutu olan evrenselligi ele almak istiyoruz.

I. KAVRAMSAL GERCEVE

Kuran-1 Kerim’in evrensel karakteri birden fazla sekilde ispatlanabilir.
Bu yontemlerden biri de benzetme sanat agisindan onun evrenselliginin
ortaya konmasidir. Bu yéntem ve sanatin yeterince anlasilmasi evrensel,
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1 Bakara, 2/23, 24; Yunus, 10/38; Isra, 17/88.
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evrensellik, retorik, dil, belagat, tegbih sanat1 ve edebi degeri gibi kav-
ramlarn hatirlatilmasim gerektirir.

A. EVRENSEL

Evrensel kavrami, evren kelimesinden tiiretilmistir. Evren ise sozliikte
“gok varhiklarimn biitiind, kéinat, cihan, alem ve kozmos, diizenli ve
uyumlu bir biitiin olarak diigiinilen bitin varliklar”? anlamina
gelmektedir. Evrenin en ¢ok goze carpan 6zelligi de milkemrhel bir dlizene
ve bir biitiinliige sahip olmasidir. )

“Lyrenin siirekliligi ve diizenliligi bu birliginin ve biitiinliginin
Giriiniidir, Geceleri giindiizler, yazlan kiglar takip eder. Evren, parcalari
cesitli bicimlerde birbirine bagh bir butiindiir. Bir elma, elma agacinin
degil biitiin bir doganin triintidir. Evrensel bagimhlik, insan bilincinden
bagimsiz ve nesnel bir bagimlilikar. {lk insanlar bile cevrelerindeki bu
sasmaz diizeni sezmiglerdir.”

Sifat olan evrensel kavram sozliikte 1. Evrenle ilgili, 2. Biitin insanlig1
ilgilendiren, Alem siimul, cihan stimul, {iniversal, 3. Diinya ¢apinda, di'mya
olciistinde” anlamlarina gelmektedir. “Gagimuzin evrensel bir yasantisidir
yalmzlik, ¢iinkii biitiin insanlar yalmizdir” 4 climlesinde vurgulanan
evrensellik yalmzlik kavramidir. Gagin insanimin egemen karakterini ifade
eden bu tabirle yalmzligin belli bir yoreye ve topluma ait olmadigin diinya
dlceginde bir ruh hali oldugunu anlariz. Ingilizce “universal”, Fransizca
“universel”, Almanca “allgemein” olarak kullanilan bu kelime; “evrensel
diizen”, “evrensel zorunluluk” deyimlerinde oldugu gibi evrenin butinine
yayilan, evrenin biitiinii ve evrendeki her sey icin gegerli olan, higbir istisna
kabul etmeyen® demektir.

Evrenselden farkli olan Evrenselcilik (universalism), evrensellestiri-
lebilirlik (principle of universalizability) gibi felsefi terimler ve goriigler
ise konumuzun digindadir. Ciinkii “Evrenselcilik”, felsefi bir doktrin ola-

2 hitp.//www.tdk.gov.tr/TR/SozBul.aspx? 30. 03. 2008 )

3 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigti, Remzi Kitabevi, istanbul 1989, 101. Kur'an evrensel dil
kullansa da mikro evrenleri gérmezden gelmez. S8z gelimi Hz. Peygamberin biitiin insanlara
mijjdeleyici ve korkutucu olarak gonderildigini bildiren ayetlerle (Ahzab, 33/45, isra, 17/105,
Purkan, 25/56) beraber yakin akrabam ve agiretini uyar (Suara, 26/214) ayeti de vardir. Su
halde mikro evren ile makro evren birbirinin alternatifi degil, birbirini tamamlayan parcalar-
dir. Esasen gercek anlamda evrensel dilin de bu mikro parcaciklarr gérmesi gerekir; aksi takdir-
de tam bir evrensel dil kullanilmig sayilmaz. Zira evren tiim parcalariyla beraber bir biitiindiir.

4 hitp://www.tdk.gov.tr/TR/SozBul.aspx? 30. 03. 2008 )

5 Ahmet Gevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, istanbul 2002, 386.
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rak tim insanlarin onayini temel alan, biitiin insanlarin onay1 disinda
hicbir otorite kabul etmeyen gériis” demek olunca din ve dinf motiflerin
evrenselligini ispatlayamayiz. Zira biitiin insanlarin onayini alan bir din,
felsefe ve diisiince heniiz meveut bulunmamaktadir. Tarihsel siirecte de
boyle bir onay alinmamistir. Kanaatimizce gelecekte de alinamayacakur.
Bu anlamda hig bir din, diisiince veya doktrin evrensel olma sansina sa-
hip degildir. Biz bu ¢alismada sadece bir iislup bicimi olarak tegbihlerin
evrensel olup olmadigini inceleyecegiz. Uslup dilin bir ozelligidir. Dil ise
bir varlik olarak insanin ayirici ve belirleyici evrensel bir vasfidir.

B. DIL

Insani 6teki varlik tiirlerinden ayiran baglica 6zelligi, ondaki konusma
yetenegidir. Konugma yetenegi insanin temel niteligidir. Bu yetenekten
yoksun olmak ise insandan daha alt diizeydeki yaratiklara Ozgidur.® Dil
calismalarinin tarihsel siirecine bakildiginda, her seyden énce pratik
kaygilarin 6ne gikug goriiliir. “Yeryiiziinde dili ele alan caligmalarnin bilinen
en eskileri Eski Hint ve Yunar’a kadar uzanir. Dil konusuna ve dilin
islenmesine y6nelmede baslica iki etken rol oynarustir. Bunlardan ilki,
dindir. Dualara ve dinle ilgili metinlere gosterilen 6zenin dil calismalarini
kamqiladigmnt séyleyebiliriz. Bilindigi gibi bir duanin yanhs okunmasi,
yanlis degerlendirilmesi hicbir dinde dogru bulunan bir sey degildir.””

Dinsel etken baglaminda, Eski Hint’te koklu bir dilbilgisi geleneginin
yerlestigi biliniyor. Eski Yunan’da M.O. VI. yy.dan baslayarak dilbilgisi,
dilbilim ve bugiinkii dil felsefesinin cercevesi icinde goriilen ‘konular,
distiniirler tarafindan giindeme getirilmistir. Dilbilgisi kavramlarinin
belirlenmesi, kurallarin konulmasi, daha ¢ok Aristoteles déneminde
olmU§tur Daha sonra “diller” iizerine ¢aligmalar yapihmustir.® Su halde
dinsel metinlerin diile olan dogrudan iligkisi g6z ard1 edilemez.

Dil, zihin, diinya bilgisi, birey toplum iliskileri, dil-dilbilim, dil- blrey,
dil-toplum, dil-yazin, dil-ceviri, dil-yorumlama konulari iletisimin
biitiinsellik boyutunu kusatmay: amagcliyor.® Buna gore dilin esas islevi
topyekin iletisim olunca Kur’an’in siklikla tesbihleri kullanmas: son dere-
ce isabetli olacaktir.

6 Calvin Welss, Insan ve Diinyasi, cev. Bozkurt Gliveng, Remzi Kitabevi, Istanbul 1984, 157.
7 http://www.felsefeekibi. com/dergi3/s3_y3.html 02. 04. 2008.
8 http.//www.felsefeckibi.com/dergi3/s3_y3.html 02. 04. 2008.
9 http://www.felsefeekibi.com/dergi3/s3_y3.html 02. 04. 2008.
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Doga Felsefesi ile Fizik ya da Kimya arasindaki iligki Dilbilim ile Dil
Felsefesi arasinda da kurulabilir. Dilbilimin birgok konusu Dil Felsefesi ile
ortiismektedir. Yaklagimlarin farkhilig: felsefenin kendine 6zgi bakisindan
kaynaklanmaktadir. Dil yetisinin insanin evrensel bir ozelligi oldugu unu-
tulmamalidir. Diller ise 6zeldir ve siirekli degisime ugrarlar. “Dilbilimin
ve dilbilimcilerin gérevi bir dilsel topluluga ait bireylerin zihinlerindeki
ortak 6zelligi etrafli bir bicimde tanitmaya c¢ahigmaktir. Yakindan
incelendiginde bu ortak ozelligin son derece karmagik oldugu goriiliir.
Sézciiklerin olusumunu saglayan sesbilgisi kurallar1 yaninda, anlam ve
dizimlerin olugmasim saglayan bicimbilimsel kurallar da vardir. Buna bagh
olarak, anlambilim kurallarinin da unutulmamas: gerekir”*°

Iste tam burada dilin bicimsel yapisi ile onun anlamsal yapisi
arasindaki iligkinin varlig1 giindemimize geliyor. Felsefece diisinmenin
de yoneldigi “anlam” konusu, dilbilimcilerin distinir, diisiintirlerin
dilbilimci oldugu ortak bir alanda yer aliyor.!

Chomsky’nin zamaninda dilbilimde ¢igir acan universal grammar
teorisi evrensel dilbilgisi, insanin beyninde dogustan gelen bir dil yetisinin
oldugunu iddia eder, evrensel dilbilgisine gore beynimizde bir dil edinim
aygit1 vardir. Bu aygit dil edinmemiz igin birincil sarttir. Bu aygitin ana
islevi cevremizde duydugumuz her tiirlii linguistik veriyi isleyerek dil
edinmemizdir. W. Von Humboldt'un vb. filozoflarin belirttigi gibi, bir
toplumda yasayan insanlar diinyay: gergekte oldugu gibi degil, dillerinin
kendine sundugu bicimde gérmektedirler. Bu yiizden, tek ve ayni gercekler
diinyasi, ayri diller konusan toplumlara bagka bagka goziikecektir.
Humboldt’a gére insanlar bu diinyada anadillerinin diinyay: kendilerine
tamttig1 bicimde yagamaktadirlar. Kendilerinden dnceki yaklagima gore
dil, insanlar1 nesnel gercege gotiiren, tarafsiz ve saydam bir aracken,
tarihselci yaklagima gére, kendisi de bir diinya goriisii iceren bu goris
dogrultusunda insanlarin gercegini bi¢imlendiren bir etmendir.”*?

Biz, Humboldt'un nesnel gerceklerin ana dilin sekillendirdigi gibi
- algilanacagim kismen dogru kabul etmekle beraber ondan 6nceki dilcile-
rin tezinin daha dogru oldugu, tarihselci tezlerin ise eksik kaldigini soyle-
yebiliriz. Tarihselci tezleri primitiv ilkel kabile dillerine 6zgii kilarak ka-
bul edebiliriz. Ciinkii cok 6zel bir kabile ve onun ¢ok dar bir dilinin anlam

10 Zeynel Kiran, Dilbilime Girig, Seckin Yaymnlari, Ankara 2002, 39.
11 http://www . felsefeekibi.com/dergi3/s3_y3.html 02. 04. 2008.
12 http.//www.felsefeekibi.com/dergi3/s3y3.html 02. 04. 2008
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diinyasi da 6zel ve dar olacakur. Ancak genis kitleleri kapsayan, gelismis
ve biiyiik diller icin ayni durumdan bahsedemeyiz. Ana dil, 6zneyi belirli
oranda bicimlendirse de onun evrensel olan: dogru ve objektif algilama-
sina engel olmadig1 kanaatindeyiz. Bugiinkii bilimin biitiin insanlar tara-
findan dogru kullanilmas: evrensel bir bilim dilinin imkanin: ortaya koy-
maktadir. Dolayisiyla ana dil insanlarin evrensel diistinme, evrensel algi-
lama ve evrensel bilis ve iletisimlerine engel degildir.

Kur’an-1 Kerim’in nesnel ve evrensel hakikatleri soyut kelime ve kav-
ramlar tizerinden anlatmak yerine tesbih ve temsil metodunu tercih ede-
rek somut dil kullanmasinin kanaatimizce bir nedeni de tarihselci dil an-
layisinin ¢ikmazina girmeden daha realist, daha evrensel ve herkes tara-
findan anlagilir bir dil kullanmaktir,

Gelinen noktada kisa da olsa tarihsel ve tarihselcilige deginmek ge-
rekir. Tarihselcilik hakikatte Bati kiiltiiriiniin trettigi bir kavramdir. Bu
durum, bazi arastirmacilar tarafindan soyle tespit edilmistir: “Tarihsellik
ve tarihselcilik kavramlan Bat1 diisiincesinde ilimlerin tasnifi ile ilgili ola-
rak, beseri ilimler-tabiat ilimleri ayrim1 epistemolojik bir catigsmaya dé-
nistiiginde ortaya gikmug kavramlardir. Bu asrin ortalarmdan itibaren
tabiat ilimlerindeki yeni kesifler, yeni teknolojilerin dogmasina sebep olunca
beseri ilimlerin statiisii tizerindeki tartigmalar da felsefenin ana meselesi
olma imtiyazim kaybetmisti. Aruk cagdas ilim, bilim ve teknolojinin pe-
sinden kosmakta, bilim ve teknolojinin ortaya cikardigi meselelere ¢6-
zum aramaktadir.!3

Bu durum, insan-tabiat iliskilerinde bugiin bizzat yasadigimiz
problemlerin ortaya ¢ikmasina ve devam etmesine sebep olmustur. Artik
tabiat insan akhini yénlendiren bir fenomen haline gelmistir. Halbuki Islam,
beseri bilimler ile tabiat ilimleri arasinda organik bir iligki gériir. Insanla
tabiat1 birbirinden ayrrmaz. Kéinattaki diizenin ilahi litfiin ve bereketin
bir ihsani olduguna dikkat geker. Insan, bu diizende bu sistem icerisinde
diger varlik kategorileri arasinda cok 6zel bir yere sahiptir. Giinkii o diger
varlik kategorilerini (hayvan, bitki, cansiz vb. fitratinda bulunduran ve
kéinatta ilahi ihsan olarak ne bahgedilmisse kendine musahhar kilinan
fiili ve kavli vahye muhatap olan bir varliktir. insanla tabiat bir bitiinliik
olusturur. Dolayisiyla islam kainata, tabiata ve besere tamamen farkli bir
diinya goristii ile bakmaktadir. Kéinata, tabiata ve begere bu acidan bak-

13 Seyyid Hiiseyin Nast, Insan ve Tabiat, (cev. Nabi Avcr), Yerylizii Yayinlar, Istanbul 1982, 93;
Ahmet Nedim Serinsu, Tarihsellik ve Esbdb-1 Niizul, Sule Yayinlary, Istanbul 1996, 52.
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mayan (Bati kaynakli) diinya gériisleri ile ilgili olan tarihsellik ve tarih-
selcilik kavramlari bu baglantilar kavranmaksizin anlasilamaz.'*

ilerleyen satirlarda Kur'an tesbihlerinin agirlikli olarak tabiat
{izerinden verilmesi ile tiim varlig1 tek bir Yaraticiya ait kilan vahiy buttin-
liigii daha da net olarak goriilecektir. Bu anlamda salt tegbih yontemi bile
Kur’an’in tarihsel bir sz olamayacagim belirtmeye kafidir. Epistemolojik
olarak insan bilgisi ve kiiltiirel sartlanmalari, zaman zaman tarihselligi
miimkiin kilsa da, insan fitrati, 6zii itibariyle tarihsel degil evrenseldir.
Tesbihlerin evrensel fitratla ve tabiatla olan uyumlu ve sahih iligkisine de
ornekler boliimiinde deginecegiz.

C. RETORIK ve BELAGAT

Retorik, Fransizca rhétorique‘den Tiirk¢eye gecmistir ki rhétorique La-
tince vasitasiyla Yunanca rhetorikg (tekhng), “retorik sanati”ndan tiiremis-
tir. Rhetorike (tekhng) ise rhetdr “hatip”ten gelmektedir.'® Lisanin kullani-
muyla ilgili ikna, teknik ve sanattir. Fikirleri, diisiinceleri en iyi bir bi¢imde
ifade etme, etkili konusma demektir. Dili, mahkemede adaleti gerceklestir-
me, politikada yarar saglama, temelde ikna etme, etkili ve cezbedici bir
bicimde kullanma sanatdir. Tiirkcede, giizel s6z sdyleme, hitabet sanati,
s6z sanatlariu inceleyen bilim dali, belagat'® demektir. Ayrica iyi konus-
ma, sozle inandirma yetenegi, soz sanatlarim inceleyen bilgi dali gibi an-
lamlara da gelmektedir. Edebiyatta ise, konuyu biitiin yonleriyle kavraya-
rak hicbir yanhs ve eksik anlayiga yer birakmayan, yorum gerektirmeyen,
yapmaciktan uzak, diizgiin anlatma sanat!’ seklinde anlamlandiriimistir,

Sozlitkte varmak, ulasmak anlamina gelen belagat'® ise “fasih'® ve
muktezay-1 hale uygun olan s6z ve ifade”® demektir. Ote yandan belagat

14 Ahmet Nedim Serinsu, Tarihsellik ve Esbdb-1 Niigul, s. 52-53. Tarihsellik konusunda genis
bilgi icin bkz. Sevket Kotan, Kuran ve Tarihsellik, Beyan Yaynlari, istanbul 2001; Mehmet
Pacaci, Kur’an ve Ben ne Kadar Tarihseliz, Ankara Okulu Yaywnlar, Ankara 2002; Omer Oz-
soy, “Kur’an Hitabinin Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnet Anlami Uzerine”, Islami Arag-
trmalar, Ankara 1996, c¢. IX, Sayn: 1-2-3-4, 1996, 5. 135-143.

15 English Dictionary, Oxford University Press, 2004 (http://tr.wikipedia.org/wiki/Retorik) 30.03.
2008.

16 TDK Giincel Tiirkge Sézliik - retorik ( http.//tr.wikipedia.org/wiki/Retorik), 30.03. 2008.

17 ttp://www.tdk.gov.tr/TR/SozBul.aspx, 30.03. 2008.

18 Ibn Manzur, Cemaleddin Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’l-Arab, Daru Sader, Beyrut 2003,
11, 143; Firuzabadi, Mecduddin, el-Kdmusuw’l-Muhit, Matbaatu Saade, Mst, trs., II, 103.

19 Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Ta’rifat, (tah. Abdurrahman Umeyre), Alemu’l-
Kutub, Beyrut, 1987, 214.

20 Sa'duddin et-Taftazani, el-Mutavvel ala’t-Telhis, Muharrem Efendi Matbaast, Dersaadet, 1310,
25.
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anlamli, gercege uygun ve insanin duygularim etkileyen sézleri de kap-
sar.?! Belagat tabiati, Kur'an tesbihlerinin tiim insanlarin akil, vicdan, fi-
kir ve fitratlarina uygun olmasini gerektirir. Aksi durum onun evrenselli-
gine halel getirir. Kur'an, bu duruma soyle isaret eder: “Andolsun ki biz
bu Kur'an’da insanlara her tiirlii misali ogiit alirlar diye verdik.”*> Ayni
sckilde Kur'an’da bu tesbih ve temsillerin tefekkiir?? icin verildigi, bu tes-
bihleri ancak 4lim ve bilgin** olanlarin anlayabilecegi vurgulanarak me-
selenin felsefi boyutuna isaret edilir.

Kur'an’da tesbih ile baglantil olarak “ahsene tefsiren™> tabiri yer
alir. Yani en giizel aciklama ve en net beyan. Su halde Kur’an-1 Kerim’de
tesbih ile agiklik, agiklama, netlesme ve anlam berrakligs arasinda bir iligki
kurulmaktadir. Ayrica ayette bu tegbihlerin vahiy sahibi tarafindan
yapildiginin 6zellikle vurgulandigy, ilahi tesbih ve anlatimlarin gercek ve
hak olduklar: belirtilerek ayrica tesbihlerle dogru ve gerceklik arasinda
da bir ilinti kurulmustur ki, bu da Kur’an mesajina uygundur. Clinkii Kur'an
zaten bu tesbih ve temsilleri kendinin hak, gergek bir kitap ve evrensel bir
mesaj oldugunu kamtlamak icin kullanmistar.

D. ANLAM ve ANLAMA

“Anlam” bir seyin gosterdigi veya dile getirdigi mefhum?® veya
“lisanla alakali bir ifadenin gondermede bulundugu sey disinda sahip
oldugu, anlagsmaya yonelik bir muhteva™? demektir. “Anlama” ise, gosteren
ile gosterilen arasinda bag kurma siireci veya bir kelime soylendiginde
onunla ilgili kavramin zihinde canlanmasidir.”?® Kisaca, nesnenin (obje)
neligi ve mahiyeti “anlam”, bu mahiyeti zihne (siije) kabul ettirmek de
“anlama” olmaktadur,

21 Ciircani, et-Tarifat, 72; Ali Carim-Mustafa Emin, el-Belagetu’l-Vadihe, Misir, trs., 8.

22 Zimer, 39/27. Ayet meallerinde genel olarak Ali Ozek bagkanhgindaki heyetin hazirlamis
oldugu (Kuran-1 Kerim Meali, Diyanet Isleri Baskanli Yayinlari, Ankara 2001) mealden
faydalandik.

23 Hagsr, 59/21.

24 Ankebut, 29/43.

25 Furkan, 25/25.

26 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 56.

27 Atakan Alunéren, Dil Felsefesi Sozliigii, Paradigma Yayinlar, Istanbul 2000, 7; Faruk Giirbiiz,
Terctime Problemleri ve Mealler, Insan Yayinlar, Istanbul 2003, 117.

28 Mehmet Hengirmen, Dilbilgisi ve Dilbilgisi Terimleri Sézliigii, Engin Yaynevi, Ankara 199,
32; Faruk Giirbiiz, age, 117.
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“Bellek, ge¢mis yasantilari aninda saklayabilme giiciidiir. Bir seyin
bellekte yer etmesi ve istenildigi zaman animsanabilmesi i¢in ol seyin
once algilanmasi gerekir. Algilanma sonucu elde edilen izlenimlerin zihinde
yer tutmas! ikinci evreyi olusturur. Her grenilen seyin zihinde izi kalir.
Oyle ki daha 6nce goriilmiis, algilanmig nesne ve olaylarla karsilagildig
zaman, bunlarin daha énce goriilmis oldugu ammsanir. Buna tanima denir.
Tamma, bellegin ilkel bir belirtisidir. Boylece daha dnce gidilen yerler,
tanisilan kimseler, miizik pargalari, yeniden goriildigi ve isitildigi zaman
tanimir. Tamimak icin bir nesneyi veya olay1 bir kere algilamis olmak
yeterlidir™?® Zaten bu makalede biz de her seyden once herhangi bir olayin
veya diisiincenin her seyden evvel algilanmasi gerektigine, algmin ilk
- basamak oldugunu vurgulamaya calistik. Tesbihler de, olay ve nesneleri,
ilk evre olan “algilama” ve bir sonraki evre olan “tanima” evresinde anla-
maya calisan 6zneye destek saglamaktadir.

“Manah olarak s6zii edilebilen her seyin felsefe tarafindan incelenebi-
lecegi, dolayisiyla felsefenin konusunun evrensel oldugu, bir yandan biitin
dil-dis1 nesneler, &biir yandan da miimkiin olan biitiin (méanali) dilsel-ifa-
deler felsefenin konusu iine girebilirler.”*° Buna gore anlam ile ugragmak
felsefe yapmaktir. Felsefe evrensel bir olgudur. Kuran'in tegbihleri de esasen
teknik olarak anlama kuvvet katan giiclendiricilerdir. Tesbih, anlam alamn- -
dan soyutlanamadigina gore o da evrensel bir karaktere sahip olmaktadir.

Beyan ise en iyi sekilde anlatmak demektir. Anlatmanin olabilmesi
icin ortada bir anlamun, ifadeli bir gostergenin bulunmasi lazimdr. Anlat-
ma ise bu objenin, nesnenin, gbstérgenin yani anlamin bagka bir zihne
aktariimasi demektir. Tesbih de beyan ilminin temel konusu olduguna gore,
beyan ilmi sadece tegbihten ibarettir denilse abarti sayilmaz. Giinkii be-
yan ilminin kapsaminda yer alan mecaz, istiare vb.leri tesbihin bazen agik
bazen kapali tiirevleridir. Dolayisiyla beyan; anlama, anlatma olayidir.
Baylece tesbih dogrudan anlam, anlama, anlatma ve anlamlandirma don-
giisiiniin énemli bir boliimiinii olusturur.

E. TESBIH .
Kuran, kendisinin anlagiimasi i¢in kolaylastirldigim tekrar tekrar
sdyler?! Bunu da insanlarm hatrlayip diisiinmeleri ve akillarini kullana-

29 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, Inkilap ve Aka Basimevi, istanbul 1978, 176. )
30 Teo Griinberg, Anlam Kavramu {izerine Bir Deneme, (cev. Hiiseyin Batuhan) Ankara Universi-
tesi Basimevi, Ankara 1970, 6.

31 Kamer, 54/17, 22, 32, 40; Meryem, 19/97, Duhan, 44/57.
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rak var oluglarin1 anlamlandirmalan icin yaptigim bildirir. Satibi (790/
1388) “Sunlara ne oluyor ki higbir sizii anlamuyorlar’? ayetinin, “onlar
hitabin kendisini anlamiyorlar manasina gelmedigini; bilakis onlar hitap-
tan Allah’in muradini anlamyorlar tarzinda bir anlamin kastedildigini
belirtmektedir. Giinkii Kur'an Araplann diliyle nazil olmusken nasil olur
da onlar hitabin kendisini anlamazlar? Demek ki aslinda onlar kendileri-
ne yoneltilen hitabin manasim anlamiglar; fakat kelamdan (hitaptan)
Allah’in ne kastettigini anlama konusunda hicbir caba gostermemisler-
di™? diyerek Kuran okumalarim anlamh kilan en biiyiik etkenin murad-
1ilahiyi anlamaya calismak olduguna isaret eder.

Aym seyi “Hdla Kur’ant tedebbiir etmezler mi? Sayet o Allah’tan
baskasindan gelseydi elbette onda bircok ¢eligkiler bulurlardi”®* ayetinde
de gérmek miimkiindiir. Zira kendileri Arap olduklari icin burada ifade
edilen séziin zahiri onlarin anladiklar bir seydi ama orada murad edilen
ise bagka bir seydi; yani Kuran’in Allah katindan geldiginde hicbir kusku
yoktu. Eger tedebbiir edilseydi Kuran'da higbir celiski olmadig, dolayisiyla
onun Allah’'tan geldigi anlagilirdi. Hic kuskusuz tedebbiir, maksatlara
yonelmekle olur. Ancak onlar Kuran’dan yuz cevirdikleri icin tedebbiir
etmemislerdi. Zira eger etselerdi yiiz cevirmemeleri gerekirdi.”®* “Yani
ayette sozil edilen muhataplar kelamin zahiri manasini kavramiglard.
Glnkii bu s6z onlarin kendi ana dilleriyle s6ylenmisti. Ama batini manay:
anlamamuglardi. Zira o, Allah Teala’nin kelamindaki i¢sel anlamdi; tabii ki
bu da zahirf anlamn bilinmesinden sonraki agama yani tedebbiiriin neticesi
icin s6z konusu idi.”3¢

Tesbih kelimesi, s-b-h kék fiilinden tremis bir mastardir. Sibh, sebeh
ve sebih formlari bulunmakla beraber en yaygin formu tesbih kalibidur,
Misl ile ayn1 anlamdadir. Bir seyin bir seye benzemesi demektir. Bu anlam-
da “miitesabihat”ile “miitemasilat” ayni anlama gelen tiirevlerdir. “...Cen-
netlerin meyvelerinden kendilerine her rizik verilisinde, “Bu tipki daha 6nce
(diinyada iken) bize verilen rizik!” diyecekler. Halbuki bu rizik onlara (diin-
Yadakine) benzer olarak verilmistir...”’ ayetindeki (ve utu bihi miitesabi-

32 Nisa, 4/78 '

33 Satibi, Ebu ishak, el-Muvafakat, Mekke 1975, 2. basks, 111, 382-385; Muhsin Demirci, Konulu
Tefsire Giris, Ensar Negriyat, istanbul 2006, 146.

34 Nisa, 4/82.

35 Saubi, el-Muvafakat, 111, 383; Muhsin Demirci, age, 147.

36 Muhsin Demirci, age, 147.

37 Bakara, 2/25.
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hen) ibaresindeki miitesabih kavramu ise suret ve sekilde birbirine benze-
yen fakat tatlar farkli meyveler demektir.>® Tiirkcede ise tesbih benzet-
me tabiri ile ayni anlamda kullanilmaktadur.

Tesbih, belagatin bir boliimii olan beyanin énemli bir unsurudur.
Siiphesiz tegbih ile beyan beraberce anlama ve ikna etme, muhataba etki-
leme gibi retorigin unsurlarim barindirmaktadir. Ciinkd beyan, ligatte
kesf ve izah demektir?? Istilahta ise manalar aciklik bakimindan farkl
yollarla ifade etmeyi 6greten bir ilimdir*® Beyan dinleyiciyi bir seyin
mahiyetine, hakikatine ulagtiran, gizli olani ve manalart agiga gikaran,
ortiilii olan1 aciklayan fasih sozdiir*! lm-i beyan tesbih, mecaz ve kinaye
ile sirhidir.*?

Tesbih, insan tabiatimn bir ey anlatmak icin kendisine bagvurdugu
ilk yoldur. Tesbih, temsil anlamina gelir. Bir seyin (durum) bir seye manada
ortak olmast, benzemesi demektir. Bu benzetme ¢ogu zaman edatla®® (ke,
keenne misle, sibhe) yapili. “el-ilmu ke’n-nuri fil-hiddyeti” yani “flim
hidayette nur gibidir’6rneginde ilim, miisebbeh (benzeyen), nur
miisebbehun bih yani kendisine benzetilendir. Bu ikisine tesbihin (iki)
tarafi denir. Hidayet de benzerlik boyutudur (vechu sebeh, yo6n), kaf harfi
ise tegbih cdatidir. Boylece tegbihin dort temel unsura sahip oldugu

" goriilii** Edatlarn itibariyle tesbih tice ayrihr: 1. Miiekked tesbih (edat
zikredilmemis) 2. Miirsel tegbih (edat1 zikredilmis) 3. Belig tesbih (hem
edat hem de benzeme yonii hazfedilmis) tesbih.*®

Bu retorik sanatinda tesbihin her iki tarafi yani benzeyen ile benzeti-
len ya hissidir bes duyu ile algilanabilir; “sen aydmlatmada giinesg gibi-
sin”; ya da aklidir ancak aklen idrak edilebilir: “Ilim hayat gibidir.” Veya
benzeyen hisst, benzetilen aklidir; “koti tabip 6liim gibidir.” Ya da benze-

38 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, VIII, 17.

39 Ragib el-isfehani, Mufredatu Elfazi'l-Kuran, (tah. Safvan Adnan Davudi), Daru’l Kalem, D1-
mask 2002, 157; ibn Manzuy, Lisanul Arab, 11, 125; es-Seyyid Ahmed El-Hagimi, Cevahiru’l
Belage, el-Mektebetul Asriyye, Beyrut 2005, 216; Zemahseri, Carullah Ebulkasim, el-Kessaf,
Mektebetwl- Abiykan, Riyad 1994, 111, 378; Hazin, Alauddin, Lubabu’t-Tevil, (Mecmauw’t-Te-
fasir), Cagn Yaymnlar Istanbul 1979, 1, 64.

40 Sa’duddin et-Taftazani, el-Mutavvel ala’t-Telhis, 300.

41 Taftazani, el-Mutavvel, 300; Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, 216.

42 Tahirul Mevlevi, Edebiyat Liigati, Enderun Kitabevi, Istanbul 1973, 27.

43 Bu cdat da bazen melfuz yani ciimlede lafiz olarak mevcut olur; Zeyd aslan gibidir; ya da
melhuz yani manast itibariyle mevcut olur; Zeyd aslandir. Burada (gibi) cdat disiince ola-
rak zihinde vardir.

44 Ali Canim-Mustafa Emin, el-Belagetu’l-Vadiha, by., trs, 20; Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, 219.

45 Hagimi, Cevahiru’l-Belaga, 237. :
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yen akli, benzetilen hisst olur; “ilim nur gibidir” érneklerinde oldugu gibi.46
Hissi tesbihe ayni zamanda hayali tesbih, akli tegbihe de vehmi tesbih ad1
verilir. Aclik, susamuglik gibi vicdani/dahili seyler de aklidirler. Tesbihin iki
tarafi arasindaki tezatlk bazen esitlige indirgenir ve benzetme boyutu
artik ya zarafet ya da istihza ifade eder. Kekeme birinin gayet hatip bir
saire (mesela meshur sair Kus b. Saide’ye) ya da cimri bir adamin cok
coémert olan Hatem’e (Hatem-i Tai) benzetilmesi istihza anlamina gelir.
Artik buradaki tesbihin zarafet mi istihza m1 anlaminda kullanildigi, (bag-
lam, ima, isaret, maksat vb.) karinelerden anlasilir. Sayet tesbihten kasit
salt zarafet (iltifat, kibarlik) ise zarafet, maksat o degilse istihza anlasi-
hE47

1. Tesbihin Retorik Degeri

Tegbih sanatinin retorikte hatiri sayilir bir konumu vardir. Giinki o
gizli olani agiga ¢ikarir, uzag yakina getirir, anlamlara yiicelik ve aciklik
katar, s6zii tekid ederek daha kiymetli kilar, ona seref ve giizellik katar. O,
sinirlari, konularn ve kapsamu itibariyle cok genis bir sanattir.*® Tesbihte
kendisine benzetilenin, benzeme yénii itibariyle benzeyenden daha
kuvvetli ve baskin olmas: gerekir. Aksi takdirde benzetme anlamsiz hale
gelir.®? '

2. Tesbihin Amaci

Tesbih su nedenlerden dolay: yapilir:

1. Miigebbehin durumunu sifatla niteleyerek netlestirmek

2. Musebbehin durumunun imkanini beyan etmek

3.Miisebbehin niceligini (zayiflik- giicliiliik) aciklamak

4. Mugebbehin durumunu dinleyiciye misallerle gostermek

5.Miigebbehin varhgmin imkanini ( meydana gelebilirlik) beyan et-
mek _

6.Miisebbehi 6vmek (medh)

7 .Misebbehi kotiilemek (zem)5°

46 Hasimi, age, s. 222.

47 Hasimi, age, s. 221; Ali Carim-Mustafa Emin, age., 34.
48 Hagimi, Cevahiru’l-Belaga, 219.

49 Hasimi, age, 235. .

50 Ali Canim-Mustafa Emin, age., 55; Hagimi, age., 238-239.
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Tesbih yukaridaki sartlari tasir ve kendisine benzetilen benzeme yonii
itibariyle daha kuvvetli ise bu tegbihe (hasan/makbul) giizel tegbih denir.
Benzeme yonii ¢cok uzak ise ayrica yukaridaki sartlari da icermiyorsa ona
(kabih/merdud) kétii tegbih denir.5! Ote yandan baz tegbihler abart1 ve
manaya delaleti bakimindan daha giicliidiir. Bunun ii¢ derecesi vardir:

~ 3. Tegbihin Dereceleri

1. Ust dereceli (en ileri, belig ) tegbih: Benzeme yonii ve edat1 hazfe-
dilen tesbihtir. Ornek, “Ali aslandir” Burada “gibidir” edat1 ve benzeme
yonii (cesaret) hazfedilmek suretiyle Ali aslanla biitiiniiyle benzesmis adeta
aynilesmigtir. Onun icin bu tesbihe tegbih-i belig®* denir.

2. Orta dereceli tesbih: Sadece edat1 hazfedilen tesbihtir; “Ali cesa-
rette aslandir” veya sadece benzeme yonii hazfedilir; “Ali aslan gibidir.”

3. Alt dereceli tesbih: Hem edat, hem de benzeme yonii beraberce
zikredilen tesbih. Bunda artik ilk iki 6zellik kaybolmustur:®® “Ali cesarette
aslan gibidir.” Dolayisiyla tesbihin unsurlarinin azalmast onun kalitesinin
artmasi anlamina gelmektedir.

II. KUR’AN’DAN BAZI TESBIHLER

Burada zikredecegimiz o6rnekler herhangi bir sistematige bagh
kalinmadan secilmistir. Konunun acikhga kavusmasina yetecek kadar
Ornekleme ile yetinilmistir.

1. Kor Tesbihi

“De ki goklerin ve yerin Rabbi kimdir? Allah’tir de. De ki, Onu birakip
da kendilerine bile bir faydast ve zarart olmayan dostlar mi edindiniz? De ki
kér ile goren bir olur mu? Ya da karanliklarla aydinlik bir olur mu? Yoksa
Allah’a O’nun gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma ile Allahin
yaratmast onlara gére birbirine mi benzedi? De ki, her seyin yaratlasi
Allak’tir. O, birdir, mutlak hdkimiyet sahibidir.”>* Bu ayetlerde inkérci,

51 Hagsimi, age, 241.

52 Hasimi, age, 241

53 Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, 242.

54 R’ad, 13/16, 19. Ankebut 29/41. ayetinde de benzer bir tegbih yapilmistr: “Allah’tan bagka-
sint dost edinenlerin durumu, kendine bir ev edinen ériimcegin durumu gibidir. Evlerin en
dayanaksizt ise siiphesiz oriimcek evidir. Kegke bilselerdi.”
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amdya; inkar, karanliga; miimin, gérene; iman ise nura benzetilerek tes-
bih yapilmistir.3 Buradaki dma ve basir kavramlan mutlak olarak kulla-
milarak akli bir tegbih yapilmistir. Giinkit iman aydinhga, inkar ve kiifiir
ise karanliga benzetilmistir. Bunlann her ikisi de bes duyu ile hissedilmez-
ler. ' ‘

Tek Allah’a imana davet eden ayetteki evrensellige gelince; arz-sema,
fayda-zarar, goren-kor, karanlik-aydinhik, ortaklar, her sey, yaratma gibi -
gortingtilerin hepsi evrenseldir. Nahl suresinin basindan itibaren (yerler
ve gokler, hayvanlar, yagmur suyu, bitkiler, agaclar, ekinler, zeytinler, hur-
malar, iziimler ve diger meyveler, gece, giindiiz, ay, giines, yildizlar, taze
balik, inci mercan, deniz, deniz ulasim vasitalari, sarsilmamak icin daglar,
ulagim yapabilmek ve yol bulmak icin irmaklar ve vadiler gibi) nimetleri-
ni siralayan yiice Yaratici artik 17..ayette bu kadar varlig1 ve nimeti yara-
tan, hi¢bir sey yaratmamus ve yaratmaya dahi giic yetiremeyen sahte ilah-
lar gibi olabilir mi? diye sormaktadir. Béylece ayet, tesbih ile tek Yaratict
ilkesini insanlarin beyinlerine evrensel bir tarzda naksetmeye calismaktadr.

2. Kiil Tegbihi

“Rabbini inkdr edenlerin durumu sudur: Onlarn isleri firtinali bir giin-
de riizgarin siddetle savurdugu kiile benzer. (Diinyada) kazandiklart hichir
seyin (ahirette) yararin gormezler. Iste bu derin sapikliktir.”5® Bu ayette
(maruf) pozitif veya (miinker) negatif fiil ve eylem sahibi inkércilarin
tiim yapip ettikleri, riizgarin savurdugu kiile benzetilmistir. Ancak iman
bag1 olmadigindan Allah’tan herhangi bir karsilik bekleme hakkina sahip
olamayacaklar. Onlarin bu eli bog kalma hali riizgarin savurdugu kiile
benzetilmigtir. Onlarin sila-i rahim yapmalari, akrabaya iyilik etmeleri,
esirleri fidyelerini 6deyerek kurtarmalari, misafirler icin deve bogazlama-
lari, muhtaclara yardimda bulunmalan gibi giizel davranis ve amelleri de
bosa gider. Bu (hebaen mensura) bosa gidis ve yok olusun nedeni, o ey-
lemlerinin Yaratici yaninda hicbir degeri olmayan, bir temel ve esasi bu-
lunmayan gayeler i¢in yapilmasidir>? Giinkii bu giizel davranislari Allab’a
yaklagmak icin degil fakat riya, 6vgii veya bir baska diinyevi gaye ve mak-

55 Ibni' Atiyye, Abdulhak b. Galib, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’L-Kitabi'l-Aziz, Daru'l-Kutubi’l-
TImiyye, Beyrut 2001, 11, 306. .

56 ibrahim, 14/18.

57 Zemabhseri, el-Kessaf, 111, 371.
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sat icin yapmuslardir. Dolayisiyla burada adl-i ilahi agismndan herhangi bir
haksizlik s6z konusu degildir. Zira bu ameller ahiret az1§1 olmak, sevap ka-
zanmak veya Allah’in rizasini talep etmek gibi bir amagla yapilmamgtr.
Burada vurgu imanadir. Eylem ve davramslar kimin adina ve kim i¢in
yapiliyorsa ona gore deger kazanir. Bu tegbih, esprisi itibariyle, X firmasi-
nin mallarim pazarlayip tanitan kimsenin Y firmasindan ticret veya prim
istemesine benzer. X iilke icin cepheye gidip savasan bir askerin savagtan
sonra Z devletinden takdir veya miikédfat beklemesi anlamsizdir. $u halde
aidiyet ve kimlik esastir. Bu gerceklik ilerleyen ayetlerde daha da ikna
edici olmasi ve netlesmesi i¢in agag benzetmesi ile dile getirilmigtir.

3. Agac Tesbihi

“Gormedin mi Allah giizel bir s6zii nasil bir misal getirdi? (Giizel bir
$63), kokii saglam, dallart goge yiikselen bir agag gibidir. Bu agag, Rabbinin
izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara misaller
getirir.” “Kétii bir soziin durumu da, yerden koparilmis, ayakta durma imkan
olmayan kétii bir agacin durumu gibidir.”>® Bu ayetlerde Allah Teala giizel
sozil, giizel agaca benzetmistir. Clinkii glizel sozlin meyvesi giizel amel,
giizel agacin triint de faydah meyvedir. Burada da “agac”, “meyve”,
“kokiinden sokiilmiis agac” gibi unsurlar evrenseldir.

Miifessirlerin agiklamalarina goére “giizel s6z”’den maksat kelime-i
sahadettir; yani imandir, imana ait olmaktir. Eylem ve davranislar1 Allah
. icin yapmaknr. Fiillerin nihai anlamda deger kazanmast da buna baghdir.
Bu kelime dista ve icte daima giizel amellerin meydana gelmesine sebep
olur. Allah’in raz1 olacag1 her giizel is bu kelimenin meyvesidir. Kéta
kelimeye gelince o da Allah’y inkardir. Bu kelime her tiirlii fitnenin, fesadin
ve felaketin kaynagidir. Kétii s6z, hem diinyada hem de ahirette insanin
hasara siiriiklenmesine sebep olur. Ayette de kotii s6z (inkér) kotu agaca
tesbih edilmistir.® Giizel agac nitbiivvet, kotii agac da tugyan ve batil
davadir.®® Dolaysiyla kiifiir ve inkarin, meyvesi karsiig1 ve miikéfat1 yok-
tur. ilah olan1 kabul etmeyenin ilahi meyve yemekten mahrum kalmasi
makul ve anlagihirdir.®! '

58 Ibrahim, 14/24, 25, 26.

59 Ali Ozck (Baskanlhiginda Heyet), Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce Agtklamalt Terciimesi, Medine 1987.
60 Seyyid Kutub, fi Zilali’l Kur’an, Daru’s-Suruk, Kahire 1988, 15. baski, IV, 2098.

61 Zemahgseri, Kegsaf, 111, 378.
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4. Karanlik Tesbihi

“Onlarin (misali) durumu, (geceleyin) ates yakan kimsenin durumuna
benzer: Ates tam cevresini aydinlattigy sirada Allah siklarint yok ediverir de
onlart goremez bir sekilde karanhklar icinde birakwerir. Artik hichir seyi
gormezler.”s> Bakara suresi 8. ayetten itibaren miinafiklarin inkérct (ve
ma hum bi muminin), aldatic (yuhadiun), mantik ve psikolojilerinin bozuk
oldugu (fi kulubihim marad), gortiniirde diizen ve baristan yana olduklari
(innema nahnu muslihun), gercekte ise fitneci ve beyinsiz (sufeha)
olduklari, dalgaci ve alaycr olduklan (innema nahnu mustehziun), her
zaman kaybettikleri (fe ma rabihat ticaretuhum) ve asla dogru yolda
olmadiklari (ve ma kanu muhtedin) gibi karakteristik 6zellikleri
anlatilmaktadir. Bu kadar tasvirle yetinmeyen ilahi hitap onlarin
durumlarimin zihinlerde daha iyi yer edebilmesi i¢in bir misal ve tesbihle
soze devam etmistir:

Miinafiklarin Hz. peygamberle olan iliskisi ve durumu karanhk bir
gecede kendini, ailesini ve malin1 korumak i¢in atés yakan kisiye benze-
tilmigtir. Ateg yakildiginda kisi etrafimi goriip; kendini, ailesini ve malim
emniyette hissederken birden atesin sonmesiyle karanhkta kalanlarin
durumuna benzetilmistir.®® Bu ayette miinafiklarin durumu tesbihle an-
latitmis; ancak onlarin sapiklik ve nankérliikteki derecelerinin daha iyi
anlatimi i¢cin hemen devamindaki ayette tesbihin en ileri asamasi olan
belig tesbih devreye sokulmustur: “Onlar sagw; dilsiz ve kordiirler.”s* Bi-
lindigi gibi en iist dereceli (en ileri, belig ) tesbih, benzeme y6nii ve
edat1 hazfedilen tesbihtir. Yukaridaki ayette de miinafiklar, mahza sagir,
dilsiz ve kor telakki edilmiglerdir. Onlar, sagirlara, kérlere benzerler denil-
memis; direkt olarak “sagir ve kérdiirler” seklinde belig tesbihle sagir ve
kérlerle 6zdeglestikleri adeta aynilestikleri ifade edilmistir. Giiniimiizde
yeryliziinln her tarafinda miinafik, bozguncu ve ikiyiiziiiler ayni karakte-
re sahiptirler. .

Tesbihf anlatim kalp ve viedanlara siradan betimlemelerden daha cok
etki eder. Zira temsil, gizli olan anlamlarin agik goriiniir olanlarina benze-

62 Bakara, 2/17. Kullandigimiz mealde “Aruk hicbir seyi gormezler” ifadesi yer almamaktadr.
Benzer bir tesbih i¢in bkz. Bakara, 2/171. Ote yandan misal, misl ve mesel kelimeleri “sibh”
anlaminda tegbih edat: gibi kullanilmaktadir; bkz. Musa Sahin Lagin, el-Lealiv’l-Thsan fi Ulu-
mil-Kuran, Darw’s-Suruk, Kahire 2002, 197.

63 ibn Abbas, Tefsiru fbn Abbas, (Mecmau't-Tefasir), 1, 64-65.

64 Bakara, 2/18; Benzer bir 6rnek igin bkz. Hud, 11/24.
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tilmesi demektir. Bu, esyanin, olay ve olgularin 6z ve mahiyetine daha
yakindan vakif olmaya gotiiriir ki, bu da izah ve tefsirin yani beyanin

* hihai siniridic®S Hakikaten en zor anlatimlarda bile dgreticinin son tahlil-
de basvurdugu yontem, bir misalle konuyu izah etmektir ki artik ondan
sonra s6z bitmistir; gerisi zekénin algilama glctine kalmigtir. Kur'an, be-
yan ve izahin nihai mertebesi olan misal ve tesbih tislubu ile nifakin duru- -
munu boyle aciklamaktadir. :

Bakara suresinin 19. ve 20. ayetlerinde de benzer temsil ve tegbihler
yapilarak 21. ayette evrensel bir hitap tarzi olan “ey insanlar” (eyyuha’n-
nas) seklinde hitap edilerek biitlin insanlardan tek yaratict Rabb’e kul
olmalari istenmistir. Pozitif bilimle ispat edilemese de teolojik acidan bu
éneri ve davet evrenseldir. Kur'an, biitiin insanlarin iman etmeyecegini
ilan etmekle beraber yine de onlarin hepsini iman etmeye davet etmekten
geri durmamaktadir. Gegmiste, bugtin ve gelecekte tiim insanlarin iman
etmedigi, etmeyecegi evrensel bir gerceklik oldugu gibi; Kur'anin biitin
insanlari israrla tevhide davet etmesi de evrenseldir; ¢iinkii her iki durum
da evrensel sosyal realiteye uygundur.

Birinci ayette tesbihin ilk unsuru yani “benzeyen insan” kavrami
evrenseldir. Benzetilen de karanlik bir gecede “ates yakan insanlar”dur;
ates yakan insanlar betimlemesi evrenseldir. Nitekim ates, gece ve insan
tabirleri de tiim detaylariyla beraber evrenseldir. Benzetme yonii ise “ay-
dinlikta yol bulma” ki bu da evrenseldir. Glinki karanlikta yol yiiriimek
imkansiz bir seydir. Nitekim ayetin sonu da “artik karanlikta
goremeyecekleri, dolayisiyla yollarini bulamayacaklar1” seklinde
bitmektedir. Esasen goérme olayi da dogrudan dogruya 151k sayesinde
olabildigi kesinlesmis bir fizik kanunudur. Aym sekilde nur ve ateg gibi
kavramlar da evrenseldir. Sagirlik, dilsizlik ve korliik de evrensel anlamda
bilinen viicut arizalandir. Diinyamn her tarafinda gerek maddi gerekse
manevi sagirhgin ve korliigiin ne oldugu bilinmektedir. Ayet, manevi
anlamda sagirlig1 ve korligii maddi olanina benzetmek suretiyle zihinde
daha etkili ve kalic1 bir tesir birakmay1 amaclamaktadir. Bu tegbihlerde
maddi unsurlarin secimi ile hem akil ikna edilmekte, hem de sagirlik ve

“kérlitk gibi insanlik igin son derece olumsuz betimleme ve benzetmeler
yapilarak vicdanlara etki edilmektedir.

65 Hazin, Lubabu’t- Te'vil, (Mecmau’t-Tefasir), 1, 65.
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5. Dag Tesbihi

“Gemi, daglar gibi dalgalar arasinda onlart gotiiriiyordu. Nuh ayrt bir
Yere gekilmis olan ogluna, “Yavrucugum, bizimle beraber sen de bin, inkdr-
cilarla birlikte olma” diye seslendi.”s® Ayette denizdeki dalgalar daglara
benzetilmistir. Hakikaten dalgalarin bilyiikliigiinii ifade etmek icin kulla-
nilabilecek en isabetli kavram dag kavramdur. Zira dag, kara parcalarinda
ovaya nispetle olusan yiiksek cikintidir; dalga denizin dagidir; o da hem
bir yiikseklik hem de ¢ikintidir. Tegbih sanatinda miibalaga hikmeti de
arandigindan bu dev dalgalarin biiyiikliigii ancak dag tesbihi ile anlatila-
bilir. Tiim insanlarin en iyi bir sekilde anlayabilecekleri dil, tabiat fenome-
ninden segilen evrensel tabir ve kavramlardir Bilindigi gibi hem dalga,
hem dag en iyi taninan tabii evrensel unsurlardir. '

Kur’an’daki tesbihlerin ana omurgasinl tabiat tasvirleri
olusturmaktadir denilebilir. Kuran’m ana konularindan biri de tabiattir.
Bu konuda biitiin bir tabiat Allah’in bir eseri ve sanati olarak vurgulanr.
Bir biitiin olarak yer kiireden uzaya, goklerden giines sistemine, daglardan
bulut ve yagmura hep kozmik fenomenlerden sik stk 6rnekler veren bir
Kitab'mn tarihsel, yéresel olmasi miimkiin degildir. Esasen tabiat, basli basina
evrensel bir gériingii olup ne Doguya ne de Batiya aittir.

Evrenin her tarafinda bir diizen ve intizam goriilmektedir. Bu diizeni
kuran Yaratic1 sadece belli bir yorenin, cografyanin degil tiim evrenlerin
Rabbidir. Béyle olunca O’nun evrene verdigi disiplin ve diizen de evrensel
olmalidir. Ciinkii “halk ve emr"67 biitiiniiyle O’na aittir. Dolayisiyla O, miil-
kiintin idare ve tasarrufunu bagka varliklarla paylasmaz..

66 Hud 11/42. Dalgalarin dag tegbihi icin ayrica bkz suara, 26/63; lokman, 31/32. Nur suresi
24/35,39. ve 40. ayetlerde de kullanilan unsurlara baktigimizda yer-gék, karanhk, nur, yil-
diz, dogu, bat, agac, yag, dokunma, aydinlatma vb. unsurlarin hepsi evrenseldir. G8l, serap,
susama, zannetme, su, deniz, dalga, bulut, el vb. unsurlar da evrenseldir

67 Araf, 7/54, (ela lehu’l halku vel emru tebarekellahu rabbu’l alemin) “...Dikkat edin yaratmak
da emretmek de yalniz O’'na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan Allah’in saru yiicedir.” iklim uz-
manlary, i¢inde yasadigimuz evrenin, yer kiirenin, son zamanlarda atmosferde biriken kar-
bon vb. gazlardan dolay: olusan kiiresel 1sinma nedeniyle tehlikede oldugunu bildirmekre-
dirler. Onlem alinmadig1 takdirde de topyekiin hayatin sona erebilecegi uyarisinda bulun-
maktadirlar. insanlarin bencil ve cikarci, endiistriyel ve ticari saiklerle yarattig1 bu evrensel
felaketin kaynaginda da insan fakedri bulunmaktadir. Kur'an-1 Kerimdeki tesbihlerde vurgu-
lanan ana fenomenier hayati énemi haiz tabiat unsurlandir. Tesbihlerin temel amaci, (mii-
sebbeh/benzeyenin) durumunu beyan etmek ve agiklamak olduguna gére, bunlarin stirekli
tabii halleri icinde olmalan gerektigi sonucuna varinz. Yeryiizii tahtasin cesitli tabii ayet
ornekleriyle donatan ilahf irade, bunlarin birer ayet olduklarim ilan etmis, onlar iizerinden
bolca 6rnekler vermis, temsil ve tesbihler yapmisgtir. Bu tabiatin tahrip edilmesi ilaht ders
araglarinimn tahrip edilmesi anlamma da gelir.
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Tabiat hem evrensel bir kitap, hem de evrensel bir 6guttir. Gercek
Yaraticinm hiikiimdarligindan pay ¢almak isteyenlere en ufak bir sans
vermeyen evrensel bir kitaptir. Giinkii bu Kitab'm her sayfasi, her sauri,
her harfi sadece O’na aittir. Béylece tabiat tegbihleri ile beserin salt aklt
degil, aym zamanda gorsel yeteneklerine de hitap edilmis, beserin 6grenme
istidad1 g6z 6niinde bulundurulmustur.

6. Biitiin insanlar1 Oldiirme / Diriltme Tesbihi

“Bundan dolay1 Israil ogullarina (Kitapta) sunu yazdik: “Kim, bir insa-
ni, bir can karsiligt veya yeryiiziinde bir bozgunculuk gikarmak karsiligt
olmaksizin éldiiriirse, o sanki biitiin insanlart éldiirmiistiir. Her kim de bi-
rini (hayatint kurtararak) yasatirsa sanki biitin insanlar yasatrmstir. An-
dolsun ki, onlara resullerimiz apagik deliller (mucize ve ayetler) getirdiler.
Ama onlardan bir¢ogu bundan sonra da (hal@ yeryiiziinde agirt gitmekte-
dir.”8 Bir insani haksiz yere oldiiren kimse bu keyfi tutumu (ahlaki, vic-
dani veya kanuni engelleri agarsa) ile gergekte biitiin insanlar: da oldire-
bilir. Bu durum, katilin ruh halini, cinayetin imkann ve ne kadar kotii
oldugunu gozler 6niine sermektedir.

Ayette “Bir tek insanin 6ldiiriilmesi, fecaatin biiytikligiinii ve'iglenen’
cinayetin kétiliigiinii gostermek igin bitiin insanlarn oldirilmesine
‘benzetilmistir.”*? Burada tek olarak “birey insan” da evrenseldir; “biitiin
insanlar” ifadesi de evrenseldir. Ve yeryiiziinde cana kiymanin ne kadar
kotii, korkunc ve zalimce oldugunu bundan daha iyi ifade etmek mum-
kiin degildir. Miisned ve miisned ileyhi agisindan durum boyledir. Bu du-
rum aym zamanda tesgbihin isnad1 yani eylem acisindan da evrenseldir.
Ciinkil burada isnad yani fiil “katl”dir, sldiirmedir. Oldiirme eylemi de
yoresel degil evrenseldir. Cana kiyma (katl) belli bir yoreye, bir topluma,
cografyaya degil yeryliziiniin tiim mahalle, bolge, iilke ve kitasinda islen-
mektedir. Tarihte, kilic, mizrak vb. aletlerle yapilan cana kiymalar giind-
miizde bombalar, kitle imha silahlari, niikleer ve kimyasal silahlarla yapil-
maktadir. Alet ve eylem bicimi degisse de eylemin 6zii ve mahiyeti degis-
memistir. Kanaatimizce cana kiymak, beserin en biiyiik cinayeti ve beger
cinsinin de en bityiik problemidir. Kan dokiciilik nitelemesi, onun ¢ok
kadim ve ayrilmaz bir vasfi olmay siirdiirmektedir.”®

68 Maide, 5/32.
69 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1974, VI, 102.
70 Ahzab, 33/72.
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Gelecekte cinayetlerin sona erdigi, herkesin emniyette oldugu bir
diinya goriilecek midir? Uzun asirlara dayali tecriibe béyle bir seyin miim-
kiin olmadigint gostermektedir. Cinayet, tiim dinlerde en biiyiik giinah
olarak kabul edilmistir. Ancak Kur'an’daki retorik, bu cinayetin ne kadar
korkung oldugunu en giizel bir bicimde ifade etmesi acisindan son derece
dikkat ¢ekicidir. Burada Israilogullar: 6zelinde yapilan retorigin hakikatte
mahiyeti ve mesaji umumidir, evrenseldir.

7. Bagak ve Kaya Tesbihi

“Mallarini Allah yolunda harcayanlarin durumu yedi basak bitiren ve
her basakta yiiz tane bulunan bir tohum gibidir. Allah diledigine kat kat
verir. Allah litfu genis olandw, hakkiyla bilendir.””' Hayirli faaliyetlere
yardimar olmak, fakir fukaraya maddi yardimda bulunmak, kimsesizlere
cl uzatmak evrensel fenomenlerdendir. Aym konuda 262. ve 263. ayetler-
de de “yapilan infak, hayir ve yardimlarin basa kakilmamas1”, gururun
rencide edilmemesi istenmektedir. “Giizel bir s6z ve bagislama, pesinden
goniil kirma gelen bir sadakadan daha haywrlidir. Allah her bakimdan si-
mirsiz gengindir, halimdir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir).”’?> Basa
kakilarak, incitilerck yapilan yardimdan herkes 1zdirap duyar, incinir. Bu,
insamn fitratidir. Fitrat da evrenseldir.

Devamindaki ayette de ¢arpici bir tegbih yapilarak basa kakilan yar-
dimin ¢irkinligi ortaya konmaktadir. “Ey iman edenler! Allal’a ve ahiret
guniine inanmadig halde insanlara gésteris olsun diye malim harcayan
kimse gibi, sadakalarimizi basa kakmak ve goniil karmak suretiyle bosa
¢tkarmaywn. Boylesinin durumu, iizerinde biraz toprak bulunan ve maruz
kaldigr siddetli yagmurun kendisini ¢iplak biraktigi bir kayamn durumu
gibidir. Onlar kazandiklarindan hicbir sey elde edemezler. Allah kdfirler
toplulugunu hidayete erdirmez.””?

Simdi ayette yer alan evrensel unsurlara bakalim: Yardim etmek, ser-
veti paylasmak ve boliismek 6viilerek bire yedi veren basaga ben zetilmis-
tir. Fakir ve muhtaclara yardim etmek, hayirda bulunmak evrensel bir
tutum ve davranigtir. Bunun herhangi bir dinle sinirlandirilmasi dogru
degildir. Diinyanin her tarafinda birey, sosyal kuruluslar veya devlet eliyle

71 Bakara, 2/261.
72 Bakara, 2/263.
73 Bakara, 2/264.
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muhtaclara yardim yapilir; zenginlik ve refah paylagim saglanmaya ¢ali-
silir. Dolayisiyla yardim ve yardimlagma olgusu evrensel bir olgudur. Belli
bir cografyaya, millete, topluma hatta dine ait degildir.

Kendisine benzetilene gelince, bu ayette kendisine benzetilen de bire
yedi veren bagaktir. Bu bir tahil tanesidir; kisaca bu ayetteki “habbe”, yer-
den biten her tiirlii bitki ve gidanin sembol adidir. Tahil vb. bitkilerin ba-
saklar1 da yeryiiziiniin her tarafinda bulunmakta, bilinmekte ve tanin-
maktadir. Sanayilesmis iilkelerde de tarimdan tiimiiyle vazgecilmis degil-
dir. Tarmma dayali yasayan toplumlar zaten onu bilmektedir. Dolayisiyla
basak da evrensel bir fenomendir. Su halde ayetteki tesbih evrensel ol-
maktadir. _

Ayetteki tesbihe baknigimizda, baga kakma eylemi kotilenmigtir.
Bunun evrensel oldugu aciktir. Insan tabiatini rahatsiz eden seylerin
basinda yapilan iyiligin basa kakilmas: gelir. Bu ylizden, benzeyen eylem
(yardim) evrenseldir. Kendisine benzetilen yani sert kaya parcasi tzerindeki
toprak fenomeni de evrenseldir. Belli bir yoreye, topluma 6zel degildir. Su
halde Kuran, evrensel motifler kullanarak sadece Araplarn degil tim
insanlar1 uyarici, miijdeleyici ve dogru yolu gosterici bir kitap oldugunu
bu tislupla anlatarak evrensel hakikati, evrene evrensel bir iislupla aktar-
may1 tercih etmistir. Onemli bir olgu olan yardimlagma ve insan onurunu
béyle anlamlandirmistir.

Ayni ayetlerin devaminda séz konusu kotl eylem ve davranislarin
yerine dogru ve insani olamini yine evrensel tegbih ve tasvirle anlatan
ayet soyledir. “Allah’in rizastm kazanmak ve goniillerindeki imant kuvvet-
lendirmek icin mallarint hayra sarf edenlerin durumu, bir tepede kurulmus
giizel bir bahgeye benzer ki iizerine bol yagmur yaginca iki kat iirtin verir.
Bol yagmur yagmasa bile en azindan bir ¢isinti diiser de yine bolca tiriin
verir. Allah yapmakta oldugunuz amellerinizi goriir.”*

8. Elbise Tesbihi

“Orug gecesinde kadinlarimiza yaklasmak helal kilindi. Onlar sizin igin
birer elbise siz de onlar igin birer elbise gibisiniz...””> Hz. Omer, bir ramazan
gecesi yatsi namazindan sonra hammu ile iligkiye girmisti. Bundan nedamet
duyarak Hz. Peygambere geldi ve olani anlatti; orada hazir bulunanlardan

74 Bakara, 2/265.
75 Bakara, 2/187.
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da boyle yaptiklarini itiraf edenler ¢ikti. Bunun iizerine bu ayet nazil
oldu.”¢ Tefsircilere gére kadin ve erkek birbirlerine son derece muhtag
olduklarindan birbirlerinin ayrilmaz parcalan oldugundan elbiseye
benzetilmiglerdir.””

Bu ayette kar1 ve koca birbirlerinin konumlart itibariyle ayri ayri elbi-
seye benzetilmislerdir. Benzeme edati ve benzeme yénii (vechi sebeh) hazf
edildi§inden en st derecede belig tesbih yapimustir. Bu tesbihin her iki
tarafi da evrenseldir. Kadinlar benzeyen, elbise de kendisine benzetilen-
dir. Hem kadin hem elbise unsurlarinin her ikisi de evrensel gerceklerdir.
Manevi ciplaklik yani kimsesiz kalmak, bir dert ortagi olmamak, manen
¢iplak kalmak gibidir. Evlenme elbisesi olmayan, ¢iplak kimse gibi iisiir,
trperir, hastaliklara maruz kalir. Iste ayet, tiim bu hakikatleri béylece ¢cok
az kelime ile gayet veciz bir iislupla anlatmaktadir. Esasen tesbihin (be-
yan ilminin) temel esprisi de az sdzle cok anlamlan dile getirmektir.

9. Baba Tesbihi

“Hac ibadetinizi bitirince babalarimizi zikrettiginiz gibi yahut ondan
daha ileri derecede Allah’ anin ona yalvarin. insanlardan Oyleleri vardir
ki “Ey rabbimiz bize diinyada ver” derler boyle isteyenlerin ahiretten hic
nasibi yoktur.”’® Bu ayette anma, seslenme ve cagirma eylemi kisinin kendi
babasini cagirmasina benzetilmistir. Cahiliye devrinde insanlar hac ibadeti
yaptiktan sonra Arafat ile Kabe arasinda Mina'da durur, atalarinin ve
babalarinin faziletlerini, iyiliklerini, misafirperverliklerini, cémertliklerini,
giizelliklerini, 6viinglerini hatirlatir; birbirlerine bunu glizel siir ve hita-
belerle anlatirlardi. Amaclar: da atalarinin ve seleflerinin sOhretini yay-
makt1.”® “Ibn Abbas’a gére maksat sudur: Kiiciik cocuklarin (ebeh! ebeh!)
“Baba! Baba!” dedigi gibi Allah’i daima anin. Babalarinizin kii¢iikken size
yaptigi iyiliklerden dolayi onlari nasil amyor idiyseniz simdi de Allah
size verdigi Islam nimeti ve diger ihsanlarindan dolay1 bol bol anin.”®

76 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, (Mecmau’t-Tefasir), 1, 267; Hazin, Lubabu’t-Tevil, (Mecmau’t-Tefa-
sir), 1, 267. ,

77 Beydavi, Envaru't-Tenzil, (Mecmau’t-Tefasir), 1, 267; Nescfi, Medariku't-Tenzil, (Mecmau’t-
Tefasir), 1, 267.

78 Bakara, 2/200.

79 Beydavi, Envaru't-Tengzil, (Mecmau’t-Tefasir), 1, 267; Nesefi, Medariku’t-Tenzil, (Mecmau’t-
Tefasir), 1, 267; Hazin, Lubabu’t-Tevil, (Mecmau't-Tefasir), 1, 297.

80 Ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, (Mecmau’t-Tefasir), 1, 297.
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Bu ayette Allah’ zikretme, hatirlama ve adim soylemek, kiiciik ¢o-
cuklarmn baba! baba! demelerine benzetilmistir. Benzetme edati mahzuf
degildir. Benzetme yonii de seslenmedir, anmadir. Ayet, birakin cahiliye
devrindeki gibi yapmay1, normal zikrin de 6tesinde kiiciik cocugun baba-
sina olan baglilig1 ve onu miitemadiyen dilinde gezdirmesi gibi haccin
sonunda Allah zikretme talebinde bulunmustur. Bu tegbihteki amag sudur:
Kiiciik cocuklar cahiliye insani gibi atalarinin, seleflerinin mefahiriyle,
menakibiyla, fazilet ve iyilikleriyle 6viinmekten bir sey anlamazlar; bu
onlar icin anlamsizdir. Tertemiz ¢ocuklar gibi, fitratimzin geregi ve dogal
olarak bir yavrunun “baba, baba” demesi gibi icten ve samimi olarak ona
yalvarin, onu ¢okea zikredin, anin. ‘

Burada Allah Teald’ya diinyevi ¢ikar ve menfaatlerden arinmig bir
ruh haliyle samimi yalvarma emredilmektedir. Esasen yalvarig ve yaka-
rigin samimi olmast dinlerin ortak paydasidir. Hatta kul ve kolelerden de
istenen samimi ve yapmacikliktan uzak bir baglibkur. Bu tir bir istek
evrenseldir. Ciinkii diinyanin biitiin dinlerinde samimiyet esastir, lauba-
lilik kabul edilmez. Bu yéniiyle tesbihin birinci tarafi yani benzeyen (yal-
varis) evrensel olmaktadir. Kendisine benzetilene gelince bebeklerin,
kiiciik cocuklarin babalarina olan diigkiinligi ve onlar ¢okca anmalari
sadece Ortadogu cografyasina veya Araplara has bir durum degil; tam
aksine biitiin insanlarin bildigi ve diinyanin her tarafinda var olan ev-
rensel bir gercekliktir.

Bu ayet hakkinda yapilan ilk yorum yani gocuklarin degil de yetis-
kinlerin babalarim évmeleri, onlarin kahramanliklarni yad etmeleri®!
seklindeki yorumu esas alsak bile yine de buna yakin bir sonuca ulasa-
biliriz. Zira diinyanin her tarafinda insanin en iyi tamdig kisi babasidir.
Ve cocuguna yeryiiziinde ondan daha fazla iyilik yapan da yoktur. Genel
olarak da biitiin insanlar babalarinn iyiliklerini gérmiiglerdir. Dolayisiy-
la ayetin boyle bir {islup tercih etmesi evrenseldir. Bir diger ayette de
babalarm kendi cocuklarini en iyi tanidiklar1 6rnegi ve benzetmesi ve-
rilmistir. Enam suresi 20. ayette Mekkeliler Hz. Peygamberin risaletine
itiraz ederken “senin peygamberligine sahit yoktur” dediler. Bunun tize-
rine inen ayette “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler yani Yahudi ve
Hiristiyanlar tipkt kendi ogullarunt tamudiklart gibi onu tanrlar...”®* Buy-

81 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, (Mecmau't-Tefasir), 1, 297.
82 Enam, 6/20.
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rulur. Glinkii Hiristiyan kitaplarinda gelecek son bir Peygamberden acikca
bahsedilmektedir.?3 Kur'an-1 Kerim de buna sahitlik etmektedir.8* Benze-
tilen Iz. Peygamberdir; kendisine benzetilen ise kisinin kendi evladidir.
Insanin en iyi tanidig1 kisi kendi evladidir. Babalar ve ogullar da evrensel-
dir.

10. Kitap Tomar1 ve Giil Tesbihi

“Yazili kdgit tomarlarin diiriilmesi gibi gogti diirecegimiz gtinii diisiin.
Baslangicta ilk yaratmay: nasil yaptiysak, -iizerimize aldiginuz bir vaat
olarak- onu yine yapacagiz. Biz bunu muhakkak yapacagiz.”®> ayetinde
gogun kiyamette diiriilmesi, kitap tomarlar ve sayfalarinin diriilmesine
benzetilmistir. Ayete gére bu diiriilme ile gok eski (ilk) haline dénecektir.
Buna gére gék, ilk olusumunda acilmamig ve birbiri iizerine giydirilmig
gul yapraklan gibi olabilir. Kiyamet tasvirlerini iceren bagka bir ayette de
bu duruma isaret edilmektedir. “Gok yarilip da, erimis yag gibi kapkirmizi
bir giil oldugu zaman...”#S Burada esas tesbih “fe kanet verdeten” (bir giil
oldugu zaman) ifadesidir. Hem de tegbihi belig yapilmigtir. Gok giile ben-
zer denmemis; “giil olacaktir” denmis; bu da beli§ tesbihtir. “ke’d-dihan”
(erimis yag gibi) tesbihi ise onun renk ve erimesi bakimindan benzetme-
sidir. Mavi gok, hem kirmizilasacak hem de eriyecektir. Ayette bu erime,
yag erimesine benzetilmistir. Ancak bunun tam olarak nasil olacagi bu-
glinku astronomik veri ve bilgilerle yeteri derecede izah edilememektedir.

Ayetteki giin, diirme, gok, kitap, sayfa, s6z verme ve yapma gibi isim,
nesne ve eylemlerin hepsi evrensel olup tiim insanlarin idrak ve algilart
kapasitesinde olan ve kigilere gore degismeyen goriingilerdir. “verdeten
ke’d-dihan” terkibi icin klasik belagatte bu tesbihte hem benzeyen hem de
benzetilenin miifred oldugu belirtilmekle yetinilmistir. Bu ¢alismada biz,
farkli olarak benzeyen ile benzetilenin her ikisinin evrensel oldugunu
gostermeye calisiyoruz. Hem gok hem de gtil, evrensel olup herkes
tarafindan bilinen seylerdir. Kiyametin kopmast diger bir ifadeyle diinyanin
sonlu olup yok olacag1 ger¢egi, inanc bazinda ister kabul edilsin ister edil-
mesin, artik kosmosun ila nihaye, sonsuza dek var olamayacagi, sonucun
kargasa ve yikim olacag1 bilimsel olarak kabul edilmektedir.

83 Yuhanna Incili, Bab, 14, ayet, 15; Hiiseyin el-Cisr, Risale-i Hamidiye, (terc:, Manastirh Ismail
Hakks, Sadelestiren, Ahmet Giil), Tirdav, Istanbul 1980, 62-69.

84 Saf, 61/6.

85 Enbiya, 21/104.
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11. Hayvan Tesbihi

“Nefsinin argusunu kendisine ilah edineni gordin mi?... “Yoksa sen
onlarin ¢ogunun (séz) dinleyeceklerini yahut akillarini kullanacaklarint mi
santyorsun? Onlar hayvanlar gibidirler; belki yolca onlardan daha saskin-
dirlar.”®” Gerek bireysel yasantlarinda, gerekse sosyal yagantilarinda hic-
bir hak, hukuk, kural, nizam, norm ve diizen kabul etmeyerek salt canlari-
nin istedigi gibi yasayanlarin hangi varliklann niteligine sahip olduklan
aciktir. Burada da insan heva ve arzusu, tann fikri, nefs, séz dinleme, aklet-
me, hayvan, yol ve sapkinlik gibi kelime ve kavramlar ilahi mesajin daha da
net anlasilmas i¢in yapilan tesbihte kullanilmig evrensel ogelerdir.

Giidiilenme, hayvanlarda temel olup yasamsal bir zorunluluktur. In-
san ise salt giidiilerden meydana gelen bir varlik degildir; bununla birlik-
te baz1 insanlar akil, ilim, vicdan ve sagduyularni bir tarafa atarak hay-
vanlagmakta, sadece behimi giidii ve diirtiileriyle de harcket
edebilmektedirler. Ayette énce tegbih edilmis; sonra istigrak yapilarak bu
tesbihin bile hakikati anlatmada eksik kalacag1 hatirlatilarak (“bel” edat
ile) onlarin hayvanlardan daha asag: olduklar bildirilmigtir Tegbihten amag
da, beyani ziyadelestirmek yani konuyu daha fazla anlagilir kidmaktir.

Yukaridaki ayette genel olarak hayvan tesbihi yapilmist1. Araf suresi
175-176. ayetlerinde ise 6zel olarak (lahis) soluyan kopek tegbihi
yapilmistir.”88 Tefsirlerde bu tesbihin Belam b. Baura®® veya Umeyye b.
Ebi Salt?® ézelinde yapildigina dair rivayetler yer almaktadir. Bununla
beraber tinlii miifessir Fahruddin er-Razi'ye (606/ 1209) gore bu tegbih-
le, sapiklik zihniyetinin huy ve karakter benzerligine vurgu yapilmakta-

86 Rahman, 55/37; bkz, Zemahseri, Kessaf, V, 14-15; ibn Kesir, Ebu’l Fida Ismail, Tefsiru’l Kura-
ni’l Azim, Muessesetu Kurtuba, by., 2000, XIII, 326.

87 Furkan, 25/43-44. Baska tesbih drnekleri icin bkz. Bakara, 2/ 26, Ibrahim, 14/24, Nahl, 16/
12, 75-76, 112, Kehf, 18/31-43 Hac, 22/73, Nuy, 24/35, Ziimer, 39/29, Enfal, 8/6, Tahrim,
66,10, Araf, 7/171, Enam, 6/99, Yunus, 10/67, Ra'd, 13/3-4, Hicr, 15/75, 79; Taha, 20/53-
54. Ayrica su kavramlarla yapilan tegbihler i¢in bkz.: Akil, Neml, 27/ 86, Rum, 30/21; agk,
kadin, Rum 30/23; gece ve giindiiz, Rum, 30/24; simgek, korku ve iimit, Rum 30/
37; zengin, fakir, Lokman, 31/31; deniz ve gemi, Secde, 32/26; tarih felsefesi, he-
lak, Sebe, 34/17-19; medeniyetin unsurlari, ekonomi, can giivenligi, tarih, sehir,
aclik, emniyet, giiven ve huzur, Ziimer, 39/42; 6liim, Ziimer 39/52; tabiat, riizgar ve
deniz, Casiye, 45/4-6; hava basinei, Enam, 6/125; goriildigii gibi biitin tesbihlerde
evrensel unsurlar kullaniimistir.

88 Araf, 7/176.

89 Zemahseri, Kessaf, 11, 531.

90 Fahruddin Razi, Tefsiru Fahri Razi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, X\ 57-58; ibn Kesir, Tefsirul
Kurani’l Azim, V1, 448, 453; Zemahseri, Kegsaf, II, 531.
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dir®' Ote yandan tefsirlerde®? bu tesbihin hem maddi, hem de manevi
olabilecegine dair bilgiler mevcut ise de kanaatimizce buradaki tegbih
manevidir. Giinki ayet, organik ve fiziki tegbihten ziyade, zihniyet, davra-
nig, huy ve ahlaka vurgu yapmaktadir. Bunlar da yéresel degil evrensel
olgulardur.

Sonug

Bu calismada agagidaki sonuglara ulagtigimiz séyleyebiliriz:

1. Kur'an tegbihleri s6ze fiziki giizellik katmakla beraber asil islevleri
anlam, anlama ve anlamlandirmaya katkida bulunmaktir,

2. Kur'an tegbihleri evrenin her tarafinda esit oranda ve degisiklik
gostermeden bilinen, taninan, canli cansiz pek ¢ok unsur icerir. Kur'an,
tegbihlerini atmosferden, meteorolojik olaylardan, sulardan ve topraktan
vermektedir. Bunlar olmadan hayat da olamayacagindan tegbihler ayni
zamanda Kur'an’m genel mesaji olan ve insanlarin Allah’a muhtac oldugu,
O’nsuz yapamayacaklari, tek baslarina O’ndan bagimsiz yasayamayacak-
lart hatirlatilarak kulluk bilincine géndermede bulunmus olmaktadirlar.

3. Tesbih 6gelerinin hepsi evrensel olup, tarihsel veya yéresel degildir.
insanlarin konustugu dillerin farkli olusu zihin, karakter ve ruh ortakligi
paydas: sayesinde anlam platformunda evrensel dilin varlik ve imkanm
gegersiz kilmaz.

4. Kur'an’in yaptigi tesbihlerin baginda tabii unsurlar gelmektedir.
Tabiatin Yaraticist onu en iyi bilendir. Bu yiizden O’nun tesbihlerinde hichir
hata ve yanmilma da yoktur.

5. Kuran insanin yiiksek degerde bir varlik oldugunu ilan ederek,
onun sukut edip asagiya dogru yuvarlanmasini istememektedir. Israrla
tesbih yapmasinin ve temsiller getirmesinin anlami budur.

6. Ku'ran tesbihleri besere felsef, biitiinciil akil yiiriitme ve diigsiinme
yontemleri gelistirmesini ima eder. Egyay: ve evreni dogru bir bicimde
anlamlandirmasina yardimei olur. Akli motive ederek zihni gatisma icine
girerek hitap edileni anlayamama 1zdirabindan kurtarr.

7. Kur'an tesbihlerle tevhide ve hakikate yol acar, el uzatir. Fesada,
sirke ve bozulmaya kars: insan zihnini desteklemeye calisir.

8. Kur’an tesbihleri aynt zamanda insanin vicdan ve duygu diinyasim
da canlandirarak harekete gecirir.

91 Razi, age,. XV, 60; Zcmahseri, age, 11, 532.
92 bn Kesir, age, VI, 456.
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11. Kur'an tesbihleri madde ile manayi, somut olanla soyut olani,
sahid ile gaibi birbirine belagatle baglamaya caligir.

12. Tesbihler Kur'an’in, evrenlerin Rabbine ait, begerin veya cinlerin
asla ilisemedigi vahye dayah Ilahi bir kitap oldugunun en bilyiik kamtidir.
Teshihlerinin evrensel olmasi Kur'an’in evrensel olusunun da delilidir.



