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Abstract

On the Basic Unity of Three Celestial Religions. According to general agreement,
Judaism, Christianity and Islam have been described as celestial religions. The common
origin and reference point of this three divine religions. With proportion to Prophet
Abraham have been showed the Prophet Abraham’s Tradition, that is to say, Prophet
Abraham’s Hanif Belief. From point of sincerity to Divine origin, ancient tratidion and
Divinal characteristic feature have been seen especially by us-that various stages of
Christianit. In other words, after ‘Nasrdnis’ who have been accepted as first Christians
tied with the unity of God, with in this framework concepts of unity of God and trinity of
God, Christological discussions which unending throughout Church history... And, before
the Islam, very various and rich heritage of belief map; abionits, ariuss, Nasturis, Hanifs. ..
And in conclusion, Islam..

Key Words: Abraham’s tradition, Christianity, Airushood, Ebionism, Hanifhood, Islam,
Unity of God’s belief.

I. Yanlarinda, Tevrat ve incil’de yazali olarak bulduklar:
Ummi Peygamber (en-Nebiyyu’l-Ummiyyu)

Hz. Muhammed’in Tevrét ve Incil'de Peygamber olarak miijdelenme-
si meselesi etrafinda, gerek eskiden, gerekse simdi, Islam alimleri ile Hi-
ristiyan alimleri arasinda uzun ve genis bir tartisma yasanmis olup, bu
tartigma bu giin' de devam etmektedir. Kur’an-1 Kerim bu miijdeleme hu-

* Buyaz, miiellifin, Medhal ila’l-Kur'dni’l-Kerim (Merkezu dirasati’l-vahdeti’l-arabiyye, 1. Bsk.,
Beyrut, 2006) adl eserinin, 33-58 sayfalar: arasinda “Havle vahdetill-as] fi'd-diyaniti’s-sema-
viyyeti’s-selas” bashgiyla yayinlanmus olup, ceviri esnasinda tarafimizdan eklenen dipnot ve
aciklamalar késeli paranteze alinarak [GEV.] kisaltmastyla belirtilmistir. Gevirideki vurgular,
bizim tarafimizdan yapilmistir [GEV.]

** Prof. Dr, Atatiitk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

1 Islam alemi ve Hiristiyan aleminde bu konuyla ilgili yapilan ¢cahgmalardan olmak iizere, asag-

da gelen kitaplar zikredilebilir: 1) Bu konuyu igleyen klasik Arapca kitaplar: es-Sehristani (6.
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susunu “Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve Incillerde vasiflart yazili o iimmi
Peygamber’e tabi olurlar. O Peygamber ki, kendilerine mesru seyleri emreder,
kotiiliikleri yasaklar, kendilerine giizel ve hos seyleri miibah, murdar seyleri
ise haram kilar, iizerlerindeki agurliklary, sirtlarindaki gincirleri kaldirtp atar.
Ona iman eden, onu destekleyen, ona yardimct olan ve onunla beraber indi-
rilen niira tabi olanlar var ya, iste felaha erenler onlardur™ ve “Vakti geldi,
Meryem’in oglu Isa da, ‘Ey Israfl Ogullart!” dedi, ‘Ben size Allah’in Restilii-
yiim. Benden énceki Tevrat’t tasdik etmek, benden sonra gelip ismi ‘Ahmed’
olacak bir resiilii miijdelemek iizere gonderildim’. Ne zaman ki o peygamber;
apacik delillerle kendilerine geldi, “Bu, kesin bir biyiiden ibarettir' dediler™
ayetlerinde teyit etmektedir.

Her iki ayet de, Tevrat ve incil’in, Yahudi olmayanlardan, ismi “Ah-
med” olacak olan {immi bir peygamberin gelecegini miijdeledikleri ko-
nusunda gayet sarih bir ifadeye sahiptirler. Tevrat ve Incil mensuplar,
Kur'dn’da gelmis olan bir hususu teyit eden bir agiklamamin kendi kitap-
larinda da bulunmas: keyfiyetini kabul etmedikleri i¢in, bunun dogal
bir neticesi olarak, Miisliiman 4limler de onlara reddiyeler yazmaya ve,
incil ve Tevrat'in, Kuran'in zikrettigi hususu teyit eden metinlerini arag-
tirmaya yonelmigler; béylece de, bu hususu ispat ettiklerini diisindiik-
leri pek cok metin kaleme almislardir. Diger yandan, eski ve cagdas Hi-
ristiyan alimleri de, Tevrat ve Incil’den yanlarinda bulunan metinleri
incelemisler, bu metinlerde Muhammed (a.s.)'1n peygamberligini mij-
deleyen herhangi bir seyin bulunmasi keyfiyetini reddederek, “Miislii-
manlarin tevil ettikleri isaretler, onlarin bunlardan kastettikleri seyle
uyusmamaktadir ve boyle olmasi da miimkiin degildir” demisler; bunu
soylerken de, “peygamberlik, Ibrahim Peygamberin, esi 'Sére' ve onun

548/1153), Ebu’l-Feth Muhammed ibnu Abdi’l-Kerim, el-Milel ve'n-Nihal, tahkik: Abdiilaziz
Muhammed el-Vekil ibnu Hazm, el-Kahire, Milessesetu’l-Halebi ve Siirekéihu li'n-Nesri ve't-
Tevzi’, 1968; Ebu Muhammed Ali, el-Faslu fi'l-Milel ve'l-Ehvai ve'n-Nihal; el-Karéfi (6. 684/
1285), Ebw’l-Abbas Ahmed ibnu idris, el-Ecvibetw'l-Fahira ani’l-Esileti’l-Fécira; ibnu Kayyim
el-Cevziyye (6. 751/1350), Ebu Abdillah Muhammmed ibnu Ebu Bekr, Hidayetu'l-Hayara
mine’l-Yeh{idi ve'n-Nasara; ibnu Hisdm (6. 219/834), Ebu Muhammed Abdilmelik, es-Sira-
twn-Nebeviyye 2) Gagdag Arapca kitaplar: Muhammed Resid Rid4, el-Vahywl-Muhammedi
ve Tefsiru’l-Menér; Ahmed Abdulvehhéb, en-Nubuvvetu ve'l-Enbiyau fil-Yehfidiyye ve’l-Mesi-
hiyye; Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis 3) Hiristiyan yazarlarn reddiyeleri: Risd-
letu Abdilmesth el-Kind? ile'l-Hdsimf; Yasuf Durretwl-Haddad, el-Inctlu fil-Kur'dn, ve Marcok
Sergius, Hel Tenebbeeti't-Tevrdtu evil-Incilu an Muhammed ve Reddu'l-Kummes Sergius Ale'-
Kailine bi Tahrifi't-tevrdti vel-Incil, ... Daha genis tafsilat icin bkz. < http://www.mutenasse-
rin.net/mutenasserin/arabic/fq/mohamed.htm. >

2 Araf, 157.

3 Saf, 6.
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oglu Ishak'tan gelen nesli olan Israil Ogullari'na miinhasirdir, bu siilale-
nin disina ¢ikamaz; bir de, esi 'Hacer'in ve Araplarin atasi olan oglu
Ismail'in, peygamberlikle alakas: da yoktur, ciinkii Hacer israil ogulla-
rindan degildi; o sadece Sére'ye hizmet eden Kibti bir cariye olup, Sére
onu, kendisinin Ibrahim'e cocuk doguramadigimi gérdiigiinde, Ibrahim'e
hediye etmis idi..." anlamina gelen bir 6n kabulden yola cikmislardir.

II. Temelsiz bir takim iddialar...!

Konu iizerinde tartigmay: kokten yok eden béylesi baskici bir tavir-
dan hareket ederek, cagdas yazarlardan bu konuya girmis olan birisi, in-
ternet’'te® bir makale yazmus ve bu makalede, iddiasina gore, gecmis iki
ayette varit olan ‘hata’y: ispat etmeye calismistr.,

a) Birinci ayete, yani, “Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve incillerde vastf-
lart yazili o iimmi Peygamber’e tabi olurlar.” (Araf 157) ayetine nispetle,
makaleyi yazan arkadasimiz sunu iddia ediyor: “Ummf nebi” sifati, Tevrat
ve Incil’de, sarahaten ya da dolayl olsun, kesinlikle bulunmamaktadir ve
yine, Kuran’da bulunan “en-Nebiwu’l-Ummlyyu” ibaresi, Tevrat’ta, Musa’-
dan sonra gelecek olan nebiyi ifade etmek {izere varit olmus olan “en-
Nebiyyu'l-Ati” ifadesinin yanls bir okunusudur. Yazar, béyle bir hatanin
meydana gelmesini ise, Arapca yazinin, Kur'dn'in toplandig1 zamanda
noktalardan hali olmasi; (noktasiz t4 ile olup) (V) ‘el-att: gelecek olan’
seklindeki lafzi, Tevrat'tan nakilde bulunmus-olan kimselerin “el-iimm{”
seklinde okumus olmalart keyfiyetiyle makul ve hakli gésterir. Bunu ya-
parken de, bu [kelimeyi Tevrat'tan alip Kur’4n’a sokma (tkham) faraziye-
sini, Kur'dn’in en belirgin ozelligi onda tekrarlarin bulunmasi keyfiyeti
oldugu halde, [giiya,] ‘en-Nebiyyul-Ummiyyu’ ibaresinin Kur'an’da hic
tekrarlanmamus oldugu hususu ile temellendirir!

4 [Nasr Hamid Ebf Zeyd'in de belirttigi iizere Hiristiyan alimler, ‘Sare’ tarafindan kovulmug
olan Hacer ile Ismail'in manevi neslinden gelenler manasinda, Miislitmanlara hep ‘Sarayin:
Sare tarafindan kovulmus olanlar’ ismini atfetmektedirler, $6yle der Ebu zeyd: “Miisliiman-
laz, bir yandan, “Ism&1”in neslinden olmalarina nispetle “el-ism#iliyytin” olarak isimlendi-
rilmekte, diger yandan onlar icin, ibrahim Peygamber'in zevcesi olup, oglu “Ishak™ dogur-
duktan sonra Ism4&'il'in annesi “Hacer”; ve gocugunu evinden kovmus olan “Sére”ye nispetle
“Sérdyin” (Saracenes) ismi kullanilmaktadar. (...) Buna gbre mana, “Miisliimanlar” kovul-
mug kimselerdir veya onlar, Peygamber evinden kovulmuslarin ogullanidir, demek olur. (...)
Bu isim, Hiristiyan kiiltiiriinde uzun bir siire hep Miisliimanlara delalet etmistir..” Bkz. Ebu
Zeyd, Nasr Hamid, “Kirfetw’]l-Kurdn min manztrin lahtitiyyin mesthiyyin..”, Islamochristia-
na, sayw: 33, Roma, yil: 2007, s. 13-15). Hacer ile oglu Ismailin kovulmalar hakkinda bkaz.
Kutsal Kitap-Eski ve Yeni Antlasm

5 < http://www.mutenasserin.net/mutenasserin/arabic/fq/mohamed.htm. >
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Surasi gayet agiktir ki, o dénemde Kuran yazisinm noktali olmayisi
genel bir durum olup, bunun etkisi sadece bu kelimeye degil, Kuran'in
biitiinii icin s6z konusudur, bu ylizden de bunun etkisini tek bir ayetle sinir-
lamanin bir manas: yoktur! Sonra, Kur'dn’daki bir seyin lafzinin tekrarlan-
mamasi, onun Kurdn’a sokusturulmus olduguna, Kur'an’dan olmadigina
da yeterli bir delil olmaz! Bu “Kuran’a sokusturma” (ikham) iddiasina ge-
lince, 0, hakkinda uzaktan yakindan higbir delil olmayan, salt bir varsayim-
dir! Madem oyle, kelime tekil ve ¢ogul halde (el-Ummiyy, el-iimmiyyin)
baska ayetlerde de gelmis iken®, nasil oluyor da ‘el-Ummiyyu’ kelimesi sa-
dece bu ayete sokusturulmus oluyor?!.. Buna sen bir de, bu iddianin, Kur’-
A’ gogiislerde/hafizalarda hifzedilerek korunmus oldugu ve esas olarak
bu cihete giivenilip dayanildig1 gercegini unutur goziiktiigiind ildve edebi-
lirsin! Ustelik de, Islam’in zaferler kazandigy, fetihlerin de her yana yayildi-
g1 bir ¢ag olan, Kur'an'm cem (cem’) edildigi bu vakitte, boylesi bir “sokus-
- turmak, araya katmak" gibi bir takim yollari kullanmaya da hig gereksinim
duymarms, Ehl- Kitapla da bdyle bir meseleye hig girmemigler iken..

Miisliimanlarin, kelimeyi, Tevrat'tan yanhs aktardiklari gorlisiine ge-
lince, bu, temellendirilmesi i¢in en zayif bir delili bile olmayari bir varsa-
yimdur!.. Giinkii, Miisliimanlar Kuran’i cem ederken, Tevrat'tan, stelik
aktariminda da hata yaparak, nigin sadece bu kelimeyi aktarsinlar?!..
Kuran'in Mushaflardan toplanmasi etkinliginin biiyiik bir titizlik ve yo-
gun aragtirmalara bagh olarak yiiriitiild{igii bir zamanda, boyle bir sey!..
Zamam geldiginde biz bunlardan bahsedecegiz.. Sonra hic kugku yok ki,
* bu arkadas da biitiin bunlan biliyor.

b) ikinci ayete, yani, “Vakti geldi, Meryem’in oglu isa da, ‘Ey Israil
Ogullart!” dedi, ‘Ben size Allah’in Resiilityiim. Benden onceki Tevrat’l tasdik
etmek, benden sonra gelip ismi ‘Ahmed’ olacak bir restilii miijdelemek tizere
gonderildim” (Saf 6 ) ayetine gelince, ismi “Ahmed” olan bir peygamberi
miijdeleme isini bizzat Hz. Isa’ya nispet ettii icin, ozellikle Incil mensup-
larma kars1 hem gecmiste, hem de halen en biiyiik meydan okumayi bu
ayet icermektedir. Bu meydan okumanin atesini tutugturan ise, erken bir
vakitte es-Siretu’n-Nebeviyye adli eserin derleyicisi olan Ibnu IshAk'n’, bu
ayet dolayistyla sunu yazmis olmasidir. Demektedir ki o: “Incil’i kopyala-
mus olan Hav ari Y{thanna®, kendi niishasinda, Peygamber [sa'mn soyle

6 Bkz. Araf, 158; Ali imran, 20.

7 Hicri 152 dolaylarinda vefat etmigtir.

8 Kastedilen, Incil Yazan Ythanna (Jean Pévangeliste) olup, kendi adiyla da bilinen Dérdiincii
Incili yazog olan kisidir. Havart kelimesi ise, Havariyyin kelimesinin tekilidir. Sézcitk Habeg-
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dedigini anlatmustir: “Beni kim sevmezse, kuskusuz o Rabbi de sevmemis-
tir. Sayet ben onlarin éniinde, benden énce hic kimsenin yapmadig: bir
takim seyleri yapmig olmasaydim, onlarin hic hatasi olmazds, fakat bundan
sonra onlar gimardilar ve kendilerinin bana iistiin geleceklerini (beni yene-
ceklerini) sandilar; yine Rab icin de [aym zanda bulundular Cev.] Fakat,
Yasa (en-Namfis)® 'da yer alan, "Onlar bosuna beni sevmediler" kelimesinin
tamamlanmasi gerekir. iste sayet, el-Munhamenn4, yani Allah'm Rab'den
size génderdigi bu zat [ve], o da Rab katindan ¢ikmis bulunan Kutsal Ruh
hakikaten geldiginde, o bana ve yine size de tanik olacakur. Ciinkii siz eski-
den, benimleydiniz; siipheye diismeyesiniz diye, bu konuda size konustum...".
Ibnu Ishak bu agiklamaya, s6yle diyerek bir not diiser: "el-MunhamennA ke-
limesi, Siiryanice, Muhammed anlamindadir; eski Yunanca (er-Riimiyye) da
ise, el-Baraklitus (: el-Faraklit), (s.a.s.) anlamina gelimektedir?®,

Daha 6nce kendisine igaret edilen makalenin yazar, soyle diyerek
aciklama yapar: Incil’'de, Yes®’ (isd)’nin, “Ben Baba’dan isteyecegim, O da
size, Fdraklit!! (Biraklit)’i verecek” s6zii bulunmakta olup, bu paracletos

¢e olup, denildigine gére, Necran Hiristiyanlarna intikal etmisg, buradan da Arapgaya gir-
mistir. Avrupa kaynaklannda ise Havariler manasina gelen Apotres kelimesi Yunanca Aposto-
los kokiinden gelmekte olup, anlami ise ‘Resuller”, yani Isa (a.s.)'nin davetini yaymak icin
goéndermis oldugu kimselerdir; bunlar on iki resiil olup, sunlardir: Butros olarak ¢agrilan
Sim’Gn (Simon appelé Pierre), kardesi Andreos (André son frére), Ya’kéb ibn Zebedi (Jacqu-
es, fils de Zébédée), kardesi Yohanna (Jean son frere), Filibs (Philippe), Bartelemeus (Bart-
hélemy), Toma (Thomas), Vergi tahsildar Matta (Matthieu, le publicain), Ya’kiib ibn Hilfi
(Jacques, fils d’Alphée), Tedavus (Thaddée), Sim’(in el-K4n{nf (Simon le Cananite) ve, isa’-
ya ihanet eden Yehfiza el-ishariyot (Judas I'iscariot, celui qui livra Jésus).

9 [Nomos (nimils): ‘Némos’ Yunan felsefesinde, temeli dogada [philsis] olan yasaya, dogal
ozelliklere dayanan yasaliliga karsit olarak, sonradan, insan tarafindan uzlasima dayali ola-
rak konan yasalar, olugturulan gelenekler icin kullanilan terim. Nomos terimi daha 6zel ola-
rak da, ahlak alaninda, insanin kendi dogal 6zelliklerine uygun olarak degil de, gelenek ve
goreneklere, sonradan belirlenmis ahlaki kurallara ya da toplumun yasalarina uygun olarak
gerceklegtirilmis eylemler (...) igin kullanilir” (Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigil, Ekin Yayinla-
11, Ankara 1996, s. 384, “nomos” maddesi; yine bkz. Peters, Frangis E., Antik Yunan Felsefesi
Terimleri Sozliigii, Hazirlayan ve Tiirkceye Geviren: Hakk: Hiinler, Paradigma yaymncilik, Is-
tanbul 2004, s. 242-245, “Némos” maddesi ); “ndmftis<Yun. Némos “tfre, yasa”. 1) Insamn
ahlék kurallarina uymasint saglayan, onu serefli kilan manevi duygu; giizel haslet; 2)Irz,
iffet, haya; 3) Diiriistliik, dogruluk; 4) Herkes tarafindan korunmas: gereken ve kétiilerin
dokunmasina izin verilmeyen manevi degir; 5) Kanun, nizam” (Ayverdi, ilhan, Misalli Bii-
Yyiik Tiirkge Sozliik, Kubbealt1 Nesriyaty, 1. Bsk., Istanbul 2005, s. 2298-2299, “ndmus” mad-
desi)][GEV.].

10 Tbnu Hisam (5. 219/834 h.), es-Stretu’n-Nebeviyye, I, 232. ibnu Hisam, ibnu Ishdk (6. 151/
768)'m yazmug oldugu es-Stretu’n-Nebeviyye kandisine intikal etmis olup, onu rivayet eden,
ona notlar diigen ve ismini onunla irtibatlandirmis olan zattir.

11 Uluslararas: Tevrat Cemiyeti'nin terciimesinde, ki bu, yeni bir terciimedir, {bn Ishak'in zikrettigi
paragraf, Kitdb-1 Mukaddes, Yuhanna incili, 14. Bab, 24-26 ayetlerinde g6yle yer almaktadir:
“Beni sevmeyen, soziime uymaz. Isittiginiz bu soz benden degil, aksine beni géndermis olan Baba’-
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lafz1 da ash itibariyle, Seyyid Mesth ve Havdrileri caginda yaygin oldugu
{izere, Yunanca'ya aittir”. Sunu da ilave ederek, agiklamasint siirdiiriir:
“Bu paracletos kelimesi, Y{thanna incilinin, islam’mn zuhurundan asirlarca
onceki biitiin el yazmalarinda, bu [paracletos] kalibi ile gelmekte olup,
manast ise: tesellici (el-muazzi), isaret eden, miidafaa eden, Kutsal Ruh,
Hakk’in Rub’u seklindedir; Miisliimanlarm iddia ettikleri gibi, bu ifade;
anlami, meshur olan, taninan, dviilen, serefli ve ovgiiye layik, asaletli, sec- -
kin anlamlarina gelen periklutos'2 geklinde hi¢ gelmemistir. Yani, bu [parac-
letos] lafzi bir sifat olup, asla bir 6zel isim gibi kullamlmarmgtir™?. Devamla
der ki o: "Bu periklutos lafzi, gerek islam'n zuhurundan énceki gerekse
onu izleyen caglardan hicbir cagda, Yeni Ahit (Incil)'in yazmalarindan hic-
birisinde yer almamustir, Ve aymu sekilde, bu lafzin ifade ettigi sifatlar, "Fa-
raklitin ilahiligine delalet etmektedir: zira, Faraklit, Mesth'in 6§renci1eriyle
birlikte ebedi olarak kalacaktir; bu ise, hicbir yaratilmigin giicii déhilinde
degildir. Ve Fraklit, "Hakk'in Ruhu"dur, yani Rithullah'tit. Ve o yine, Rihul'-
Mesih'tir, ciinkii Mesth bizzat kendisini "Hak" olarak nitelemistir"4.

¢) Kuskusuz, Polemik, i¢inde Kur'an’in, “Sen, iman edenlere diismanlik
hissi besleme bakumindan insanlarin en siddetlilerinin Yahudiler ile miigrikler
oldugunu goriirsiin. Miiminlere sevgi bakimindan en cok yakinlik duyanlarin
ise, ‘Biz Nasdraywz!..” diyenler oldugunu goriirsiin. Bunun sebebi, onlar ara-
sinda bilgin kesislerin ve rahipler’in bulunmast, bir de onlarin kibirlenmeme-

dandir. Ben daha aramzdayken size bunlart sGyledim. Ama Baba'nin benim adimla gonderecegi
Yarduma (el-Mu’in), Kutsal Ruh, size her seyi ogretecek, biitiin sylediklerimi size hatirlatacak”.

Darwl-Kitabil-Mukaddes fi’l-Alemi’l-Arabi, Beyrut'tan ¢ikan terciimeye gelince, 0 dabu
paragrafi agagida geldigi bicimde irat etmektedir: “Beni sevmeyen, soziimii tutmaz. Isittigi-
niz s6z, benim degildir, aksine beni géndermis olan Baba'mndir. Ben yammizda bulunuyor-
ken size bunu sdyledim. Baba'min benim ismimle gonderecegi Tesellici’ye, Kutsal Rubha’a
gelince, o size her seyi 6gretecek ve benim size sylemis oldugum her seyi size hatirlatacak”.

Bu ciimlelerin Fransizca aslina ulagabilmek icin su yere bkz. International Bible Society
(IBS), http://www.chez.com/voxdei/ 66.Apocalypse.html.

12 Makale yazari asagida gelmekte olan esere géndermede bulunur: George Berry, Ricker, The
Classic Greek Dictionary; Greek-English and English-Greek: With an Appendix of Proper and
Geographical Names, Classic Series (Chicago, IL: Follet Publishing, 1956).

13 ibnu Astr (6. 1973), Allahu Teala’nm Saf, 6 ayeti baglaminda su griisii dile getirir: “Burada-
ki ‘Ahmed’ lafz1, 6zel bir isim degildir; ¢iinkii gelecegi vaat edilen Resul’ hicbir kimse Ah-
med diye cagirmamustir, hig kimse Peygamber Muhammed’i, ne Peygamberliginden énce ne
de sonra, Ahmed ismiyle cagirmig degildir ve boyle bir sey de bilinmemektedir”. Bu nedenle
de Ibn Astr, “Ahmed” kelimesinin 6zel isim olmay1p, aksine bir sifat oldugunu vurgular. Buna
gore, “Ismuhfi Ahmedu” pasaji, “Onun ismi, gok istiin ve cok giizeldir!” manasmdadir. Bu tipki
Araplarm, “el-‘avdu ahmedu”, yani, “[Giizel bir igi] yeniden ele almak, ¢ok dviilen bir seydir”
demeleri gibidir. Bdyle bir yorum kugkusuz, Hiristiyan alimlerin el-Munhamennd kelimesi
baglaminda séylediklerine karsi, bu lafzin bir sifat olup 6zel bir isim olmadig1 seklinde, bir
tiir reddiye olmus olur. Biz, “Ahmed” lafzinin Peygamber Muhammed’in bir sifat1 olup, onun
6zel ismi olmadigim soyledigimizde de, onlarin bu delilleri gegersiz olur.
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leridir™ buyurdugu ayetin icerigine degin uzamustir... Bu ayetle ilgili ola-
rak adi gecen makaleyi yazan arkadagimiz demektedir ki: “Zamamnda Kuran
- cagrisma iman etmis olanlar, ne Yahudilerdir, ne de Hiristiyanlardir; bunlar
ancak, “Biz, Nasar&'y1z demis olan kimselerdir”. Onun goriisiine gore, “Bu,
hem kendileri, hem de bagkalan: i¢in bir deger bi¢cmedir”. S6z konusu “Nas4-
1a”y1 Araf suresinin bir ayeti, “Musa’nin kavminden de bir ozlii bir topluluk
(iimmet) vardir ki, hak ile rehberlik Yapar ve onunla adaleti gerceklestirir-
ler..”*¢ buyurarak, Musa’nin kavminden olmakla nitelemektedir
Arkadagimiz, béylece agagida gelmekte olan bir neticeye ulagir da,
der ki: “Yiice Allah’in, ‘... Miiminlere sevgi bakimindan en ¢ok yakinlik
duyanlarin ise, ‘Biz Nasirayiz’ diyenler oldugunu gériirsiin’’ ayetinde,
“Biz Nasarayiz” diyenler, Kur'ani cagriya sadece kendileri iman etmis olan-
kimselerdir, yoksa [Nasara ile kastedilenler] ne Yahudilerdir ne de Hiris-
tiyanlar; ve, Kur'an’da, Mekki déneme ya da Medeni déneme ait olup,
Yahudilerin ve Hiristiyanlarin Kur’an’a iman etmis olduklarina dair kesin
ve apacik hicbir delil de yoktur, ki boylece, bu kimselerin izhar ettikleri
imanlari, “OUmm{ Nebi”nin Tevrat ve Incil'de yazili olarak bulunmakta ol-
dugunun sahihligine dair bir delil tegkil etsin!..”. Sonra mezkur yazar,
“Bunlar, Peygamber ile goriisme yapmis, onunla antlasmis ve bir sey elde
edemeden geri dénmiis olan tek Hiristiyan heyetidir” der ve nihayet sunu
ilave eder: “Biz biliyoruz ki, bu [heyet, firka], bidat ehlinden idi”.
Bdylece biz ad1 gecen yazar tarafindan yapilan bu reddiyeden, bura-
da, Yahudiler, Hiristiyanlar ve “Nasara” seklinde, “Kitap Ehli”nin ii¢ grubu
bulundugu; sézii edilen “Nasara”nin ise, “Necran Naséras1” gibi, bir bid-
‘at firkasi oldugu sonucuna ulagtyoruz. Gergekte igte bu sonuctur, gecmis
miicadeleyle ilgili olarak biitiiniiyle bizi ilgilendiren... Iste bunun icin biz
su gelmekte olan soruyu yéneltiyoruz: Génderilmesinden énce ve sonra
bu “Ummi nebiyi iman etmis olan ve, “Resmi Hiristiyanlar” tarafindan
bid’at firkas: olarak gériilen bu “Nasdrd” acaba kimlerdir?

ITI. “en-Nasara>s.., Ve Teslis Meselesi

a) Havdriler... ve inciller
Kur’dn, Hiristiyanlik (el-Mesthiyye) inancina baglh olanlardan, “en-
Nasdrd” ismi altinda séz etmis olup, Kur'dn’da, ister tekil isterse ¢ogul

14 Kitab-1 Mukaddes, Yiihanna Incil'i, béliim 14, ayet 6.
15 Maide, 82.
16 Araf, 159.
17 Maide, 82.
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halde olsun, ne “Hristiyanlik: el—Mesihlyyé” kelimesi, ne de “Hiristiyan:
el-Mesihi” kelimesi varit olmustur!.. “Nasard” da, Resmi Hiristiyanhk
(Katoliklik, Ortodoksluk ve Anglikanlik) bilginlerinin geleneginde, sap-
kin bir firka olup, muteber addedilmez®. islam alimlerine goreyse Nasd-
rd, Isa’y1 destekleyip ona yardim etmis olan ve ayrica Kur'dn'm, “Ey iman
edenler! Siz Allah’in destekgileri olunuz, O'nun dinine yardim ediniz. Nastl ki
Meryem’in oglu Isa vaktiyle, havarilere, ‘Allah’mn yolu ugruna kim bana yar-
dimet olmak ister?’ diye sorunca, havariler, “Biz Allah’in dinine yardimet olu-
ruz’ diye cevap vermiglerdi. Sonugta Israil Ogullarindan bir grup Isa’min pey-
gamberligine iman etti, diger bir grup da inkar etti. Biz de iman edenleri
diismanlarina karst destekledik de, onlar otekilere iistiin geldiler”™® ayetinde
kendilerinden bahsetmis oldugu (isa'min sahabesi olan) "e]-Havariyyln:
Havariler"dan gelmektedirler. Bu ayetin tefsiri hakkinda kaynaklarimiz ise
sunlan soylemektedir: "Bu, (Filistin'in kuzeyinde bulunup Seyyid Mesih'in
de dogus mekam olan ve de isa en-Nasiri (Jésus Nazareth) seklinde kendi-
sine nispet edildigi) Nasira beldesinde idi: bundan otiirii onlar "Nasara"
diye isimlendirilmislerdi. Siyer, tarih ve tefsir Alimlerinden pek ¢ok kimse-
nin zikrettigine gore, Antakya halki da, tamamiyla, ona iman edenlerden-
di; Mesth ora halkina g el¢i gdndermisti: Bunlarin ilki Sem'tin es-Safé idi;
onlar iman etmisler ve ona icabet eylemislerdi. israjl Ogullarindan olan
digerleri ise inkar etmislerdi, bunlar Yahudilerin cogunlugunu teskil edi-
yorlardi. Allah da, daha sonra, ona iman edenleri inkar edenlere kars: des-
tekledi, boylece onlar 6tekilere tistiin geldiler ve onlara egemen oldular".

Bu tefsir, Bati diinyasindaki Hiristiyan dinler tarihcilerinin vurgula-
diklan seyle de nerdeyse ortiismektedir. Onlar tarafindan da vurgulanan
hususlardan birisi sudur:

18 [“Nasara” terimi hakkinda miistakil bir inceleme icin bkz., Giindiiz, Sinasi, “Kur'an’in Nasa-
14 terimine Etimolojik ve Tarihsel bir Yaklagim”, Tezkire, Uc Aylik Derleme, Bahar 1996, 9/
10, ss. 171-1891[GEV.]

19 [Son derece muteber bir Dinler Sozligi'ndeki konu ile ilgili agiklama da, bu bakimdan dikkat
cekicidir. $yle yazmaktadir ilgili maddede: “ Ayrilmiglar’ veya ‘sofu, dindar kimseler’ anlamina
gelen nazarites [nasira] veya nazirites, kadim ibraniler nezdinde, dindarlarin 6zel bir sinifin
gostermektedir; Samson, Incilde, onlardan birisi olarak zikredilen ilk kimsedir; geng Samuel
de, kuvvetle muhtemel, ayns sekilde onlardan biri olmahdir. Kesilmeyen saclar, sarap igmemek
ve bir 6lit ile kontak kurmaktan siki sikiya kagmmak, onlarin baglica gériinen karakterlerin-
dendir. Eski Arabistan’da da buna benzer sofular bulunmaktayds; onlar da kesilmeyen uzun
saglara sahip idiler ve saraptan, kadindan, merhem ve parfiimden uzak duruyorlard1” (Pike, E.
Royston, Dictionnaire des Religions, PUF., Paris, 1954, s. 226, “nazarites” maddesi [GEV.]

20 Saf, 14. '

21 ibnu Kesir (6. 774/1372), Ebwl-Fida ismail ibn Omer, el-Biddye ve'n-Nihaye, Beyriit, Mekte-
betuw’l-Ma’4rif, I, 178. :
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Isa geride, Kur’an’a benzer sekilde, Allah’in séziinii igeren indirilmis bir
kitap brrakmamustir. Onun ancak, sifahi ogretileri ve davet etkinliklerine
dair haberleri, kendisine iman etmis olan arkadaglart arasinda dilden dile
dolasip durmustur. Bunlardan bazilart ise, bu sifahi ogretileri, (miijde an-
lamindaki Incil kelimesinin ¢ogul hali olan) Inciller (el-Endctl) olarak isim-
lendirilen metinler halinde rivayet etmislerdir. Bu Inciller dort tane olup,
onlart toplayan ve kaydeden kimselere nispet edilmektedir; bu kimseler ise,
Matta (Mathiew), Markos (Marc), Luka (Luc) ve Yuhahha (Jean)’dir. Cag-
das elestirel arastirmalar; bu Incillerin, Mesth’ten takriben bir asir kadar
sonra yazimis olduklart, bunlarin bir takim eksiltme, ilave ve diizeltmelere
maruz kaldiklari, yine bunlarin, o zamanlar, sadece Yunanistan ve Roma’da
deil, Suriye, Filistin, Misir’da da hakim dil olan Yunanca ile yazulmis ol-
duklart hususunda hemfikirdirler.

Mesih'in dininin taraftarlari, bu dinin ilkelerini ve mesajini, Yunan
felsefe ekolleri ile Gnostik?* ve Hermetik?? akimlarin bélgeyi istila ettigi

22 [Gnostisizm: ‘Gnose, ‘Bilgi’ anlamina gelmektedir, ama bu her seyden 6nce, salt/kendinde bil-
gi; her seyi kusanp, Uluhiyet, insan ve Evren’le alakal biitiin felsefi ve dini problemleri ¢6zme-
ye imkan veren mutlak ve kiilli bilgidir. Bu bilgi, muhakemeye dayali (discursif) akli agan ve
kendisine sahip olana ani ve kesin bir aydinlanma saglayan salt sezgisel bir irfandir. Bu ézelligi
sebebiyle de o, baz ariflere mahsus, fakat dine yabanc: (frofane) kimselerin anlayamayacag
batmi (ésotérique) bir bilgidir. Ama o, aym zamanda ve ozellikle, teorik (spéculatif) bir bilgi
olmayip, beraberinde kurtulugu getiren bir bilgidir: Gnostisizm, kendisine yabane1 oldugu
maddi diinyanmn biitiiniiyle kotii, sacma karakterini de olugturan “[bu] diinyaya atilmis” bir
varligin tepkisi olarak goriiniir. Sahsi aydinlanma ile arif (gnostique), 1) Mevcut diinyadaki
aciklt nasibinin ve 2) Kurtarilmas gereken miimkiin olug, hatta zorunluluk halinin bilincine
vart. Zira o kendisini, karanliklar igersine diigmiis, fakat ilk mengseini ona ancak gecici olarak
unutturmus olan 151kl bir kivilein gibi, agkin diinyadan diismiis bir parca olarak kabul eder;
irfan (gnose), bl bilgidir, ama bu bilgi aym zamanda itirafar da. .. Teolojik agidan bakildiginda
ise gnostisizm, bireyin iman veya amellerle degil, sadece Gnose, yani irfan ile kurtulabilecegi-
ne inanmaktan ibarettir" (Pike, Dictionnaire des Religions, s. 139, "gnosticisme" maddesi). Bir
bagka ifadeyle, dini seylere dair, basit miiminlerin sahip oldugu bilgiden veya resmi kilisesin
sundugu bilgiden iistin olan bilgi... Hiristiyanlikta, bilhassa IT. Ve IIL. Asirlarda, ortak imamn
yahn bir derinlestirilmesinden ibaret olan Ortodoks bir irfan (gnose) olmus ise de, ne var ki
‘Gnostisizm', biiyiik kismu itibariyle Batini, mitolojik ve biiyiisel olan sahih inanca aykir1 (hété-
rodoxe) gnostisizm'i cagngtirmaktadir " (Foulquié, Paul, Dictionnaire de la Langue Philosophi-
que, P.UF., Paris, 1969, s. 302-303, "gnose" maddesi). Ama, bu hétérodoxe gnostisizmin ya-
ninda, bazen, Iskenderiyeli Clément ve Origene tarafindan agiklanms olan, muhtemelen St.
Paul ve St. Jean Incillerine kadar da inen, sahih Hiristiyan irfan (gnose) veya "gercek irfan
(gnose)" da zikredilmektedir" (Pike, a.g.e., "a.g.mad.", s. 140)] [CEV.].

23 [“Hermetizm: Miladi ilk asirlarda Misirda ortaya ¢tkmig olan payen karakterli irfan (gnose)
anlayigi... Misirlilar Grek Tanris1 Hermés ile kendi tanrlar: Thotha Ozdeslestirir ve buna
Yeni Eflatuncular Hermés Trismégiste (fJg Defa Biiyitk Hermeés) ismini verirler; ki bu isim
altinda III. Ve IV. Asirlarda felsefi ve mistik pek ok eser ortaya gikar (Foulquié, Dictionnaire
de la Langue Philosophique, s. 317, “Hermétique” maddesi). Hermetik edebiyat ise, ona sahip
olana gercek ben’in ve tanriligin bilgisini saglayan irfan (Gnose) temasinm gelistirip igler
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bir zaman diliminde insanlara sunuyorlardi. Bu durum ise, Hiristiyan pro-
pagandistler ile Yunan diigiince mensuplar arasinda bir takim catismala-
rin; akla dayanan Yunan felsefesi verileriyle imana dayal Hiristiyan Dini-
nin verileri arasinda uzlastirma gayretlerinin kendisini izledigi veya ken-
disine eglik ettigi bir takim ¢atigmalarin ortaya cikmasina yol agmistir.

b) Teslis ve Felsefi tenzih meselesi

Hiristiyan diisiincesini meggul eden esas dava, Mesih’in tabiatimi be- -
lileme meselesidir. Buna goére, Hiristiyan akidesi, Mesil’in annesi Mer-
yem’in, onu, ona hicbir beger eli dokunmaksizin dogurdugunu, fakat biz-
zat onun beser tabiatina sahip oldugunu onaylamaktadr! Oyleyse o, bir
annesi olan bir beserdir, fakat onun babasi kimdir? Bunun cevab1 sudur:
Allah, Meryem’e ruhundan iiflemistir (nefh)! Bundan hareketle dediler
ki: Oyleyse, Babas, Allah’tir; {sa da oguldur; burada Baba ile ogul arasin-
da da, “Rfihullah” veya Rihir'l-Kudiis bulunmaktadir®*. Oyleyse burada
ii¢ uknQim veya fi¢ unsur bulunmaktadir, o zaman aralarmndaki iligkiyi
belirlemek nasil miimkiin olabilir? Iste bu, Teslis akidesi (Trinité) proble-
midir. Hiristiyan din tarihcilerinin kuvvetle belirttiklerine gore, Mesih
Hazretlerinin tanrisal tabiatina, yani onun bir ilah olduguna inanmalk,

(Pike, Dictionnaire des Religions, s. 148, “Ifermétisme” maddesi). Ote yandan, “islam kay-
naklarinda [da] iskenderiye kaynaklarinn tek Hermes’i {i¢ tane oldu ve béylece Hermes
Trismegistos (Arapga el-miiselles bi'l-hikmeh teriminden) ismi Batrda ¢ok sayidaki filozof ve
saire ilham verdi. Uc Hermes Miisliimanlarca Hz. Adem’den islam’in peygamberine uzanan
altm zincir halkalari olan birer peygamber olarak tasavvur edildi (...). ilk Hermes Miislii-
man kaynaklarda Ebu'l-Hukeméa (Arif ve filozoflarin Babas1) olarak anilmaktadir” (Nast, Sey-
yid Hiiseyin, islam ve flim; ¢ev. ilhan Kutluer, insan yaynlar, istanbul 1989, s. 198). Bilim
tarihi agisindan Hermetizm hakkinda yine bkz. Ronan, Colin A., Bilim Tarihi-Diinya Kiilttir-
lerinde Bilimin Tarihi ve Geligmesi, cev. Ekmeleddin ihsanoglu-Feza Giinergun, Tiibitak Ya-
yimlari, 1. Bsk., Yorum Matbaacilik, Ankara 2003, s. 306-309]. [GEV.]

24 Gercek su ki, bu problem, ashnda sadece Hiristiyanhkla ilgili bir problem degildir; tersine
bu; maddeden soyutlanms olup higbir sey Kendisi gibi olmayan en yiice varlik (Allah) ile
madde ve degisimden ibaret olan &lem arasindaki miinasebeti diigiindiikleri vakit, filozofla-
nn da kargisina cikan problemlerden birisi olarak, Yunan felsefesinin ortaya atmis oldugu
problemlerden birisidir. Bu, ta Eflatun zamanindan beri ¢dziimil zor felsefi problemlerden biri-
si olmustur. Eflatun ise, Agkin flah ile, icinde insamun da bulundugu alemi yaratmig olan Yaratict
ilah’1 birbirinden ayr diisiinmiistiir. Hiristiyanhk gelip, isa’mn bakire bir anneden ve de Allah
(Rihwl-Kudiis)’tan bir nefha ile dogmus oldugunu onaylayinca, Hiristiyanlign diisiinirleri
kendilerini Tanrsal fi¢ varlik kargisinda bulmuglardir: Allah (Baba), ilahi Ufleme (nefh) veya
ilahi nefes (R{hii'l-Kudiis), sonra da Meryem'in dogurdugu isa (yani, Ogul)... Sonra, Huristi-
yanlarin baz firkalan, Tanrrdan bir nefha ile “Tanr’min Oglu’nu dogurmus olmasi sebebiyle,
Meryem'in de ilahi tabiath oldugu gérisiin ilave etmiglerdir. Bkz. el-Cabiri, Muhammed Abid,
Tekvinu'l-Akli'l-Arabi, Beyrut, Merkezu Dirésati'l-Vahdeti'l-Arabiyye, 2006.
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ancak, onun ¢armiha gerilmesinden bir asir kadar zaman sonra resmiles-
tirilmistir. Bundan &nce, yani miladi birinci asir zarfinda ona inanmis olan
kimseler Yahudilerden bir azinlik idi; onlarin cogunlugu olusturan kismi-
na gelince, bunlar Mesth'i reddetmisler ve ona iskence yapmuglardi. Ona
iman etmis olan grubun baginda ise, onda, Tevrat'n miijdelemis oldugu
kurtarici "Mesth"i gérmiis olan kimi Filistin Yahudileri gelmekteydi. Iste
bunlardir Isa'ya yardim etmis olan kimseler. Aragtirmacilarin biiyiik bir
kismm, bunlarin, bedenlenmeye (tecesstid'e, yani Tanri'nin Mesih'in sah-
sinda bedenlenisine) de, teslis'e de inanmadiklari; onlarin Isa'da sadece
kurtulusu miijdeleyen beser bir Peygamber gérdiikleri diistincesindedir-
ler. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Isa'nin daveti sifahi olup, o, indirilmis -
herhangi bir kitap getirmemistir; o sadece, Filistin'de bir yerden baska bir
Yere gecmek, seyahat etmek suretiyle, bir takim ogiitlerde bulunmaktaydu.
Derken, daveti yayilip, ona yardim edenler ve Havarileri bu ogiitleri, Isa'nin
zuhurundan bir asirdan daha fazla zaman sonra "incillerde" (Endcil) derle-
meye basladiklarinda ve ézellikle de Iskenderiye'de olmak tizere, Yunan Fel-
sefesi ile tartismalar meydana geldiginde, bu incillerin anlattig1 inang ile
I'skenderl:ye'ye intikal-etmis olan Yunan Felsefesi'nin anlattklarin uzlagtir-
ma ¢abalari ortaya ¢ikmugtir.

Hiristiyanhk tarihinden okudugumuza gére, felsefeci Yahudi 4limle-
rinden, asil ad1 da Savul [Paul] olan birisi, Hazreti Mesih’in en sert diis-
manlarindan ve onun baghlarma kars: da en kat1 olanlardan idi; fakat
cok ge¢cmeden o Hiristiyanlig: kabul etti ve Hiristiyanliga davette bulun-
mus olanlarin da en 6nde geleni oldu; ozellikle, Filistin’deki Yahudi top-
lumunun digindaki putperest Yunan-Roma diinyasinda... Ve, bu tebsir
hareketindeki etkinligi sebebiyle de, “Elci Pavlus [Paul]” olarak isimlen-
dirilip bu adla anilmaya baslandi. Hiristiyan diistince tarihcileri, onun,
Hazreti Mesih'in miijdeledigi ve tek ilah inancim dile getiren akide ile,
“teslis” fikrine dayanarak, Allah ile 4lem arasinda bir araci bulunmast
gerektigini belirten muahhar Eflatunculuk arasinda bir uzlastirma ¢aba-
swna girisen ilk kisi oldugunu séylemektedir. Ki bu olay, miladi 40 yillari
dolaylarinda meydana gelmistir. '

Pavlus, bu teslis fikrini, Suriye’den Kiiciik Asya [Anadolu]’ya, oradan
Yunanistan ve ispanya’ya kadar olan misyonerlik gezileriyle yaymus ve bu
gezileri, miladi 60 yihinda Roma’da son bulmustur.

Diger taraftan, Hiristiyanlikla felsefenin siirtlismesi, 6zellikle, ta Pto-
lemais hanedanligindan (Milattan énce uctincd asir) itibaren hem felse-
fenin hem de Yunan bilimlerinin biiyiik gelisme gostermis oldugu; Hiris-
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tiyanhigin ise kendisine gok erken bir dénemde intikal edip, hatta Miladi
42 yilinda Kibti Kilisesinin kurulmus oldugu iskenderiye’de devam etmis-
tir. iste, dort incil telif edilip, Hiristiyanhk resmi bir inang bi¢imini alinca,
Hiristiyanlikla felsefe arasinda catigma meydana gelmis, bunun iizerine,
orada iskenderiye’de, bu Incillerin sunmug oldugu inang ile Eflatunculu-
gun ortaya koydugu ilkeler ve goriisler arasini uzlastirmak icin bir takim
cabalar gésterilmistir. Bu girigimde bulunanlarin en tamnmist ise, Isken-
deriye’li filozof piskopos Origene, (Origenes)®tir (185-254).

25 [Origéne: {znik konsilinden (325) 6nce en 6nemli ve en etkili kilise babasidir. Hristiyan ve bir

hristiyan sehit oglu olan Origene, muhtemelen Ammonios Saccas ile felsefe tahsili yapar ve
Plotin (205-270) gibi o da, Platoncu diigiince iginde, gnostik etkiye maruz kalir ve yolunu
sasirmis bu kardeglerle miicadele eder (Eliade, Mircea — Couliano, ioan P., Dinler Tarihi
Sézliigii, cev. Ali Erbas, insan Yaymlar, Istanbul, 1197, Dinler, s. 122).
Aym zamanda hem Kutsal metinleri inceler, hem de payen felsefenin klasiklerini... Zahidane
bir yagam tarzami benimser ve Eusébe’e gore, tutkular tarafindan ayartiimaksizin kadinlart
egitebilmek icin, kendini hadim eder. Yirmi yedi yil boyunca, iskenderiye Hiristiyan okulun-
da ders verir ve inancla alakal incelemelerinin gogunu burada yazar. 232 yilinda kenti terk
eder ve bir teoloji okulu kurmak {izere, Sezare’ye, Filistin’e gider. Taninms bir Incil yorum-
cusu olarak, Dogu Akdeniz diinyastmin Hiristiyan kiliselerini ziyaret gayesiyle, pek ok seya-
hat yapar. Tyr [Sur] sehrinde 6liir. Belirtildigine gore, pek az1 geriye kalmug olan 6000 kitap-
tan sunlar zikredilebilir: 1) Contre Celse. Burada o, bu payen filozof tarafindan Hiristiyanh-
ga yoneltilmis olan pek ¢ok tenkidi [ve cevabini] muhafaza etmigtir. 2) icinde, Origéne’in,
kendi alegorik yorum zevkine gore serbest dersler verdigi, cok sayidaki incil kiilliyatuna dair
homélies. 3) Ve, Incilin, diger 5 versiyonu ile karsilagtirmali olarak fbranice metninden olu-
san bir derleme mahiyetindeki Hexapla (Aluh)... (Pike, E. Royston, Dictionnaire des Religi-
ons, PUF., Paris, 1954, s. 236, "Origéne" maddesi; yine bkz. Gagil, Necdet, Kur'an-t Kerim ve
Kitab-1 Mukaddes Mukayesesine Ozgiin Bir Yaklasim, Aragtirma Yayinlar, Ankara, 2005, s.
184-185).

Dini metinleri yorum teknigi agisindan degerlendirildiginde, dini metinleri sadece ta-
rihsel-gramatik temellere gore aciklamay: ilke edinmig olan Antakya Ekoli’niin hilafina,
Philon ve Clemensla birlikte, metinierde bulunan ruhsal/ pndmatik anlami [lafzi] gercegin-
den ayr degerlendiren iskenderiye Ekoliine mensup olan Origene (Dilthey, Wilhelm, “Die
Entstehung Der Hermeneutik”, Gesanmmelte Schriften (Berlin, 1924), V] ss. 317-338, cev.
Faik Yilmaz, s. 7), bir yandan Logos Teorisi'ni Eski Ahit (Alte Testament)’e aktararak kutsal
metinlerin siirekliligi anlayisini dogmatik ve teorik diizeyde saglamak; diger yandan ise
Gnostikler’e karsi bir savunma yapmak icin (Dilthey, “a.g. ma 7, s. 6-7); kelime anlaminin
(sensus literalis) yam sira metnin ikinci anlam olan alegorik anlami (sensus allegoria) da
Eski Ahitin yorumuna yerlestiren Philon (54)'un ikili yorumlama y6ntemine uygun bicimde
(Jiirgen Mittelstrass, “Hermeneutik”, Enzyklopedie Philosophie und Wissenschafitheorie ( Stutt-
gart 1996), ¢ev. Faik Yilmaz, s. 1-2), ii¢ kategorili bir yorum olabilecegini belirtir: 1) Soma-
tisch, yani harfi harfine, tarihi ve gramatik analizler yapmak suretiyle yapilan yorum ki, bu,
insanmm bedenine benzetilmektedir. 2) Psychisch/Moralisch moral degerlere bagli kalinarak
yapilan yorum ki, bu da insanin cam mesabesinde kabul edilmektedir. 3) Preumatsch/My-
stisch alegorik mistik yorum ise insanm ruhuna tekabiil etmektedir (Jiirgen Mittelstrass,
"a.g.mak.", s.2). Burada alegorik yontemin secilmesi, bu yolla, dini metindeki kusurlu ve
hakaretamiz goriilen materyaller tashih edilip onlarmn arkasinda oldugu diigiiniilen yiice haki-
katler ortaya gikarlabildigi icindir (Hans-Georg Gadamer, Hakikat ve Yontem, ¢ev. Arslan,
Hiisamettin (Iing.)- Yavuzcan, fsmail (Alm.), Paradigma, istanbul 2008, s. 100; Origen'in ale-



MUHAMMED ABID EL-CABIRI *39

Ozellikle, burada bizi ilgilendiren konuyla, yani Allah’in ZAt'nin ta-
savvuru konusuyla ilgili olarak Origéne, Eflatin’un Askin Tanr tasavvu-
runu benimsemis ve salt tenzih goriigiinii dile getirmistir. Buna gére, Al-
lah mutlak ruh olup, onun kesinlikle maddeyle bir alakasi yoktur. Buna
kargilik Kitdb-1 Mukaddes, mesela O’nun bir nur, bir nefes, bir ruh olarak
nitelenisi gibi, Allah’n salt ruh olmasiyla uyusmayan bir takim sifatlarla
O'nu tavsif ettiginde veya bir takim isimlerle adlandirdiinda, Origéne’e
gbre bunun mecazi bir manaya yorumlanmasi gerekir. Hakikati bakimin-
dan Allah’a gelince, O, maddi olan her seydén mutlak bir bagimsizlikla
bagimsizdir; bu sebeple O, ne zamanla sinirlanabilir, ne de mekanla...
Bunun bir sonucu olarak, bizim O’nun hakikatini kavrayabilmemiz veya
O’nun hakikatinden s6z edebilmemiz de imkansizdir!?.

¢) Ebionitler... Teslis inancina baskaldiri!...

Gok gegmeden Resmi Hiristiyanlik inanci olan felsefi karakterli Teslis
egilimine mukabil, “en-Nasrd” ismiyle kastedilmekte olan ilk Hiristiyan-
lar ise, yeni dini tasavvur bi¢imlerinde, Tevrat'ta gelmis olan seylere isti-
nat ediyorlardi. Diyorlardi ki onlar: “Mesth, Tevrat'in miijdelemis oldugu
kurtaricinin ta kendisidir, o bir Restl ve diger insanlar gibi bir beserdir;
tipki diger insanlarin dogrulmus olmas: gibi, onu da Meryem dogurmus-
tur, fakat babasiz olarak; daha dogrusu, Allab’in Ruhundan bir iifleyis
(nefha) ile dogmustur. Ve o, ister inanc diizeyinde olsun, isterse dini dav-
ranig ve ahlak diizeyinde olsun, Tevrit'in 6gretilerini uygulamak icin gel-

gorik yorum anlayis1 hakkinda yine bkz. Eliade, Mircea, Aspects du mythe, Gallimard, 1963,
s. 201; Gagll, a.ge., s. 115-124) ] [CEV.]

26 Bazi kaynaklar Origéne’in, miladi figiincii asrin ilk yarisinda, vaiz ve miijdeci olarak Arab
Yarimadasinda seyahat ettigini; Arap emirlerinden bir kisinin de, onun kendisine vaaz ve
nasihat ettifi kimselerden oldugunu zikretmektedir. Arap yarimadasindaki Hiristiyanlar
(Nasaré)'da gozlenen tevhit egilimi yansitan bir takim tezahiirlerin onun etkisiyle olmus
olmas: imkansiz degildir. Bkz. Ofgraf Symirnof [?], Tdrthu'l-Keniseti’l-Mesthiyye, Rusca’dan
Arapea’ya geviren, Elkisenderos [Cuh4], Humus ve bagh yerlerin bagpiskoposu {Elkisende-
ros Cuh4, Misir, 1964), s. 40.

[“Baba”, “Ogul” ve “Ruhiil-Kudiis” arasindaki iligkiler ve nispetler konusu tizerinde
yogunlagmus ve asirlar boyunca siirmiig olan Kristolojik tartismalarda Origéne, “Plotinus’un
Giines Nazariyesi’ni temel alarak, Babanmn kendi Kelam’ ile miinasebetini izaha caligt:. O'na
gore, “Baba bir menbadir ve her seyin kaynagidir. Saf Rul’tur. Ogul ise, istikbalde ezeli-ebedi
bir fiil vasitastyla Baba'min dogurdugudur, O biitiin mahlukatin “ilk dogani"dur. (...) Béylece
Origen, Ogul veya Logos’un kesin olarak esasta Tanrt oldugunu belirtmesine ragmen, Ogul-
‘un gahsiyet yoniinden ayriigiu izah icin de Logos’un “Mabud’un Mutasarrifi (Possesses)”
olup, Tanrt olmadigi ileri siirdii” (Gelik, Mehmet, [Prof. Dr. Ekrem SARIKGIOGLU yéneti-
minde], Siiryani Kadim Kilisesi -Dogusu ve Gelismesi-, (Basilmamis Doktora Tezi), Atatiirk
Universitesi Ilah1yat Fakiiltesi, Erzurum 1985, s. 43) ] [CEV.]
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mistir. Onlarm, siinnet olma, Cumartesi giinii (es-Sebt) yasagina riayet
etme ve domuz eti yemeyi haram saymak vb. konulardaki dikkatleri de
bundan ileri gelmektedir. Bunlar, Hiristiyanlagmg olup, “Biz Nasirayiz"?
diyen, fakat Yahudilikle de iligkilerini kesmemis olan, Isa’y1 Tevrat'in miij-
deledigi Mesih’in ta kendisi olarak kabul eden kimselerdir.

El¢i Pavlus, Aziz Petrus ve, Hiristiyanlik dininin diger teorisyenleri
teslis akidesinin temellerini atmaya, Yahudilik dininin simgeleriyle iliskiyi
kesmeye, teslis nazariyesi ile uyum iginde olacak bir Hiristiyanliga 6zgi
bir yasama bi¢imini kurmaya imkan bulduklar1 zaman, onlar ve onlara
bagli olan kimseler, Miladi ikinci ve ii¢iincii asir boyunca (daha sonra da
“gbrecegimiz gibi, ta beginci asra kadar) “Bizler Nasdrd’yiz..” diyen bu kim-
seleri sikistirmaya basladilar, girtlaklarim sikarak, onlara, asagilayici bir
lakap olan Ebionitler adin1 verdiler (ebionit, ibranca’da fakir manasina
gelmektedir). Bununla kastedilen ise maddi fakirlik degil, tam aksine
diisiinsel yoksunluk, nazari bogluktur; bu adlandirma ile onlar, Ebionit-
lerin Yunan felsefesinden oldugu gibi Gnostisizm’den de etkilenmemis
olduklarini kastederler?. islam alimleri ise onlara “Muvahbhitler” ismini
vermislerdir. Buna gére bu kendilerini Nasir4 olarak niteleyen kimseler,
Yahudilik fitrat1 iizere bulunmaktaydilar. Havariler'e ve teslis yanlisi olan-
lara gelince, onlar kendilerini, Ldhiit ile Ndsiit'un M_esih'in sahsinda bir-
lesmesindeki "sirr1" bilen biricik kimseler olarak ayrigtirmiglar, seckinles-
tirmislerdir. : )

Iste boylece de, diismanlarinin onlara yapmis oldugu hamleler ve
onlara "Ebionitler” lakabim yakistirmalarn kargisinda, bu firkanin gercek

27 Maide, 82.

28 [“Yoksul” Kristiloji (Mesihbilim): En biiyiik kristolojik ¢atigmalar, kismen iki akimin meveu-
diyetinin iiriiniidiirler: Birisi teolojik olarak Yahudi kaynaklt “yoksul” kristoloji; digeri yine
toeolojik olarak Platonculuk kaynakli “zengin” kristoloji. “Yoksul” kristoloji, Mesih’in insan-
ligim vurgular. En eski temsilcileri, Hiristiyanhigin yalmzca bir Yahudi mezhebi olarak kabul
edildigi doneme kadar geri giden bir Yahudi-Hiristiyan mezhebi olan Ebionitler, yani “yok-
sullar”dir. Ebionitler Tevrat'm yolunda giderler, siinnet olurlar, Cumartesi giiniine ve Yahudi
bayramlarma sayg1 gosterirler, Yahudi yasasma diigmanhig1 sebebiyle Pavlus'u reddedetler.
Onlara gore Isa basit bir peygamberdir, kendisinde hicbir gekilde tanrisal 6zellik olmayan bir
insandir. (...) "Yoksul" kristolojinin daha da éziimlenmis bir versiyonu, Bizans Imparatorlu-
gunun daha dogusundaki Hiristiyan kilisesinin mezhebi olan Nasturilik i¢inde bulunur. Nas-
turilik, Tarsuslu Diodore ve Mapsueste'li Theodore'un Antakya teolojisi icinde kok salmistir.
Nestorius 428'de Istanbul Patrigi olur ve Mesih'in ilahi ve begerd iki tabiatinin tam manasty-
la ayn oldugunu kabul eder. (...) Bunlar Meryem'in Tann degil sadece insan olan Mesih'i
dogurduguna inanirlar. Buna gdre onlar Theotokos (Dei Genitrix: Tanriyl Doguran) tabirini
kabul etmezler, sadece Christotokos (isa'y1 Doguran) tabirini kabul eder ve kullanirlar", (Eli-
ade, Mircea - Couliano, foan P., a.g.e., s. 138-139; yine bkz. Pike, E. Royston, Dictionnaire
des Religions, s. 114, "Ebionites” maddesi)] [GEV.]
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ads, yani “en-Nasdrd” ismi geri planda kalmis oldu; boylece onlar, Hiristi-
yanlik &leminde, ta o vakitten bu giine kadar, ister dini isterse din dis1
edebiyat alanlarinda olsun, hep bu isimle tanindilar, Dikkat ceken bir bag-
ka sey de, ister dini veya felsefi ansiklopedilerde, isterse arastirma kitap-
larinda olsun, bu firka ile ilgilenenlerin biiyiik bir kisminin, bu “Ebionit-
ler” isminin miiphemligini vurgulamalaridir. islam Arap kiiltiiriine gelin-
ce, Islam Arap kiiltiiriindeki firkalarla ilgili kitaplar, Hiristiyan olsun ol-
masin, sayllamayacak kadar ¢ok firka ismi belirtirken, bu lafiz, ne firka
ismi kalibtyla (Ebionizm), ne de lakap kalibryla (Ebionit, Ebionitler) hi¢
yer almamigtir! Fakat, bu kaynaklarda bu isme dair en kiiciik bir isaret
bile varit olmamustir!?.

Biitlin bunlar ise, bize gére, cagdas bazi aragtirmacilarin benimsemis
olduklari; Ebionitler firkasimin, yaygin oldugu iizere, (Hazreti Mesih’in
dogup bliylidiigii) en-Nasira kentine mensup olanlar manasinda degil,
fakat Isa’ya yardim etmis [nasar(l] olanlar manasinda, “Nasdrd” (Nazare-
nes) firkasindan bagka bir sey olmadiklan seklindeki gériisii baskin kil-
maktadir,

Zorunlu olan béyle bir simirlamadan sonra (6zellikle de, cagdas Arap
yazarlarindan bazilari, bu firkanin, Muhammed (s.a.s.)’in bir peygamber
suretinde ortaya ¢ikiginda Allah Resflii’'niin esi Hatice’nin amcas1 Rahip
Varaka ibnu Nevfel tarafindan yapilan bir planlama ve diizenleme ile —ki
bu bizi bir kez daha ‘danisma, fikir alma teorisi’ ile yiiz ylize getirir!- ‘ha-
zir bulunmus olan” firkanin ta kendisi oldugunu soylemisler iken), iste
yapmis oldugumuz ve de meseleleri yerli yerine koyan (ciinkii burada,
daha sonra gelecek olan bagka hususlar da bulunmaktadir), iste bu tespit-
ten sonra, (fikri bakimdan fakir addedilen Ebionitler olan) bu “Nasara’nin
diistincelerine bir goz atacagiz; bunlar, onlar asagilamak ve kiiciik diistir-
mek amactyla hasimlar tarafindan muhafaza edilerek bize aktarilmis olan
fikirlerdir.

Internet tzerinde, Mevsti’a Tarth-i Akbat-t Misr (Misir Kibtilerinin
Tarihi Ansiklopedisi)’nde, Izzet Andreus’un, “Muhammedun ve’l-Akidetu’l-

29 Muhtemelen bu ismi zikreden biricik kaynak, el-Y&kit el-Hamevi (6. 1229)nin Mu’cemu’l-
Bulddn adh eseridir. Biz bununla ilgili olarak orada sunu okumaktaytz: “Ebbiin manastiry; Ebiyiin
da denilir ki, dogrusu budur... Bu manastir, ibn Omer adastyla, Bastrin’e yakin, Seksenler
beldesi [Karyetu Seméanin] arasinda, yliksek kirag bir tepede [?] bulunmaktadir. Bu, onlar
nezdinde cok énemli bir manastir olup, bu manastirda pek ¢ok rahip bulunmaktadir; yine o
[ebiytin]lar, Nith (a.s.)1n kabrinin de burada; yere bitigik, eskiligine bizzat kendisi tanikhk
eden, dikdértgen biciminde biiyiik bir tonozlu yapinin altinda bulundugunu; iste bu tonozlu
binanin tam ortasinda kaya icinde, Niih (a.s.)a ait olan bir kabir bulundugunu 6ne siirerler.
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Ebytiniyye: Muhammed ve Ebionit itikadr” bashgiyla yazmus oldugu bir
makalede sunu okumaktayiz: “Ebionitler ve onlarin inanglarim tanima
konusunda kesin olarak basvurulacak en eski kaynak, onlardan bahset-
mis ve ilkeleri ile kurallar1 hakkinda konugmus olan Sehit Aziz Justinius
(110-165)*"un yazilarinda anlatilan seylerdir. O s6yle demektedir: Onlar
[Ebionitler], kilise icinde ortaya ¢ikmus olan fikri ekollerdirler; farkl ce-
maatler halindedirler; Yahudiligin Sebt [cumartesi] gilinii yasagin ve
Musevi Yasa’y1 harfiyen muhafaza ederler; siinnet olmamn, kurtulus i¢in
zorunlu oldugunu, kadim yasanin da biitiin Hiristiyanlar iizerine farz ol-
dugunu yiiksek sesle dile getirirler...”.
Yine makale yazari, Piskopos Eusebios®tan, onlarn, “Hazreti Mesi-
i, iyilik ve takvaya biiriinmiis (iyilerden biri olmus) normal bir insan
olarak kabul ettiklerini... Yine onu, (marangoz) Yisuf olan bir baba ile
Meryem olan bir anadan dogmus, diger insanlar gibi normal bir insan
olarak gordiiklerini...” aktarmaktadir. (Sen burada, [Eusebios'un], onla-
r, isa’nin babasinin; -Miisliiman ve Hiristiyan kaynaklarin, Meryem’le hi¢
zifafa girmedigini séyledikleri-, onun yakini ve niganlisi marangoz Yusuf
oldugunu soylemekle itham ederek, evet onlar nasil kotiilemekte oldu-
gunu bir degerlendir!). Makalenin sahibi sunlari ilave eder: “Ebionit ina-
mis, Hiristiyanligin ilk giinlerinde ortaya ¢ikmus olan bir bidattir. Fakat o
ancak, Imparator Trajan (M. 52-117)1n hitkiimranhg sirasinda baglilan
ve dini merasimleri olan bir mezhep haline gelir”. O zaman "Ebijonitler,
kalabah(k bir cemaat haline gelir ve esas olarak Babil mintikasinda, Filis-
tinde ve komsu bolgelerde yayilirlar; yine, ta Roma'ya ve dort bir yana
sacilmis (Yahudi) merkezlerine degin uzanirlar". Yine onun zikrettigine
gore, Gregorius [iznikli Grégoire (335-394) (?) [Cev.], onlar hakkinda
“sunlan séylemektedir: "Onlar, -Teslis nazariyesinin sahibi olan- Resul Pav-
lus'u ac1 ve sert bir sekilde itham etmekte; onu isyankar ve yasanin (Na-
miis) disina cikmig biri olarak nitelemekte; onun otoritesini kabul etme-
yip mektuplarini da reddetmektedirler. Ve yine onlar, (tahrif edilmis) Mat-
ta incilinin ibranca Metninin kullanimiyla yetinmekte, diger Incillere ise
kayda deger bir 6nem atfetmemektedirler"®.

30 [Aziz Justin: Hiristiyan filozof ve apolojist; Flavia Neapolis (Samarie)’de dogmus olup, iki
adet Apologies ile Dialogue avec Tryphone’nun miizellifidir (Petit Larousse Illustré, “Justin”
mad., s. 1434)] [Cev.]

31 [Fusébe de Césarée (265-340): Kayseri piskoposu olup, son derece dnemli bir Kilise tarihi-
nin de miiellifidir (Petit Larousse [llustré, “Eusébe” mad., s. 1313)] [Cev.]

39 es-Siretun-Nebeviyye'de geldigine gore, Hz. Peygamber’in esi Hatice'nin amcasl Varaka ibn
Nevfel, “Ibranca yaz1 yaziyordu, Incilleri de fbranca yazmaktayd:”... Bu demektir ki o, ik
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d) “Abdullah” Arius ve Ariusculuk

Onceki pasajlarda biz, Isa’ya yardim etmis olan, Kur’dn’in kendilerin-
den, “Bizler nasdrdyiz diyen kimseler” olarak bahsettigi, teslis diisiincesini
benimseyen resmi (Ortodoksluk, Katoliklik) Hiristiyanhgimn, kendilerine
“Ebionitler” lakabini takmus oldugu, bdylece dogusuna ve inanclarina
muttali oldugumuz, diger taraftan ise bu lakabin Islami kaynaklarda ke-
sinlikle bulunmadigina dikkat cektigimiz “grub” (téife)’'un tutumunun
gelisim merhalelerini g6zden gecirmigtik. Bu alt baglikta ise biz, -aslinda
oncekinin bir uzantisi olan- tarihi acidan daha 6nemli olup, daha 6énce
kendisine igaret ettigimiz ‘Nazariyyetwl-mudmara: damisma, fikir alma
teorisi’ sahiplerinin sessiz gecistirmis oldugu® bagka bir firkay1 gézden
gecirmek istiyoruz. Mesele,"Biiyiik Konstantin" zamaninda Hiristiyan top-
lumu icinde tehlikeli bir krizin ortaya ¢ikmasima yol acan, islam Arap
kaynaklarimizda ise ismi, tevhid inancin tagiyip onun icin miicadele eden
birisi tarzinda nitelenerek, kendisine kars1 beslenen bir tiir sempati ile
stkea gecen, hatta o derecede ki, taninmig miifessir ve tarihgilerin® kimi
pasajlarinda "Abdullah" ismine miistehak goriilen, boylece de kendisine
"Abdullah ibnu Arius" ismini verdikleri Arius'a nispet edilen Ariusculuk
firkasiyla ilgilidir.

Kimdir bu adam, inanci nedir ve hareketi nasil bir gelisme gostermistir?

Hiristiyanligin; Yunandan stiziiliip gelen, (Antakya, Harran, Nusay-
bin, Kuzey Suriye ve Irak, Fars bolgesinin batisinda Ciindisapur gibi) Arap
yarimadasinin kuzeyinde ve dogusunda yayilmis bulunan; ta Ptolemais
hanedanh@mdan (Milattan énce ticlincii asir) itibaren hem felsefenin hem
da bilimlerin biiyiik gelisme gosterdigi, Hiristiyanhgin da cok erken bir
dénemde buraya intikal ettigi (hatta Miladi 42 yilinda Kipti Kilisesi kurul-
mustur) Iskenderiye Ekolii'niinse en miihimini teskil ettigi felsefi ekollerle
bir siirtiisme igine girmis olduguna daha énce isaret edilmisti. Dért Incil
telif edilip de Hiristiyanhik resmi bir inang bicimi halini alinca, felsefe ile
din arasinda ¢atigma meydana geldi, bunun iizerine de bu Incillerin anlat-
181 inang ile Yunan felsefesinin kabul ettigi ilke ve goriisleri uzlastirma

Hiristiyanhga, yani “Biz, ‘Nasdrdyiz’ diyenlere nispet edilen dini akima tabi olanlardan birisi
" idi. Buna bakarak, onun, Muhammedi vahiy karstsindaki konumu anlayabiliriz.

33 Neden s6z etmezler, bilmiyoruz? Onlarn, bunlardan habersiz olduklarini sanmiyoruz, ¢lin-
kii bu firka [Ariusculuk], ister Dogu Bati, Kadim Cagdas Hiristiyan diigiincesinin kendisine
giivendigi metinler, isterse islam Arap metinleri olsun, Hiristiyan firkalardan séz eden
biitiin metin ve agiklamalarda yer almaktadur.

34 Mesela, bkz. Ebu’l-Fid4 ismail ibn ‘Umer ibn Kesir, el-Biddye ve'n:Nihdye, Tefsiru Ibn Kesir.
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cabalar ortaya ¢ikti. Bu uzlastirma anlayis1 ve akumu da 6zellikle, iskende-
riye Ekoliinde gelisip serpildi. Daha énce de zikrettigimiz gibi, bu caligmay1
yapanlarin en énde geleni ise, piskopos ve filozof olan Origéne (185-254)'dir.

iskenderiye felsefi ekoliiniin tamdi§1 bu fikri ortamda, Kipti kilisesi
icinde, Libya asilli olup, miladi 270 yilinda dogmus olan Arius (Arrious)
isminde bir piskopos ortaya ¢ikar. Arius, Suriye’nin kuzeyinde bulunan ve
son derece énemli dini ve felsefi bir merkez olup, muvahhit Nasdrd’nin
goriiglerinin de kendisinde yayginca bulundugu Antakya’da dgrenim gor-
miistii. Sonra, egitimini orada siirdiirmek iizere Iskenderiye’ye gelmis,
Filozof Origéne’nin fikirlerinden etkilenerek onun atesli taraftari olmus,
boylece de bu fikirlere davet etmeye ve bunlar1 yaymaya baglamistt.. Giicli
bir kisiligi olan, konusmasi giizel birisiydi. Derken, gerek din adamlarin-
dan gerekse halk ¢cogunlugundan pek cok kimse ona tabi olmus, bdylece
de merkezini kuvvetlendirerek, iskenderiye’deki Bokalis Kilisesi piskopos-
luk makamina tayin edilmigti.

Biitiin bunlay, [Ogul]’un beseriligini kuvvetle vurgulayip, sadece Ba-
ba'nin Tanri oldugunu anlatarak, miladi 323 yillarina dogru, Mesih’in
tanr oldugu goriisiine bag kaldirdigin ilan ettigi zaman oldu. Bundan
dolay: da o ve ona bagh olanlar, “muvahhitler” olarak nitelendirildiler.
Soyle diyordu o: “Baba [olan] Allah, mutlak kemal, mutlak yiicelik ve
mutlak siibtt sahibi olunca ve yine O, Zati, diger herhangi bir seyden
sudur etmeksizin her seyin kurucusu ve Yaraticisi (miinsi’) olunca, su ga-
yet acik olarak ortaya gikar ki, ilemdeki her sey ve her sahis Allah’tan
ayridir (...). Her sey Allah’tan ayri olunca da, burada ancak tek bir Tanrr'-
nin var olmas: miimkiin olur. iste bu sebeple de Mesih'in her hangi bir
zamanda yaratilmis olmas gerekir. Ve yine onun, degisim ve glinaha maruz
kalmas: ve onun, Allah diislincesinin hakikatini bilememesi gerekir™®.

35 [Son derece énemli bir aragtirmada, iskenderiye patrigi Alexander ile Rahip Arius arasinda-
ki bir tartigmanin baslatmig oldugu Kristolojik miicadelede, Arius su sarsicl fikirlerin altim
cizmisti: “O’na gore: ‘Ogul, Baba ile miigterek bir ebediyet ve ezeliyete sahip olamazdl. Zaman,
yaratiligla baglar. Bunun icin, her seyle beraber Ogul da yaranlmustir. Ancak Ogul, ilk yaratt-
landir. Ogul, baba’mun cevherinden degildir. O, mutlak ve kesin olarak mahluktur. Eger Ogul-
wun, babamin cevherinden geldigini sdylersek, ilahf Cevher taksim edilmis olacaktir. Halbuki
Tanrt ‘béliinmeyi kabul etmeyer’dir. Ogul'un, tanr’mn Gziinden geldigini sdyleyenler, ilaht 6z,
cismani bir sey gibi anlamakta ve bu suretle taksim etmektedirler. Halbuki Tanrt gayr-1 maddi,
béliinmes, degismezdir. Buna karsilik Ogul, mahluk olmak sifatyla degisebilir. Tanrt tarafin-
dan yaraalan, bizzat nasil Tanrt olabilir ve O'na esit olabilir?” (Gelik, Siiryani Kadim Kilisesi —
Dogusu ve Geligmesi, s. 52, 54, vd.); Arius (yak. 250-336) Mesil'in hiyerarsik olarak Baba'-
dan asag1 konumda olduguna inandii icin, 318'de piskopos Iskenderiyeli Alexandre tara-
findan aforoz edilir. Bu Ariuscu hiyerarsicilige kars 325'de iznik'te ekiimenik bir konsil top-
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Iste bu sekilde Arius “Biz Nasdrayiz diyen” ve de (teorik ve mezhep baki-
mindan fakir kimseler anlamina gelen) “Ebionitler” olarak vasf edilen
kimselerin inancini, (Yahudi kékenli) "gelenek" diizeyinden, teorik dii-
stince diizeyine tagimigtir. Boylece de hem Avrupa, hem de islami kaynak-
lar tarafindan, ayni1 bicimde 'muvahhitlerin lideri' olarak goriilmiistiir.

Onemli olan husus, Arius'un ciiretkar fikirlerinin, Hiristiyan diinya-
sinda, dini ve siyasi diizeylerde olmak iizere cok tehlikeli bir krize yol
acmis olmasidir. Kugku yok ki, insanlar bu fikirler konusunda, bir yandan
destekleyenler, diger yandan da kars: cikanlar olmak iizere, iki kisma ay-
nimislardir. Bu durumdan da, iki yildan fazla siirecek (M. 318-320) ve bu
stire boyunca Bizans Imparatorlugunun mevcudiyeti kesin yikilma tehli-
kesiyle yiiz yiize gelecek bir kriz dogmustur. Bu krize bir son vermek ama-
ciyla da imparator “Biiytlik Konstantin”, 6nce Arius’'un yaninda yer alarak
duruma miidahale etti; ne var ki sonra cok gecmeden bu goriisiinden
dondii ve Kilise ve din adamlar: yaninda yer alds; kilisenin bu meseleye
bir ¢6ziim bulmas: i¢in de, (M. 325 yilinda) iznik'te, Hiristiyanlarin kati-
limiyla bir toplant1 yapilmast icin ¢agrida bulundu. Bu Konsil de, sapkin
bir firka oldugu gerekgesine dayanarak, Arius ve taraftarlarinin kiliseden
kovulmasim kararlagtirdi; aym sekilde bu konsil, teslis inancim resmiles-
tiren "iman yasast"* ni1 vaz etti..

Adi1 gegen “iman yasasi"na kargi cok siddetli ve genis bir mukavemet
meydana geldi. Arius bu yasay: reddederken, kendilerinin “tenzihi esas
alan” tevhid anlayiglarina davet hususunda biiyiik cabalar iginde olan
baglilari, yani “Ariuscular” da bu yasaya muhalefet etti. Bdylece de onlar,
iznik Konsilinden sonra uzun yillar siiresince kesintiye ugramis dénem-
ler icinde pek cok kilise iiyesine etki etmeyi basardilar. Her ne kadar, M.
381 yilinda Konstantiniyye’de gergeklestirilmis olan Hiristiyan din adam-

larur. Baba/Ogul arasindaki iligkileri belirtmek icin bu konsil "Ogul, Baba ile ayni cevherden-
dir" demek i¢in Origéne tarafindan kullantlan Homoousios terimini benimser" (Eliade, a.g.e.,
s. 138)] [CEV].

36 [iman yasasi: “Orijinali elde bulunmayan ve bazi kilise tarihgilerinin eserlerinden derlenen
bu amentiniin metni sdyledir: ‘Her seye giicii yeten, goriilen ve goriilemeyen biitiin seylerin
Yaradan’i olan bir tek Baba Tanrt’ya inaniyoruz. Bir tek Mesih’e de inaniyorug; Tanri’min Oglu,
Baba’dan dogan, biricik Ogul, (yani) Baba’'min 6z varligindan olugan], Tanrv’dan Tanri, Nur-
dan Nur; gergek Tanrv’dan gercek Tanr, yaratilmg degil dogurulmug, Baba’nin qynt 6z varligi-
na sahip olan [Homoousius: Baba ile ayni cevher ve aym tabiata sahip], kendi araciliftyla
gokteki ve yerdeki her sey yapilmus, biz insanlar igin ve kurtulusumusz igin gékten inmis, insane
bedeni almug ve insane olarak insanlar arasinda Yyasarmg, sakmntt cekmis ve tgiincii giinde Sliim-
den dirilmis, gék’e yiikselmis, dirilerle Gliileri yargilamaya gelecek olan O’dur’ ” (Gelik, Siiryani
Kadim Kilisesi ~Dogugsu ve Gelismesi, s. 55-56.)] [CEV.].
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lar konsili teslis inancimin temelini atan “iman yasasi"ni resmilestirmis
olsa da, ancak ne var ki Arius’un miintesipleri Bizans imparatorlugunun

pek cok kogesinde kendi tevhid esash mezheplerini yaymay siirdiirebil-
* miglerdir: Suriye®, Filistin, Urdiin ve Irak, Yemen, orta Akdeniz havzast-
nin muhtelif bélgeleri, dzellikle de Kuzey Afrika ve Ispanya...

Gercekten de Ariuscular, Arius mezhebini benimsemis ve Tevrat’ Vizi-
got diline terciime etmis olan papaz Ulfila (Ulfilas veya Wulfila)'mn (M.
311-383) dnderligi sayesinde ispanya’daki Vizigotlara Ariusgu diiglinceyi
benimsetmeyi basarmislardir. Arius mezhebi Ispanya’da varhgim siirdiir-
miis ve ancak, Kral L. Ricardo M. 559 yilinda Katolikligi kabul ettigi za-
man yok edilmigtir.

Baz1 arastirmacilar ise tevhid esash Arius mezhebinin Ispanya icleri-
ne kadar bu denli niifuz etmis olmasmi, H. 92/M. 711 yihinda Térik ibnu
Ziyad onu fethettigi zaman, oranin kolayca islam’a yonelmesinde biiytik
tesiri olan bir faktér olarak degerlendirmektedir. Biz bu adama ve onun
firkasina biiyiik bir 6nem atfettigimizde, hi¢ kusku yok ki biz, daha sonra
da goérecegimiz {izere, Siret-i Nebeviyyede, Hz. Peygamber’in bu firkanin
miintesipleriyle ilgilenmekte olduguna kesin olarak delalet eden bir sey-
ler bulmakta oldufgurriuz icindir.

IV. inanc 6zgiirliigii icin sonsuz bir mekan gibi
olan Arap Yarimadasi...

a) Felsefi ekoller... Milletlerarast miicadele

Ne Ariusculuk, ne de “Biz Nasarayiz” diyenlere mensup olan diger
firkalar, Hz. Muhammed’in daveti 6ncesinde, Arap yarimadasinin tanimig
oldugu biricik hareketler degildiler! Hig kusku yok ki, bu yarimadanmn
kuzeyi ve giineyi, Bizans imparatorlugu ile Fars imparatorlugu arasinda
meydana gelmis olan ve son halkas: da Hz. Muhammed’in daveti esna-
sinda ortaya cikmis bulunan siddetli harbin dogrudan bir devam niteli-
gindeki dini/siyasi bir miicadelenin, agik alanlar idiler. Arap yanimadasi-
" nin Kuzey batis1 (Suriye ve gevresi), ta Misir’a kadar Bizans (Roma) ege-
menligi altinda idi; yarimadanin Kuzey dogusu (Irak) ise, Fars egemenli-
gi altinda bulunuyordu. Giiney kismina (Yemen) gelince, o bazen ya bu
tarafa ya da oteki tarafa boyun egiyor ya da miittefik oluyordu.

37 Burada suna isaret etmek gerekir ki, Emeviler déneminde Miisliiman kelamcilarla miicade-

leye girisen ilk Hiristiyan din adam olan Yithanné ed-Dimegki, islam’in, tevhid akidesi sebe-
biyle “Arius sapkinh ile” siku iligkiler icinde oldugu kanaatindeydi.
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Bu siyasi askeri miicadele, dini ve fikri sahay1 da hareketli hale getiri-
yordu. Muhakkak ki, bu miicadelenin tesirinin; Ozellikle, teslis akidesi, Bi-
zans imparatorlugu’nun resmi kilisesinin karara baglamis oldugu “iman
yasas1” min baglica esasi/riiknii olduktan sonra, Mesil'in tabiatin1 belirle-
mek gibi bir stkint1 yagamakta oldugunu séyledigimiz Hiristiyan diisiincesi-
ne yansimasi da gayet dogal olacakti. Sonug ise, muhalif diisiincedeki kim-
selerin “aforoz edilmesi”, iskenceye ugratilmalar ve [kiliseden] uzaklasti-
rilmalari. ..

Arap yarimadasinin kuzeyi ve giineyi, merkezden uzaklastirilmig
olan, ancak merkezin inancina aykin cesitli “misyonerlik” veya felsefi
etkinligi yapmayi da siirdiiren dini ve felsefi firkalarin bir faaliyet alani-
na iste boyle doniistii. Kur'an, tutumlart methedilerek, “Bizler Nasdrd-
y1z” diyen muvahhit kimselere isaret ettigi gibi, yine icinde teslisi be-
nimseyen resmi mezhep ile ondan ayrilmus, fakat Isa’y1 ne bir ilah, ne
ilahin bir ciiz’ti, ne de tanriligin tecelli ettigi mahallerden bir mahal
(mazhar) olarak degil, bir insan olarak degerlendiren muvahhitlerin
inan¢ konumunu da benimsememis diger mezheplerin de yer aldig1 bagka
firkalarin akidelerine de isaret etmistir.

Teslisi bir inang esas: haline getirmis olan resmi kiliseye gelince, Kur’-
an ona karsi, “ ‘Allah iic uknumdan biridir’ diyenler de kdfir olurlar. Halbu-
ki bir tek flahtan bagka ilah yoktur. Eger bu batil iddialarindan vazgecmez-
lerse, iclerinden kdfir olanlara mutlaka can yakuct bir azap dokunacaktir™®
ve “Meryem oglu Isa Mesth sadece bir Resuldiir. Nitekim ondan énce de bir
¢ok elgi gelip gecmistir. Onun annesi de ¢ok diiriist, son derece iffetli bir
hanimdr. Her ikisi de diger insanlar gibi yemek yerlerdi...”® &yetlerinde
tavrini agik¢a ortaya koymustur. Resmi kiliseden ayrilmis olup tanrisal
olan ile beseri olan (Lahtt ile nasiit) arasindaki iliski problemini ortaya
koyan felsefi bir s§ylem yardimiyla teslis akidesinden kendisini sakinma-
ya cabalamis olan diger firkalara gelince, bunlar baslica ikiyle sinirhdirlar.
Bunlardan birisi, Mesih’in sahsinda beseri tabiat ile ilahi tabiati birbirin-
den ayirarak problemi agmaya calismug iken, digeri ise [bu tabiatlardan]
her birinde, ikisini de birlestirmeye caligmigtir.

Ik firkaya* gelince, bu firka, kurucusu olan ve Suriye’nin kuzeyinde
zuhfir etmis olup, tanrihik (14hit) ve beserilik (nds(t) sifatlarinin Mesih’in

38 Maide, 73.

39 Maide, 75.

40 Burada M. 260 senesinde Antakya piskoposu olan Samsatl Pavlus (Pavlus es-Semsétl)’un
taraftarlari olan Samsati (eg-Semsati) firkasina isaret etmek gerekir. Muhakkak ki bu sonun-
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sahsinda birlesmis oldugunu, Meryem'in ise, baska bir seyin degil, sadece
insan Mesil'in annesi oldugunu vurgulayan; onun, resmi doktrinin belirtti-
ginin aksine, “Tanrinin annesi” (Theotokos) olarak degerlendirilmesini hog
gormeyip inkAr eden Nestorius'un* ismiyle adlandirilmakta olan Nesturi-
lik'tir. Nestorius’un fikirlerine biiyiik bir ilgi gosterilmis, o hemen Konstanti-
_niyye’ye davet edilerek oraya patrik atanmustir. Fakat teslis inanc1 konusun-
da son derece tutucu olan iskenderiye Kipti Kilisesindeki din adamlari ise
ona kars1 siddetli saldinlar yoneltmisler, bunun neticesi de, miladi 431 y1-
linda Efes’te toplanan Hiristiyan Din Adamlan Konsilinin Nesturi inanci
reddetmesi, bu inancin sahibi olan Nestorius'un da, miladi 436 yilinda,
Araplarn iilkesinde bulunan Petra’ya siiriilmesi olmustur (ki, M. 451'de de
dlmiistiir). Bununla beraber, Nesturi inanct, Irak'ta ve hiisnii kabulle karsi-
landig1 iran (Faris) bolgesinde yayilmus; esas merkezi Konstantiiyye'de
bulunan Bat1 Kilisesine mukabil Dogu Kilisesi haline gelerek, Nesturi Kili-
sesi de boylece miistakil bir kilise olmugtur. Nesturilik, Tanr'min annesi
olarak goriilmesini reddederek, Meryem'i her ne kadar teslis inancindan
ayiriyor ise de, ne var ki onun diger iki unsuru (Baba, Ogul) muhafaza edip
siirdiirmesi, onu, Kur'dn nazarinda, "Uzeyir Allah'm ogludur" diyen Yahudi
firkastyla aym diizeye yerlegtirmistir. Bu-sebepledir ki Allah, su gelmekte
olan séziinde ikisini bir arada zikretmistir: "Yahudiler, 'Uzeyir Allah'n oglu-
dur' dediler. Hiristiyanlar da, 'Mesih, Allah'in ogludur' dediler. Bu onlarin
agzlarinda geveledikleri sozlerden ibarettir. Onlar, sézlerini, daha énce inkdr
etmis kimselerin sozlerine benzetiyorlar. Hay Allah kahredesiler! Nasil da

cusu, Mesih'in tanriigin kabul etmemis ve onun hakkinda, sitf beser olan bir elgidir, demis-
tir; bu nedenle de ona savag agilmis ve kovulmus, ondan geriye, miladi yedinci asra kadar,
mezhebinin baz1 miintesipleri kalmastir.

[Samsatli “Pavlus, Allah inanct hususunda géyle diyordu: ‘Baba, Ogul ve Ruhul-Kudiis
diye ii¢ tknum yoktur. Tek tknum vardu. O da bir tek olan Allak’tir ki, Kitab-1 Mukaddes O'nu
Baba diye adlandirmugtir. O'nun Kelami, tknum olamaz. Nasil insanin Fehmi aklindan ise,
O’nun Kelam da ilaht akildadur (...Y ”( Gelik, Siiryani Kadim Kilisesi —Dogusu ve Gelismesi, s.
46, vd.)] [CEV.]

41 [Nestorius'a gore, “Mesih’te iki tabiat ve iki tknum vardir. Meryem, miitecessid olan Kelam’t
degil, beser olan ve Uluhiyetle ilgisi olmayan saf bir insan dogurmustur. Daha sonra 30 yaginda
Mesih vaftiz olurken, tizerine Allah’in Kelam’ inmigtir. Binaenaleyh Meryem’e Theotokos (Tan-
1 Doguran) lakabt ve tabiri kesinlikle verilemez. O TanrUmn degil, ancak Mesih’in anasidir.
Allah dogmadigina gére O’'nun Hag'a gerilip, elem cektigini; sonra da éliip-dirildigini séyleye-
meyiz. Isa-Mesih ¢armiha gerilirken flaht Kuvvet O’'nun beseriyetinden ayrildi. Bu yiizden ¢ar-
muha gerilen saf bir insandy” (Gelik, Siiryani Kadim Kilisesi -Dogusu ve Gelismesi, s. 71);
“yukaridaki goriiglerinin yani sira [Nestorius], iig-dort aylik bir cocuga Tanr demekten utan-
digint, Meryem’in degil Theotokos olarak amlmasing, O’nun Isa’y1 dogurduktan sonra bakire
halinin devam dahi etmedigini ve matta Incilindeki Isa&min kiigiikken, Mecusilerin gelip O'na
secde kilmalarmm uydurma oldugunu séyliyordu” (Gelik, Siiryani Kadim Kilisesi ~-Dogusu ve
Geligmesi, s. 72)1{CEV.]
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haktan déndiiriilityorlar? Yahudiler hahamlarim, Hiristiyanlar rahiplerini
ve Meryem'in oglu Mesih'i Allah'tan baska rab edindiler. Halbuki onlara, bir
tek ildha ibadet etmeleri emr olunmugtu. Ondan baska ilah yoktur! O, onla-
rin ortak kosmalarindan miinezzehtir, yiiceler yiicesidir!.."2.

Nesturi firkasina ilave, fakat onun Ggretilerinin aksine olarak, (kuru-
cusu Ya’kdb el-Beradat’ye (490-578) nispetle) Yakubi ekolii kurulmustur
ki, bu ekol, Hazreti Mesih’in tek tabiati oldugu [“Homoousius : Baba Tan-
11 ile ‘ayni cevher ve aym tabiat'tan”] oldugu® goriisiinii (Monofisizm)
kuvvetle dile getirmektedir.

Bu firkanin mensuplar1 demektedirler ki: “Mesth tek unsurdur (ukniim),
ancak ne var ki o, iki cevherdendir.”. Bazen de soyle demektedirler: iki
tabiattan meydana gelen tek tabiat. .. Sehristani bu firkamn inancim aciklar
da der ki: “[Bunlara gére], su halde, kadim olan Tanrr'nin cevheriyle son-
radan var edilmis olan insanin cevheri, tipki nefis ile bedenin bir araya
gelip de tek bir cevher olusturacak bigimde terekkiip etmeleri gibi, tek bir
unsur (uknfim, tknfim) meydana getirecek bicimde bir araya gelmislerdir
ve o uknum, hem, biitiiniiyle bir insandir, hem de biitiiniiyle bir tanr.
Boylece denilir ki, insan bir tanr olmustur, bunun aksi degil, yani tann
insan olmugtur denilemez! .- Bu atege atilan komiir gibidir... ‘Kémiir ate-
se doniistii’ denilir de, ates kdmiire doniistii’ denilmez. .. Hakikatte ise o,
artik, ne kesin bir atestir, ne de kesin bir kémiir; dogrusu o, bir kor tanesi-
dir, yalimdir.”. Sehristdni sézlerini sOyle stirdiiriir: Bunlar, Cenabt Hakk'in,
"Ant olsun ki, 'Allah, Meryem'in oglu Mesth'tir" diyenler; kesinlikle kdfir ol-
muglardir'# soziiyle kastedilen kimselerdir.

(Ortodoks) Yakubilik* de, miladi 451 yilinda Kadikéy’de gerceklesti-
rilen Hiristiyan din adamlar Konsili'nde yasaklanan ve aforoz edilen di-
ger bir mezhep olup, bu mezhebin, Bizans Imparatorlugu déneminde
Sam’da ve Mezopotamya mintikasinda taraftarlari bulunmaktaydi. Yaku-
bilerin, Resmi Katolik kilisesiyle olan anlagsmazliklar ise, isgalci Bizans
yonetimine karsit olarak beslenen milli hislerle i¢ ice bulunmaktaydi;
bundandir ki, bu yénetime isyan etmisler ve ona kars1 muhalefet siyaseti-
ne tutunmuglardi. Bundan 6tiirii de, Arap fetihlerine, iilkelerine hiikme-

42 Tevbe, 30-31.

43 [Celik, Mehmet, Siiryani Kadim Kilisesi-Dogusu ve Gelismesi- s. 64] [CEV.]

44 Maide, 17.

45 [Yakubilik i¢in bkz., Gelik, Mehmet, Stiryani Kadim Kilisesi-Dogusu ve Gelismesi, s. 113-1 19;
Pike, E. Royston, Dictionnaire des Religions, PUF., Paris, 1954, s. 170, “Jacobites” maddesi]
[GEV.]
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den Bizans otoritesinden kendilerini kurtaracak olan bir dzgiirliik vesilesi
olarak bakmuslardur. ,

Sunu da belirtmek gerekir ki, Bizans diinyasmdaki Hiristiyan inang
diizeyindeki bu karigikliklar ve anlasmazliklar, miladi 320 yillarma dogru
giineyden ta Ethopya (Habegistan)’a kadar uzanmist. Suriyeli iki adam-
sa, Kizildeniz’de bogulmaktan onu kurtarmalari vesilesiyle, oranin krali-
n1 Hiristiyan yapmayi bagarmiglardi. Buna bir 6diil olmak iizere, bunlar-
dan birisi, iskenderiye patrigi Athanese (298-373) tarafindan ilk Ethopya
piskoposu olarak onaylanmus, boylece de Ethopya kilisesi iskenderiye ki-
lisesine tabi olmustu. Miladi 480 yillarina dogru “Dokuz Aziz” olarak bi-
linen dokuz rahip Habegistan’a geldi ve rahiplik yasantis1 ve Yakubi mez-
hebini (Monofisizm) tastyarak, orada Hiristiyanh@1 yaymaya caligtilar;
bununla birlikte, Habesistan’da, daha sonra da aciklayacagimz iizere,
Ariusculuk hep mevcudiyetini stirdiirdi.

b) Yeni dinin arastirilip aranllmasl hakkinda...

Onceki bashkta biz, teslis akidesi resmilestirildikten sonra, Arap yari-
madasimin kuzeyinin nasil, yasaklanmig [Hiristiyan] dini firkalarnin bir
sigmag haline geldigini, onlarin buralarda kendi mezhepleri i¢in propa-
ganda yaptiklarini ve de, isgalci Bizans imparatorluguna karg1 bir tiir
mubhalefet faaliyeti yurittiiklerini ortaya koymustuk. Simdi de buna bas-
ka bir olguyu ekleyebiliriz; bu, bir yandan, merkezi bir devletin bulunma-
yis1 sebebiyle, Arap yarimadasinin sunmakta oldugu ulagim ve propagan- .
da imkanlar; diger yandan ise, yarimaday1 kuzeyden giineye, batidan
doguya kat eden beynelmilel ticaret yollarinin sundugu imkandir.. Buna
biz, Arap kabilelerinin ziyaret ettigi, sirf mallanm degil, aym zamanda
“siirlerini, fikirlerini ve kissalarini [tarihlerini] de karsilikli degismek i¢in
cevresinde pazarlar kurduklar1*® -iclerinden birisi de Mekke olan- onemli
dini merkezlerin varhgim da eklersek, biz, Arap yarmmadasimn nasil olup
da "cahiliye" doneminde diinyanin disinda kalmadig1 gercegini daha iyi
kavrariz. Hatta muhtemelen sunu soylememiz miimkiindiir: Arap yari-
madas, o giinkii diinyanmn "iki kutbu'ndan siirekli kaynaklanan dalgala-
rin bir bulusma alani tegkil ediyordut...

46 [Arabistan yarimadasinda kurulan Pazar ve panayirlarm, dil ve kiiltiirin geligmesine katki-
lar hakkinda bkz. Yilmaz, Jbrahim, [Prof. Dr. Hiiseyin TURAL yonetiminde], Panaytrlar ve
Arap Dili ve Edebiyatinin Gelismesinde Oynadigt Rol, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimlex

Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, Yaymlanmamig Doktora Tez Galismasi, Erzu-
rum 1997] [CEV.] -
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Hi¢ stiphesiz, bu genel durumu (panorama) bir kere daha hatirla-
mak, dyle inaniyoruz ki, Hz. Peygamber’in hayatini konu alan caligmalari
(es-Siretu'n-Nebeviyye) yapan tarihcilerin, “Deldilii’n-Niibiivvet”, yani Hz.
Muhammed'in Risélet ve davetini miijdeleyip buna hazirlayan “miijde-
ler”, gerceklesmesi beklenen haberler biciminde adlandirmak konusunda
uzlagmis olduklar olguyu anlamamiz icin zorunludur. Konu esasen, basl
bagina énemli olan su iki olguyla ilgilidir: Bir yandan, baz1 Yahudi ve Hi-
ristiyan (Naséra) rahiplerinin yeni bir Peygamberin yakinda zuhur edece-
gini mijjdelemis olmalar1 olgusu, diger yandansa “Hak Dini”, Tbrahim [a.s-
-J'in dinini arastirmak igin gé¢ ve seyahat olgusu... Bu iki olguyu, sirf
acikca belirttikleri seyler bakimindan degil, aym sekilde séylemedikleri
seyler agisindan da degerlendirmek gerekmektedir. Bununla, bu her iki
olgunun, kargilikli savas halinde olan bu iki imparatorluga kars: bir tiir
propaganda ve her ikisinin yikilmasinin da yakin olduguna dair bir tiir
mijde olduklarin kastediyoruz.. Bu asirda, hatta neredeyse biitiin asir-
larda, propaganda, siirdiiriilebilmesi icin dine bir arac vazifesi verdigi
icin ve ayn: sekilde, boyle bir silahin basarili olabilmesi de, anlasmazlik-
lan geride birakarak kadim bir "asil"a dénmeyi gerektirdigi icin, herkesin
(vani Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Araplarin) atasi olan "Hz. ibrahim'in
dinine, yani haniflik dinine avdet etmek" sloganinin ortaya atilmis oldu-
gu hususu da bundan tastamam anlasiimaktadur. _

Siret-i Nebeviyye tarihcilerinin derlemis olduklar rivayetler, Hz. Mu-
hammed’in davetinin gerceklesmesinden énce, Arap yarimadasinin gesit-
li mintikalarinda tevhitci egilimlerin ortaya cikarak, gerek rahip gerek
papaz ve gerekse, bizim kaynaklarimizin Hanif dinini, yani Hz. ibrahim’in
dinini arayan kimseler (Hunefa: Hanifler) olarak niteledikleri kimseler
olsun, insanlarin, gelecek yeni bir Peygamberin®’ yolunu gézlemekle
mesgul olduklarini vurgulamaktadir. Hatta bu insanlardan bazilari, bu-
nun icin gog ve seyahatler bile yapmiglardir. Yeni bir peygamber zuhur ede-

47 [Hz. Peygamber'in génderilecegine (bi’set) dair haberler hakkinda bkz. Muhammed Ibnu ish-
ak (6.151/768), Siretu Ibn Ishdk, thk. Muhammed Hamidullah, Hayra Hizmet Vakfi, Konya,
1981-1401, 5. 53-66, 90-91, 184, vd.; Ibnu His&m, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekk-
a-Ibrahim el-Ebyari-Abdu’l-Hafiz Selebi, Matba’atu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuh, Mi-
sit, 1355/1936, 1, 191-195; I, 217-227, “thbaru’l-kithhan mine’l-Arab ve'l-ahbér mine’l-Yehiid
ve'r-ruhban mine’n-Nasard”. Su ilging haber, bu baglamda dikkate sayan goriinmektedir: ... Hass-
dn ibnu Sabit'in anlattigina gére, o demistir ki: Ben, yedi veya sekiz yaslarinda, yetiskin; isittigim
her seyi anlayan bir geng idim. Birden, Yesrib'de, evinin damu tizerine cikmug bir Yahudi’nin, ‘Ey
Yahudi toplulugu!...’ diye bagurdigim duydum. Yahudiler onun yamna geldiklerinde, ‘Hey, neyin
var senin? Niye bize seslendin?!..” diye sorduklarinda, o cevap vererek dedi ki: ‘Peygamber olarak
gonderilecek (bi'set) olan Ahmed'in yildiz1 bu gece dogdu!..’ (ibnu Ishak, a.g.e., s. 63)][GEV.]



52 ¢ DINI ARASTIRMALAR

cei goriisiiniin anlamu ise, ge¢mis bir peygamberin davetini esas alan mev-
cut dini/siyasi nizamin yakinda sona ereceginin haber verilmesidir. Bir bas-
ka ifadeyle, bunun manasy; varligim, énceki dini yorumlama {izerine kur-
makta olan imparatorlugun yikilmasinin yakin oldugunun miijdelenmesi-
dir. Yeni Peygamber, dini diizeltmek iizere gelecektir, fakat ayn1 zamanda
dini yozlastiran devletin ¢okiisiinii de bildirmek iizere... Kugkusuz Kur'an-
1 Kerim, Cenabt Hakkin, "Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve Incil'de vasiflart
yazili o iimmi Peygambere tabi olurlar. O Peygamber ki kendilerine megru
seyleri emreder, kotiiliikleri yasaklar, kendilerine giizel ve hos seyleri mubah;
murdar seyleri ise haram kilar; iizerlerindeki agwrliklary, swrtlanindaki zincir-
leri kaldirp atar. Ona iman eden, onu destekleyen, ona yardimct olan ve
onunla beraber indirilen nura tabi olanlar var ya, bunlardwr kurtulusa eren-
ler!.." ayetinde bu {imide igaret etmektedir. Burada bahsedilmesi gereken
hususlardan biri de, A'raf suresinin Mekki oldugu, yani bu surenin, Medi-
ne'de Yahudi ve Hiristiyanlarla siirtiismeden 6nce indigi, buna gore sure-
‘nin, "Devlet Kur'am" ile degil, "Davet Kur'an1" ile iligkili bulundugudur.

¢) Selman-t Farisi ve yeni dini arayip bulmak amactyla
yapilan seyahat...

Kaynaklarimizda bu yeni dini aragtirmakla meshur olmusg bu kimse-
lerden birisi de, kendi goc hikayesini bizzat anlatan Selman-1 FarisT'dir.
Onun bu seyahat hikéyesi, her ne kadar bir kissa havas: tasiyor; ayrica,
her kissa ve hikdyeye katisan bir kisim hayali ve uydurma unsurlarin ona
da katismig olmasinin mutlak ve kaginilmaz olmasina ragmen, evet bii-
tiin bunlarla birlikte bu hikaye, daha énce zikretmis oldugumuz tarihi
olaylarla celismeyen bir giizerghi betimlemektedir.

Hic kusku yok ki, Selman-1 Farisi’nin hikéyesi, Islam’dan biraz énce
Arap yarlmadasmdé, -boylu boyunca tiim yarimadada- buradaki kilise-
ler ve piskoposluklar arasinda, yeni bir peygamberin zuhur etmesinin
yaklastigini miijdelemeyi ve dini hakikati veya hakiki dini arastirmaya
yonelik arzu ve istiyaki somut hale getirmeyi amaclayan bir organizas-
yona benzeyen bir egilimin bulunduguna acikca delalet etmektedir. Asa-
g1da gelmekte olan satirlarda, bn Ishak'in, bizzat Selman’dan duydu-
gunu soyleyen ibn Abbas’tan rivayet ederek naklettigi {izere, bu kissa-
nin 6zeti yer almaktadir®.

48 A’raf, 1‘57.
49 [Ibnu Ishak, a.g.e., s. 66-71]1; Ibnu Higam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 213.
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Bizzat Selman’in dedigine gore o, Farisi asilli olup Isbeh4n halkindan-
dir ve Mecusiligi benimsemis bir aileden gelmektedir. Bir giin bir vesileyle
yolu, icinde dua edilen bir kiliseye diiser ve orada dua edenlerin seslerine
hayran kalir. Ve hemen kiliseye girerek, onun gérevlisiyle konusur; dyle go-
riiliiyor ki bu gérevli geng Selman’a o derecede etki etmistir ki, bunun bir
neticesi olarak Selman, esas merkezine giderek, bu kilisenin temsil ettigi
dine katilma arzusunu dile getirir. Gérevliden bu dinin merkezinin Sam’da
bulundugunu 6grenince, kilisenin gorevlilerinden, kendisini, Sam’a gide-
cek ilk ticaret kafilesiyle birlikte yolcu olarak géndermelerini ister. Sam’a
varinca, bir kilisenin piskoposuna baglanir, onun hizmetine girer ve onunla
birlikte dua ederek ondan egitim alir. Bu rahibin, kiliseye bagislanan sada-
kalar1 alip bunlar altin ve mal olarak biriktiren “k6tii bir adam” oldugunu
anlaymnca da, ondan nefret eder. Bu'rahip vefat edince, kilisenin iiyeleri,
diinyaya deger vermeyen bagka bir piskoposu onun yerine getirirler, Selma-
1 Farisi de onunla birlikte kalir. Bu piskoposa 6liim alametleri gelince de,
Selman ondan kendisini, bu dinin kendisi gibi olan din adamlarindan biri-
sine yonlendirmesini talep eder, o da ona, Musul'da bulunan ve kendisinin
benimsedigi mezhebi benimsemis olan bir din adamina intisap etmesini
tavsiye eder. Boylece Selman, kendisine vefat alametleri gelmis olan rahip
ile onun, vefatindan sonra ona, baska bir sehirde yanina gitmesini tavsiye
ettigi diger piskopos arasindaki gociinii devam ettirir. Iste bu sekilde Isbe-
han'dan Sam'a, oradan Musul'a, oradansa Amriye'ye kadar gelir. Amfriye
piskoposuna da 6liim alametleri geldiginde, Selman ondan kendisine, onun
gibi olan bagka bir piskoposa delalet etmesini talep eder. Bunun iizerine
piskopos ona goyle diyerek cevap verir: "Ey oglum! Bu giin, bizlerin benimse-
digi inang gibi bir inang iizerinde olan herhangi bir kimse var m1 bilmiyorum;
olsa da, sana, ona gitmeni emretsem!.. Fakat bir Peygamberin gelme zamant
belirdi; o, Ibrahim (a.s.)'mn diniyle génderilecek, Araplarin iilkesinde ¢ika-
cak...". Bunun iizerine Selman, bir tiiccar kervaniyla beraber, Araplarn iil-
kesine gitmek amaciyla, Amfiriye'yi terk eder; tacirler yolda onu Yahudi bir
adama satarlar.. Daha sonra bu sonuncusu onu, Kurayza Ogullarindan bir
baska Yahudi'ye satar, o da onu Yesrib (Medine) sehrine gotiiriir; Hz. Pey-
gamber muhacir olarak Mekke'den buraya gelinceye degin, Selman orada
kole olarak kalir... Hz. Peygamber Medine'ye gelince Selman onun, Amfiri-
ye'deki arkadasinin gelecegi miijdesini verdigi kisi oldugunu hemen anlar.
Selman Hz. Peygamberle irtibat kurar ve ona basindan gecenleri anlatir;
Hz. Peygamber de onu hos karsilar ve ona, hiirriyetini- satin alacak paray:
hazirlar verir, béylece Selman da sahabe toplulugu icindeki yerini alir.
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d) Haniflerin onderi..
Amr ibnu Niifeyl.

Selman’in kissasina yakin bir kissa da, Islam’in zuhur etmesinden
hemen 6nce “Haniflerin seyhi, dnderi” olarak degerlendirilen kisi, yani
Omer ibnu’l-Hattdb'in amcasinin oglu, Zeyd ibn Amr ibnu Niifeyl hak-
kinda rivayet edilmektedir®. Rivayetlerin anlatti§ina gére o, “Putlara
tapmaktan hoglanmiyor ve onlar ayiphyordu, bunun {izerine amcasi
Hattab, Mekke’nin ayak takimini onun iizerine kigkirtir, onlari bu adam-
cagiza musallat eder, onlar da ona eziyet ederler... O da Hira dagindaki
bir magaraya siginir ve Mekke’ye de gizlice girip ¢ikar.”. Sonra ise, “Ehl-
i Kitaptan Ibrahim’in dinini arastirmak ve onlara bu hususta soru sor-
mak iizere, Sam’a gider. Samldigina gére bu, Musul’a gelir, yarimadanin
tamamini dolasir; sonra yeniden seyahate yonelir, derken Sam’a gelir...
Orada bir siire dolagir, nihayet, sanildigina gore, Balka (Sam) bolgesin-
de, Hiristiyanlik bilgisi konusunda nihai merci addedilen bir kilisenin
rahibine gelir ve ona, Ibrahim’in dini olan Haniflik hakkinda sorular
sorar. Bunun iizerine rahip ona, "Sen, 6yle bir din hakkinda soru soru-
yorsun ki, bu giin seni ona tasiyacak birisini bulamazsin; kusku yok ki
onun ilmine sahip olanlar kayboldu, bilgisi ve marifetine vakif olanlar
cekip gitti... Fakat, yeni bir peygamberin ¢ikmasinin alametleri belirdi
ve vakit de, onun zamanidir!.." der. Rivayet edildigine gore o, "Mekke'ye
girdiginde soyle derdi: Buyur, emret [ey Allah'im!]; salt hakikat ve ger-
cek olarak emrine amadeyim, kulun kélen olmaya hazirim!.. Ayakta ol-
dugu halde, '[Ey Allah'im!]; varligim ister istemez sana boyun egmistir,
itaat etmistir! Her ne sey yiiklersen bana, hic siiphesiz ben ona katlana-
cagim!..' diye dua ettigi sirada, sayesinde ibrahim'i koruyup giivencene
aldigin o sey vesilesiyle beni koru, himaye et!..". Yine denildigine gore
o, "Giinesi gozetler; battiga zaman Kabe'ye yonelir ve iki secde ile bir
rekatlik namaz kilardi. Sonra da, "Bu, ibrahim ve Ismail'in kiblesidir, bir
tasa tapinmam, onun i¢in dua da etmem, onun adina bogazlanan kur-
bani yemem, fal oklariyla nasip de aramam! Ben, 6liinceye degin, an-
cak bu ev (Kabe) i¢cin namaz kilarim!" derdi. Buhéri ve bagkalarinin ri-
vayet ettigine gére, Hz. Peygamber Amr ibnu Niifeyl ile Peygamberli-
ginden once karsilagmis, Peygamberligi sirasinda da ona Niifeyl'den

50 el-Mes'di (6. 345/956), Ebw’l-Hasen Ali ibnu’l-Hiiseyn, Muriicu’z-Zeheb ve Me’ddinu’l-Cev-
her, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Kahire, el-Mektebetu't-Ticariyye el-Kiibra, 1964-
1965, 1, 70. '
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sorulmus, o da, "Ktyamet giiniinde Niifeyl, tek bir iimmet olarak diriltile-
cektir'! buyurmustur®?.

e) Ve, iclerinde, toplumlarun zayi ettigi nebiler
[islahatcilar] bulunan digerleri...

Kaynaklarimizin zikrettigine gore, dort kisi, Kureys'in, putlarindan
birisi yaninda kutladiklar1 bir bayrami miinasebetiyle, Mekke’de bir araya
geldiler ve putlara tapmmay terk edip atalari ibrahim’in dinini arayip
bulma konusunda fikir birligi ettilers?. Bu dork kisi §unl_ard1r: Varaka ibnu
Nevfel, Ubeydullah ibnu Cahs, ‘Osmén ibnu’l-Huveyris ve Zeyd ibnu Amr
ibnu Niifeyl.. Rivayetin belirttigine gére bunlar, Ibrahim’in dini olan Ha-
niflik dinini aramak tizere iilkelere dagilirlar..

Zeyd ibn Amr ibn Niifeyl’e gelince, ondan az 6nce bahsettik.

1. Ubeydullah ibnu Cahs

Ubeydullah ibn Cahg’a gelince, “Hz. Muhammed’in Islam’a daveti
basladiginda Miisliiman olmus, sonra Miisliimanlarla birlikte Habesistan’a
hicret etmis™; oraya gelince Hiristiyan olup islamiyet’i terk etmis; sonra,
Hiristiyan olarak orada 6lmdistiir.

2. Osman ibnu’l-Huveyris

Osman ibnu’l-Huveyris’e gelince, o, Roma Krali1 Kayser’in yanina git-
mis ve Hiristiyan olmustur; onun katinda ¢ok giizel bir mevki elde etmis-
tir”ss,

51 Ibnu Kesir, Ebuw’l-Fida Ismail ibn ‘Umer, el-Biddye ve'n-Nihdye, Beyrut, Darw’l-Kutubi’l-Tlmiyye,
II, 221-222,

52 [Biiltigu’l-Ereb adli eserde Amr ibnu Niifeyl’e nispet edilen pek ¢ok sézden birisi soyledir:
“Ogiimil ve varhgim (vech), arzin kendisine boyun egdigi yiice Zdt'a teslim ettim (eslemtu)! O
arz ki, agir mu agwr kayalart sirtlarur!.. / Ki o Yiice Zdt, arzt bir yaygt gibi diizledi.. Onun su
lizerinde yiikseldigini (istivd) goriince de, daglart percinledi iizerinel../Ogiimii ve varligim,
bulutlarin kendisine boyun egdigi Yiice Zdt’a teslim ettim! O bulutlar ki, tatl mu tatl sularla
yiiklil!../Bir beldeye sevkedildiginde o, hemen itdat eder de, yagdirir yagmurunu oraya siray-
lal..” (el-Alisi 6. 1924), Mahmid Siikri, Buligul-Arab fi Ma'rifeti Ahvali'l-Arab, Daru’l-Kutu-

. bi'l-Hadise, 3. Bsk., 1342/1923, II, 251) ve “(... ) Fakat ben Rahmdn olan Rabbime ibadet
ederim; bagslasin diye o ¢ok bagslayict (Gaftir) Rab, giinahumi benim../Onun icin Rabbiniz
Allah’a karst takvd konusunda ¢ok dikkatli olun ve onu hep canli tutun; takvdy gézetip hep diri
tuttugunuz zaman da asla helak olmazstniz!..” (Fehmi, Mehmed, Tdrth-1 Edebiyydt-1 Arabiyye
-Cahiliyye Devri-, 1335/1917, Matba'a-i Amire, istanbul 1332, I, 57 ). Yine bkz. ibnu ishik,
el-Megazi, s. 94-99; Cagatay, Neset, Islamn Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ank. Univ.
Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 3. Bsk., Ankara 1971, s. 162-164][CEV.]

53 ibnu Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, 1, 222.

54 Bkz. http://sirah.al-islam.com/places.asp? =%el%cd%d4%c9; [yine bkz. Cagatay, a.g.e., s.
160-161] [CEV.]

55 [Osman ibnu’l-Huveyris hk. Bkz. Gagatay, a.g.e., s. 161-162] [CEV.]
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3. Varaka ibnu Nevfel

Hz. Peygamber’in zevcesi Hz. Hatice'nin amcas1 oglu Varaka ibnu
Nevfel’e gelince, rivayetler onun hakkinda da sunlar1 séylemektedir: “Hi-
ristiyanlikta ilerledi ve kitaplar1 dogrudan sahiplerinden yola ¢ikarak in-
celeyip irdeledi; 6yle ki, Ehl-i Kitab’in bir biiyiik sahsiyeti olarak binip
tanind”. Ve o yine, “Ibranice yazi yazabiliyor, Incili de, Allah’in yazmasim
diledigi kadar, Ibranice olarak yazabiliyordu®. “Ibranice incil” ise, “Kendi-
leri hakkinda, ‘Biz Nasdrdyz’ diyen kimseler”in biricik miiracaat kaynagi
olan Incil'dir. (Ki, dnceki ana baslikta da zikrettigimiz tizere, Ebionizm
firkas1 da bunlardan idi). Resmi kilisenin din adamlan ise, Matta'ya ait
olan bu incil’de biiyiik tahriflerin bulundugunu sdylemektedirler.

Burada ortaya atilan mesele sudur: Tahrif fiilen nerede meydana gelir?
Yunanca yazilmis olup, ilk Hiristiyanlikta bilinmeyen teslis inanci iizerine
bina edilmis olan dért incil’de mi? Yoksa tahrif, “Biz Nasard’yiz diyen
kimselerin incili” olan, bizzat Mesih zamaninda ibranice yaziimig olan
Incil’e 6zgii bir durum mudur?

Bu soruya cevap vermek bizim ihtisas alanimizin disinda ise de, ne
var ki, Kuran’da gelen ifadelere dayanarak, tahrifin, Allah’m ii¢iin {i¢lin-
ciisii oldugunu sdyleyen incillerde meydana gelmis olmasi miimkiindiir.

Evet; Varaka ibnu Nevfel Hiristiyan olur ve, “Ibrani Hiristiyanhig1”nin
" limlerinden bir 4lim konumuna yiikselir. Hird Magarasrnda Muhammed
ibnu Abdillal’a vahiy geldiginde, esi Hatice onu, amcasinin oglu olan
Varaka’ya gotiiriir ve ondan, esinin HirA magarasinda basina gelenleri acik-
lamasim ister. Varaka Hz. Peygamber’in ona anlattiklarini dinleyince, “Bu,
Allahin Musa’ya da indirmis oldugu melektir (en-Namfs)! Ah keske ben
[davete baslayacagin] o zamanda geng olsam! Keske ben, toplumun seni
[yurdundan] cikarirken, hayatta bulunsam!” der*’. Rivayet, bunun {izeri-
ne Hz. Peygamber’in ona, “Beni mi yurdumdan ¢tkaracak onlar?!..” diye
sordugunu, Varaka'nin da, “Evet; ¢iinkii senin getirdigin bir dava ile gel-
mis olup da, kendisine diigmanlik yapilmus olmayan hicbir adam yoktur!
Eger ben senin davet giinlerine yetisirsem, sana, en giiclii bir sekilde yar-
dim ederim.” seklinde cevap verdigini, ne var ki, Islam zuhur ettigi za-

56 [Varaka ibnu Nevfel hk. bkz. Mehmed Fehmi, Térfh-1 Edebiyydt-1 Arabiyye ~Cahiliyye Devri-, s.
50-55; Gagatay, a.g.e., s. 159-160] [CEV.]

57 [Megézi’de yer alan rivayette, Varaka ibnu Nevfel sunlar1 sdylemistir: “Géziin qydin, mijde-
ler olsun!.. Ben sahadet ederim ki sen, Meryem Oglu’nun miijdeledigi kimsesin! Ve yine sahadet
ederim ki sen, Mfisd’nin [gonderildigi] Yasa (Namiis) gibi bir Yasa iizerindesin ve sen, Peygam-
ber olarak génderilmis (miirsel) olan bir Nebfsin!..”, (ibnu Ishik, a.g.e., s. 113)] [CEV.]
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man ise Varaka'nin vefat etmis oldugu hususunu da eklemektedirs®. De-
nildigine gére onun hakkinda Hz. Peygamber'e sorulmug da, Hz. Pey-
gamber, "Onu gérdiim (rityamda); iizerinde beyaz bir elbise oldugu halde
gordiim onu; onu, cennetin ta ortasinda gordiim; iizerinde de, ince saf ipek-
ten bir giysi vardy; [saniyorum ki, o sayet cehennemlik olsaydi, onun iize-
rinde beyaz bir giysi gérmezdim!..] 5" diye cevap vermistir.

Siret kitaplarinin, dokuz ila on iki yaglar1 arasinda bulunuyorken,
Hz. Muhammed’in peygamberligini miijdelediklerini zikrettigi rahipler-
den birisi de, rahip Bahira idi. Bu rahip $am bélgesinde Busra adli bir
sehirde bulunuyor ve bir manastirda yagtyordu. Muhammed ibn Abdil-
lah amcas1 Ebu Talip ile birlikte tiiccarlardan olusan bir kervan icinde
$am’a yolculuk yaptiginda, kervan Busra’da konaklar ve rahip Bahira he-
men onlart konuk olarak davet eder. Rahip Bahira gen¢ Muhammed’le
taniginca, ona, sahsi yasami hakkinda baz sorular yoneltmeye baslar,
Muhammed de sorulara cevap verir. Sonra Ebii Télib’e yonelir ve ona,
“Kardesinin oglunu memleketine geri gotiir ve onu Yahudilerden sakin;
¢linkii Allah’a and olsun ki eger onun gortirler de benim onda fark etti-
gim seyi fark ederlerse, gercekten ona kotiiliik yapmak isterler! Hic kus-
ku yok ki, su kardesinin oglunun biiyiik bir sani olacak!..” der. ibnu ishak
da, sunlari da ekler: “insanlarmn rivayet ettigine gore, -Ehl-i Kitap’tan ki-
siler olan- Zureyr, Temmam ve Deris de, amcas: Ebu Talip ile birlikte oldu-
8u bu sefer esnasinda Bahira'nin Rastlullah'ta gordiigii alametlerin ben-
zerini gormiigler, bunun {izerine onlar da onu gormek istemisler, fakat
Bahira onlari Hz. Muhammed'den uzak tutmustu". Yine siyer kitaplar:
sunu da ilave ederler ki, Muhammed ibnu Abdillah, Hatice'nin hizmetk-
an Meysere de yanlarinda oldugu halde, Hatice'nin ticaret maliyla Sam'a

58 Baz rivayetler, Hz. Hatice’nin yine Rahib Addés’a gittigini ve Varaka ibn Nevfel'e anlattiklari-
m ona da anlattigini; Rahib ‘Addas’in cevabmnin da Varaka’'mn cevabinin aynisi oldugunu
zikreder. Fakat yash ‘Add4s’tan s6z eden bu rivayet, Kureys'in, daha sonra gelecegi ilizere, Hz.
Peygamber’i, Tevrat ve Incil’de bulunan bilgileri kendisine nakleden kisi olmakla itham ettik-
leri geng Hiristiyan ‘Add4s’tan s6z eden diger bir rivayet ile caismaktadir. Hig kuskusuz “es-
Siretu’l-Halebiyye” sahibi olan zat bu catigmay1 ortaya atmig ve onu tartismistir,

59 [Fehmi, Mehmed, Térh-1 Edebiyydt- Arabiyye —Cahiliyye Devri-, s. 52; Varaka'’ya nispet edi-
len beyitler arasinda sunlar dikkat cekicidir: “And olsun ki ben, bir kavme ogiit verdim de
onlara dedim ki: Ben bir uyaricryim, sakin sizi kimse aldatmasn!../Yaraticinizdan bagka bir
ilaha tapmayacaksiniz; eger sagurirlarsa sizi [Yaranciizdan bagka bir ildha tapmaya], onlara
deyin ki: ‘Sizinle bizim aramizda, bir dag kadar biiyiik bir engel varl../Arsin Sahibi olan
Tanrvyu biitiin giiciimiizle yliceltip tengih eder (siibhdn), O'na sigiirz (ne’iizii)!.. Nitekim daha
once de O’nu Ciidi ve Cumud Daglart tengih edip yiiceltmisti!..’/Goklerin altinda bulunan biitiin
seyler O'na boyun egdirilmistir; hi¢ kimsenin de O’nun egemenligine karst gtkmast uygun diig-
mez!..”(Fehmi, a.g.e., s. 51) [CEV.]
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dogru yola giktiklarinda da ayni sey meydana gelmis idi. Bu da soyle
olmustu: Onlar, bir rahibin manastirimna yakinca olan bir agacin altina otur-
musglard; "Rahip Meysere'yi gordii de ona, 'Su agacin altinda konaklayan
adam kim?' dedi. Meysere de, "Bu, Kureys'ten, Harem Ehlinden olan bir
adam' diye cevap verince, rahip ona, "Bu agacin altinda, ancak peygam-
ber olan kimseler konaklamstir" diye cevap verdi. ibnu ishak devamla
der ki: "Alimler, Peygamber'i bu agacin altinda goren bu rahibin adinin
'Nestfir [Nestorius]' oldugunu, bunun Bahira olmadigim zikretmislerdir"®
. Bu konuda baska pek ¢ok rivayet daha vardir ancak biz, tekrar etmekten
kacinmak amaciyla zikretmedik.

4. Umeyye ibnu Ebi’s-Salt

Meshur Hanifler'den birisi de (Taifli) Umeyye ibnu Ebi’s-Salt es-Sa-
kafi'dir. Tacir olarak Sam’a gidip gelen, bdylece “yahudi ve Hiristiyan kilise
mensuplariyla irtibat kuran, kitap okuyan birisi idi. Araplardan bir Pey-
gamber génderilecegini de 6grenmisti. Din sahiplerinin goriiglerine benzer
sekilde siirler soyliiyor, bu siirlerde gokleri, yeri, ayi ve giinegi vasf ediyor,
peygamberlerden, dirilis ve mahserden, cennet ve cehennemden s6z edi-
yor, Allah’1 tazim ederek, O'nun bir oldugunu dile getiriyordu. Peygamber
Muhammed’in zuhur ettigi haberi ona ulaginca, buna ofkelendi ve ¢ok iiziil-
dii; Miisliiman olmak i¢in Medine’ye geldi, fakat pigman olup Taife geri
déndii”. Ve orada 61di®. Onun hakkinda bagka bir¢ok rivayet de bulun-
maktadir; bu rivayetlerden birisi sunu anlatir: Cenab-1 Hakk'm, “Onlara,
kendisine ayetlerimiz [hakkinda ilim] nasib ettigimiz kimsenin de kissasint
anlat: Evet, o adam bu ilme ragmen o ayetlerden styridt da, seytan da onu
pesine takti, derken azginlardan biri olup ¢kti"®? ayetiyle kastetmis oldugu
kimse o idi. Rivayet edildigine gore Ebll Siifyan, bir yolculukta onunla bir-
likte bulunmus ve onun hakkinda bazi seyler anlatarak demisti ki: " Ben ve
Umeyye ibnu ebi's-Salt es-Sakafi, tiiccar olarak Sam'a dogru seyahate ¢ik-
mustik. Derken, bir menzilde konakladigimizda, Umeyye kendisine ait olan
bir kitap (Sifr) aldi ve bize okumaya baslad1. Ve hep bdyle devam ettik;
derken, Hiristiyan (Naséra) koylerinden olan bir koye indigimizde, oranin .
halki onun yamna geldi, ona ikramda bulunarak ona hediyeler verdiler; o
da kimileriyle, onlarn evlerine gitti... Sonra giin ortasinda geri dondii ve

60 Ibn Hisdm, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, 180; [ibnu ishak, el-Megdzi, 5. 53-59] [CEV.]
61 el-Mes’(di, Muriicu’z-Zeheb ve Me’adinu’l-Cevher, 1, 70.
62 Araf, 175.
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tzerindeki giysisini atti, kendisine ait siyah iki giysi alarak bunlan giydi ve
bana dedi ki: 'Ey Ebu Siifyan, diinyada, Kitab'a [Incil]'e dair bilgi konusun-
da nihai merci olan, bu konuda kendisine soru sorabilecegin Hiristiyan alim-
lerinden bir alim var mi, [taniyor musun?!.]'®* . Bu konuda, Hz. Peygam-
ber'in onun hakkinda soru sorduundan bahseden pek cok rivayet vardur;
bu rivayetlerden birisinin sahibi der ki: "Hz. Peygamber'in terkisinde bulu-
nuyordum; bana dedi ki: 'Hafizanda Umeyye ibn Ebi's-Salt'in siirinden bir
seyler var mi1?'. Ben, 'Evet var' deyince, 'Oyleyse bana bir beyit oku' buyur-
du. Ben ona her beyit okudukea, o, 'Giizel, bagka yok mu?!..' dedi. Boylece
ona yiiz beyit okudum". Bir baska rivayete géreyse, Hz. Peygamber, onun
hakkinda, "Nerdeyse Miisliiman olacakmug!.." buyurur® .

5. Halid ibnu Sindn el-‘Absi

Kaynaklarin zikrettigi “Hanifler”den birisi de, Halid ibnu Sinan el-
Abst'dir. Ne var ki miifessirler ve siyer yazarlari onun durumu hakkinda
bityiik bir anlagmazliga dismiislerdir. Bir kismina gore, Cenéb-1 Hakkin,
“Ey Ehl-i Kitab! Resullerin gelmesinin kesintiye ugradig1 bir strada, ileride
Bize ne miijdeleyen ne de uyaran hichbir Peygamber gelmedi’ demeyesiniz
diye, size, miijdeci ve uyarict el¢imiz, her seyi beyan etmek iizere geldi.
Allah her seye hakkiyla kadirdir”ss ayetinde kastedilen odur. Bir kisim
alim ise, onun, “Evet, iki resul gonderdik onlara, “Yalanci!” dediler onla-
ra. Bunun iizerine giiclendirdik onlari bir Uglincii resulle”® ayetinde ken-
disine isarette bulunulan kisi oldugunu belirtir. Bununla anlatmak ister-
ler ki, Allah Teala Hz. isa ile Hz. Muhammed arasmdaki'periyotta tic
resul goénderdji; ikisi Israil Ogullarindan, birisi ise Araplardan, Benfi ‘Abs
(Abs Ogullarin)dan; bu da, Hélid ibnu Sinan’dir. Uciincii bir grup ise,

63 ibnu Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 11, 205-206.

64 ibnu Kesir, a.g.e., I, 212; [Bir bagka rivayete gére, Hz. Peygamber onun hakkinda, “Lisanz /
siiri fman etmis, kalbi ise inkdr!..” demistir. Kaynaklarda belirtildigine gére, Hz. Peygamber-
’in dinledigi misralar: arasinda sunlar da yer almaktaymus: “Ey Rabbim! Beni asla inangstz/
nankdr kima! Kalbimi ebedi olarak imanin otagt yap!../imam bedenime kat, tenime kat; bir
insan olarak yasadigim milddetge etime ve kanima kat onu!.” (el-Altisi, Bultigu'l-Ereb, 11, 253-
258). Yine aktanildigina gére, 6liim alametleri belirdigi zamansa su beyitleri s6ylemigtir:
“Cok uzun yilar stirmiig olsa bile, her hayat, sona erecek ve zeval bulacaknir; en nihayet iste!../
Keske ben, daglarin basinda [¢oban] olsaydim da, dag kegileri glitseydim, bu seyleri gérmeden
oncel../§imdi sen éliimii hi¢ goziiniin Gniinden ayurma ve sakin dehr’in seni helak etmesinden;
¢linkii gyle bir kapist ve heldk edisi vardir ki o dehr’in!..” (Fehmi, a.g.e., 5. 35); Umeyye ibnu’s-
Salt hakkinda yine bkz. Gagatay, a.g.e., s. 166-169] [GEV.].

65 Maide, 19.

66 Yasin, 14.
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Halid ibnu Sinan’in, Cenab-1 Hakkin, “Ad?, Semiid’u, Ress halkini, ve bu
arada daha bircok nesilleri de inkdrda wsrarlart sebebiyle helak ettik"®
ayetinde belirtilen Ress halkina gonderilmis resul oldugu goriigiinii be-
nimsemistir.

Bu ravilerin tamamt bu kabil ¢ikarmmlarini, su iki hususa dayandir- -
muslardir: Birincisi; s6zl edilen bu Halid ibnu Sinan’in, mucizeye benzer
bir sekilde, biiyiik bir atesi sondiirmek gibi, “harikuléde bir fiili bulun-
maktadir”. ikincisi, rivayet edilen su olay: Hz. Peygamber’e Halid ibnu
Sinan’dan sorulunca, o, “O, kavminin zayi ettigi bir nebidir” diye cevap
vermistir. Bir bagka rivayete goreyse, ibnu Sinan’mn kizi Hz. Peygamber’e
gelir, Hz. Peygamber de onun [oturmast] i¢in kendi giysisini serer ve der
ki: Kavminin zayi ettigi bir nebinin kizi®®... Bir bagka rivayette de sunu
okumaktayiz: “ibnu Sinan'm kiz1 Hz. Peygamber’e gelir ve Peygamber,
“De ki O, Allah’tir; birdir; Allah Samed’dir (Hicbir seye muhtac olmayip,
her sey O’'na muhtactir)..”” ayetini okurken Hz. Peygamber’i dinler ve,
‘Babam da boyle diyordu!’” der™. Sondiirmesi, bir tiir harikulade (mucize)
bir is olarak degerlendirilen atege gelince, bu konuda kaynaklarimizin
zikrettigine gore, "[Atege tapinmal] Araplar icinde zuhur eder ve Araplar
onunla biiyiik bir fitneye dugar olurlar; ateg yayilmasim siirdiiriir; Arap-
lar neredeyse Mecusi olacaklar ve de Mecusilik (atese tapinma) onlarl
egemenligi altina alacaktir!.. Bunun {izerine Halid ibnu Sinan, eline bir
sopa alir ve, "Dagilip git, uzaklas!”t Her tiir hidayet, Yiice Allah'a karg1
duyulan sevgi adina, and olsun ki, tutusmusg bir halde iken onun icine
girecegim, nemli ve ¢igli bir halde iken de icinden gikacagmm, [ o bana
asla zarar veremeyecek]!..." diyerek, bu degnekle atege vurur ve de atesi
sondiiriir'” . Onun hakkinda yine aktarildigina gore, "Oliim alametleri
belirdigi zaman, kavmine der Ki: 'Ben defnolundugum zaman, hi¢ kusku

67 Furkan, 38.

68 ibnu Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 11, 196-197.

69 ihlas, 1-2. el-Mes'adi, Muriicu’s-Zeheb ve Me'adinu’l-Cevher, 1, 68; Ibnu Kuteybe (276/889),
Ebu Muhammed Abdullahu ibnu Miislim, el-imame ve's-Siydme ve’s-Siydse, s. 62 vd.

70 [Dénem olarak Halid ibnu Sinam'in isa (a.s.)’dan énce oldugu; Hz. Peygamber'in yanina
gelmis olan kizin da, ibnu Sinam'in sulbiinden degil, neslinden ve ziirriyetinden olan bir kiz
oldugu da belirtitmektedir (el-Altsi, Buldgu'l-Ereb, II, 278)1[GEV.]

71 [Halid ibnu Sinén, tizerinde koruyucu bir yiin giysi oldugu halde ategin ta yanina kadar
vardy, elindeki asasiyla onu daginp savurmaya baslads, bir yandan da soyle diyordu: “Bed-
den, bedden!.. Yani, yok ol ve dagil!..” (ibnu Manzir (6. 711/ 1311), Lisdnu’l-Arab, 111, 78-79,
“bdd” mad.] [Cev.].

72 el-Mes'(idi, a.g.e., I, 68; ibnu Kesir, a.g.e., 1T, 197; [yine bkz. el-Alfisi, Bultigu’l-Ereb, 11, 164-
165, 2791{CEV.].
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yok ki Himyer'den bir yaban esegi siiriisti gelecek, éniinde de nesli kesik
bir yaban esegi bulunacak ve tirnaklarryla kabrime vuracak... iste siz bunu
gordiigiintizde, beni kabirden ¢ikarin; kuskunuz olmasm, ben kabirden
cikacagim ve size, bu giinden Kiyamet giiniine degin olacak biitiin seyleri
haber verecegim...". Gercekten de oldiigiinde onun dediklerini aynen
gordiiler ve onu kabirden cikarmak istediler, fakat iclerinden bazilar,
"[Bunu yaparsak, bundan boyle], bizim olan bir éliiyii kabirden citkarma
isine nispet edilmekten korkariz"”* diyerek, bunu istemediler.

Arap Yarimadasimin kuzeyi, ortas1 ve batisi gibi, dogusu da, gerek
Haniflik’le ilgili, gerekse “muvahhit” Hiristiyanlikla, yani, Resmi Huristi-
yanhgmn bidat ve sapik firkalar olarak niteledigi, baginda ise, daha 6nce
de agikladigimiz {izere, “Arius” Nasiras: ya da Ariuscular olarak nitele-
nen kimselerin bulundugu inan¢ hareketleriyle ilgili olsun, bagka dini
hareketlere de sahit olmustur. Bu sebeple, yarimadanin dogu tarafinda
da, Ri&b ibnu’l-Bera es-Setti, Reyyéan ibnu Zeyd ibnu Amr ve Kuss ibnu
Séide el-IyAdi gibi adeta manastir hayat1 yasayan kimseler zuhur etmigti.

6. Kuss ibnu Saide

Kaynaklar bize, Kuss ibnu Saide hakkinda pek cok hikaye, haber ve
aciklamalar aktarmaktadir. Bunlardan birisi de Hasan Basri’den rivayet
edilen su agiklama olup, asagida geldigi sekildedir. Cartid ibnu’l-Mualla
ibnu Hanes ibnw’l-Muall4 el-Abdj, kitaplara dair bilgisi ve onlarla alakal:
yorumlar: giizel, Fars hikayelerini ve bunlara dair anlatimlar: bilen, felse-
fe ve tip konusunda sezgi sahibi ve bilgili, kendisinde deha ve edep yete-
neginin belli oldugu, yaratilistan glizelligi kusursuz, mal ve servet sahibi
olan birisiydi; “Viifad Yili"nda, Abdu’l-Kays Ogullar’ndan, fikir sahibi yasi-
mi bagim almug, fesahat ve beyan yetenegine sahip, delil ve hiiccet getirme-
sini bilen bir grup insan arasinda Hz. Peygamber’in huzuruna gelir ve 6niinde
durur; Peygamber ona isaret eder, o da siir okumaya baslar, (yani icinde
kavmini 6vdiigii, Hz. Peygamber’i de methettigi beyitler insad eder). Son-
ra Hz. Peygamber ona seslenir ve onunla konusur, o da hemen Miisliiman
olur; onunla beraber kavminden daha pek ¢ok insan da Miisliimanlig: se-
cer. Daha sonra Hz. Peygamber onlara yoneldi ve dedi ki: "Icinizde Kuss
ibnu Séide el-lyadiyi taniyan var m1?". Bunun tzerine Cér{id, "Anam ba-
bam sana feda olsun, ey Allahin Resuld, dedi, hepimiz onu taniriz. Ey Alla-

73 ibnu Kuteybe, a.g.e., s. 62; el-Mes'iidi, ag.e., I, 68; [yine bkz. el-Aliisi, a.g.e., II, 278] [CEV.]
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hin Resulii, Kuss, Araplarin boylarindan bir boya mensup idi; Mesih gibi
yiiksek sesle tesbihat getirir, hicbir yerde durmaz, hicbir eve sigmaz ve hic-
bir kimseyle bir arada bulunmazdu... Kildan yapilmus giysiler giyer, herkes-
ten cok seyahat eder, rahipler gibi yasamaktan hi¢ sikilmazdi... 'Ukaz Gi-
niinde sbyle diyen sairdir o: "Dogu ve Bat, teklik ve cokluk, barig ve savas,
kuru ve yas, aci ve tatl, giinesler ve kamerler, riizgarlar ve yagmurlar, gece
ve giindiiz, disiler ve erkekler, karalar ve denizler, daneler ve bitki, babalar
ve analar, toplanmalar dagilmalar, birbirlerini izleyen ayetler de ayetler, nur
ve karanhklar, azlik ve derken yokluk, Rab ve putlar!.. And olsun ki, sapitti
insanlar!.. Bir kismi dogmus, gelisiyor, bir kismi da topraga gomiilmiis kay-
boluyor; {iriinii hasat edilen bir terbiye, bir yanda fakirlik, zenginlikse diger
yanda, bir yanda giizel davranan, diger yandaysa kotiiliik yapan... Yaziklar
olsun gaflete dalanlara!.. [Yemin olsun ki], herkes diizeltip 1slah edecektir
isini ve arzu sahibi yitirecektir arzuladig1 hedefi... Hayir, hayir!.. Dogrusu O
[Tanri, Ma'but], tek bir flah!.. Dogrulmamustir, dogurmamigtir da asla! Tek-
rar déndiirecektir [tiim insanlari] hayata (i'ade), cikardig1 gibi onlari itk
kez O, varhik alanmal.. O'dur 6ldiiren ve nihayet diriltecek olan da... O'dur
iste erkegi de yaratan, digiyi de; Ahiret'in Rabbi, diinyanin da...".

“Esas meseleye gelince; Ey IyAd halki, nerde Semiid ve Ad? Nerde
babalarimiz ve ecdat? Hani nerde hastalar ve onu ziyarete kosanlar?
Hepsinin déniip varacag bir yer var! Kuss, yemin eder kullarin Rabbine
ve yerylizii dosegini yayip serene ki, sizler muhakkak, tek olarak dirilti-
leceksiniz itisip kakisacaginiz o [Kiyamet] giiniinde! Sura {iftirtildigin-
de, yikim borular1 (nékdr) caldiginda, arz giinesin nuru ile aydinlandi-
ginda, ogiit veren 6giidiini verip de, {imitsiz olan oradan uzaklagtigin-
da, dikkatle bakan ise gercegi gordiigiinde ki, yaziklar olsun, nefsinin
kendisini o apagik ve maruf olan Hak’tan, o goz alict nurdan, hitkiim
(fasl) giiniindeki o bilyiik arz olunustan ve adalet terazisi [inanci]ndan
uzaklastirmig olana.. Kadir olan [Allah] hiikmiinii verdigi, uyarict [Pey-
gamber] sahitlik yaptig, yardimcilarin uzak durdugu ve kusur ile hata-
larinsa ortaya ¢iktigl o zaman, bir grup cennette olacaktir, bir grup ise
tutusturulmus ategte!..”. Bunu aktaran ravi sunlan da ilave eder: "Yine
o, falan falan.... beyitleri sdyleyen kimsedir. (Ravi, ona ait beyitleri okur).
Bunun iizerine Resfilullah der ki: "Her ne kadar unutmus olsam da, onun,
'Ukéz panayirinda, kirmizi bir deve {izerinde insanlara hitap edisini asla
unutamam. [Fakat 6yle bir s6z soylityordu ki, su an hatrlayacagimi san-
miyorum.". Bunun iizerine Ebu Bekir, 'Ey Allahin Resulii, siirler benim
ezberimde; o giin ben de 'Ukéz Panayirinda bulunmaktaydim. Kuss,
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hutbesinde dedi ki]”* : " Ey insanlar toplanin ve dinleyin; dinlediginizde
de iyice belleyin; iyice bellediginiz zaman ise ondan yararlanin ve s6y-
leyin! Stylediginizde de dogru olun! Yasayan éliir, 6len ise gecip gider;
gelecek olan sey, mutlaka gelir! Yagmur ve bitki, diriler ve éliiler! Zifiri
karanhk gece, burclarla yiiklii sema; 151l 151 yildizlar, cosup kabaran de-
nizler, aydinlhik ve karanlik, giinler ve geceler, iyilikler ve giinahlar!.. Hic
kusku yok ki goklerde haberler, arzda ise ibretler var; géz bunlarda sasi-
rip afallar... [Arz] konulmus bir sergi, [semal, yiikseltilmis bir tavan;
batan yildizlar, asla kabarip tasmayacak olan denizler’...". Sonra de-
vamla s6yle dedi: "Ey insanlar! Allah'in, Kendisine, sizin su benimseyip
tizerinde bulundugunuz dinden daha sevgili olan bir dini vardir ve bu
dinin gelme zamani ve an1 simdidir!". Séyle siirdiirdii hitabini: "Neler
oluyor bana; insanlarin gittiklerini goriiyorum, ama geri dénmiiyorlar?!..
Gittikleri yerden hognutlar m1 da, orada kaldilar, yoksa unutuldular da,
uykuya mi daldilar orada?!.."”®. Ravi soyle diyerek siirdiiriir s6zlerini:
"Allah'in Resulii bir kisim sahabesine yénelerek, dedi ki: 'Hanginiz bize
onun siirini anlatir?'. Ebu Bekir hemen, "Babam anam sana feda olsun,
ben Kuss'un, 'Caglarin kaybolup giden o ilk nesillerinde, pek ¢ok ibret
ve dersler vardir bize!..' dedigi o giinde yaninda bulunanlardanim...".
Nihayet ravinin anlattigina gore Hz. Peygamber onun hakkinda demis-
tir ki, "Allah Kuss'a rahmet etsin! Kiyamet giiniinde onu [Allah], ayr bir
immet olarak diriltecektir..."” .

74 [el-Allist, Mahmud Siikri, Bulfigu’l-Ereb, 11, 245 [Cev.]

75 [Veya, “Hareket edip duran yildizlar ve asla batip kaybolmayacak denizler ...” (el-Alfisi,
Bultigu’l-Ereb, 11, 245) [Cev.]

76 [Hitabet sanatina, hutbeyi yiiksek bir yerde okumak, ‘emmd ba’d: ...imdi" kalip ifadesini ilk
kez kullanmak, ‘el-Beyyinetu ‘ald men idde’d ve’l-yeminu ‘ald men enkera: iddia edene delil,
inkar edene de yemin gerekir!’ diistfirunu ihdas etmek, hutbe okurken bir kilica veya bir
degnege dayanmak- usuliini ilk kez ihdas etmek ve uygulamak gibi yenilikler de getirmig
olan Kuss ibnu Séide, hitabesini gdyle siirdiirmiistiir: ‘Ey fydd toplulugu!.. (...) Nerde o act-
mastz Firavunlar? Hani nerede binalar kurup da onu yiikselten, derken siisleyip tezyin eden,
mal ve evladin kendisini aldatmis oldugu o kimseler, nerede hani? Nerede o azginhik Yyapan,
taskinlagan, mal ve miilk biriktirip de yigdikga yigan, sonra da, “Ben sizin en bilyiik efendinizim
(rabb)!” diyen? Onlarin mallart sigden daha ¢ok, 6miirleri de sizden daha uzun degil miydi?!..
Ne var ki, toprak onlart gégsiinde ogiitiip un ufak etti, geen uzun yular icinde onlart param
par¢a edip, darmadagin yapty; iste onlarin ciiriimiis kemikleri, catilart duvarlarimn istiine
iistiine go¢mils evleri; vahsi kurtlar senlendiriyor simdi bu haneleril.. Hayir hayw, dogrusu O'-
dur ancak hak ma'bud!..." (Fehmi, Mehmed, a.g.e., 5. 20-22); el-Aliisi, Bulfigu'l-Ereb, 11, 246;
yine bkz. Cagatay, a.g.e., s. 164-166] [GEV.]

77 ibnu Kesir, -a.g.e., 11, 215-217. [Kuss ibnu Saide hakkinda yine bkz. Kapar, Mehmet Ali, “Kus
b. Saide”, TDV. Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2002, XXVI, 460 [Cev.]
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f) Haniflerin veya hanifligin inanci...

Biitiin bunlardan sonra, bu haniflerin inanci kesin olarak nedir? Ha-
nifligin ash nedir?

Raviler hanifligi, “Ibrahim’in dini” olarak nitelemislerse de biz, bu
inanc, Kuran onu agiklayip da vurgulamadan énce Peygamberin atas1 olar
ibrahim’e nispet edilmekte miydi, yoksa béyle bir nispeti raviler ve tarih-
. ciler mi Kuran’dan ¢ikardilar, bu konuda kesin bir sey soyleyemiyoruz!

Biz kesin bir cevap sunamiyoruz, fakat bununla birlikte kaynaklari-
mizda yaygin olan goriis, “haniflik: hanifiyye” ifadesinin, ‘meyletti’ anla-
minda olan “ha-ne-fe’ fiilinden tiiredigidir; “Buna gore el-hanifiyye: ha-
niflik sézciigiiniin liigatteki manasi, “meyletmektir”. Haniflik inanci da
ibrahim’e, “o, Allah’in dinine meylettigi icin” nispet edilmistir. Yine denil-
digine gére, “Cahiliyye déneminde ‘hanif, Kabe’yi hacceden, cliniipliik-
ten yikanan ve siinnet olan kimse idi; Islam geldigi zaman ise ‘hanif’,
“Miisliiman”n sifati oldu”. ‘

Kimi arastirmacilarsa, “h-n-f” lafzinin, Islam 6ncesi Arap bolgelerin-
de hakim olan dillerce de bilindigini sdylemektedir. Iclerinde sozliiklerin
de bulundugu Arapca kaynaklar ‘tehannefe: putlara ibadeti terk etti,
Miisliiman oldu, ibadet etti, meyletti’ lafz1 ile ‘tehanniis: ibadet etti, gii-
nahtan cikaran bir fiil yaptr’ lafz: arasinda bir irtibat kurup her ikisinin-de
ayni manaya geldigini séyledigi icin, kimi miistesrikler, lafzin, Ibranice bir
asildan, yani “tehinyus” kelimesinden geldigini, sonra da “et-tehanniis”
seklinde Arapcalastigini sGylemislerdir’. : '

Hangisi olmus olursa olsun, insanlarin, Islamin gelmesinden 6nce
Arapca rivayetlerde, “hunefa’: hanifler” diye niteledikleri kimseleri ayirt
eden 6zellik, ziiht ve tevhide yonelerek kendini ibadete hasretmek, putla-
ra tapinmay elestirmektir; ki bu durum da, Kureys'in, ozellikle de Mek-
ke’de oturmakta olan kimselerin 6fkesini onlara karst kiskirtiyordu; zira
biitiin Araplar hem onlarin putlarim ziyaret ediyorlar, hem bu vesileyle,
Kureys'in yararlanmakta oldugu 6nemli bir ticari piyasa da meydana ge-
- liyordu. Bu sebeple Kureys bu hanif kimselere bask: yapiyor, bu sebeple
onlar da, kendi inanclarina davet etmek iizere, bir yerden bagka bir yere,
- bir kabileden digere bir kabileye géc edip duruyorlardi. Bunlar icinde
Hiristiyan olan veya sonradan Hiristiyan olmus olup da Hiristiyanlig: izere

78 [‘Hanif lafzinin etimolojisine dair genis degerlendirmeler icin bkz. Kuzgun, Saban, “Hanif”
maddesi, TDV. Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1997, XVI, 33-39; Buhl, F., “Hanif” maddesi,
MEB. Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1977, V-1, 215-2171 [Cev.]
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kalmis olan kimseler oldugu gibi, Islam zuhur ettiginde Hiristiyanlig1 terk
edip Islam” kucaklamis bulunan kimseler de var idi’.

Aragtirmacilardan bazilari da, “hanifligin” bir “Nasara” firkasi oldu-
gu®, bu firkanin goriisiiniinse; isa hakkinda, onun bir beser olup bir anne
ve babadan dogdugunu, annesinin Meryem, babasinin da Y{isuf-1 Neccar
oldugunu séyleyen havari Matta’ya nispet edilen Incil’e dayanarak, tevhit
ve teslis hususunda Yahudilikle Hiristiyanhigin arasini uzlagtirma anlayisi-
na dayandi§: gériisiindedirler. Bu gorls eger dogru kabul edilirse, o za-
man denilebilir ki bu hanifler olgusu, dogrudan ya da dolayl: olarak Arius
mezhebinin bir uzantisidir. Daha énce de detayl1 bir sekilde a¢ikladigimiz
gibi, Hz. Mesih’in beseri bir tabiata sahip oldugunu séyleyen Arius'un
mezhebi, Arabistan yarimadasinin kuzeyinde Suriye ve Filistin’den ta Irak
ve Iran (Faris)’a kadar yayilmigti; ayrica bu mezhebin davetcileri Arap
yarimadasimin en ug noktalarinda bile hareket halindeydiler. O zaman,
ister propagandistler aracihigiyla olsun, isterse daha sonraki bir béliimde
de anlatacagumz gibi, Sam, Yemen ve Habegistan ile kesintisiz bir iligki
i¢inde bulunan Kureysli tacirler vasitastyla olsun, onlarin bu davetlerinin
mutlaka Mekke’ye de ulasmis olmasi gerekir,

79 Islami kaynaklar su gelen kimseleri hanifler arasinda zikrederler: Hz. Peygamber’in biiyiik
dedesi Kusayy ibn Kilab, dedesi Abdulmuttalib, Kuss ibn Saide el-fyads, Zeyd ibn Amr ibn
Niifeyl, ﬁmeyye ibn Ebi’s-Salt, Erbab ibn Riéb, Stiveyd ibn Amir el-Mustalak?, Es’ad Ebt Kerb
el-Himyeri, Vek?” ibn Seleme el-lyadi, Umeyr ibn Cundeb el-Ciiheni, Ardiyy ibn Zeyd ely-
Ibadi, Ebu Kays Sirme ibn Ebj Enes, Seyf ibn Ziyezen et-Temimi, Varaka ibn Nevfel el-Kuragi,
Amir ibn Zarb el-“Udvani, Abdu’t-T4biha ibn Sa’leb ibn Vebra ibn Kud@&'a, ‘All4f ibn Sihab et-
Temimi, el-Multemis ibn Umeyye el-Kinani, Zithey ibn Ebi Siilm4, Halid ibn Sinan ibn Gays
el-Abst, Abdullah el-Kud&*i, Abid ibnu Abras el-Esedi, Ka'b ibn Lii'ey ibn Galib el-Kurasi..

[Listede yer alan sahsiyetlerin hayat hikayeleri icin bkz. el-Alfisi, Siikd, Biiltigu’l-Ereb,
11, 244-285[Cev.].
80 Seyho, Levis, en-Nasrdniyye ve Addbuhd beyne Arabi’l-Cahiliyye, 1, 119.







