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Calisma, Kur'an’da Hz. Adem’e isim Ogretiminin (ta‘Timi’l-
esma), bilgi ve anlam iiretimine nasil baslangic teskil ettigini
konu edinmektedir. Insana yiiklenen hilafet sorumlulugunun
bilgiyle temellendirilmesi ve insamin varlikla iligkisinin bilgi
tizerinden kurulmasi bu kapsamda ele alinmistir. Literatiirde
ta‘limii'l-esma, muhtelif acgilardan ele alinmakla birlikte
genellikle “esma” kavrami merkeze alinarak yorumlanmuistir.
Ancak burada ta‘limii'l-esm4, sadece masalsi bir anlatim veya
tasavvurl bir bilgi olarak anlatilmamis, bu tasvirin fiziki
diinyadaki karsiigimin ne oldugu agiklanmaya calisiimistir.
Ayrica insan zihnini insa eden bir bilgi modeli olarak vahyin
incelenmesi gerektigi one siiriilmiistiir. Aragtirmada ta‘Iimii’'l-
esma anlatismin, Hz. Adem’in diger varliklara kars:
istiinltigiinii sembolize ettigi belirtilmistir. Bu bakis agisi,
modern bilgi teorilerinde dilin anlam {iretimindeki roliine
Kur'an ve siinnet gercevesinden katki sunmayi ve insanin
bilgiyle sorumluluk bilincini yeniden konumlandirmay
gerekli kilmigtir. Bu ¢alismada ta‘limii’l-esma kavrami, nitel
arastirma yontemlerinden literatiir taramasiyla dil, bilgi ve
hilafet iligskisi baglaminda incelenmis, ozellikle Kur’an'in
epistemolojik (bilgi kaynagi, mahiyeti ve sinir1) cercevesiyle
modern bilgi kuramlar1 arasindaki kavramsal paralellikler
tespit edilmeye cahisilmistir. fslam epistemolojisinin gagin
bilgi krizine ¢6ziim sunabilecek koklii ilkeler barindirdigina,
insanin dil, diisiince ve medeniyet insasindaki asli roliine
dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Bilgi, Hz. Adem, Ta‘limii’'l-EsmaA.
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Giris

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in yaratilis siirecinde hilafet ve bilginin iki temel unsur olarak 6ne
ciktig1 goriilmektedir. Bakara Stiresi 30-33. ayetlerde Allah'in (c.c.) yeryiiziinde bir halife yaratacagin
meleklere bildirmesi ve ardindan Adem’e biitiin isimleri 6gretmesi (ta‘limii’l-esma) bu baglamin
temelini tegkil eder. Kur’an’a gore insanun halife kilinmasinin 6n sarti bilgidir. Bakara Stiresi 30. ayette
buyuruldugu {izere melekler, insanin fesat ¢ikaracagi ve kan dokecegi gerekgesiyle insana verilecek
halifelik payesinin hikmetini sorduklarinda Allah, onlarin bilmedikleri seyleri bildigini haber vererek
Adem’e isimleri 6gretmistir. Bu siralamaya gore bilginin, hilafet sorumlulugunu mesrulagtiran ilahi bir
kriter oldugu anlasilir. Dolayisiyla hilafet, yalnizca diinyevi bir yonetim yetkisi degil, bilgi temelli
ahlaki bir sorumlulugu da igeren bir gorevdir. Bu sorumluluk, diisiinceye dayali {iretim, adalet, ahlak
ve hikmet ilkeleriyle donatilmigtir.

Isim 6gretimi; nesneleri, olgular1 ve kavramlari adlandirma yetenegiyle dogrudan iligkilidir. Bu
baglamda, ta‘limii'l-esma insan aklinin diisiince gelistirebilme potansiyelini gostermektedir.
Isimlendirme, yalnizca bir seyi tanimlamakla kalmaz ayni zamanda onunla ilgili diisiinsel islemlerin
esasini olusturur. Bu durum, insanin bilissel faaliyetlerini miimkiin kilan temel unsurlardan biri olarak
goriilmektedir.

Kur'an’da ta‘limii'l-esma hadisesi, insanin bilgiyle iligkisinin ilk ve en derin temsillerinden
biridir. “@lS s a3t @l’o}— Ve (Allah) Adem’e biitiin isimleri 63retti...”! ayeti, insanin bilgiye erisim
kapasitesini ve dilsel yetkinligini vurgulayan 6nemli bir referans noktasidir. Adem’in meleklerle

karsilastirilmast ve onlarin bilgi karsisindaki yetersizliklerinin sergilenmesi, insanin O6grenme
kapasitesiyle one ¢ikan varlik olarak konumlandirildigini gosterir.

Hz. Adem ile alakal pek ¢ok kitap ve makale yazilmakla birlikte ta‘limii'l-esma konusunu bilgi
anlayisi, kaynagi ve islevi agisindan derinlemesine inceleyen arastirmalar ne yazik ki yok denecek kadar
azdir.2 Epistemolojik perspektiften3 ta‘limii’l-esma, masalsi bir anlatim degil, insanin bilgiye erisim
bigimini temellendiren, dil-bilgi-diisiince iliskisini agiklayan, hilafeti bilgiye dayandiran, insanin
biligsel iistiinliigiinii temellendiren, ontolojik gerceklige karsilik gelen bir bilgi teorisi sundugunu
ortaya koymaktadir. Bu baglamda olay, insanin bilgiye dayal tistiinliigiinii ve yeryiiziindeki temsil
sorumlulugunu temellendiren ilahi bir diizenleme olarak agiklanmaktadir.

Literatiirde ta‘limii’'l-esma, genellikle “esma” kavrami etrafinda sekillenmis ve Hz. Adem’e
nesnelerin isimlerinin 6gretildigi yoniinde yorumlanmigtir. Bu yorumlarda dilsel semboller iizerinde
durulmus, mecaz anlaminda yorumlanmis ve isimlerin insana anlam insa etme yetenegi kazandirdigina
kismen deginilmistir. Bu ¢alismada ta’limii‘l-esma kissasi, sadece esya isimlerinin aktarimi anlaminda
degil; insanin kavramsallastirma, siniflandirma ve anlam {iretme kapasitesinin ilahi kaynakli oldugunu
gosteren bir te’vil olarak incelenmektedir. Ayrica Kur’an’in bu anlatiminin, giiniimiiz bilgi toplumunda
karsilasilan epistemik krizlere kars1 bir referans noktas: sunduguna dikkat ¢ekilmektedir. Arastirmanin

! Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2009), el-Bakara
2/31.

2 Ta'limii'l-esma iizerine yazilan ve konumuzla da iliskili oldugu diisiiniilen bazi ¢alismalar sunlardir: Mehmet Akif
Alpaydin'in “Adem’e (a.s.) Ogretilen isimler”; Masallah Turan'in “Hz. Adem’e Isimlerin Ogretilmesinin Mahiyeti
Uzerine Degerlendirmeler”; Ferruh Kahraman'in, “Hazreti Adem’e Ogretilen Isimler: insanoglunun Gergek
Mahiyetinin Tezahiirii” ile “Hazreti Adem’e Ogretilen isimler: islami flimlerde Dilin Kékeni, Modern Bilimlerde Dilin
Onemi”; Yusuf Temel’in “Bilginin ilahi Senaryosu: Hakikatle Mecaz Arasinda Adem’e Ogretilen Isimler” vb. kiymetli
calismalardir. Bu makalelerde genellikle miifessirlerin ve son donem c¢agdas miielliflerin konuyla ilgili yorumlarina
yer verilmis, ta‘limii’l-esma’nin dilsel, mecazi ve mahiyet gibi agilimlarina dair 6zgiin degerlendirmeler yapilmig lakin
konunun epistemolojik yoniine yeterince deginilmemistir.

Epistemolojik perspektif; bir konuyu bilginin mahiyeti, kaynagi, siurlari, dogrulanmasi ve gerekgelendirilmesi
agisindan ele alan bakis agist anlamina gelir. Robert Audi, Epistemology: A Contemporary Introduction to the Theory of
Knowledge (New York: Routledge, 2011), 1-4; Ahmet Cevizci, Felsefe Sizliigii (Istanbul: Say Yaynlari, 2012), “Bilgi
Kuram1” md.; Dogan Ozlem, Bilgi Felsefesi (Istanbul: inkilap Kitabevi, 2019), 11-18.
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bulgularina gore, Adem’e Ogretilen isimler, insanin yalnizca bilgi depolama kapasitesine degil, anlam
kurma ve kavramlastirma kabiliyetine isaret etmektedir. Bu durum, insanin makineden farkl olarak
veriye deger ve mana yiikleme yetenegini ortaya koymaktadir.

Bu arastirma, ta'limii'l-esma kavramini Kur’an ve siinnet baglaminda inceleyerek bilginin
kaynagini, diisiinsel gelisime katkilarmni, dil-bilgi-sorumluluk iligkisini ve hilafet anlayisini analiz
etmeyi hedeflemektedir. Boylece bu anlatimin, yalnizca sembolik bir kissadan ibaret olmadig1 aym
zamanda insanin diisiinsel, epistemolojik ve ontolojik konumunu sekillendiren kurucu bir ilke oldugu
vurgulanmakta; bilginin degeri, anlam {iretimi ve dilin doniisiimii baglaminda yeniden yorumlanmasi
amaclanmaktadir. Bu itibarla dil, bilgi ve sorumluluk kavramlari, dini metin baglaminda
iliskilendirilmeye calisilacaktir. Calismada; katalog taramasi, dokiimantasyon ve veri analizi gibi nitel
arastirma yOntemleri esas almarak konuyla ilgili klasik ve modern kaynaklardaki bilgiler
karsilastirilacak ve metin merkezli ¢oziimlemeler yapilacaktir. Literatiir taramasiyla ta‘limii’l-esma
kavraminin tarihsel baglami, dil, bilgi ve hilafet iligkisi incelenecek 6zellikle Kur’an’m epistemolojik
cercevesiyle modern bilgi kuramlar1 arasindaki kavramsal paralellikler tespit edilmeye gayret
edilecektir.

1.Ta‘limii’l-Esma’nin Kavramsal Analizi

Ta‘lim(ekd) kelimesi, ilm (oY) kokiinden tiireyen bir isimdir. Ilim, Arapca’da “bir seyi
kendisinden olmayandan ayiran aldmet, iz, eser veya delil” anlamina gelir, cehaletin zidd1 olup 6ziinde
temyiz (ayirt etme kabiliyeti) manasi tasir.* Bu bakimdan ilim, dogruyu yanhistan, hakki batildan, 1slah
ifsattan, iyiyi kotiiden, adaleti zuliimden ayirmay1 saglayan zihni bir faaliyettir. {lim ile ayni kokten
gelen ta‘lim kavraminda da temyiz 6zelligi oldugu kabul edildiginde insan ta‘limii’l-esma’y1 bir temyiz
araci olarak gorebilir ve bu fitrl yetenekle hakikati bulabilir. Dolayisiyla bilgi, salt bilissel bir durum
degil; deger merkezli bir temyiz aracidir.

‘Alleme/ pk« kelimesi, ‘alime/ pk« fiilinin tef’ll babindan tiiretilmis olup masdari ta‘lim /mb:l\’dir.

Ta'lim, liigatte “Ogretmek, bilgilendirmek, belletmek ve bildirmek” demektir.5 Tefsir ustilii
literatiiriinde ta‘lim, bir bilginin muhatabina aktarilmasinda hem yontemi hem de hedefi belirleyen bir
kavram olarak degerlendirilir. Bu baglamda ta‘lim, yalnizca sozlii veya yazih bilgi aktarimi degil ayni
zamanda muhatabin anlayabilecegi sekilde bilgiyi sunma ve onun {izerinde diisiinmesini saglama
siireci olarak tanimlanir. Tefsir usfiliinde 6zellikle ayetlerin niizul sebepleri, lafiz ve anlam iliskileri,
tarihi ve kiiltiirel baglamu ile birlikte &gretilir ki bu, ta‘lim kavraminin epistemolojik boyutunu da ortaya
koymaktadir. ¢ Kur'an’da Yiice Allah’a nisbetle kullanildiginda bu kelime, “6grenenin aklinda ve
nefsinde bir iz olusuncaya kadar bilgiyi tekrar etmek; gittikce bilgilendirmeyi artirmak; manalar1
zihinde tasavvur etmek icin aklin ve nefsin ilgisini uyandirmak” anlamlarinda ge¢mektedir.” Bu
yoniiyle ta‘lim, bilginin zihinde siireklilik kazandig bir siireci ifade etmektedir.

Kur’an’da ta‘lim kavrami genellikle Allah’a nispet edilmistir. “Rahmadn Kur’dn’t 6gretti (@i&),S O,
kalemle yazmay: 6gretendir (@.&13),9 sizin de babalarimizin da bilmedigi seylerin size 6gretildigi (532:13) Kitabt kim

indirdi?,'0 Ey insanlar, bize kug dili 3retildi (Lai.il?),“ Rabbimiz! Iclerinden onlara bir peygamber gonder; onlara

4 Ebi'l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi'l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Hartin (Dimegk: Daru’l-Fikr,
1399/1979), 4/109.

5 Ebir'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzr, Lisdnii’l-*Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414/1993), 12/419.

¢ Muhammed el-Ceziri, Usillii't-Tefsir (Kahire: Mektebetu’l-Misri, 1987), 23-27; Muhammed Hamidullah, Tefsir Usillii ve
Tefsir Tarihi (Istanbul: frfan Yayinlari, 2008), 72-75.

7 Ebir'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur ‘dn, thk. Safvan 'Adnan ed-Davudi
(Dimegk: Daru’l-Kalem, 1412/1991), 580.

8 er-Rahman 55/1-2.

9 el-Alak 96/4.

10 el-En’am 6/91.

1 en-Neml 27/16.
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dyetlerini okusun, kitabi ve hikmeti 6gretsin (pé,iiia,)” 12 oibi dyetlerde “ta‘lim” fiilinin hep Allah’a veya ilahi
kaynakli bir ogretiye izafe edilmesi dikkat gekicidir. Bu kullanim, bilginin kaynagimin begseril degil,
vahiy merkezli oldugunu vurgulamaktadir.

Esma (s&¥!) kelimesi, ism (') kelimesinin ¢oguludur ve lligatte “bir seye delalet eden lafiz”

veya “ylicelik” anlamlarina gelir.13 Isim, bir varligin zihinde taninmasin saglayan bir gostergedir.
Dolayisiyla isim, hem sembolik temsil giiciinii hem de dilsel anlam iiretimini icinde barindirir. Bu
kelime kavramsal agidan cesitli manalarda te’vil edilmistir. Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/827), bu
kelimeyi “deniz, dag vb. tiim varliklarin adlar1” seklinde agiklarken;!* Kuseyri (6. 465/1072), isimlerin
yalnizca esyaya degil, ayn1 zamanda Allah’in esmasina da isaret ettigini ifade eder.15 Taberi’ye (.
310/923) gore burada kastedilen, meleklerin ve ademogullarinin isimleridir.'¢ Fahreddin er-Razi (6.
606/1210) ise yorum alanin genisleterek “bu isimlerin, varliklarin adlar1 olabilecegi gibi fiiller, sifatlar
ve hatta duyulara iliskin kavramlar da olabilecegini” belirtir.1” Bu aciklamalara gore Allah’in Adem’e
isimleri 6gretmesi, kendisi sayesinde konusacagi ve esyanin adlarini va’'z edecegi bir kuvvet verilmesi
baglaminda yorumlanmistir.!8 Esma kelimesine dair farkli te’villerin yapilmis olmasi, isimlerin yalnizca
dilsel bir envanter degil, ayn1 zamanda kavramsal bir yeti oldugunu ortaya koyar. Abdullah b. Mes‘Gid
(6. 32/652), Abdullah ibn Abbas, Miicahid b. Cebr (6. 103/721) ve Katade b. Diame (6. 117/735) gibi

miifessirlere gore “Allah, Adem’e biitin varliklarin isimlerini Ggretti (L@.@ sy a3t @.&133)"19 ayetinde
zamiriyle birlikte gecen esma kelimesi, biitiin esya isimlerini kapsamaktadir.20

Ta'limii’l-esma kavramu ise, ‘alim sifatiyla Allah’in, diller araciligiyla Adem’e esyay1 sembolize
eden kavramlari, isimleri 6gretmesini ifade eder.?! Insana &gretim olayi, Allah’in isimlerinin bir
tecellisidir. Insana bilme kabiliyetini ve akli bahsettigi gibi ona bilginin ilk sermayesini de Allah
vermigtir. Buna gore ta'limii'l-esma, insanin dilsel yetkinligiyle epistemolojik insa siirecinin kesistigi
bir noktay1 temsil eder.

Tamimlardan anlasilacag lizere Hz. Adem'e Ogretilen esma; esyaya isim verme, kavramlari
anlama, ifade etme, anlamlandirma, beyan giicii ve bilgi sahibi olma gibi anlamlara gelmektedir.
Boylece varliga zihinsel bir nitelik kazandiran esma, kavramsal diisiincenin temelini olusturmaktadir.
Bu ta'lim yalnizca ge¢misin mechul diplerinde tesekkiil eden bir olay degildir, insan tiiriinde taalliim
olarak ortaya ¢ikan bir infialdir. Bu anlamiyla ta‘lim, devam edegelen bir ilhamdir ve her bir insan bu
ilhama aday olup onda tecelli eden ilhamin ve 6gretimin kaynag1 ise Allah’tir. Ayetteki alleme fiilinin

12 el-Bakara 2/129.

13 {bn Manz{r, Lisdnii’l-‘Arab, 14/402; Eb(i Abdurrahméan el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’'l-’‘Ayn, thk. Mehd1 el-
Mehzim1 - ibrAhim es-SAmurai (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), 7/318.

14 Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru Abdurrezzik, thk. Mahmud Muhammed Abduh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Timiyye, 1419/1998), 1/266.

5 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik el-Kuseyri, Letd ifii l-isirdt /Tefsirii’l-Kugeyri, thk. Ibrahim el-Besytini (Kahire:
el-Hey’etii’l-Misriyye, ts.), 1/76.

16 Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (b.y.: Daru Hicr, 1422/2001), 1/482.

7 Eb{ Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu'l-gayb (et-Tefsirii/l-kebir) (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1420/1999), 2/397.

18 Ebii'l-Kasim Mahmid b. Omer Zemahseri, el-Kessif ‘an haka’iki gavamizi't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicithi't-te vil
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1407/1986), 1/125-126; Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/397-398; Muhammed et-Tahir b.
Muhammed ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: Daru’t-Tunusiyye li'n-Nesr, 1404/1984), 1/409-410.

19 el-Bakara 2/31.

2 Ahmed Riza, Mu'cemii metnii’l-liiga (Beyrut: Daru Mektebetii'l-Hayat, 1388/1958), 1/15.

21 fgfahAni, el-Miifredat, 580; ibn Manzfir, Lisdnii’l-*Arab, 14/402.
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Allah’a nispet edilmesi de her yoniiyle gercektir.?2 Buna gore ta‘lim bir siireg icerisinde agama asama
ogrenmeyi?? ifade etmekte, ilahi bir senaryo dahilinde gerceklesmektedir.

2.Ta'limii’'l-Esma’ya Dair Klasik ve Modern Yorumlar

Yukarida ta‘limii'l-esma’nin kavramsal agidan tanim ve beyanina yer verildi. Bu kavramin dilsel
agilimlari, konuya dair ilham ve 1stilah teorileri ise baz1 yazarlarca?* yeterince islendigi i¢in burada
tekrar ele alinmadi. Simdi ise bu kissa ile ilgili selef alimleri ve modern Miisliiman diisiiniirlerin
goriislerine deginilecektir.

2.1.Selef Alimlerin Goriislerine Gore Ayetin imalar1

Kur'an’da Hz. Adem’in 6grenme ve bilme kabiliyeti ile donatildigina dikkat gekilerek ta‘limii’l-
esma hadisesiyle sembollestirildigi goriiliir. Ancak kissanin tam olarak anlasilabilmesi, siyak-sibak
baglami iginde biitiinciil bir okuma gerektirir. Bu nedenle Bakara stiresi 30-33. ayetler, hem anlat1 akis1
hem de bilgi-hilafet iligskisi agisindan bir biitiin olarak degerlendirilmelidir. Kur’an bu olay: soyle
aktarmaktadir:

"Hani, Rabbin meleklere, 'Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti. Onlar, 'Orada
bozgunculuk yapacak, kan dékecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamd ederek daima seni
tesbih ve takdis ediyoruz.” demisler. Allah da, 'Ben sizin bilmediginizi bilirim’ demisti. Allah,
Adem’e biitiin varliklarin isimlerini 6gretti (1.3 557 d29). Sonra onlart meleklere gistererek, 'Eger

dogru soyleyenler iseniz, haydi bana bunlarmn isimlerini bildirin’ dedi. Melekler, 'Seni biitiin
eksikliklerden uzak tutariz. Senin bize 6grettiklerinden baska bizim hicbir bilgimiz yoktur. Siiphesiz
her seyi hakkuyla bilen, her seyi hikmetle yapan sensin’ dediler. Allah, soyle dedi: 'Ey Adem! Onlara
bunlarin isimlerini soyle.’ Adem, meleklere onlarm isimlerini bildirince Allah, 'Size, goklerin ve
yerin gaybini siiphesiz ki ben bilirim, yine agiga vurduklarinizi da, gizli tuttuklarinizi da ben bilirim
demedim mi?’ dedi.”?

Bu anlatiya gore Hz. Adem’e yapilan 6gretim, yaratilis siirecinin hemen ardindan zikredilerek
bilginin insan kimliginin asli bir parcasi oldugunu gostermektedir. Meleklerle yapilan diyalogda
bilginin, hilafet gorevini mesrulastiran ilahi bir kriter oldugu anlasilir. Bu baglamda klasik miifessirler,
ta‘limii’l-esma kissasi genellikle rivayet ve dirayet temelli iki ana eksende yorumlamaktadirlar.

2.1.1.Rivayet Temelli Yaklasim

Rivayet temelli yaklasim, ayetleri hermenotik perspektiften agiklamak yerine rivayetleri dayanak
gostererek degerlendirmede bulunmay esas alir. Bu yaklasimi ilke edinen Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve
Katade b. Didme’nin anlattigma gore Allah (c.c.), Adem’i yaratip ona ruhundan iiflemesinin ardindan
meleklere, Adem’e secde etmelerini emretmis, esyanin isimlerini 6gretmis ve bu durumu Adem’in
ustiinliigiine alamet kilmistir.26 Buna goére, meleklerin “yeryiiziinde fesat cikaracak birini mi
yaratacaksin?” seklindeki sorulari bilgi eksikliginden kaynaklanmustir. Allah, Adem’e esyanin
isimlerini Ogretip melekleri bu bilgiyle imtihan etmis; bOylece ilmin, yaratilisin merkezi degeri

2 Yusuf Temel, “Bilginin ilahi Senaryosu: Hakikatle Mecaz Arasinda Adem’e Ogretilen isimler”, Journal of Islamic
Research 35/1 (2024), 127.

2 Tef'il vezni genellikle teksir (¢okluk) anlamina hamledilmistir. Tenzil ve ta’lim kelimeleri bu vezinde teksir anlamini
ihtiva etmekle birlikte tenzil, Kur’an'in parga parca indirildigini, ta‘lim ise asama asama grenmeyi ifade etmektedir.
Yusuf Temel, “Tef'il Vezninin Kur'an Belagatindeki Ontolojik imalar1: Hz. Adem’e isimlerin Talimi Ornegi”, Bilimname
50/2 (2023), 104-105, 114.

2 Bk. Temel, “Tefl Vezninin Kur'an Belagatindeki Ontolojik imalari: Hz. Adem’e isimlerin Talimi Ornegi”, 118.

2% el-Bakara 2/30-33.

% Taberi, Cami‘u’l-beyin, 1/482.
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oldugunu gostermistir. Ayrica insana verilen bilginin 6zel ve {iistiin bir deger tasidigi, ilmin vahiy ve
ilham yoluyla da edinilebildigi, bilginin bir gili¢ ve sorumluluk araci oldugu anlasilmaktadir.

Taberi'ye gore Bakara 33. dyette zikredilen ve meleklerin agiga vurduklar: bildirilen seyden
maksat, onlarin orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birisini yaratmasina dair sozleridir. Meleklerin
gizledikleri seylerden kastedilen ise, birbirlerine “biz o halifeden daha hayirl ve daha bilgiliyiz”
demeleridir.?” Bu baglamda bilginin, ilahi bir tasarrufla insana verildigi ve meleklere kars: iistiinliik
sebebi oldugu vurgulanmaktadir. Bakara stiresi 30. ayetinde Allah (c.c.) yeryiiziinde bir insan
yaratacagini meleklere bildirmektedir. Allah ve melekler arasinda gergeklesen diyalog biter bitmez 31.
ayette Hz. Adem ismi zikredilmektedir. Demek ki Adem diyalogdan 6nce yaratilmistir ve yapilan ilk is
ayette de belirtildigi tizere Adem’in ta‘limidir. S6z konusu 31. ayetin atif vavi ile baglamasi, bu iki
durum arasindaki iliskiye isaret etmektedir. Dolayisiyla yaratilis ve ta‘lim agsamalarinin birbirini takip
edisi ayetin dogru yorumlanmasi agisindan son derece dnemlidir. Benzer durum Rahman stiresinde de
su sekilde ge¢mektedir: “Allah insan yaratti, ona beydni 6gretti.” 28 Burada yaratilis hadisesinden sonra

“OGd””, Bakara siresinde ise yaratilistan sonra “s @3 kelimesi zikredilmektedir. “s@YV" lafzmdaki

miicmelligi gidermek igin ise ”b\.}j\ -beyan”?° lafzindan yararlanmak gerekir.3? Nitekim melekler

Adem’deki beyan 6zelligini gordiikten sonra bu husustaki acziyetlerini itiraf etmislerdir.3! Goriildiigii
{izere Adem, isim verme islevini Allah’m kendisine bahsettigi bir yetenekle gerceklestirmistir. Bu bilgi
Adem’e Allah tarafindan verilen beyan yeteneginin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

Siinnette, Hz. Adem’e isimlerin 6gretilmesine dair bilgi siirhdir ancak genel olarak ilmin
faziletine dair ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Nitekim sahih hadislerde gecen “Alimin abid
tizerindeki istiinliigli, ayin diger yildizlar tizerindeki iistinliigii gibidir”3? ifadesi, bilginin ibadetle
kiyaslanamayacak kadar ytice bir mertebe oldugunu gosterir. Buradan da insanin bilgiyle yiicelen ve
anlam kazanan bir varlik oldugu anlasilir. Yaratildiginda meleklerin Adem’e secde etmesi de onun
bilgisine duyulan saygidandir. Alim ilmiyle cevresini aydinlatir. Bu nedenle alimin abide iistinliigii,
ayin yildizlara olan tistiinliigiine benzetilir. Zira ilim, insanin kapasitesini asan ve etrafin1 aydinlatan
bir nurdur.33 {lgili hadis, ilmin hem bireysel hem toplumsal diizeyde rehberlik edici yéniinii ortaya
koymaktadir. Hz. Peygamber’e hitaben nazil olan ilk vahiyde “oku” emrinden, kalem ile yazmaktan,
egitim ve Ogretimden soz edilerek ilmin degerine dikkat cekilir.3* Sahih bir hadiste Adem’in
peygamberligiyle birlikte bilgiyle donatildig1 da vurgulanur. Bir rivayette, “Allah Teala Adem’e her seyi
ogretti, Adem de ¢ocuklarina bunu aktardi. Boylece ilim, nesilden nesile gecti”35 ifadesi yer alir. Bu
hadislerden, bilginin Adem’i melekler karsisinda {istiin kildig1 ve siinnette bilginin Allah’a yakinlik ile
birlikte peygamberlikle olan bagini kuvvetlendirdigi anlasilmaktadir. Lafzi yorumcu olarak bilinen

7 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 1/482.

2 er-Rahman 55/3-4.

»  “o¢” fiilinin mastar1 olan beyan kelimesi; acik bir sekilde konusmak, ifade etmek, duygu ve diisiinceyi ortaya koymak,
agiklamak, tabir etmek, yorumlamak, tasvir etmek, tanimlamak gibi pek ¢ok anlamda kullanilmaktadir. EbG Nasr
Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthih fi'l-lu¢a ve’l- ‘ulitm, haz. Nedim Mer‘asli — Usame Mer‘agli (Beyrut: Dar ve
Mektebetii’'l-Hilal, ts.), 3907; Nasiriiddin Ebéi Said Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te'vil, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Mer’agli (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’'l-Arabi, 1418/1997), 5/170; Ebii’l-Fid4’ Ismail b.
Omer fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Muhammed Hiiseyn Semsuddin (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1419/1998), 7/452; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 27/233.

% Mehmet Akif Alpaydin, “Adem’e (a.s.) Oretilen isimler”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Tokat
[lmiyat Dergisi) 4/2 (2016), 130.

31 Tevrat'ta da anlatildigia gére Allah (c.c.), tiim mahl{ikat: yarattiktan sonra Hz. Adem’e her bir varliga isim vermesini
emretmis, o da bu emri yerine getirmistir. Bu bilgi, kissanin kismen de olsa diger ilahi kaynakli kitaplarda yer aldigina
isaret etmektedir. bk. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid (Tstanbul: Orhan Matbaacilik Sirketi, 1995), Tekvin 2/19-20.

%2 Muhammed b. Is et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Sirketii Mektebeti ve Matbaati
Mustafa el-Bab el-Halebi, 1395/1975), “Ilim”, 19 (No. 2682); Stileyman b. el-Es’as Eb(i Daviid, es-Siinen, thk. Yasir Hasen
vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1436/2015), “Tlim”, 1.

% Komisyon Mehmet Gormez vd., Hadislerle Islam I (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 1/376.

3 el-Alak 96/1-5.

% bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnafit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), 14/172.

miitefekkir /Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2025) 412-430



Hasan BULUT - 1419]|

rivayet temelli yaklasim, dilin ilahi bir kokene dayandig1, insanin varlikla olan iliskisinin ise baslangicta
dogrusal ve hatasiz oldugu tezini savunmus olmaktadir.

2.1.2.Dirayet Temelli Yaklasim

Bu yaklasim, genellikle naslar1 yorumsal agidan incelemeyi ilke edinir. Bu baglamda Beydavi (6.
685/1286), kissa ile ilgili olarak Allah’in (c.c.) Hz. Adem’i muhtelif parcalardan olusan bir takim
duygularla akli, hissi, hayali ve sanal seyleri anlayabilecek bir yetenekle yarattigini belirtmektedir.
Ayrica ona esyanin Ozelliklerini, isimlerini, ilimlerin usullerini, sanatlarin kanunlarini ve aletlerin
niteligini bilmeyi ilham ettigini ifade etmektedir.3¢ Beydavi, Adem’in fitr olarak esyaya isim verme
yetenegi ile donatildigini iddia ederek burada miifessirlerin pek deginmedigi bir zaviyeden olaya
yaklagmaktadir. Ona gore ta'limii'l-esma olaymdan Adem’e Allah tarafindan verilen bazi akli
meziyetler anlasilmalidir.3” Dolayisiyla bu kissa, insanin varliklarla olan iliskisinde dili nasil
yapilandirdigina dair 6nemli bir mesaj tasimakta, esma kavrami ise insanin zihinsel diinyasini ve anlam
haritasini temsil etmektedir.

Bilmek, askin bir eylemi ifade eder. Bilgi, potansiyel olarak fitratta der¢ edilen bir seydir ve
kaynagi Yiice Allah’tir. Insanin serefi bilgiyi Allah’tan almasina dayamnr. Hgili ayet, bilginin yaratilista
var olan bir kabiliyetin sonradan alinip kesfedildigine isaret eder. Buradan hareketle, dilin ana
umdesinin isimlerden miitesekkil oldugu sdylenebilir. Buna gore Bakara stiresi 31. ayet, Rahman
stresinin 3. ve 4. ayetleri ile kurdugu anlam bag konunun daha derinlikli anlasilmasima katki
saglamaktadir.38

Adem'e beyan kabiliyeti 6gretilmistir. Beyan, iletisim ve anlam iiretiminin araci kabul edilmis;
hilafet ise bilginin ahlaki ve sosyopolitik yoniinii ortaya koymustur. insanoglunun ilim ve kelam
sifatlarina mazhar olmasi, kelam ve lisanin hilafet isinde 6nemli bir yere sahip oldugunun isaretidir.
Dilin var edilmesi, Adem’in hilafet misyonuyla iliskilidir. Adem’e isimlerin 6gretilmesi sadece dil
Ogretmek ya da tebei, cliz’i maksatlar i¢in degil bilakis meleklerin hakli itirazina cevaben ve Kur’an'in
isaret ettigi diger ana maksatlar igindir. Tlgili ayetteki3® atif vavi bu baglantiya ve ayetin asil manasina
matuf bir uyaridir.40

Ta'limii'l-esma, Adem'in yeryiizii nizaminda yetkin oldugunu gosterir. Yeryiiziiniin halifesi
olarak yaratilan insan, bu gorevini siirdiirebilmek igin isimlere, sembollere, bunlarin arkasindaki
manalari kesfetmeye, bilmeye, idrak etmeye, anladigini ifade etmeye, kelimelere ve sdzlere muhtacti.
Allah, ona bilme yetenegini vererek diinyadaki gorevini kolaylastirmistir. Bu kissa, insanin bilgi ile
sorumluluk iistlenme siirecini agiklayan bir anlatidir. Bu 6gretim, insani sadece bilen degil, bildigini
beyan eden, anlamlandiran ve ahlaki bir sistem iginde kullanan bir varlik haline getirmistir. Bu
baglamda kissa, hem dil felsefesi hem de bilgi kurami agisindan ontolojik ve epistemolojik bir bakig
agis1 sunmaktadir.

Dirayet temelli yaklagima gore insanoglu bilgiyle seckin kilmmustir. Bu kissa, bilginin insan
tarafindan yoktan var edilmedigini, aksine Allah tarafindan insana potansiyel olarak verildigini
gostermektedir. Alinan her bilgi sonradandir, gecicidir, emanettir.#! Hz. Adem’e yapilan 6gretim, insan
tiiriinde siireklilik arz eden ilahi bir tecellidir. Bu yoniiyle ta‘limii’l-esma, hem kozmik bir egitim olay1
hem de insanin bilgiye erisim bi¢imini tanimlayan ilahi bir siirectir. Klasik tefsirler, ta‘limii’l-esma

%  Beydavi, Envirii’t-tenzil ve esrdrii't-te’vil, 1/69; Elmalihi Muhammed Hamdi Yazir ve Muhammed Esed de Yiice Allah’in
Hz. Adem’e bahsettigi istidat ile onun ilme vukufiyet kesbettigini ileri siirmektedir. bk. Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Ankara: Ak¢ag Basim Yayim Pazarlama A.S., 1995), 1/263-264; Muhammed Esed, Kur’an
Mesajt (Istanbul: Tsaret Yayinlari, 1999), 1/12.

% Alpaydin, “Adem’e (a.s.) Ogretilen Isimler”, 132-133.

3 islamoglu, Hayat Kitabt Kur’n, 16; Alpaydin, “Adem’e (a.s.) Ogretilen Isimler”, 134-135.

39 el-Bakara 2/31.

#  Temel, “Bilginin flahi Senaryosu: Hakikatle Mecaz Arasinda Adem’e Ogretilen isimler”, 125.

4 Hiiseyin Kerim Ece, Hz. Adem (istanbul: Denge Yayinlari, 1998), 146-153; Mustafa islamoglu, Hayat Kitabr Kur’dn
(istanbul: Diisiin Yayincilik, 2012), 16; Alpaydin, “Adem’e (a.s.) C)gretilen Isimler”, 134-135.
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kissasini dogrudan bir bilgi teorisi olarak ele almamus olsalar da, icerdigi kavramlar epistemolojik bir
derinlik tagir. Buna gore bilginin kaynagi, Allah’tir. Bilgi, ilham ve vahiy yoluyla verilir. Bilginin niteligi,
kavramsal ve islevseldir; insan, bilgiyle esyay1 diizenler. Bilgi, sorumluluk ve adalet temelli bir hilafet
bilinci olusturmay: amaglar. Kissada gegen “Senin bize d3rettiklerinden baska hicbir bilgimiz yoktur”42
ifadesi de insan ve meleklerin bilgisinin sinirli oldugunu gostermektedir.

Rivayet ve dirayet temelli yaklagimlar, bilginin hem ilahi kaynakli hem de insan zihninde
iglenebilir bir potansiyele sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda Taberi’nin agiklamasi
bilginin kaynagina; Beydavi'nin yorumu ise bilginin islevine vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla ta‘ Timii'l-
esma, insanin bilgiyle var olan bir varlik olusunu anlatan ilahi bir olay olarak yorumlanmaktadir.
Modern epistemolojiyle birlikte degerlendirildiginde bu kissa, bilginin ilahi kaynagiyla insan zihninin
iiretken dogasi arasindaki dengeye isaret etmektedir.

2.2.Modern Miisliiman Diisiiniirlere Gore Ayetin imalart

Modern Miisliiman diisiiniirler, ta‘limii’l-esma kissasini insan bilincinin tesekkiil siirecini beyan
eden ve temel bilgiye dayanan bir yapi olarak yorumlamislardir. Buna gore kissa, insanin varlikla bilgi,
dil ve anlam temelinde kurdugu iliskinin baslangi¢ noktasini temsil eder. Bilincin ontolojik temelini
esas alan Toshihiko Izutsu (6. 1993), ta‘limii'l-esma’y1 insamin varlikla anlam temelli iliskisinin
baslangici olarak goriir. Ona gore bu olayda “esma”, kelimelerden ziyade varligin zihinsel formlarimni
temsil eder.#3 Boylece insan, esyay1 sadece adlandirmakla kalmaz, onlar1 zihninde yeniden
anlamlandirir. Bu anlamda ilgili ayet, insanin sistematik bilincinin ve anlam diinyasinin ortaya ¢ikisin
ifade etmektedir.

Ta'limii'l-esma olaymi metafizik bir diizlemde inceleyen Seyyid Hiiseyin Nasr, bunu kozmik
diizenin insana agilmasi seklinde degerlendirir. Ona gore bilgi, zihinsel bir kazanimla birlikte insanin
varlik diizeniyle kurdugu kutsal iliskinin bir yansimasidir ve bilginin bu sekilde verilmesi, insan icin
esyanin hakikatine vukuf kabiliyetini sembolize eder.#* Bu durum, insanin hem kozmik diizeni
anlamaya hem de ilahi hikmetle uyum iginde yasamaya ¢agrildigini gosterir. Arap diinyasinin modern
dénemdeki en énemli temsilcilerinden biri olan Muhammed Abid el-Cabiri (6. 2010), bu olay1 vahiyden
akla geciste ilk epistemolojik adim olarak niteler. Ona gore bilgi, burada hem ilhami hem akli bir
diizlemde sekillenmektedir. 4> Boylece vahiy, insan aklin1 devre dis1 birakmaz; bilakis onu epistemolojik
siirecin asli bir 6znesi haline getirir. Fazlurrahman (6. 1988) ta‘limii’l-esma olayini, vahyin insanda
siirekli yenilenen sistematik bir tecriibesi olarak goriir.*®¢ Buna gore, bilginin verilmesi insana gii¢
kazandirmaz; aksine onu mdiikellefiyet ile sinar. Kur’an’da Adem’in meleklerden iistiin kilinmasi, 47
bilginin emanetle birlikte gelen yiikiimliiliik oldugunu gosterir. Dolayisiyla bilgi, Islam
epistemolojisinde etik temelden kopuk degildir.

Bazi modern Islam diisintirleri, ta‘limii'l-esma kissasin1 dilin kdkeni ekseninde tevkifilik,
1stilahilik ve meleke teorileriyle iligkilendirirler. Dilde tevkifilik teorisine gore diller, Allah tarafindan
Adem’e vahiy veya ilham edilir ve oradan ¢ocuklarma gecer. Es‘ari (6. 324/935), bu teoriyi savunur.8
Istilahilik, dilin insanlar arasinda sozlesme ile temellendirildigini belirtir. Ciibbal (6. 321/933) bu
goriistedir.#® Tevkifilik teorisi, dilin s6zciik tiretiminde beseri katkiy1 gérmezden gelirken; Istilahilik
teorisi, insanin sozciik {iretme kapasitesinin ilahi oldugunu goz ard1 etmektedir. Bu durum orta bir yol

42 el-Bakara 2/32.

#  Toshihiko Izutsu, God and Man in the Qur’an (Kuala Lumpur: Islamic Book Trust, 2002), 11-13.

#  Seyyed Hossein Nasr, Knowledge and the Sacred (Albany: SUNY Press, 1989), 52.

45 Muhammed Abid el-Cabiri, Fikrii'l-’Arabi el-Mu'dsir (Beyrut: Merkezii Dirasat el-Vahde, 1990), 75-78.

4 Fazlurrahman, Major Themes of the Qur’an (Chicago: University of Chicago Press, 2009), 19.

47 el-Bakara 2/31-33.

% Ebii'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, Mugni fi ebvibi tevhid ve’l-adl. thk. Mahmud Hudeyri (Kahire: Daru’l-Misriyye,
1378/1958), 7/101; Zeki Yildirim, “Kur’an Isiginda Dillerin Kaynag1 Problemi”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 22 (Haziran 2005), 90.

¥ Yildirim, “Kur’an Isiginda Dillerin Kaynag: Problemi”, 99.
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olarak meleke teorisinin ortaya ¢tkmasina sebebiyet vermistir. Bu teoriyi sistemli bir sekilde ele alan
Farabi (6. 339/950) olmustur. Ibn Hald{n (6. 808/1406), meleke teorisini “Dildeki kelimeler herkesce
bilinip kullamilan anlamlar igin {iretilmistir. Yeni ihtiyaglar1 karsilayacak bir anlam olustugunda onu
muhataba aktarmaya imkan saglayacak yeni bir kelime icat edilir.” seklinde tamimlayarak dillerin
kaynag1 baglaminda ileri siiriilen tevkifi ve 1stilahi teorilerin mezcedilebilecegini iddia etmistir. 5

Dilin, bilgi iiretimi ve anlam insasinda merkezi bir rol oynadig1 da vurgulanir. Ancak bu olayin
yalnizca bir dil teorisine indirgenemeyecegi, bilakis dilin insanda bilincin ve kavramsal diistincenin
tezahiirii oldugu belirtilir. Boylece dil, insanin hildfet misyonunun epistemolojik aracina doniisiir.5?
Modern bilgi teorilerinin aksine vahiy merkezli epistemoloji, bilginin degerini insanin anlam verme,
kavram olusturma ve sorumluluk bilinciyle iliskilendirir. Bu yoniiyle ta‘limii'l-esma olayi, insanin
makineden farkli olarak anlam kurucu bir 6zne olarak konumlandirilmasina imkan saglar. Béylece selef
alimleri ile modern Miisliiman diistiniirler, ta‘limii’l-esma’nin insanin bilgi, dil ve anlam {iretme
stirecini baglatan ilk biling eylemi oldugu noktasinda birlesmektedir. Selef alimleri bunu ildhi 6gretim
ve hilafet ¢cercevesinde yorumlarken; modern diisiiniirler, bu olayn bilginin metafizik kdkenine isaret
ettigini vurgularlar. Sonug olarak ta‘limii'l-esma, hem vahiy-bilgi-dil {icgeninin ilk tezahiirii hem de
insanin anlam kurucu varlik olarak konumlandirilmasinin anahtar: seklinde gosterilmistir.

3.Bilgi, Hilafet ve Sorumluluk Iliskisi Baglaminda Ta‘limii’l-Esma’nin Diisiinsel Temelleri

Kur'an’da gegen “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”52 ifadesi, Allah’in (c.c.) insana 6zel bir
miikellefiyet yiikledigini bildirir. Bu miikellefiyetin yerine getirilmesi ise bilgi ile miimkiindiir. Ibn
Abbas’a gore Allah, Adem’e her seyin ismini 6greterek ona zihinsel yeterlilik kazandirmustir.53 Bu bilgi,
onun hildfet gorevini bilingli bir sekilde ifa edebilmesinin sistematik zeminini olusturur.

Kur’an’da ta‘Timii’l-esma gibi pek ¢ok olay anlatilmistir. Bunlarin her birinin ardinda genel ilkeler
konulmus ve bu olaylar, evrensel ilkelerin isaretleri olarak sunulmustur. Bu vb. olaylarda, goriinen
anlamin Otesinde gizli kalan evrensel ilkelerin de anlasilmasi hedeflenmistir. Tasidigr kapsaml
potansiyel kabiliyeti sayesinde insana Allah tarafindan esyanin isimleri ve mahiyeti 0gretilmistir.
Sonugcta goklere, yere ve daglara sunulan emanet-i kiibra'y15* tasima sorumlulugunu insanoglu
iistlenmistir. Boylece insan, genel mahiyeti itibariyle yeryiiziiniin manevi halifesi olmaya uygun
goriilmiis, meleklerin bile ulasamayacagi baz1 makamlar kazanmistir.55 Adem’in halifelik davasindaki
en biiylik mficizesi, ta‘limii'l-esma’dir. Diger peygamberlerin miicizeleri, dar ¢ercevede insanlhik
harikasina isaret ettigi gibi Adem’in mcizesi, insanogluna sunulan ilerlemelerin nihai sinirin
gostermektedir. Said Nursi (6. 1960), ayetin5¢ isarl anlamini aciklarken, Adem’in meleklere kars: hilafet
davasindaki iistiinliigiiniin ta‘limii’l-esma yoluyla gerceklestigini belirtir. Ona gore insanoglu, Allah’mn
esmasinin hakikatlerine vakif olmak ve bu isimlerin geregini yerytiiziinde tatbik etmek suretiyle hilafet
makaminin hakkini yerine getirir. Boylece insan, bilgi ve irfan yoluyla kainatin anlamin: kesfetmeye
yonelir.57

Rézi'ye gore Bakara 31. yet, ilmin degerine isaret eder. Ciinkii Allah, Adem’i yaratmasindaki
hikmetinin yiiceligini onun ilmini gostererek ilan etmistir. Eger ilimden daha serefli bir nitelik olsaydi

% Eb{i Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed bn Haldtin, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2009), 2/851; Hamdullah Arvas, “Kelam’da “Ta‘lim-i esma’: Dil Teorileri Baglaminda {14hi Manalarin
Isimlendirilmesi Meselesi”, Kader 18/2 (2020), 510-519.

51 Ferruh Kahraman, “Hz. Adem’e Ogretilen Isimler: islami ilimlerde Dilin Kékeni, Modern Bilimlerde Dilin Onemi”,
Biilent Ecevit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2021), 380; Temel, “Bilginin flahi Senaryosu: Hakikatle Mecaz
Arasinda Adem’e Ogretilen Isimler”, 126-127.

52 el-Bakara 2/30.

5 jbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 1/133-134.

5 el-Ahzab 33/72.

55 Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah el-Aldsi, Rihu'l-Me ‘@n fi tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. ‘Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut:
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1415/1994), 1/225-227; Said Nursi, Sozler (istanbul: S6z Matbaacilik Yaymcilik, 2011), 334.

5% el-Bakara 2/31.

5 Nursi, Sozler, 354-358.
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Allah, Adem’in iistiinliigiinii ilimle degil, baska bir seyle ortaya koyardi. Ona gore bu bilgi 6gretimi,
insanin duyularla degil, dogrudan ilahi bildirimle elde edilen vahye dayali bilgidir.5® Ayetin
devaminda meleklerin bilgi yetersizliklerini itiraf etmeleri ve Allah’in Adem’e onlarin bilmedigi seyleri
bildirmesi,> insanin akil ve bilgi yoniinden iistiin kilindigini gosterir. Bu durum, insanin yeryiiziinde
halife olarak se¢ilmesinin 6n kosulunun bilgiye dayali yetkinlik oldugunu ortaya koymaktadir.

Bakara siiresi 31-32. ayetlerde ifade edildigi {izere Adem yaratildiktan sonra ona esyanin hakikati
ogretilmis ve bu konum onu miikellef bir varlik haline getirmistir. Boylece Allah, Adem'’i yeryiiziiniin
halifesi olarak isimlendirmis, hitkkmetme yetkisini ona ve nesline vermistir. Buna delil ise su ayet
gosterilebilir: “Ey Ddvud, biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Oyleyse, insanlar arasinda hak ile hiikmet!”0 Bu
ayete gore hilafet makaminin geregi, hak ile hitkmetmek ve ilme dayali adaleti tesis etmektir.6!
Mevdidi'ye (6. 1979) gore insan, bilgi sayesinde Allah nezdinde seref kazanmis bu seref ile yeryiiziiniin
halifesi kiinmistir. Bu gorev ile de insanogluna sorumluluk yiiklenmistir.®? Muhammed Hamidullah
(6. 2002), hilafetin ontolojik temelinin ta‘limii'l-esma oldugunu vurgulamis, Adem’e 6gretilen ilmin,
insanin yeryiiziindeki temsil yetkisinin epistemik kaynag1 oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla hilafet,
bilgi ve bilingle kazanilan bir makamdir.®3 Anlasildig: tizere modern Miisliiman diisiiniirler, bilginin
sorumlulugu artirdif1 konusunda neredeyse cumhur ile ayni kanaati paylasmiglardir. Onlara gore
ta'limii'l-esm4, insanin yeryiiziinde etik bir 6zne olarak hareket etmesini saglayan biligsel ve manevi
bir ¢ercevedir.

Kissanin baglamia gore Hz. Adem, tiim insanlar anlaminda mecaza hamledilmistir. Zira ayetin
icinde gectigi kissada Adem’in yiikselisine anlam veremeyenler tek bir sahus degil bilakis tiir olarak
meleklerdir. Yani melekler tek bir sahsa degil o bireyin sahsinda yeni bir tiiriin yaratiisina karg
cikmaktadirlar. Ozellikle meleklerin “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin” 64
seklindeki sorusu, meleklerin Adem’i de daha onceki tiirler gibi kendi aralarinda birbirini 6ldiirecek
yeni bir tiir olarak algiladiklarini gosterir. Bunu boyle kabul etmezsek “kan ddkecek biri” ibaresini
kendi kanini dokiip intihar eden tekil bir Adem manasma hamletmemiz kacinilmaz olacaktir ki boylesi
bir yakistirma kusurlu bir tasavvurdur. Dolayisiyla Adem’in bu olayda tiir olarak tiim insanlig1 temsil
eden bir mecaz oldugu Arap dili agisindan sorunsuz, kissanin anlam oriintiisii agisindan zorunludur.
Bunun yami sira ayetin icinde yer aldigi kissanin Adem’in tekilligine ve 6zel biri olusuna vurgu
yaptigint da unutmamak gerekir. 65

Adem ilim cihetiyle daha donarmimli kilinmugtir. Zira Allah, meleklere isimlerin bilgisini sordugu
zaman onlar bu hususta acizliklerini itiraf etmis, ardindan Adem, onlara esyanin isimlerini bildirmistir.
Bu liituf, Adem’in meleklerin bilmedigi seyleri bildigini ve daha bilgili olann ise {istiinliiiinii gosterir.
Bu hakikat, “De ki, bilenlerle bilmeyenler bir olurlar mi1?” ¢ ayetiyle delillendirilmistir. Dolayisiyla insanin
hilafet gorevi, bilgiye dayali suur, ahlak ve sorumluluk bilincinin bir yansimasidir. Kur’an’m Adem
kissasinda ta ' limii’l-esma vurgusu, insanin bilgi edinme yetenegi ile hilafet gorevi arasindaki dogrudan
iliskiyi ortaya koymaktadir. Insanin yeryiiziinde halife olarak konumlandiriimasi, bilginin varlik ve
deger diizeninin idrak edilmesi anlamina geldigini gostermektedir.

% Razi, Mefitthu'l-gayb, 2/399.

59 el-Bakara 2/32-33.

60 Sad 38/26.

61 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/389; Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri (szir: Anadolu Yayinlari, 1986), 1/143.

2 Ebir'l-Al'a el-Mevdddi, Tefiimii'l-Kur'dn- Kur'dn'tn Anlami ve Tefsiri, trc. Muhammed Han Kayani vd. (istanbul: Insan
Yayinlari, 1991), 61-62.

6 Muhammed Hamidullah, fslam Peygamberi, cev. Salih Tug (fstanbul: Irfan Yaymnlari, 1993), 52-54.

64 el-Bakara 2/30.

% Temel, “Bilginin ilahi Senaryosu: Hakikatle Mecaz Arasinda Adem’e Ogretilen Isimler”, 128.

% ez-Zimer 39/9.
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4.Ta'limii’l-Esma’nin Teoloji, Bilgi Kaynagi, Dil, Diisiince ve Varlik iliskisi Baglaminda
Yorumlanmasi

Ta'limii'l-esm3, elbette pek ¢ok agidan degerlendirilebilir ancak sinirliligi dikkate alindiginda
konunun sadece teoloji, bilgi kaynagi, dil, diisiince ve varlik iliskisi baglaminda yorumlanmasi yeterli
olacaktir.

4.1.Ta‘limii’l-Esma’nin Teolojik Temeli

Hz. Adem’e isimlerin 6gretilmesi, vahyin merkezinde yer alan bilgi anlayismin ve insanin ilahi
hakikatle kurdugu iliskinin temel gostergesidir. Bu olay, esyanin mahiyetinin ve hakikatlerinin insana
tanitildigina isaret eder. 67

Daha once de belirtildigi tizere dyette gecen “esma” kelimesi, esyanin i¢ yiizii, mahiyeti ve zihin
diinyasindaki karsiligi olarak yorumlanmistir.68 Zihinsel faaliyetler lisan ve beyan ile gerceklesir.
Allah'in insanogluna ilim ve keldm sifatlarmi liitfetmis olmasi, kelam ve dil meselesinin hilafet
gorevinde miihim bir konuma sahip oldugunu gosterir. Biitiin insanligin tarih boyunca gelistirdigi
dilsel gesitlilik ve anlam iiretme kabiliyeti, esasen Adem’e verilen ta‘limii'l-esma istidadimn bir
yansimasidir. Adem, fiilen lisan yetenegiyle sereflenmis ve boylece geregine uygun olarak isimleri
dillendirmistir. Lisan, onun hilafetinin eseri degil; hilafetinin sebebidir.®® Allah, ya esyaya o isimleri
kendisi koyup Adem’in ruhuna naks ve ilham etmis veya ona bu isimlendirmeyi gerektiginde
yapabilecek ve kullanacak 6zel kabiliyeti haiz bir ruh {iflemeyi takdir etmistir.”0 Adem’e yapilan bu
bilgi telkini, vahyin en temel mesajlarindan biri olan “oku”7! emriyle de uyumludur. Insan, bu 6gretimle
yalnizca bilgiye degil; bilginin sorumluluguna da muhatap kilinmis, hakikatle bag kurma ve diinyay1
anlamlandirma kapasitesiyle kutsanmistir. Dolayisiyla bu 6gretim, insanin ilahi kelami anlamaya ve
yeryliziinde adalet iizere bir diizen kurmaya matuf diisiinsel kapasitesinin baslangicidir. Bu yoniiyle
de ta‘limii’'l-esma, medeniyet insasinin anahtar kavrami sayilr.

Ta'limii’l-esm4, bilginin ilahi kdkenine, insanin dilsel yetisinin metafizik temellerine ve bilgi ile
ahlak arasindaki baga isaret eder. Bu baglamda insanin degeri, bilgiyle donatilmis bir varlik olmasi ve
bilgiyi emanet bilinciyle kullanmasina dayanir. Kur’an’daki bu 6gretim siireci, hem bilgi felsefesi hem
de insanin anlam iiretimi agisindan epistemolojik bir baslangi¢ noktas: tegkil etmektedir.

4.2.Dil, Diisiince ve Varlik liskisi Baglaminda Ta‘limii'l-Esma

Ta'limii'l-esmd, insanin diisiinme yetisinin kdkensel ifadesidir. Bu olay, dil felsefesi, varlik
felsefesi ve anlam kuramlar1 agisindan derin bir metafizik zemine sahiptir. “Isim vermek” fiili, nesneler
arasindaki farklar1 ayirt etmek, onlari siniflandirmak ve bu smiflamalar {izerinden zihinsel semalar
kurmak anlamina gelir.”? Esyay1 siniflandirarak adlandirmak, diisiinme eyleminden bagimsiz degildir.
Insanin varligi anlamlandirmasi da dil ve diisiince eylemine bagldir. Zira egyaya anlam yiiklemek,
karmasik ciizleri anlamli bir biitiin haline getirmek ve bu parcalar arasinda miinasebet kurmak
demektir. Varliklar pek ¢ok yonden insan zihni i¢in karmasik bir yapidadir. Bu karmasik varlik alemini
anlamlandirabilmek igin onlar1 yorumlamak gerekir. Yorumlamak, esyay1 siniflandirip onlar1 isim
denen semboller araciligiyla zihne aktarmakla olur. Bu faaliyette kullanilan ortak vasitalar isimlerdir.

7 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/398.

¢ Taberi, Cami‘u’l-beyin, 1/514; Razi, Mefitthu’l-gayb, 2/398.

% Ebt Hayyan Muhammed b. YGsuf b. “‘Ali Esiriiddin el-Endiiliisi, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, thk. Sitdki Muhammed
Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420/1999), 1/235-240; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/263-264.

70 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizin fi tefsiri’l-Kur’an, cev. Vahdettin Ince (1stanbu1: Kevser Yayinlari, 1441/2020),
1/164-166.

71 el-Alak 96/1.

72 Izutsu, God and Man in the Qur’an, 23.
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Buna gore “isimler” kavrami ayet icin kapali bir kilit ve o kilidi acan anahtar bir kavram
mesabesindedir. Ciinkii isimler olmaksizin diisiinmek, konusmak miimkiin degildir.”3

Isim 6gretimi, insanin varlikla kurdugu iligkinin dil {izerinden insa edildigini gosterir. Hz.
Adem’e isimlerin Ogretilmesi, sadece bir bilgi aktarimi degil ayni zamanda bir dilsel yap:
kazandirmadir. Isimlendirme, insanin diisiinsel kapasitesinin temeli olan kavramlastirmay1 miimkiin
kilar. Modern dil felsefesi, “Dil olmadan diisiince olmaz” 6nermesiyle bu Kur’ani anlatimla ortiisiir. Bu
baglamda Lev S. Vygotsky (6. 1934): “Diisiince dilde cisimlesir”,7* Ludwig Wittgenstein (6. 1951) ise:
“Dilim, diinyamin sinirlarini belirler” 75 goriisleriyle dilin 6nemine dikkat cekmislerdir. Chomsky, dili
dogustan gelen bir yeti olarak kabul etmis, onun 6grencileri olan Edward Sapir ve Benjamin Lee
Whorfun determinist goriisleri de bu 6nerme ile dogrudan iligkilendirilmistir.’¢ Davidson ise bu
goriige elestirel yaklagmais; diisiincenin dil 6ncesi bir bi¢imi olabilecegini savunmustur.’” Buna gore “Dil
olmadan diislince olmaz” goriisii Ozellikle Vygotsky, Sapir-Whorf ve erken dénem Wittgenstein
tarafindan desteklenmistir. Ancak bu goriis, Davidson gibi diisiiniirlerce elestirildigi icin evrensel kabul
olarak goriilmemistir. Insanlar kendi duygu ve diisiincelerini muhataba dille aktardiklar1 gibi,
muhatabi da yine dil sayesinde anlarlar. Bu giiglii bag sebebiyle dil ve diisiincenin birbiriyle ¢ok yakin
kavramlar olduklar1 belirtilmigtir.?8

Antik Yunan felsefesinde oldugu gibi Islam felsefesinde de isim meselesi varligin kavranisinda
merkezi rol oynar. Farabi, Ibn Sina (6. 428/1037) gibi bilginler, varlik ile kavram arasindaki iligkiyi
sadece epistemolojik degil ayn1 zamanda ontolojik bir diizlemde de yorumlamislardir. Farabi'ye gore
dil, varlikla zihin arasinda kurulan simgesel bir kopriidiir ve bu koprii olmadan anlam insa edilemez.7?
Bu filozoflar ta‘limii'l-esma kissasini, insanin nazari aklini gelistirmesi ve esyanin mahiyetlerine
ulasabilmesi agisindan yorumlamuglardir. Onlara gore Allah’in Adem’e isimleri 6gretmesi, varliklarin
hakikatlerine dair zihinsel temsilleri kazanmasi anlamina gelir.8° Ta limii'l-esm4, bu simgesel diizenin
baslangicini ifade eder ve insanin evrenle kurdugu anlam iliskisinin temelini olusturur. Bu gergevede,
Adem'in isimlere vakif kilinmasi, insamin bilgi edinme siireclerinin bir varolus imtiyazi oldugu
manasini ¢agristirmaktadir.

4.3.Bilginin Kaynag1 Baglaminda Talimii'l-Esma

Ta‘limii’l-esm3, bilginin kaynagi, imkani ve smirlar1 tizerine temel sorular giindeme getiren bir
olaydir. Kur’an’daki bu anlatim, insanin dogrudan vahiy yoluyla bilgiye ulasabilecegini gosterirken
ayni zamanda bilissel potansiyelinin de ilahi bir lituf olarak verildigine isaret eder. Buna gore insan,
bilginin hem muhatab1 hem de faili olarak yaratilmistur.

Islam diisiincesinde bilginin mahiyeti; genellikle hiss, akil ve vahiy temelleri iizerine inga
edilmistir. Islam disuntrlerinden Ibn Sina, “Faal akil, suretleri soyutlayarak akli bilginin kaynagimni
olusturur” soziiyle bilginin duyulardan geldigini iddia eder ancak insan zihninin tasavvur ve tasdik

73 Temel, “Bilginin flahi Senaryosu: Hakikatle Mecaz Arasinda Adem’e Opretilen isimler”, 135.

7 Lev S. Vygotsky, Thought and Language, cev. Alex Kozulin (Cambridge: MA: MIT Press, 1986), 212.

75 Ludwig Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus, cev. Teo Griinberg (Istanbul: Say Yayinlari, 1996), madde 5-6.

7 Edward Sapir, Selected Writings of Edward Sapir in Language, Culture and Personality, ed. David G. Mandelbaum
(Berkeley: University of California Press, 1949), 69-74; Benjamin L. Whorf, Language, Thought and Reality: Selected
Writings of Benjamin Lee Whorf, ed. John B. Carroll (Cambridge: MA: MIT Press, 1956), 212-214.

77 Donald Davidson, “Thought and Talk”, Inquiries into Truth and Interpretation (Oxford: Clarendon Press, 1984), 155-170.

78 Ebti Nasr Muhammed b. Muhammed el-Farabi, el-Elfazu l-musta‘mele fi’l-mantik, thk. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 1388/1968), 41-43; Ferruh Kahraman, “Hazreti Adem’e Ogretilen Isimler: Tnsanoglunun Gergek Mahiyetinin
Tezahiirii”, Balikesir Ilahiyat Dergisi 11/1 (2020), 58.

7 Detayh bilgi i¢in bk. Ebli Nasr Muhammed b. Muhammed el-Farabi, Kitibii'l-hurif, ¢ev. Muhsin Mehdi (Kahire:
Matba‘at Dar el-Ma ‘arif, 1389/1969).

8  Eb{i Nasr Muhammed b. Muhammed el-Farabi, [hsdu’l- ‘uliim (Uliimu’n-nevi), thk. Osman Amin (Kahire: Mektebetii'n-
Nehda el-Misriyye, 1368/1949), 15-17; Ebii Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali Tbn Sing, es-Sifé: el-flahiyyat (Beyrut: Daru’l-
Afak el-Cedide, 1405/1985), 2/304-305; Mehdi Ha'iri Yazdi, The Principles of Epistemology in Islamic Philosophy: Knowledge
by Presence (Albany: State University of New York Press, 1992), 112-118.
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yoluyla bilgiye ulastigini, en yiiksek bilginin ise faal akil tarafindan ilham edildigini belirtir. Ona gore
faal akil, insana akledilebilir suretleri ilham eden metafizik bir kaynaktir. Bu sebeple ta'limii’l-esm3,
insanin dogrudan vahyi ilhamla bilgilendirilmesine dair Kur’ani bir 6rnektir.8! Gazzali (6. 505/1111),
dillerin koken olarak vahiy ile basladigin1 sdylemekle birlikte insanlarin miidahalesi ile de tiretilmis
oldugunu aklen miimkiin goriir. O, ta‘limii’l-esma’y1 mecazi olarak Adem’e dil iiretme potansiyelinin
bahsedilmesi anlaminda yorumlar.82 Bu bakimdan Gazzali'nin yorumu, bilginin bir kisminin dogustan
gelen (fitrf), bir kisminin ise sonradan kazanilan (kesbi) oldugunu savunan karma bir bilgi anlayisina
tekabiil eder. Bu yaklasim, klasik bilgi kuramlarinda tartisilan “a priori bilgi” (deneyim oncesi bilgi)
fikrine yakindir.

Bat1 epistemolojisinde bilginin dogasi iizerine tartismalar, 6zellikle Immanuel Kant (6. 1804) ile
sistematik bir gergeveye kavusmustur. Kant, “Anlama yetimiz, yalnizca kendisine sunulani degil, aymn
zamanda onu sekillendirerek bilgiyi olusturur.” diyerek bilginin salt deneyimle gerceklesmedigine ayni
zamanda insan zihninin Onsel yapilariyla meydana geldigine dikkat cekmektedir. O, insamin dis
diinyay1 zihinsel kategoriler aracihigiyla anlamlandirdigini, gercekligin bize oldugu gibi degil,
goriindiigii gibi agildigini belirtmektedir.83 Kur'an’'da ta'limii'l-esm4, insanin kavramlarla varlig
anlama yetisine sahip kilindigim1 gosterir. Buradan hareketle Kant'in “bilgi zihnin kategorileriyle
tiretilir” fikri ile Kur’an’daki “isimlerin 6gretilmesi” (kavramlarin yiiklenmesi) arasinda epistemolojik
bir paralellik kurulabilir. Ancak bu, dogrudan degil, modern bilgi felsefesi cergevesinde yapilan
hermendtik bir iligkilendirmedir. Ciinkii Adem’e Ggretilen bu bilgi, tecriibe ile elde edilen degil,
dogrudan vahiy veya ilham yoluyla verilmis bir bilgidir. Bu baglamda insan, bilgiyi almanin yani sira
onu isleyip anlamlandirabilen bir varlik olarak tasarlanir.

Fazlurrahman ilgili ayeti sadece bilgi aktarimi seklinde degil, ayn1 zamanda ahlaki sorumluluk
ve anlam {iretimi ¢ercevesinde yorumlamaktadir. Ona gore ta‘limii’'l-esm3, insanin yaratilistan itibaren
diinyayr tanima, anlama ve ona hiikmetme potansiyelini gostermektedir. Bu, insanoglunun
yeryliziinde hilafet gorevini icra edebilmesi igin gerekli bir bilgi donanimidir. Ona gore bu ilk 6gretim
vakasindaki bilginin mutlak kaynagi Yiice Allah’tir ve bu bilgi insanin faal akliyla anlamlandirilir.
Fazlurrahman, “Insan anlam kurar ve o anlamla sorumluluk iistlenir” soziiyle Kur’an’m insani anlam
insa eden, ahlaki sorumluluk tasiyan bir 6zne olarak sunduguna delil gdsterir.84 Dolayisiyla bilgi, ahlaki
ve sosyal bir sorumlulugun da yiiklenmesi anlamina gelir. Bu yaklagim tarzi, klasik epistemolojiden
farkl olarak bilgi ile eylem arasindaki kopuklugu ortadan kaldirmakta ve bilginin sadece duyularla
degil, akli ve metafizik diizlemde temellendirilmis oldugunu da gostermektedir.

Fazlurrahman, ta‘limii’l-esma’y1 insanin esya ile kurdugu anlam ve temsil iliskisinin baslangici
olarak tasavvur etmis, ona gore bu siire¢ Allah’in 6gretmesiyle baglamis ancak insan, bu bilgiyi sosyal
ve ahlaki diizlemde islemistir.85 Ibn Sina, ta‘limii’'l-esma kavramini dogrudan islememistir. Ancak o,
insanin kavramsal diisiinme ve soyutlama yetenegini metafizik bilgiye ulasma aract olarak gormiis,
insanin esya ile olan iliskisini suretlerin soyutlanmasiyla basladigin1 savunmustur. Kant da, Kur’an ya
da ta'limii'l-esma’y1 dogrudan islememistir. Ancak onun bilgi felsefesi, insanin dis diinyaya anlam
ylikleyen aktif 6zne oldugu goriisiiyle ortiismiistiir. O, zihnin dis veriyi bicimlendiren bir gii¢ olduguna
inanmusgtir. Boylece bu ¢ok katmanl yaklagimlar, Kur’an’in bilgiye yiikledigi derin anlamin hem klasik
Islam anlayisiyla hem de modern epistemolojiyle irtibatlandirilabilecegini gostermektedir. Bu bilgiler
1s1ginda; insanin dil ile diisiindiigili, kavramlarla anlam kurdugu ve bilgiyle esyay1 konumlandirdig:
sonucunu ¢ikarmak mimkiindiir.

81 Ebfi Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali Tbn Sina, es-Sifé: el-Mantik ve el-Nefs (Beyrut: Daru/1-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1425/2004),
25-40.

8 EbGi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usill, thk. Muhammed Abdu’s-Selam
Abdu’s-Safi (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1414/1993), 181.

8  Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, ed. and trans. Paul Guyer & Allen W. Wood (Cambridge: Cambridge
University Press, 1998), B75-B106; A51/B75 — A130/B169.

8  Fazlurrahman, Major Themes of the Qur’an, 17-25.

8  Fazlurrahman, Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition (Chicago: University of Chicago Press,
1982), 146-147.
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5.Medeniyetin Kavramsal Temeli Olarak Ta‘limii'l-Esma

Ta'limii'l-esm3, yerytiziinde halifelik gdrevini iistlenen insana verilen ilahi bir liituftur. Ciinki
isimler, varligt hem dilde hem zihinde sembollestirerek tanimir ve anlamli hale getirir. Isim verme,
insanin esyaya hiitkmetme yetisini temsil eder. Bu kabiliyet, insana yaratilisin ilk aninda bahsedilmis
olup onun hem bilissel hem de medeniyet kurucu yoniinii sekillendirmistir. Allah (c.c.), Hz. Adem'e
isimleri 6greterek bir anlamda halife olarak yaratilmasinin hikmetini bildirmistir.

Kur’an, meleklerin Adem’in tstiinligiinii kabul edisini ve seytanin kibirle secdeden kaginisini
anlatarak,8 bilginin insana yticelik kazandirdigini bildirmektedir.8” Dolayisiyla ta'limii’l-esma,
insanoglunun aklimi kullanarak esyanin igyliziinii 6grenebilecegi; maddi ve manevi gelismeler
kaydedebilecegi yoniinde motive edici bir gii¢ olmaktadir. Bu baglamda giiniimiize kadar bilim, sanayi
ve teknolojide saglanan gelismelerin bir yoniiyle ta'limii’'l-esma’'nin bir neticesi oldugu sdylenebilir.
Zira Adem’e isimlerin hakikati 6gretilmemis olsaydi, insanoglu bugiinkii gelismeleri elde edemezdi.
Bu zaviyeden bakildiginda ilmi ve fenni basarilar ile ta‘limii’l-esma arasinda giiglii bir bag oldugu ifade
edilebilir.®8

Adem’e isimlerin Ggretilmesi, insanin yeryiiziindeki yasami agisindan son derece nemli bir
yetidir. Bu yetinin olaganiistii 6nemini idrak edebilmek i¢in insanoglunun varliklara ad takma
kabiliyetinden mahrum birakildigini hayal etmek yeterlidir. Bunun sonucunda karsilasilacak biiyiik
sikintilarn, saglikli iletisim kurmay1 ve ortak yasami ne kadar zorlastiracagi asikardir. Ornegin, iki
insan hurma agacinin ismini bilmeden onu tarif etmek durumunda kalsayd1 o agaci gostermekten baska
bir careleri kalmazdi. Bunun gibi 6rnekler ¢ogaltilabilir. Sonucta bu eziyet, hayati yasanmaz hale
getirecek ciddi bir iletisim engeline doniisiirdii. Bagka bir ifadeyle sayet Allah, insanogluna nesneleri
isimlerle sembolize etme kabiliyetini vermemis olsaydi diinya yasami siirdiiriillemez ve gelisim
gosterilemezdi. Oysa melekler gorevleri geregi boyle bir kabiliyet veya yetkinlikle donatilmamuisti.
Allah bu sirr1 Adem'e bildirdikten sonra baz esyanin ismini meleklere sormus ancak onlar isimleri
bilememislerdi. Ciinkii onlara bu bilgi verilmemisti. Oysa Adem kendisine gosterilen nesnelerin
isimlerini kolaylikla sOyleyebilmis ve bunun hemen ardindan melekler, Allah'in alim ve hakim
olduguna boyun egmislerdi.8?

Bilginin diisiinsel hayata katkisi, sadece bireysel idrak diizeyinde degil, toplumsal diizenin
kurulmasinda da kendini gostermektedir. Ciinkii sadece dil araciligiyla bilgi paylasimi, anlam birligi
ve deger ingast miimkiin hale gelebilir. Bu baglamda Adem’e 6gretilen isimler, insan neslinin kavramsal
diisiince gelistirerek medeniyet kurma siirecinin baglangi¢ noktas: olarak degerlendirilebilir.

Hiilasa, ta‘'limii’l-esma kissasi, yalnizca bir vahiy anlatisi degil, ayni zamanda insanin bilgi, dil,
diisiince ve medeniyet insasindaki asli roliinii bildiren felsefi bir 6gretidir. Bu ilahi 6gretim sayesinde
insan, esyay1 kavrayabilen, bilgi iiretebilen, hakikati arayabilen ve nihayetinde deger insa edebilen bir
varlik haline gelmistir.

Sonug

Kavramlar ve kelimeler, insanin varligt anlamlandirma siirecinde zihinsel temsillerin en temel
araclaridir. Ademoglunun esyaya dair bilgisi, esyay1 isimlerle sembollestirme kabiliyetine dayanir. Bu
baglamda Hz. Adem’e isimlerin 6gretilmesi, ziirriyetine de bu bilginin asli bir miras olarak aktarildig
seklinde yorumlanmustir.

“Isimler” kelimesi ile bilgi ve biling kavramlar1 da kast edilmistir. flgili ayette esas vurgu “s @Yy

kelimesine yapilmistir. Bu kelime ayetin siyak-sibaki ve Kur’an biitiinliigii ¢ercevesinde yorumlanmus,

86 el-Bakara 2/34.

8 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/430.

88 Hasan Bulut, Kur'dn Kissalarnmn Motivasyona Etkisi (Istanbul: Kitap Diinyast Yayinlari, 2023), 67-69.
% Seyyid Kutub, Fi zildli’l-Kur'én, gev. Salih Ugan vd. (Istanbul: Diinya Yaymcilik, 1991), 1/80-81.
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bu yorumlar muvacehesinde ayetin lafzi manasindan ziyade anlama dayali bir terciimenin daha saglikli
sonug verecegine kanaat getirilmisgtir.

“Esma-isimler” lafzinin tam olarak neye delalet ettigi tefsir kaynaklarinda ¢ok net bir sekilde
tespit edilememistir. Bu nedenle ¢ogu miifessirin nihai anlamda soyledikleri sey, Allah’'in Adem’e
biitiin esyanin ismini 6grettigidir. Ancak Adem’in sosyal cevresi ve yasam alani smirli oldugu igin
ayetin yalnizca isimler ya da dillerin 6gretimi anlamiyla sinirlandirilmasi yeterli degildir. Boyle bir
yorum, Kur’an biitiinligii agisindan eksik kalmaktadir. Bunun yerine Allah’mn Adem’i ve neslini beyan
kabiliyeti ile donattigini, esyanin igyiiziinii onlara 6grettigini sdylemek, akil ve nakil verileri ile daha
iyi ortiismektedir.

Modern dénemde bilgiye erisim, dijital aglar ve yapay zeka sistemleri araciifiyla kolaylagsmig
goriinse de, bu siireclerin temelinde insanin anlam iiretme kabiliyeti yer almaktadir. Bu yeti, ta Timii'l-
esma kissasinda temellendirilen ilahi bilis yetisinin ¢agdas bir yansimasidir. Zira yapay zeka bilgi
igleyebilir; fakat anlam insa edemez. Bu durumda ta'limii'l-esma’nin bilgiyle varlik kazanan insamn
etken, yapay zekayi ise edilgen kildig1 s6ylenebilir.

Ta'limii’l-esm4, bilgi eksenli bir insan ve toplum anlayisinin temellerini atmistir. Bu anlati,
insanin yalnizca fiziksel degil, zihinsel ve ahlaki agidan da sorumlu bir varlik olarak yaratildigini ortaya
koymustur. Buna gore ta‘limii’'l-esm3, insanin bilgiye dayali {istiinliiglinii ve yeryiiziindeki halifelik
misyonunu temellendiren ilahi bir bildiri olarak sunulmustur. Kur’an’da bilginin, Allah’a yakinlasma
ve hilafete hazirlik agisindan énemli goriilmesi; siinnette ise ilim, hikmet ve diisiinmenin ibadetin 6zii
sayillmasi, Islam geleneginde bilgiye dayali diisiinsel bir hayatin merkeziligine delil tegkil etmistir.
Adem’e isimlerin Ogretilmesi, insanin yaratilis amacinin bilgiyle donandigini ve bu bilgi araciligiyla
anlamli bir hayat insa edebilecegini gostermistir. Bu 6gretim, Islam diisiincesinde insanin entelektiiel
varlik olarak tasavvurunun temel dayanaklarindan birini olusturmus, dolayisiyla bu ayet, diisiinceye
dayali bir yasamin kaynagi, amaci ve yontemleri iizerine derin teolojik ve felsefi yorumlara zemin
hazirlamistir.

Ta‘limii’'l-esma’nin, ¢ok katmanli ve disiplinler aras1 yorumlara acgik metafizik bir hakikati ifade
ettigi bu calismadan anlasiimaktadir. Bu 6gretim; dinsel acidan vahiy, bilgi ve sorumluluk iliskisini,
felsefi acidan insanin varlikla kurdugu bilissel bagi, epistemoloji agisindan ise bilginin mahiyeti ve
sinirlarin1 anlamamiza katki saglamistir. En 6nemlisi de bu olay, diisiince diinyamizin ontolojik
temelini, dilin islevini ve insanin bilgiyle tanimlanan {iistiin konumunu temellendiren bir baslangi¢
noktasi olarak yorumlanmustir.

Ta‘limii'l-esma, Islam’mm bilgiye verdigi ©nemin teolojik ve ontolojik bir gostergesidir.
Kur’an’daki bu anlati, insanin bilgiyle deger kazandigini gostermistir. Siinnette ise bilginin imanla
birlesince kemale erdigi ifade edilmistir. Insan hayati, bu bilgi zemininde varlik, anlam ve deger
ekseninde insa edilmistir. Bu nedenle isimlerin 6gretilmesi, sadece bireysel bir 6gretim degil; insanlik
icin evrensel bir bilgi mirasinin baglangici say1lmis, Islam’da bilgi temelli bir insan ve toplum ingasiin
esasini olusturmustur. Bu ¢alisma, ta‘limii’'l-esma anlatisinin yalnizca ontolojik bir 6gretim olmadigin
ayni zamanda Kur'an’in bilgi, dil ve anlam felsefesine dair temel paradigmalar tasidigini ortaya
koymustur. Buradan hareketle Islam epistemolojisinin dijital cagin bilgi krizine ¢dziim sunabilecek
koklii ilkeler barmndirdigimi sdylemek miimkiindiir.
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