Ll

Dinf Arastirmalar, Ocak-Nisan 2009, Cilt: 12, s. 33, ss. 235-251. *235

Glineydogu Anadolu'da Goériilen Gali
Firkalarin Bektasilikle Iliskisi*

M. Saffet SARIKAYA**

ABSTRACT

The Relationship Between Extremist Sects Appeared in Southeast Anadolia
and bektashi. In XIII Century, serious conflict and crisis period were experienced after
Mongol invasion; a lot of religious movements of sects and tarikah emerged depending
on the period’s social structure.

In this article, especially, we’ll compare and evaluate that Nusayris, Ahl-i Haqq and
Yazidi’s some basic acceptance with Bektashi and Other nomadic groups’belief, taking
into account the formation of this sects (Nusayris, Ahl-i Haqq and Yazidi) which had
emerged in Southeast Region, Northern Iraq and Syria.

In this article, especially,we’ll evaluate the smiliarity of Sultan Sohak who had founded
Ahl-i Haqq, with Baba Ishak, these grup’s theoretics of creation and idea of God

KEY WORDS: Bektashi, Nusayris, Ahl-i Haqq, Yazidi.

Giris

Gilinlimiiz Tiirkgesinde “asir’” sézciligiiyle karsilanan “gali”(cogulu
gulat), islam Mezhepleri Tarihi literatiiriinde tevhid, niibiivvet veya mead
ile ilgili resmi dinde kabul edilen inanclar konusundaki haddi asanlar,
asir1 gidenler anlaminda kullanilan bir terimdir. Aym anlamda Siinni, Sii
farkli mezhep mensuplar tarafindan kullanilir. Burada da terimi islam

* Bumetin, 25-27 Mayis 2006 Sanhurfa’da yapilan “Uluslararasi GAP Bolgesinde Alevi-Bekta-
si Yerlegsmeleri ve Sanhurfa Kiiltiir Mozayiginde Kisas Sempozyumu”nda sunulan bildirinin
gdzden gegirilen halidir. Metin Alevilik-Ismaililik iliskileri baglamindaki énemine binaen
yaymlanmaktadir.

** Prof. Dr., Silleyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Mezhepleri Tarihi Anabi-
lim Dal
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Mezhepleri Tarihi gelenegine uygun anlamiyla kullaniyoruz. Ancak firka-
larm inanglan itibariyla dogru-yanlis, hak-batil vb. deger hiikiimlerini bu
inang gruplar icin kullanmadigimizi belirtmeliyiz. Diger bir ifadeyle ice-
rigi ne olursa olsun bir grup i¢in dogma inanc esast haline gelen hususla-
r1, bilimsel bir obje olarak ele alip onlar hakkinda herhangi bir deger yar-
g1s1 getirmiyoruz.

XITI-XIV. yiizyillarda mevcut siyasi, sosyal, ekonomik ve dini sartlar-
dan dolay Tiirkiye, tarikatlarin harmanlandigi bir cografyaydi. Haci Bek-
tas-1 Veli'nin de yasadig1 bu dénemde Gali firkalardan Nusayriyye, Ehl-i
Hakk ve Yezidiyye firkalarinin Anadolu'nun giineyinde izlerine rastla-
mak miimkiindiir. Bu firkalardan Nusayriyye’nin olusumu X. yiizyila da-
yanmaktadir. Mevcut verilerden Yezidiyye'nin XIV. yiizyilin béglarl itiba-
r1yla heniiz daha Miisliiman kitleden tamamen aynlmadig: anlagiimakta-
dir. Sultan Sohak tarafindan 1317’de kurulan Ehl-i Hakkin ilk olusumu
bu yiizyilin sonuna geligimi ise XVII. yiizyila kadar uzanir.

Burada ii¢ firka hakkinda kisa bilgiler vererek asil konumuza gecece-
giz. Nusayriyye, Muhammed b. Nusayr en Nemiri (v.885) tarafindan ku-
rulan ve Batmilikten ayrildig1 kabul edilen bir firkadir. ibn Nusayr’dan
sonra mezhebin bagina sirasiyla Muhammed b. Ciindiib (v. IX.asir)?Eb{
Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Cenén el-Ciinbilani (v. 900)

' ?Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi (v. 969) gecmistir. el-Hasibi Seyfir'd-Dev-
le’nin Halep emirligi esnasinda mezhebini alenen yayma imkani bulmus
ve firkaya ait kutsal metin olarak kabul edilen Kitdbu'l-Mecmii'u yazmis-
ir. Firka Halep, Lazkiye, Cebel-i Nusayr ve Antakya bélgesinde varhigim
stirdiirmiis, bélgedeki diger firkalar gibi zaman zaman siyasi hadiselere
taraf olmustur.!

Ehl-i Hakk, 1272'de dogan, 1316’da mezhebini yaymaya basladig
rivayet edilen Sultan Sohak’in Kuzey Irak ve iran Kiirdistan’'nda kurdugu
bir firkadir. Firkanin yayildigi alanlar daha ¢ok Kiirt asiretlerinin hareket
sahalar1 olmustur. Ic teskilatlanmada Benyamin “pir”, David ise “delil”
olarak gorevlendirilmis; bunlar evlenmedikleri ve yerlerine halef birak-
madiklar icin mezhep mensuplari “Hanedén-1 Heftegine” adiyla yedi
1 Daha genis bilgi icin bk., en-Nevbahti, Firaku’s-$ia, Necef (1936), 93-94; 188-189; es-Seh-

ristani, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut (1986), I, 188-189; Siileyman el-Azeni, el-Bakfiratu’s-
Siileymaniyye fi Kegfi Esrdri’d-Diydneti'n- Nusayriyye, Beyrut, (1862); L. Massignon, “Les Nu-
sayris” Opera Minora, Liibnan (1963), I, 619-624; A Bedeyi, Megdhibul-Islamiyyin, 11, Bey-
rut (1971) 11, 423-502; E. Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islém Mezhepleri, 4. baski, Ankara

(1990), 141-143; Mustafa Oz, “Nusayriyye”, Tiirkiye'de Aleviler Bektdstler Nusayriler, ISAV,
Istanbul (1999), 185 vd.
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biiyiik aileye ayrnlarak, idareleri ailelerin ileri gelenlerinden “Sadat-1 Ha-
nedan-1 Hakikat” denilen yedi pire birakilmigtir. Sultan Sohak’in éliimiin-
den sonra zaman i¢inde bes ailenin ilavesiyle say1 on ikiye cikarilmistir.
Bunun i¢in, Ehl-i Hakk mensubu her fert bu on iki aileden birine baglan-
mak zorundadir. 1394’de vefat eden Sultan Sohak’in tiirbesi Perdiver’de-
dir:2 '

Yezidiyye, Siilige tepki olarak Siinnilikten hareketle zamanla inanc-
larinda tefrite ulagip istAm’in temel esaslarindan farkli inanclar1 benimse-
yerek gali bir yapiya biiriinen firkadir. Firkanin tarihcesiyle ilgili arastir-
malar, Emevi halifesi II. Mervan'in soyundan gelen Seyh Adi b. Miisafir
(557/1162)’e nispet edilen Adeviyye tarikatinin, sonraki asirda torunu
Seyh Hasan b. Adi (652/1254)’den itibaren sapik inanclarin firkaya ha-
kim olmaya bagladigini géstermektedir. Firka az sayida mensubu bulun-
sa da Kuzey Irak’ta varhigin siirdiirmektedir. -

Nusayrilik, Ehl-i Hakk ve Yezidilik’te Uliihiyet ve
Yaratilig inanclar1

Bu firkalarin temel inanglarim séyle 6zetleyebiliriz:

Nusayri sehadeti “Nisbe suresinde” A-M-S harflerinin mén4si olarak
sOyle ifade edilir: “Ali b. Ebf Talib’ten bagska ilah olmadigina, Seyyid Mu-
hammed el-Mahmud’dan bagka Hicab olmadigina ve Selman Férist’den baska
Bdb olmadigina sehadet ederim”.* Sehadetlerinde de goriilecegi gibi Nu-
sayri inancinin temelini Ali'nin uluhiyyeti olusturur. Ali zat1 idrak edile-

2 Genis bilgi i¢in bk., Minorsky, “Notes sur la Secte des Ahlé-Haqq”, RMM, S. 40,
(1920), 20-97; S. 41 (1921), 205-302.

3 Daha fazla bilgi i¢in bk., M. Serafeddin, “Yezidiler”, DFIFM, 1, (1926), 1-35; Az-
zavi, Tarihu’l-Yezidiyye ve Aslu Akidetihim, Bagdad (1935); R. Lescot, Enquete sur
les Yezidis de Syrie et du Djebel Sindjdr, Beyrut, (1938); Mehmet Aydn, “Yezidiler ve
Inang Esaslarr”, Belleten, LII, (1988), 33-74; Turan, Yezidiler, Samsun (1993).

Aragtirmacilar tarafindan gériilen, fakat yeterince iizerinde durulmayan Ebd
Firas'm eseri firkanin olusum stireciyle ilgili 5nemli ip uclan tasimaktadir. Ebi Firas
b. Cemil (774/1372), Kitdbu'r-Reddi ‘ala’r- Réfiza ve'l-Yezidiyyetil- Muhdlifin li’l-
Milleti’T-Islémiyyetil-Muhammediyye, Kopriilii Kiitiiphanesi, Nu: 1617. Buna gore,
onlar Yezid b. Muaviye sevgisinde ifrata varmislar ve bunu kabul etmeyenlerin
kanlan ve mallarim helal saymglardrr. vr.112b Ebd Firas, cahiller toplulugu olarak
niteledigi ve Musul civaninda Hasan b. Ad¥’nin etrafinda, onun agir fikirlerine tabi
olan Yezidilerin, namazlarini cemaatten sonra kendi imamlanna uyarak kildiklar-
m ve Kur'dn konusunda farkl: kabullere sahip olduklarini belirtmis ve onlarin g6-
ru§1enm reddetmistir. vr.112b-113a-b.

4 el-Azeni, el-Bakirat 14; A. Turan, “Kitabu’l-Mecmu’w'nun Terciimesi”, OMUIFD,
Say1:8, Samsun (1996), 10-11.
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meyen, tabir ve tavsiften yiice, miicerred ulfihiyet icin bir sembol olan

“mAn4”dir. Ondan haricte goriinen sahislagmis sekillerin olugmast icin ilk
mevcut sudur etmistir. Bu ilk meveut “isim-yani Muhammed”tir. “Isim”in
“man4”nin harici ve miisahhas goriiniisii oldugu gibi “bab-Selman Farisi”
da miicerred Gayb alemini kavramaya giden yolda siradan insanin gide-
cegi yere ulastiran riihani yoldur.® Béylece Nusayriligin biiyiik sir olarak
kabul ettigi AMS {iclemesi ortaya cikar.

Esasen bu iicleme Nusayri inancina gére Tanr Ali'nin en kamil tecel-

li ve hultliidiiz. Zira onlar Tanrinin yedi defa yeryiiziine huldl ettiine
inamrlar.® Buna gore hultller séyledir:

Méana isim Bab

Habil Adem Cebrail

Sit : Nuh . Yabil b. Fatin

Yusuf - Yakub Hem b. Kfis

Yusa’ Musa Den b. Asyot

Asaf Siileyman Abdullah b. Sinan
Batira isa Ruziye b. Merzuban
Ali Muhammed ~ Selman

Nusayrilerin bes eytam ve yedi yildizla ilgili inanclarinda da, bu var-
liklarin melek ve insan seklindeki tecessiidlerinin bulundugu kabul edil-
mistir” Béylece kutsal bir hiiviyet kazanan yeryiiziindeki bu sahsiyetlerin
takipcileri olarak Nusayri din adamlari, seyhler de kendilerinin melek
- soyundan geldiklerini iddia ederler.®

Muhtemelen ismaili/Batini anlayistan etkilenerek Tanrmin farkli za-
manlarda kimi sahislarin bedenine hulfil ederek kainat1 idare ettiine inan
Ehl-i Hakk, her zuhurda Tanr icin beg yardimcinin varhgmi kabul ile
bunlarn nesillerini takdis ederler.® Bu siralama goyledir;

5 Turan, “Kitibu’l-Mecm’'w'nun Terciimesi”, 10-12, 15-16; 4-5-10-11-12. sureler

6 Kitdbu Ta’limi Diyaneti'n-Nusayriyye, A. Bedevi, Mez&hibil- Islam1yy1n 11, icinde, 475-479;.
el-Azeni, el-Békurdt, 59- 62. Massignon, “Nusayriyye” md. A IX, 366-367. Konuyu “Hibta”
baghg altinda anlatan el- Azent, bu tecelli mertebelerinde zitlarin da yer aldigin ifade eder.
Ayrica bkz., inan Keser, Nusayriler, 2.bask, istanbul (2003), 34-35,

7 Ta’limi Diyéneti'n-Nusayriyye, Bedevi, Mezdhib icinde, II, 479- 480; el-Azeni, 18, 22-23; inan
Keser, Nusayriler, 48.

8 el-Azenf, 34-35.

9 Bk., Minorsky, agm, 24-25; H. Algar, “Ehl4 Hakk” md., DiA, X, 513.
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1 Hud4vendigdr  Cebrail Azrail Mikail Israfil ?

2. Ali Murtaza Selman Kanber MMaﬁmed Nusayr Fatima

3. §ah Hogin, Baba Biiziirg, Kaka Rizd, Kore Faki, Baba Téhir, Mama Celile

4. Sultan Sohak  Benyamin Déviid Pir Maisi Mustafa Doddn Hatun Déyire
5. Kirmiz1

(SahVeyiskulu),  Kamericin Yaricin Yar Ali Sahsever Aga  Razbér

6. Mehmed Beg,  Cemsid Beg  ElmasBeg  Abdal Beg ? Perihan-1 Sart
7. Ates Beg, Han Cemsgid Han Elmas Han Abdal ? ggls]tll;n .

Son mertebede Tanr kabul edilen Sah Ates 1114/1702-3’de sahin
seklinde ebediyen kaybolmustur. Ik dért zuhurdan sonraki siralama ocak-
lara gére degisiklik arz eder. ilk dort zuhur tasavvuf kiiltiiriindeki dért
kapiya bedel kabul edilerek Hakikat kapisinin zuhuru Sultan Sohak ile
gercek hakikate ulasildigimi'! ve bunu sadece kendileri kabul ettikleri icin
kendilerini Ehl-i Hakk olarak adlandirirlar ve 73 firka hadisinde isaret
edilen firka-i Naciye’nin kendileri oldugunu ifade ederler.

Yezidilerin kitab1 Mushaf-1 Reg’te dlemin yaratilis1 anlatilirken, her
bir glinde bir melek yaratildig1 ve bunlarin yeryiiziinde tecelli ettikleri
kimselerin adlan siralanir. Buna gore; “Allah’in yarattig1 ilk giin Pazardir.
Bu gilin Azrail'i yaratmistir. Bu her seyin bas1 Melek Tav{istur. Pazartesi
Melek Derdéil’i yaratti, bu Seyh Hasan’dir. Sah giinii Melek Israfil'i yarat-
t1, bu Seyh Semseddin’dir. Cargsamba giinii Melek Mikail’i yaratti, bu EbQ-
bekir'dir. Persembe giinii Melek Cebrail’i yaratti, bu Seyh Secadiiddin’dir.
Cuma giinii melek Semniil’i yaratti, bu Seyh Nasiruddin’dir. Cumartesi
glinii Melek Nur4il’i yaratt1 bu Seyh Fahreddin’dir.”*2

Biitiin bu uluhiyyet anlayiglar: hulill ve tefviz inancini icerir. Avata-
ra*, enkarnasyon da denilen “hultil”, Tanrmin insan bedenine girmesi,
cisimlesmesi demektir. Bu inancin devaminda ruhlarin birbeden digerine
ge¢mesi anlaminda tenasiih/ruhgé¢ii/reenkarnasyonun de kabulii gelir.
“Tefviz”, ise, Tanrinm, ilk sebep, ilk muharrik gibi esyaya hareket giicii

10 Minorsky, “Note sur la Secte des Ahlé-Haqq”, 23-24.

11 S.C.R. Weightman, “The Significance of Kitab Burhén ul-Haqq”, iran, II, (1964), 85; Martin
van Bruniessen, Kiirtliik, Tiirkliik, Alevilik, cev. H. Yurdakul, 2.basks, Istanbul (2000), 167.

12 Bk., Turan, Yezidiler, 75 Mushaf-1 Res’den naklen; M. Aydin, “Yezidiler ve inanc Esaslan”, 48-
51.

*  Avatara: Hint mitolojisine gére tanmlarin yeryiiziine indiklerinde biiriindiikleri gekillerdiz,
demektir. Bkz., http://tr.wikipedia.org/wiki/Avatar, 10.02.2010.
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veren, ilk yarattif1 varlik vasitastyla kdinatin idaresini yiirtiten anl bir
varlik olarak algilanmasidur. _ v
Asil tezahiiriinii ve felsefi derinligini isméili literatiirde gordigiimiiz
bu anlayislarda Tanrinm ilk yarattigi Ilk Akil, Faal Akil, Sabik, Natik vb.
adlarla adlandinlan ilk varlik biitiin kiinat1 yaratan ve onu diizenleyen
- konumundadir. Ayni anlayis konumuzu teskil eden firkalar tarafindan,
kimi sahislar kutsallagtirilarak benimsenmis ve devam ettirilmistir. Buna
gore Nusayrilikte Selman-1 Farisi, Ehl-i Hakk'ta Ali, ‘Sah Hosin ve Sultan
Sohak vd., Yezidilikte Melek Tavus yardimci melekleriyle birlikte kaina-
tin yaraticist ve diizenleyicisidirler. Bu kabullerine binaen her ti¢ firka da
kendilerinin diger insanlardan ayr1 yaratilmis varhklar olduklarna ina-
nirlar. Nusayrilere gore onlar, bizzat Tanr1 Ali tarafindan nurani yildizlar
olarak yaratilmig ve fakat Tanr1 Ali'nin hakikatini bilip bobiirlendikleri
icin, onun tarafindan cezalandirilarak insan seklinde yeryiiziine gonde-
rilmislerdir. Onlar ancak tenasiih ile yeniden armip Tanr1 Ali tarafindan
kendileri i¢in yaratilan yildizlarda ikamet etmek iizere nur alemine gider-
ler. Nusayrilerin giinahindan geytanlar yaratilmstir; Eb{ibekr, Omer, Os-
man gibi kimseler seytanin sembolleridir.** Ehl-i Hakk, kendilerinin "zer-
de Kil", sar1 balciktan yaratildiklarini ve kurtulusa ereceklerini, diger in-
sanlarin ise "hak-i siyah” kara topraktan yaratildiklarin ve hiisrana ugra-
yacaklarina inanirlar.* Yezidi yaratihs nazariyesinde ise, Tanr1 tarafin-
dan yaratilan Adem ve Havva énce tohumlarim birer ¢dmlek icine koy-
muslar, Adem ¢omlegin bakimin yapug icin vakti geldiginde Sehid b.
Cerr4 dogmus; Havva ise ¢émlegin bakimini yapmadig! icin ¢omleginde
hagarat olugmustur. Tanr: daha sonra bilinen {ireme bi¢imini her ikisine
bgretmis ve boylece diger insanlar ¢ogalmistir. Yezidiler, kendilerinin di-
ger insanlardan farkli olarak Sehid b. Cerra neslinden geldiklerine inanir-
lar.’> Bu kabuller onlarin sosyolojik olarak ice kapali bir toplum yapisina
yoneltmis; ismaililikten farkli olarak inanglarinin propagandasini yapa-
cak bir sistem gelistirmemislerdir. Yine onlar, akidelerinde "sir saklamay1"
_ve geleneksel §ii kiiltiiriinde gordiigiimiiz "takiyye"yi bir prensip haline
getirmislerdir. Bu baglamda, 6rnegin Kur'an kutsal kitap olarak kabul edil-

13 el-Azen, 60-61; Figlah, Mezhepler Tarihi, Oz, “Nusayriyye” 190-191; Inan Keser, Nusayriler,
49-50.

14 Minorsky, agm, 30-31; ayn1 mif, “The Sect of the Ahl Hakk”, franica, (1964), 310; Algar,
agm, 513.

15 Turan, Yezidiler, 62-63.
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mekle birlikte kendi inanclarimin derlendigi Kitdbu'l-Mecmu!', Kitdb-1 Se-
rencam, Mushaf-1 Reg, gibi yeni kutsal metinler teskil etmisler ve ibadetle-
rini bu yeni kutsallarla ifa etmislerdir.

Bektasilikte Uldhiyet ve Yaratilis inanci

Bektasilige gelince, ister ilk olusumunda olsun, ister sonraki gelisme
stirecinde olsun Bektasi geleneginde ul{ihiyetin kabulii hi¢bir zaman Hz.
Ali'nin ulihiyetini ifade eden bir kabulii icermemistir. Burada éncelikle
Bektasiligin tasavvuf kiiltiiriine baglh bir olusum oldugunu dikkate alarak
konuyla ilgili malzemenin tasavvuf literatiirii ve terminolojisi cercevesin-
de ele alinmasi gerektigini hatirlamamz gerekir.

Kul Himmet kendi yollarinin sevgi yolu oldugunu belirterek bu sev-
giyi tasvir ettigi siire Hak-Muhammed-Ali muhabbetiyle baslar ve bunlar1
birbirinden ayirmaz:

Mahabbettir Ldilahe illdllah
Mahabbettir Muhammed Resuliillah
Mahabbettir Ali Sah veliyyullah

Us isim, manada birdir mahabbet'

Nefeste ifadesini bulan bu birliktelik vahdet-i viiclid felsefesinden
kaynaklanir. Varligin birligi anlamini ifade eden bu anlayista Tanr “kiintii
kenz” sirrina binaen bilinmek istemis; bu bilinmeligini isim ve sifatlarinin
tecellisiyle gerceklestirmis; vahdetten kesrete cikmistir. Bu tecellinin en
alt mertebesinde “ziibde-i 4lem” olarak insan vardir. Insan Tanridan ge-
len niizullinii(inis), Tanriya ‘urfic ederek(yiikselerek), yani nefsini kétii-
liiklerden armndirip iyi huylarla donatarak tamamiar; Tanrinin tecellisi
olan sifatlarla sifatlanir ve insan-1 kAmil mertebesine ulasip hakikat ma-
kamina erer. Bu inis ve ¢tkis seferi Devirdir ve bu anlayis tenasiih karigti-
rilmamaldir.

Bektasi ve Alevi anlayisinda Tanridan ilk tecelli eden sey “Nfir-1 Mu-
hammediyye”, Muhammed’in nfirudur; bir bagka ifadeyle Muhammed-
Ali'nin nirudur. Giinkii Aleviler Kur'an’da'” gecen “niir” ve “kandil” ifade-

16 1. Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, Ankara (1998), 11, 301.

17 Bkz., Kur'an, Yunus 10/5, ibrahim 14/33, Nuh 71/15-16. Sonuncu ayetin Tiirkgesi séyledir:
“Gormediniz mi Allah yedi kat g6gii nasil yaratt1? Onlarin icinde ayi bir nur kilmus ve giinesi bir
kandil (¢erag) yaprustir”. Konuyla ilgili aciklamalar icin bkz., Mehmet Erdz, Tiirkiye'de Alevi-
lik ve Bektdsilik, Ankara (1990) 212-213.
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lerinden hareketle nfir-1 Muhammed?'nin, bir elmann iki yarisi gibi birbi-
rinden ayrilmayan Muhammed-Ali'nin nfirunun bilesimi oldugunu kabul
ederler.!® Buna gore, niibiivvet vasfimn tezahiirii olarak “Hz. Muhammed'i
her kemélin baglangici, her giizel hasletin mensei”® olarak goren anlayis
Hz. Ali'yi de kapsayacak sekilde genisletiimektedir. Yani, velayet vasfiun,
niibiivvetin devami gibi anlasildig1 tasavvufi-Sii diisiincenin® yansima-
styla veldyet sahibi Hz. Ali, Hz. Muhammed’e nispet edilen vasiflan (ni-
biivvet haric) kendisinde tasiyan ve onun devamliligin1 saglayan parcadur.
Bu itibarla, ikisi birbirinden ayrilmaz ve birlikte zikredilir. Boylece Mu-
hammed-Ali Tanrinin ilk tecellisi olarak vahdetin kesrete acilan kaynak-
lardir; birlikte cokluk veya ¢oklukta birliktirler; ii¢ii birdir, aym zamanda
{iciiniin de kendi kimlikleri vardir, bu kimliklerin sirrina vakif olan onlarmn
birligini idrak eder.

Hem senin ta’rifin itdi hem Ali’nin ol ilah

Nise kim sen Mustafa ol Murtaza’dur ya Nebi**

Bu durum dervislerin Tanr’min tecellisi, 4lemin ayni, her varlikta,
vech/yiizde seyredilebilen, yani vahdetin kesrete déniigmesi olgusunu dile
getirdikleri baz1 Nefeslerde, Devriyelerde Hz. Ali'yi, (veya kendilerini)
velayet niruyla birlestirme gayretini daha anlagilir kilar.* Zira manevi
terbiyede yola girerek hakikat ve ma’rifet sirrina eren kigi, artik kendini
fena fillah makaminda, vecd ve istigrak halinde her seyle 6zdes gdrmeye
baglar. Hallac’'in “Ene’l-Hakki” boyle bir 6zdesligin eseridir.

Niir-1 Muhammedi olgusu sadece manevi bir olgu degildir; Hz. Adem’™
den itibaren biitiin peygamberlerde tezahiir ederek niibiivvet itibariyla
Hz. Muhammed’in sahsinda velayet itibariyla Hz. Alinin sahsinda teces-
siid eder.? Dolayistyla Hz. Ali, Adem (as) ile miikerrem ve mesctd melek;
Sit'te (as) fakr ile miisellem ve halife; Idris’de (as) rif‘at bulup cennet
mekan olmustur. Nuh (as) ile dualari kabul edilip tufanda kurtumus; Had
(as) ile mansfir ve muzaffer olup yel ve tufanla ‘Ad kavmini helak kilmis-

18 Yemini, Bkz., Faziletndme-i Cendb-1 Sdh-1 Veldyet, Istanbul (1325-1327), 86-88.

19 Mehmet Demirci, “Niir-1 Muhammedi”, DEUIFD, 1, fzmir (1983), 239-240.

20 Bu konuda bkz. Kamil M. es-Seybi, es-Sila Beyne't-Tasavvuf ve Teseyyil’, 3. Baski, Beyrut
(1982), 369 vd.

21 Eziaga Memmedof, Sah Ismail Hatdyf Eserleri, I-1I red. H. Aralsi, Bakil (1966-1973)., 1, 9;
ibrahim Arslanoglu, Sah Ismail Hatdyf ve Anadolu Hatdyileri, Istanbul (1992) 51.

22 Ali'dir aynamizda ayn-1 mahzar Zemin ii dsumdmn enveriyiiz
Biz ezelden ta ebed meyddne gelmislerdeniiz ~ Sdh-1 Merdan skina merddne gelmislerdeniiz
Bkz. Memmedof, I, 48; 272; Arslanoglu, 148-149.

23 Daha genis bilgi ve literal érnekler igin bkz. Demirci, “N@r-1 Muhammedi”, 255-258.
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tir. Ibrahim (as) ile Halil olup Nemrtid’un atesi ona giilistan olmus; ismail
(as) ile kurban olmaktan kurtulup Cenéb-1 Hak’dan kog kurban gelmistir.
Mfisa (as) elinde bir kuru agac ejderha olmus ve sihirbazlarin hilelerini
yutmustur. Yésuf (as) ile, kardeslerinin 6ciinden ve zindan kuyularindan
kurtulup izzet bulmustur. Davud (as) ile demiri mum gibi yumusatip zirh
yapmuis; Siileymén (as) dilinde insanlara cinlere, her tiirlii hayvanata hat-
ta haviya hiikmetmigtir. Eyyiib (as) ile pek ¢ok sikintidan sonra sabirla
sthhat ve selamete kavusmus; Yinus (as) ile balik karmina girip sonra
kurtulmustur. Circis (as) ile yetmis kere katl olup yine hayat bulmus, da-
vetine devam etmis; Isa (as) ile éliiler diriltip, kér ve dilsizleri iyilestir-
mistir. Yani Hz. Ali "biitiin peygamberlere delil" olmustur. Bektasi ve Alevi
gelenekte bu durum Hz. Peygamber'e nispet edilen "Ali benden bir parca-
dir", "Ben ve Ali bir niirdaniz", "Etin etimdir, kanin kanimdu; cismin cismim-
dir" gibi sozlerle?® Hz. Ali'yi de igine alan bir tezahiir siireciyle benimse-
nir.?¢ Nitekim son ifadeye "lahmike lahmi sirr1" denilir.

Bektasi ve Alevi kiiltiiriinde Hz. Ali’yle ilgili kabulleri anlatan belki
de en ilging eser Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi'ye ait Serhu Hutbeti’l-
Beydn adli eserdir.?” A. Golpinarlh bu Serk’in Alevi ve Bektésilerde pek
meshur oldugunu ve vaktiyle her BektAsi tekkesinde bir, hatta birkag niis-
has1 bulundugunu belirtir.?® Hz. Ali'nin kendisini tavsif ettigi rivayet edi-
len yetmis s6ziin serhinden ibaret olan eser Hz. Ali’yle ilgili kabulleri de-
tayli olarak ele alir. Baz1 arastirmacilar bu sézlere istinaden Bektasilerin
Hz. Ali’yi Tann gibi kabul ettigini 6ne siirerler.?? Kanaatimize gore Tiirki-
ye’deki Alevi ve Bektési kiiltiiriinde Hz. Ali'yle ilgili anlayislardaki farkli-
lasmanin temelini teskil eden énemli kaynaklarindan birisi olan bu eser-
de siralanan ve yorumlanan sézlerin cogunu tek tek ele aldigimizda kar-
simiza ciddi anlama sikintilari ¢ikar. Giinkii burada Hz. Ali’'nin agzindan

24 Seyyid Hiiseyin ibn Seyyid Gaybi, Serhu Hutbetil-Beydn, Inceleme-Metin, haz. M. Saffet San-
kaya, Fakiilte Kitapevi, Isparta (2004) 11-12.

25 Bu sozlerin kaynaklari ve benzerleri hakkinda bkz. Golpmarly, Hz. Ali, Kum-iran (1996)363-
374.

26 Bkz., Yemini, Faziletndme, 9-20; Seyyid Hiiseyin, Serh inceleme-Metin,, 114.

27 XV. yy'n ikinci yarisina ait eserin metin incelemesi ve bilimsel bir negri, Siileymaniye Kiitiip-
hanesi Laleli 1496 numaral niishasi esas alinarak tarafimizdan yapilmugtir. Bkz., 25.dipnot.
Eser hakkinda genis bilgi i¢in bu ¢alismaya bagvurulabilir.

28 Abdiilbaki Golpinarli, “Seyyid Gaybi oglu Seyyid Hiiseyin’in Fiitiivvetnimesi”, IUIFM, XVII,
Nu: 1-4, (1955-56) 30.

29 Ornegin bkz., J. Kingsley Birge, Bektasilik Tarihi, cev. R. Gamuroglu, istanbul (1991), 158-
163.
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kendisine nispet edilen sifatlar onu yar1 Tanr1 hatta Tanrimn yeryiiziine
huldil eden bi¢imi olarak Tanr konumuna sokmaktadir. Belki de bu duru-
mun farkinda olan miiellif, baz1 yerlerde Hz. Ali'nin Tanri olmadigini,
Tanrimn Ali biciminde gériinemeyecegini ifade ile huldl fikrini kabul et-
mez. Seyyid Hiiseyin, Benin b. Sem'4n ve Nasr-i Tfisi'nin kissasim anlatir-
ken her ikisinin de Hz. Ali'ye Tann dediklerini, bu yiizden cezalandiril-
diklarini, affedilmelerine ragmen sézlerinden dénmeyip sapittiklari ifade
eder. Onlarin Hz. Ali icin Tann demelerini de "Toprak agzina! Miimkiin
degildir; Ali Hudd ola, amma veliyy-i Hudd'du" diyerek, hayret ve sagkinlik-
la karsiiar.>®

Miiellif, miract Rasuliillah’in dilinden anlatirken, onun kendisine Ali
lisaniyla hitap edildigini fark edince durumu Tanriya sordugunu Tanri-
nin da cevaben;“Ya Ahmed ben Adem oglu olunmazam. Ve siipheli nesneler-
le sifatlanmazam. Seni benim nurumdan yaratdim. Ve Ali’yi senin nurun-
dan yaratdim ve onu senin génliin sarayina muttalf kildim ve senin gonliine
Ali’den sevgiilii kimse bulmadim, dahi sana onun diliyle hitab eyledim” di-
yerek, Tanrimn yaratilmis bir mahlukta goériilmesinin miimkiin olmadig1-
n1 ifade etmektedir.®! Yine o, “ben yere goge sigmam, mii'min kulumun
kalbine sigarim” sdziinii Hultlilerin anlayamadigim zira Allah'in higbir
seye huliil etmeyecegini, ancak sifatlariyla kulun kalbine tecelli edebile-
cegini, kalbin tecelligah olabilmesi icin riyAzatla hazirlamp, cildlanmast
gerektigini belirtir.32 Miiellif, asil metinde “Ben, Allah Te‘dld’nin yaratma-
s1, emri, uliithiyetinden baska dokuz yiiz doksan dokuz sifattyla sifatlanmi-
stm” seklinde yer alan altmig dokhzuncu soziin serhinde insan-1 kamil
olmanin, Allah’in ahlakiyla ve sifatlariyla sifatlanmanin seklini aciklar.
Yetmisinci sézde Hz. Ali'nin "Ben, Allah'in kulu ve Rastiliiniin kardastyim.
Allah'dan baska ahvélimizi déndiiriicii kimse yokdur, ululuk O'nundur" de-
digi belirtilerek, bizzat onun agzindan bir uluhiyyet iddiasin: kesinlikle

30 Bkz. Seyyid Hiiseyin, Serh Inceleme-Metin,, 107.

31 Bkz. Seyyid Hiiseyin, Serh Inceleme-Metin,, 21-22. Oysa bugiin Aleviler olayr Hz. Ali’nin
Tanriliginin gostergesi olarak kabul etmekte ve Hz. Muhammed’in Ali'nin tanriigmmin sirrina
erdigine inanmaktadirlar. Ancak Ali’yle ilgili bu déniisiimiin niceligi konusunda bir sey s6y-
leyememektedirler. Bk., Ahmet Tasgimn, “Alevi Inanci: Bir Alan Arastirmasinin Sonuglart”,
Folklor Edebiyat Alevilik Ogel Sayist, 11, Say1 30, (2002/2), 53-85.

32 Bkz. Seyyid Hiiseyin, Serh Inceleme-Metin,, 131-132.. Hz. Ali'nin Tanr1 olamayacagina dair
bu gériigler eserin satir aralarinda kalmig ve ilerleyen yillarda iistelik bu esere istinaden Hz.
Ali hakkindaki agin1 gériisler giderek 6n plana ¢tkmaya baglamustir. Bu konudaki degerlendir-
meler icin bkz., Y. Ziya Yériikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacdar, haz. T. Yoriikkan Ankara
(1998) 123-126, 249-253,
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reddedilmekte, Hz. Ali'nin insan-1 kAmil olarak Tanrinin sifatlarinm te-
cellisi, Allahm kulu ve Rasuliillah'in kardesi oldugu vurgulanmaktadir.

Nusayr, Selman-1 Farisi ve Bektagilik

Konumuzla ilgili olarak altmisinci s6ziin gerhine de deginmek yerin-
de olacaktir. Buna gore, Benan (Bey4n) b. Sem’an ve Nasr-1 (Nusayr) Tfst
Hz. Ali'de gordiikleri fiili mucizelere® istinaden onun ulfhiyetini ikrar
etmigler, ancak Hz. Ali bunu siddetle reddetmis, onlara kendisinin Allah-
in kulu oldugunu séyleyip, onlar tévbeye cagirmis onlarn kiifiirlerinde-
ki inat {izerine onlan 6ldiiriip sonra Allah’a dua ile dirilmelerini saglamus;
inanclarindaki isrardan dolay ikinci defa onlan 6ldiiriip, tekrar aciyarak
Allab’a dua ile dirilmelerini saglamg ve Allah’in istegi {izerine onlarin
kendisinden ayrilmalarina izin vermistir. Béylece Benan, kavminin yami-
na dénmiis ve onlar1 da kendisine inandirarak ayn bir yol tutmuslardir.3*
Nusayr da gérdiigii mucizeler karsisinda Bendn’a benzer sekilde Hz. Ali’-
nin Tanrhgin dile getirmis, Hz. Ali de onu iki defa 6ldiiriip, dirilmesi icin
dud etmis ve Allah’i emriyle kendisinden ayrilmasina izin vermistir. O da
kavminin yamna gitmis, kavmi onun mezhebine girmistir. Seyyid Hiiseyin
ehl-i Islam icinde onlara Nusayriler denildigini séyler.3

Seyyid Hiiseyin’in Beyin b. Sem’4n ve Nusayr-1 Tisi icin anlattiklari-
n1 de§erlendirirken, her seyden 6nce bu kissalar1 anlatma gayesini dikka-
te almak gerekmektedir. Ciinkii E. Giingér’iin de belirttigi gibi burada
onemli olan olaylarin otantikligi ve rasyonelligi degil, olaym anlatimin-
dan elde edilecek gayedir.** Kissanin biitiinliigiine baktigimizda Hz. Ali*-

33 Benén, Hz. Omer devrinde Musevi, Davidi, Ibrahimi ve Isevilerin kendi peygamberlerinde

gordiikleri mucizeleri Miisliimanlardan gordiikleri takdirde Miisliiman olmaya karar vere-
rek Hz. Omer’e gelmigler o da, gelenleri Hz. Ali've géndermis ve Hz. Ali istenilen mucizeleri
bir bir gergeklestirmistir. Bunun iizerine gelenler Miisliman olup ikrar vermislerdir. Bunun
iizerine Hz. Omer, “Ali olmasayd: Omer helak olurdu” demigdir. Hz. Ali'nin yoldaslarindan
sadece Bendn bunun iizerine Hz. Ali'nin uluhiyyetini iddia etmistir. Bkz., Seyyid Hiiseyin,
Serh, Inceleme-Metin, 105-107.
Nusayr'da Hz. Ali'nin yoldaslariyla yolculugu esnasinda 1ssiz bir yerde su bulmas i¢in Nu-
sayri géndermesine ragmen su kuyusundan miietaddit defalar Nusayra su doldurmus; Firat
nehrinden gegit ararken Hz. Ali onu Firat civarinda oturanlardan sormasini istemis, burada-
kiler bizi taniyan suyun gecidini de bilir diyerek, Nusayr'a Hz. Ali’ye bir daha bakmasim1
tavsiye etmisler, 6nceki olaydan kafas: karigik olan Nusayr Hz. Ali’'nin Tanrthigin ikrar etmis-
tir. Bkz. Seyyid Hiiseyin, Serh, Inceleme-Metin, 108-110. Olaylarin nazmen anlatim icin bkz.,
Yemini, Faziletndme, 129-132.

34 Seyyid Hiiseyin, Serh, Inceleme-Metin, 106-108.

35 Seyyid Hiiseyin, Serh, Inceleme-Metin, 109-110.

36 E. Giingdr, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, istanbul (1982), 106.
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nin Hz. Muhammed ile birlikte ilk yaratilan nfirun bir parcasi ve insén-1
kamil olarak Allah’in sifatlarinin en iyi tecelligdhi oldugunu ispat igin
kaleme alindig1 anlasilan eserde, bu kissalar Hz. Ali'nin kerdmetlerinin
bir parcasi olarak nakledilmekte, ama bu kerametlerin kesinlikle onun
ultthiyetine isaret olmadig1 vurgulanmaktadir. Bu gibi iddia ve inanglara
sahip olup da kiifiirlerinde inat edenlerin kendi hallerine birakilmasi ve
onlarla mesgul olunmamas: gerektigi, onlarin hesabimn Allah’a kaldig:
telkin edilmektedir. Ancak gerek olaylarin anlatim ve gerekse bu telkin
Alevi cevrelerde Hz. Ali hakkindaki agin gériislerin mazur goriilebilecegi,
hatta bir azimet olgusu gibi kabul edilip kisilerin kendini Hz. Ali yoluna
feda etmeleri gibi bir anlayisin olusmasina zemin hazirlamigtir.

Konuyla ilgili en tipik 6rnek Bektasiligin biiyiik sairlerinden kabul
edilen Virdni (v.1628)’dir. Onun dogrudan Hz. Ali'nin vasiflarii konu
edinen ve zahiri bir bakigla Hz. Ali’ye ul{thiyet nispetini ifade eden pek
cok siiri vardir.®” Virant'nin “Nusayriyim Nusayriyim Nusayriyim” redifli
siiri de bu olay baglaminda anlam kazanmaktadir. On bes kitalik bu siirin
sonu soyle biter:®

Virdni’yem bu yolda can-nisdrem
Ali’ye ask ile akl ile ydrem
Nusayri’yem ki bu kula uyarem
Gerek zerre vil zerre olsa pdrem

Nusayriyem Nusayriyem Nusayri
Ne ¢lmiisem ne sagam ne sayri

Hayat1 dikkate alindiginda Nusayri mezhebiyle ilgisi olmadig1 anlasi-
lan sairin, bu siirde tipki Nusayr gibi bir sekilde Ali'nin ulhiyetine inan-
digina ve gerekirse bu ugurda canim vermeye hazir olduguna telmih var-
dir. Ancak onun bu tavr1 ddnemin BektAsi dedeleri arasinda pek hog karsi-
lanmamisti.® Y. Ziya YériikAn, Cumhuriyetin ilk yrllarinda Tahtaci kéyle-
rinde yaptigi calismalarda bu kissalarin kendisine biiyiik bir hayranlikla
anlatildigim hayretle dile getirmesi®® bu olgunun asirlarca Alevi ziimre-
lerde canli kaldigin gostermektedir.

37 Ornekler icin bkz., Virdnf Divant ve Risalesi, haz. A. A. Atalay Vaktidolu, Istanbul (1998), 12
vd.; Abdurrahman Giizel, Ali in der Bektaschi-Dichtung, Namentlich Jener des 16. Jahrhun-
derts, Wien (1972), 59-64; ismail Ozmen, Alevi-Bektdst Siirleri Antolojisi, 11, 429-467.

38 Bkz., Virdni Divant ve Risalesi, 47.

39 ismail Ozmen, Alevi-Bektdst Siirleri Antolojisi, 429.

40 Y. Z. Yériikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, 249-252
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Bektasi ve Alevi kiiltiiriinde Selman Farisi’nin de Hz. Ali'nin yaninda
onemli bir misyona sahip olusu, 6zellikle Toroslar’daki Tahtacilarin*
Nusayrilerle komsu oluslar1 bu konuda bir etkilesimi hatirlatmaktadir.
Ancak Nusayrilerin kapah toplum yapisina sahip olusu,* bu etkilegimi
cok da miimkiin kilmamaktadir. Nitekim, yukarida da belirttigimiz gibi
Nusayrilerin Selmén’a yiikledikleri fonksiyon ve bunun bazi Batini ziim-
relerine yansiyan sekline -ki Massignon buna “Siniyye” der-# Tahtacilar-
da rastlanmaz. Bu durumda Alevi kiiltiiriinde Selmén-1 Farisi'ye gosteri-
len 6nemin kaynagim baska yerde aramak gerekir. Tarih kaynaklarindaki
bir rivayet bu konuya 1s1k tutacak niteliktedir:

“Ciimle doksan bin asker idi... Oguz-Yolunca bunlar, bir Tdife idi; Ba-
ywindir-Han’un askeri idi. Biziim Peygamberimiz diinyaya gelmezden mu-
kaddem bunlar, kirk yil Giircistan keferesiyle ceng-cidal ediip, Tokuz-Tiimen
Giircistan Beglerinden harag aldilar. Peygamberimiz gelip, Islamlik yayul-
maya baslayinca, Bayindir Han’in timsdli, onu rityasinda goriip, ‘iman ge-
tirdikten sonra’, ti¢c Begini Mekke’ye El¢i géndertip, o’na iimmet oldugun
bildiirdi. Peygamberimiz, Selmdn Farist’yi, Islam’in esaslarint ona 6gretmek
iizere, bu elgilerle gonderdi. Selmdn da, bu isini bitirince Dede Korkud’u
iclerine Seyh dikdi”.**

Bu rivayet Seref Han'in Kiirtlerin mense’i ile ilgili naklettigi menki-
beyle benzerlik gosterdigi gibi* tarihi vakialara da uygundur. Gergekten
de tarihi kayitlar, Tiirklerin VI. asirda Anadolu’da goriindiiklerini ve daha
sonra gelen Hazar Tiirklerinin bolgedeki hakimiyetini haber verir. Diger
taraftan ibniil-Esir'in bildirdigine gore, Babu'l-Ebvab feth eden Abdur-
rahman b. Rabia bélgede yapilan bir carpigmada sehit olmus sancagi kar-
desi Selmén b. Rabia almus, cihat ve fetih hareketlerine devam etmigtir.*
Rivayete gore Miisliimanlarin Demir Kap1 gecidini korkusuzca gecip top-
raklarina saldirmalan Tiirkler tarafindan hayret ve saskinlikla izlenmistir.
Nitekim Abdurrahman’m mezari sonralar1 yagmur duasi igin kullanilir
olmustur. Kanaatimize gére Selmén adinin Tiirkler arasindaki sohreti de
bu olaylarla ilgilidir. Ancak zaman bu adi daha meghur olan diger bir

41 Stileyman Fikri, “Teke Vilayetinde Tahtacilar”, TY, V, May1s 1927, 486-487.

42 Massignon, “Les Nusayris”, 620-621.

43 Massignon, “Selman Pak et les Premices Sprituelles de I'Islam iranien”, Opera Minora, 1,
465-470. )

44 Kirzioglu, Kipgaklar, 213, (Tevdrih-i Cedid-i Mir’dt-i Cihdn’dan naklen)

45 Seref Han el-Bitlisi, Serefndme, I-II, cev., M. Ali Avni, Kahire, (1962).16.

46 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, II, 33 vd. H.32 yil olaylar1.
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‘sahabeyle Selmén-1 FarisPyle ozdeslestirmistir. Boylece, Selman Farisi

Tiirklere Miisliimanh1 6greten kisi olarak rivayetlere girmis; Hoca Ah-
med'e Peygamberin emanetlerini veren Arslan Baba olarak menkibevi bir
kimlige biiriinmiig; "Kirklar Meclisinde" nakib roli iistlenmistir.*” Onun
ehl-i beytten oluguna dair rivayet, Hz. Ali'yle dostlugu, fiitiivvet ehlince
meslek piri sayilmasi*® Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki yerini saglamlagtirmis
gibi goriinmektedir.

Sultan Sohak ve Bektasilik

Konumuz acisindan bizi ilgilendiren diger énemli bir mesele de Ehl-i
Hakk firkas1 arasinda Haci Bektag'in yeridir. XIV. yiizyilin baglarindan iti-
baren tarih sahnesinde goriinmelerine ragmen bazi arastirmacilar Sultan
Sohak ile Baba Ishak’in isim benzerliginden hareketle Ehl-i Hakk’s Bab4-
iligin bir uzantis1 gibi gérmiislerdir.** Ancak tarihi hadiselerin gelisimi ve
o dénemin kaynaklarinda bunu telmih edecek bir bilginin bulunmayigi,
Sultan Sohak’m XV. yiizyilda yasadigina dair goriisler béyle bir iddianin
asilsizligini ortaya koymasi® bir tarafa, Ehl-i Hakk'in Hac1 Bektas-1 Veli
kabulii farkli bir gériiniimii ortaya koyar. Sultan Sohak dostlariyla bir ara-
da iken miisaade isteyip ortadan kaybolmus ve Anadolu’da Haci Bektas
donunda zuhur etmistir. Anadolu’da bulunan haltk: tarikat makaminda
irsat ettikten sonra tekrar Perdivir'a dénmiistiir. Oyle ki onun ayrilmasiy-
la déniisii arasinda bir saat bile gegmemigtir.5! Dolayisiyla Ehl-i Hakk na-
zarinda Haca1 Bektag Sultan Sohak'in zuhurudur; o, Anadolu'da tarikatla
mesgul oldugu icin hakikat makaminda bulunan Ehl-i Hakk her haliika-
rda Bektasilerden iistiind{ir.5* Muhtemelen bu yorumu kabul edenler Hac1

47 Kirklar Meclisi hakkinda bk., Buyruk, nst.,, S.Aytekin, Ankara, tarihsiz, 7-12; Noyan, Bektds-
ilik Alevilik Nedir?, 65-67. Kirklar Meclisinin prototipini ¢agristiran daha realist bir rivayet,
Burgézi Fiitiivvetnamesinde gecer. Golpmarli, “Burgazi ve Fiitiivvetnamesi”, [UIFM, c. XV, Nu:
1-4, 1953-1954,136. : '

48 Bk., Sartkaya, XIII-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gére Dint Inang Motifleri,
Ankara (2001) 72-73.

49 Ornek olarak, bk., C. ibrahim Vefai, Ehl-i Hakk ve Edebiyati, istanbul (1978), yayinlanmarmis
Dr. Tezi, 8-14; A. Yasar Ocak, Babailer isyam, istanbul (2000) 124.

50 israfil Babacan, “Iran Tiirkleri Arasinda Yaygin Bir inang: Ehl-i Hak ve Kutsal Kitaplar1 Bay-
rak Kugcuglw'nun Kelamlari”, 219.

51 C. J. Edmonds, “The Belief and Pratices of The Ahl- Hakkof Iraq”, iran VII, (1969), 93;
Martin van Bruniessen, Kiirtliik, Tiirkliik, Alevilik, 167-168; Jean During, “Avrupa ve fran™
daki Ehl-i Hak Aragtirmalarmin Elestirel Bir Degerlendirmesi”, Alevi Kimligi, Istanbul
(1999),127-128.

52 C. J. Edmonds, aym: yer.
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Bektas' Sultan Sohak'tan sonra besinci zuhur mertebesine koyarlar. Bu
zuhurda Haci Bektas, Kaygusuz Abdal, Giil Baba, Sahin Baba, Kaftan,
Viran Abdal, Kizil Dede, Turabi Orman (veya Balim Sultan) beraberler-
dj]: 53

Bu kabuller Ehl-i Hakk arasinda bazi kabileler tarafindan temsil edi-
len Karakoyunlu bakiyeleriyle ilgili olabilir.>* Yine Zaza leh¢esine en yakin
lehceye sahip Guranhlarin 6zellikle Dersim’deki yakinlartyla iliskili olabi-
lir.55 Veya daha kuvvetli ihtimalle XVI. yiizyilda gelisen siyasi olaylara pa-
ralel olarak Bektagiligin benzer gruplar i¢inde giderek semsiye terim hali-
ne doniismesiyle ilgili olabilir. Nitekim Dogu Anadolu’da Safevilere karsi
orgiitlenen Safii Kiirt asiretlere taninan imtiyazlara bagh olarak bélgede-
ki Tiirkmen agiretlerinin de hem resmi takipten kurtulmak hem de ben-
zer imtiyazlardan istifade etmek icin giderek Kiirtlestikleri bilinmekte-
de'. 56

Deﬁerlendifme ve Sonuc¢

Biitlin bu agiklamalardan sonra sonug olarak sunlar soyleyebiliriz:
Bektasilige benzer inan¢ motiflerine sahip gibi goriinen boélgedeki bazi
firkalarin aslinda Bektasilerden belirgin temel farklara sahip oldugu an-
lasilmaktadir.’” Bu makalede 6zellikle Hz. Ali’yle ilgili kabulleri esas alan
bir acilim yapmaya calistik. Elde etti§imiz veriler 1s1ginda Nusayriyye ve
Ehl-i Hakk firkalarinin Hz. Ali'yi Tanr kabul ettigi, Tanrinin yeryiiziinde
bir sahsa hulfil ederek tecessiid ettigi gibi asirihga varan inanglara sahip
olmuslardir. Yezidiyye ise bunlarin aksine Emeviler ve ozellikle, Yezid b.
Muéviye hakkindaki kabulleriyle tamamen zit bir agiriiga ulagmistir. Ge-
nel perspektiften bakildiginda birbirine zit gibi goriinse de bu firkalarin

53 C. J. Edmonds, “The Belief and Pratices of The Ahl-i Hakkof Irag”, 94; Martin van Brunies-
sen, Kiirtliik, Tiirkliik, Alevilik, 169.

54 V. Minorsky, Notes sur la Secte des Ahlé-Haqq, RMM, XL-XLII, 1920, 52-54; S.C.R. Weigh-
tman, “The Significance of Kitab Burhan ul-Haqq”, 83; israfil Babacan, “iran Tiirkleri Arasin-
da Yaygin Bir inang: Ehl-i Hak ve Kutsal Kitaplar1 Bayrak Kuscughwnun Kelamlar”, Haci
Bektag Veli Aragtrma Dergisi, S.33, Bahar 2005, 217-218; Yasar Kalafat, iran Tiirklagi —
Jeokiiltiirel Boyut-, istanbul (2005), 111-112.

55 Martin van Bruniessen, Kiirtliik, Tiirklitk, Alevilik, 171-172; Yasar Kalafat, fran Tiirkliigii,
112-113.

56 Bu konudaki agiklamalar icin bkz., Hasan Onat, “Kizilbaghk Farklilagmas: Uzerine”, islami-
yat ~Aleviligin Teolojisi, VI, Temmuz-Eyliil, 2003, 122.

57 C. J. Edmonds, “The Belief and Pratices of The Ahl-i Hakk of Iraq”, 93; M. Van Bruniessen,
Kiirtliik, Tiirkliik, Alevilik, 171.
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aym1 kaynaktan beslendikleri; onlarin bazi temel inanglarmin eski Mezo-
potamya’daki yerel Gnostik inanclarin, Sabiiligin ve Yeni Eflatuncu
felsefenin yeni yorumlarla giincellestirilmesinden ibaret® oldugu anlagil-
maktadir. Bektasilik ise ncelikle Tiirklere 6zgii bir tarikat yapilanmasina
sahip olarak, basta genis hoggérii prensibi olmak tizere Eski Tiirk Dini
geleneginin pek ¢ok unsurunu dini hayatin yapilandinlmasinda kullan-
miglardir.

Bektasilik bir tasavvuf ekolii olarak, Tiirklerin takip ettikleri yollarda
karsilastiklar, zithd, melamet ve vahdet-i viicud anlayisi ile sekillenen bir
diinya goriisiine sahip olmus; Kadirilik, Rufailik, Halvetilik gibi tarikat-
larda mevcut Hz. Ali’yle ilgili kabulleri Safevi propagandasina paralel ola-
rak kismen degistirilen bir anlayisla ve giderek daha kuvvetli bir baglilik-
la devam ettirmistir. Bu nedenle Hz. Ali’yle ilgili kabullerinde s6z konusu
firkalardan 6nemli farkliliklar gosterir.

Bu firkalarin konuyla ilgili inanclar, Sii-Batinilerin niibiivvetin sii-
rekliligiyle ilgili inanclarimin farkli formlarda ifade edilen degisik versi-
yonlaridir. Bu gore Tann yedili bir tasnifle farkli zuhurlara sahip olarak
yeryiiziinde goriinmiis; bu zuhurlardan birisini de Ali tegkil etmigtir. Fr-
kalar kendi kabullerine uygun olarak kendi din biiyiiklerini bu tezahiiriin
parcalari olarak kabul ve takdis etmiglerdir. Bu kutsallar zaman ve me-
kandan bagimsiz diisiiniildiikleri igin lemin yaratilisi ve idaresinde dog-
rudan s6z sahibi olmuslar; bu baglamda kendilerine inananlardan mut-
lak itaat ve baglhlik beklenmis; bu baghlik daha sonra onlarin temsilcileri
konumundaki din adamlarina tahavviil ederek adeta bir ruhban simfi te-
sekkiil etmistir. Bektagilikteki Hz. Ali ise silsilenin bagi, tarikatin piri, mtir-
sid, ornek alinmasi gereken insan-1 kdmildir. Ona nispet edilen sifatlar
kemalinin geregi, gosterdigi kerametler Allah’in yliceligi ve Peygamber’in
hak olusundandir. O velayet sahibi olarak Nur-1 Muhammedi'yle birlikte
tecelli ettigi icin kemalatta da Hak-Muhammed'den sonra gelir, bunlarla
birlikte anilir. Bunlar, vahdetin kesrete déniistiigii ilk halkadir. Ancak Ali,
hicbir zaman Tann degildir, Tanrihik iddiasinda bulunmamustir, kendisine
yonelik bu tip iddialar: kesin bir dille reddetmistir. Bununla birlikte 6ze-
likle hal ilmi olarak anilan tasavvufi diisiinceyi kéle doniistiiren metinle-
rin zamanla eksik, yanls ve hatah anlagiimasi; ¢ogu kere tasavvuf edebi-

58 Bu konuda bk., Kutluay, fsldm ve Yahudi Mezhepleri, Ankara (1964), 213-214; Irfran Abdul-
hamid Dirdsdt fi Firaki’l-Islamiyye, 51-55; Zagbi, Guldtu’s-Sia, Tanta (1988), 632-643; Sever,
Yezidilik ve Yeszidilerin Kokenleri, 2. baski, Istanbul 1993, 20-48.
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yatinin sembolik ve meteforik anlatimini iceren inceliklerinden yoksun
s1§ zahiri anlayislarin gelistirilmesi ve belki de en 6nemlisi, sifahi olarak
nesilden nesile aktarilan bilgilerin ¢ogu kere menkibelerle siislenerek farkli
mecralara siiriiklenmesi karsimiza oldukga degisik bir Ali kabuliinii ¢1-
karmugtir. Burada bizi ilgilendiren durum, ziimrelerin zahirde benzer gibi
goriinen Hz. Ali'yle ilgili kabullerinin temelde farkli kaynaklardan besle-
nip farkli mecralara yoneldigine gostermektir.

Yine s6z konusu gali firkalarin insan anlayiglariyla, kendilerini secil-
mig, diger insanlardan farkli ve {istiin olarak yaratilmig kabul etmeleri
Bektasi ve Alevi kiiltiiriiyle 6rtiismez. Makdlat’ta hakikat makamlarindan
birisi olarak ifade edilen “yetmis iki millete bir gozle bakmak”, Yunusun
dilinde terenniim eden “Yaratilant yaratandan dolayt hos gérmek” anlayi-
simin izahi béyle bir kabule imkan vermez.

Ancak bu firkalarda dini tecriibenin yagsanma siirecinde tarikat for-
munda bir yapilanma 6rnegine sahip olduklarini dikkate aldigimizda,
yasadiklar1 cografyada sosyal yap1 bakimindan Bektasi ve Alevilerle gos-
terdikleri benzerliklere istinaden bazi gelenek, 6rf ve adetlerde Alevilerle
etkilegim icinde olduklarim séylemek miimkiindiir.?* Ornegin farkli yo-
rumlansa bile Ehl-i Hakk’da ifadesini bulan dért kap: anlayis1 dikkat
cekicidir. Bu ve benzeri anlayiglarin, muhtemelen onlarin yasadigi cograf-
yada goriilen Kiibrevi kokenli Haksarilik, Nimetullahilik, Nurbahsilik gibi
tarikat gelenegiyle ilgili oldugu anlagilmaktadir.® Bununla birlikte 6zel-
likle Yezidilik ve Ehl-i Hakk’in XIII-XIV. yiizyil sonrasinda olugsumlarini
tamamlamalarindan dolay: bu ziimreler arasindaki benzerliklerin ve fark-
liliklarn tespiti, gruplar arasi farklilasmanin netlestigi, en erken XVIL yiizyil
sonrasl i¢in yapilacak mukayeseli bir arastirmayla ortaya konabilecektir.

59 Ornegin yol kardesligi edinme gelenegi, Tiirkive'deki ziimreler arasinda benzer niteliklere
sahip tipik bir olgudur. Bk. 1. Mélikoff, Uyur Idik Uyardiar, cev. T. Alptekin, Istanbul (1993),
97-98; Sarikaya, Fiitiivvetnamlere Gére Dini Inang Motifleri, 145. '

60 Mazlum Uyat, “Safeviler Oncesi iran’da Tasavvuf ve Safevi Devletinin Ortaya Gilag1”, Akade-
mik Aragtrmalar, S. 7-8.






