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Oz

Bu calisma, Cahiliye’nin son donemlerinde yasayip Hz. Peygamber ile de goriisen fakat Miisliiman olup
olmadig: tartismali olan Varaka b. Nevfel'i ve edebi yoniinii ele almaktadir. Mekke’de Hanif diye bilinen
kimselerden biri olan Varaka, hayatini hak dini bulma ugruna yasamus bir kisi olarak gortinmektedir.
Putperest bir toplum icinde yasadigr halde, o donemde var olan semavi dinlerin kitaplarni okuyup
anlayabilmek icin degisik diller 6grenmeye c¢alismus, farkli dinlerin kutsal kitaplarini incelemis, onlarin
alimleriyle goriismek igin seyahatler gerceklestirmistir. Hz. Muhammed ‘e vahyin gelmeye basladig ilk
donemlerde hayattaydi. Hz. Hatice’nin tavsiyesi ile Hz. Peygamber ‘in ilk vahyin gelisi esnasinda
yasadiklarini bizzat kendisinden dinleyince diger semavi din mensuplarinin gelecegini haber verdikleri ahir
zaman peygamberi oldugunu sdylemis ve davetini acikladigi zamana kadar yasadig takdirde kendisine giiclii
bir sekilde destek verecegini ifade etmistir. Daha 6nce de siir ve kasideler nazmeden Varaka, Hz. Peygamber
‘i dinledikten sonra hayatinin sonuna kadar, séyledigi biitiin siirlerde Hz. Muhammed’in son peygamber
oldugunu, peygamberligini ilan etmesini hasretle bekledigini ve tevhit inancini edebi bir dil ve tislupla dile
getirmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Siyer, Varaka b. Nevfel, Siir, Kaside, Tema.

Abstract

This study examines Waraka b. Nawfal, who lived during the final period of the pre-Islamic era (Jahiliyya),
met the Prophet Muhammad (peace be upon him), yet whose conversion to Islam remains a matter of debate,
along with his literary character. Waraka, known in Mecca as one of the “hanifs”,appears to have devoted his
life to the pursuit of the true religion. Although he lived in a polytheistic society, he endeavored to learn
various languages in order to read and comprehend the scriptures of the existing heavenly religions of his
time. He studied the sacred texts of different faiths and undertook journeys to meet their scholars. He was
alive during the early period of the Prophet Muhammad’s (peace be upon him) revelation. Upon the
recommendation of Khadjija, he personally listened to the Prophet recount his experience of receiving the first
revelation. After hearing it, Waraka declared that Muhammad was indeed the awaited Prophet of the end
times foretold by followers of earlier divine religions. He also stated that, should he live long enough to
witness the Prophet’s public declaration of his mission, he would support him with great devotion. Having
previously composed poems and *qasidas*, Waraka continued to do so until the end of his life. After hearing
the Prophet’s account, all his subsequent poetry expressed —through an eloquent and refined literary style —
his firm belief that Muhammad was the final prophet, his yearning for the announcement of his prophethood,
and his deep commitment to the doctrine of monotheism (tawhid).

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Sirah, Waraka b. Nawfal, Poetry, Qasida, Theme.
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GIRIS

[slam dini gelmeden &nce Arabistan Yarimadasi'nda yasayan Arap cahiliye toplumu, genel
anlamda okuma-yazma bilmeyen timmi bir toplum oldugu i¢in siir bircok fonksiyonu icra ettigi gibi
bilgiyi muhafaza etme ve nesilden nesle aktarma gorevini de yerine getiriyordu. O donemde
yasamis olan bir zatn diistincesini, anlayismni, kiilttirel seviyesini, inancmi ve dini durumunu
ogrenebilmenin en saghkli yollarindan biri, eger varsa sdyledigi siirlere basvurmaktir. Bu acidan
calismanm 6nemi de buradan kaynaklanmaktadir. Onun i¢in yontem olarak, Varaka’nin hayatiyla
ilgili kisa baz1 bilgiler verildikten sonra siirleri bicimsel ve tematik acidan ele alinip incelenmeye

calisilacaktir.

Varaka b. Nevfel; Cahiliye doneminin son, [slami donemin ise ilk zamanlarinin énemli
sahsiyetlerinden biri sayilmaktadir. Mekke sirk toplumunun i¢inde yasamasina ragmen Cahiliye
toplumunun dini anlamdaki yasantisindan rahatsiz oldugundan dolay1 olmali ki hayatmin sonuna
kadar dinf anlamda bir arayisigerisinde olmustur. Mekke sirk toplumuna egemen olan inang ve dini
hayattan hosnut olmayan Varaka; hakki, hakikati ve hak dini bulabilmek i¢in farkh diller 6grenmeye
calismus, yasadigr donemde mevcut dinlerin kitaplarmi okuyarak ilim sahibi olmaya gayret etmis

hatta bunun icin seyahatlerde bulunmus bir kisi olarak goriilmektedir.

I¢inde yasadig1 toplumun dil, edebiyat ve kiiltiiriine vakif olan Varaka; Ibranice ve Siiryanice
dillerini de 6grenmis, Yahudiligin ve Hiristiyanhgm kutsal kitaplarini okumus, bir stire Yahudiligi,
daha sonra da Hiristiyanlig1 benimsemistir. Bazirivayetler ise onun Hanif dinine mensup oldugunu
gostermektedir. Bu anlamda farkl gortisler olsa da Varaka'nin okuma-yazma bilen, arastirmay:
seven, eski kitaplarin bilgisine vakif, bilgili, kulttirlti, diistince ve birikim sahibi bir kisi oldugu
noktasmnda ortak bir kanaat vardir.

Guntmitize kadar bu zatin hayatiyla ilgili baz1 calismalar yapilmissa da onun edebi kisiligi, siiri
ve siirlerinde isledigi tema ile ilgili fazla bir calisma yapilmamistir. Muhammed Ali Beydun, Varaka
b. Nevfel adiyla bir kitap telif etmistir. Beydun Varaka nin hayati, yasadigi donemi ele almis; kismen
de siirlerini incelemistir. Omer Abdullah el-Feccavi ve Rim Ferhan el-Muayita, Si'r-u Varaka b.
Nevfel (Cem'un ve Dirase) bashgiyla bir makale ele almis; o da uzun uzun Varaka’nmn Miisltiman
olup olmadigini ve yasadigi donemini tartismis; en sonunda da siirlerini bir araya getirip
incelemistir. Fakat Tiirk okuyucunun anlayabilecegi sekilde onun siirlerindeki edebi sanatlara
deginerek ele almamistir. Ulkemizde de bu anlamda Siikran Adigiizel'in yaptig1 kitap calismas,
Serafettin Severcan, Ozcan Hidir ve Miicahit Yiiksel’in yazdiklar1 makaleler, daha ¢ok hayat
hikayesi sayilabilecek ¢alismalar veya Hz. Peygamber’le iliskisi noktasinda degerlendirilebilecek
calismalardir. Edebi yoniiniti ve Ona nispet edilen tiim siirlerini ele alip edebi sanatlar ve isledigi
temalar bakimindan inceleyen bir ¢alismaya rastlanmamuistir. Onun i¢in bu ¢calismanin asil hedefi;
Varaka b. Nevfel'in siirlerinin tematik ve bicimsel olarak ele alinip kiilttirel ve edebi yonlerini ortaya
koyarak, kapsaml bir sekilde incelemektir. Calismanmn basinda kisaca sairin tanmitilmasi uygun

olacaktr.
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1. VARAKA B. NEVFEL'IN NESEBI, HAYATI VE YASADIGI DONEM

Kureys kabilesinden olan Varaka b. Nevfel b. Esed b. Abduluzza b. Kusayy b. Kilab b. Murre b.
Ka’b b. Liieyy b. Galib b. Fihr b. Malik el-Kuresi el-Esedi’nin soyu, birka¢ kusak ileride Hz.
Peygamber ile birlesmektedir. Annesi ise Hind binti EbG Kebir b. Abd b. Kusayy’dir.! Baz1
rivayetlerde Hz. Hatice’nin amcasi diye ge¢se de dogru olan goriise gore amcasimnin ogludur.
Kusayy, Varaka ve Hz. Hatice’nin {iclincii dereceden dedesi, Hz. Peygamberin ise dordiinci
dereceden dedesidir. Hepsi Kusayy’'da birlesen Kureys'in ileri gelenlerindendir. Adiyy ve
Ubeydullah adinda iki kardesi daha oldugu rivayet edilmektedir.2

Varaka b. Nevfel Cahiliye doneminde,? Mekke'de yasadi. Dogum tarihi net olarak
bilinmemektedir. Oliim tarihiyle ilgili ise farkli goriisler ileri stirtilmiistiir. Baz1 kaynaklarda 592'de
vefat ettigi iddia edilmektedir. Ancak Hz. Peygamber’e ilk vahiy geldiginde Hz. Hatice nin (6. 620)
durumu kendisine anlatmasi ve daha sonra Hz. Peygamber’le birlikte onun yanma gitmesi, en
azindan vahyin gelmeyebasladigiilk donemde Varakanin yasadigini gostermektedir. Daha sonraki
gtinlerde Hz. Bilal'e (6.20/641) Mekke’deiskence edilirken yanindan gectigini ve onu teselli ettigini
ifade eden rivayet ise miurseldir ve kabule sayan gorinmemektedir. O tarihte vefat ettigi gortistinii

zayiflatmaktadir.

Cahiliye doneminde Mekke’de yasamasma ragmen kendisi putlara tapmadig: gibi insanlarm
putlara tapmasindan da rahatsizhik duyan, dogru yolu bulmak igin dil 6grenen, Tevrat'1 ve Incili
okuyan, eski kitaplariinceleyen, farkl dinlerin bilginleriyle gortisen, onlara sorular soran ve hayat
boyunca hak dini arastiran bir kisi idi. Rivayetlere gore, bir stire Hiristiyanhg benimsemis, daha
sonra yaptigl arastirmalar tizerine Haniflige donmitis, Mekke’de bu inanca gore yasayan birkac

kisiden biri sayilir.

Kureys kabilesinin arasinda yasadigindandolayionlarm her halinden etkilenmistir. Kureysliler,
ticaretle ugrastiklar: icin farklh tilkelere seyahatler gerceklestiriyorlardi. Bu da onlarin farkh
toplumlarla karsilasmalarmi ve iliski kurmalarini saghyordu. Sam ve Yemen bolgelerinde farkh
Arap toplumlariyla iliski kurduklar1 gibi Arap olmayan toplumlarla da zaman zaman temas

ediyorlardi. Bu sayede sayilariaz da olsa onlardan bazilari okuma-yazmay1, hesap yapmayz, kitap

1 Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed es-Suheyli, er-Ravdu’l-enf fi serhi’s-sireti’ n-nebeviyye (Beyrut:

N

Daru fhyai’t-Turasi’l- Arabi, 1991),2/347; Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir el-Kuresi ed-Dimeski, Siretu Ibn Kesir, thk.
Mustafa Abdii’'l-Vahid (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1976)1/356;Gassan Aziz Huseyn, Varaka b. Nevfel mubessiru’r-
rastil (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—’Hmiyye, 2002),49,50.

Ahmed b. Ali b. Abdulkadir, Ebu’l-Abbas el-Huseyni el-Ubeydi Takiyyuddin el-Makrizi, Imtdu’l-esma’, thk.
Muhammed Abdulhamid en-Niimeysi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1999) 3/7; Gassan Aziz Huseyn,
Varaka b. Nevfel mubessiru’r-rasiil, 50.

3 Genel olarak Islam’dan énceki dénem icin kullanilan Cahiliye Dénemi kavramu hakkinda farkli goriisler ileri

strtilmisttir. Bunlari soyle siralayabiliriz: 1. Hz. Peygamber’in dogumundan kendine peygamberlik gorevi
verilinceye kadarki dénem. 2. Islam’dan 6nceki tiim zamanlar. 3. Cehl kokiiniin ifade ettigi anlama istinaden
Cahillerin ¢ogaldig1 donem i¢in kullanilan bir kavram oldugu da sdylenmistir. Zira cehl, ilmin ziddidir. Hak
ilme uyulmadigr anlamia gelmektedir. Bkz. Mahmud Sukri el-Altsi , Buliigu’l-ereb fi Marifeti ahvali’l-Arab,
thk. Muhammed Behcet el-Eseri (Beyrut: Mektebetii Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ts.), 1/16. Cahiz (6. 255/868),
Cahiliye Dénemini Islam’dan énceki 150 yil ile simirlandirmustir. Bkz. Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Haydvan, thk.
Muhammed Basil Uyunu’s-siid, thk. Abdu’s-Selam Harun (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-flmiyye, 1424/2003),1/53.
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tedvin etmeyi 6grenmeye sevk ediyor boylece dillerini diizeltiyorlardi.4 Bu durumkendilerine baska
milletlerin kiilttirlerini tanima imkanisaghyordu. Okuma yazmayuiyi bilen kimseler, farkl diistince
akimlarmni o dsnemde var olan dinleri tanima imkanina da sahip oluyordu. Iste Varaka da 6zellikle
Arapca ve Ibranice okuma ve yazmayi ¢ok iyi kavradigindan dolayr bu imkana sahip

kimselerdendi.>

Varaka’nin mensup oldugu tabakanin eski semévi kitaplardan ve beseri dokiimanlardan
beslenen entelektiiel tabaka oldugunu séylemek miimkiindiir. Ctinkii bu tabakaya mensup olanlar,
en yiiksek fiyatlarla kitaplari satin alip onlar1 derinlemesine inceleyerek kendilerini o déonemde
yaygin olan putperest Cahiliyenin gelenek ve géreneklerinden kurtulabildiler. Bu seyahatleri onlary,
tevhidi dinlerin bakayasi olan Sam’daki Yahudi, Hiristiyan alimleri ve ruhbanlariyla bir araya
gelirdi. Farkli din ve kiilttir mensuplariyla temaslari, okuyan kimselerin zihinlerinde mutlaka
birtakim degisikliklerin ve gelismelerin olmasimna, dogru diistinmelerine yol agmistir. Bundan dolay
olacak ki bunlarn bir kismi, Araplar arasinda yaygimn olan putlara tapmak basta olmak tizere batil
inanclar1 birakip Hiristiyanlik inancima veya Yahudilige geciyordu.¢ Farkli kabilelerden bazilari da
sayilariaz olmasimna ragmen biittin bunlar1 gecerek bozulmamus fitratlar: ve akl-1 selimle biuitiin kotii
ahlak ve fiilleri hatta tiim sirk inanclarin terk ederek aklin uygun gordiigii ve eski sahih dinlerde
var oldugu bilinen sekilde sadece Allah’a ibadete yonelmislerdi. Bunlarin basinda putperest sirk
inancindan rahatsiz olan Varakab. Nevfel geliyordu. O, farkl dinlere mensup toplumlarla girdigi
miinasebetlerden elde ettigi miiktesebatla hak olan dini bulma arayisina girmis ve farkh seriatlarm
kitaplari tizerinde gerceklestirdigi okumalarmn sonucunda aklini da kullanarak batil ve sapkin sirk

inancindan kurtuluncaya kadar arayis: devam etmisti.”

Tarihgiler nezdinde Hanifler veya Haniflik inancinin mensuplar1 diye bilinen kimselerin en
onemli sahsiyetlerinden biri Varaka b. Nevfel’dir. Bundan dolay1 Varaka, kendisini putlara ibadet
ve onunla baglantiliicki, kumar, zina ve kiz cocuklarmin slduriilmesi gibi o zaman toplumda yaygmn
olan kotti geleneklerden koruyan Araplarm hikmet sahiplerindendir anlaminda, “Hanif biridir”
denilirse yanlhs soylenmis olmaz. Hatta bazi alimlere gore o ne Yahudilige yonelmistir ne de
Hristiyanhga girmistir.8 Bir ara Hiristiyan oldugu soylenmisse de bu durum gercegi tam
yansitmamaktadir. Sadece Allah’m varlig1 ve Iman konusunda Hiristiyanlara uymus olabilir. Yoksa
tahrif edilen Hiristiyanlik inanci noktasinda onlara uymanustir. O, Hz. Ibrahim’in (a.s) yolu olan

tevhit dini tizere yasamustir.?

4 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable'l-Islam (Bagdat: Menstratu Camiati Bagdad, 1993),4/20.

5 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari serhu Sahihi’l-Buhari, thk. Muhibbuddin el-Hatib
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379),8/720.

6 el-Alasi, Buliigu'l-ereb, 2/240-241.

7 Ebt Abdillah el-Mus’ab b. Abdullah ez-Zubeyri, Neseb-u Kureys (Kahire: Daru’l- Me'arif, ts.), 207.

8 Veliyyu’d-Din Ebti Zur’a el-Iraki ve Burhaneddin Ibrahim el-Bikai de onlardandir. Bkz. Ebu’l-Fadl Zeynu’d-
Din Abdurrahim el-Iraki-Veliyyu'd-Din Ebt Ziir'a b. Abdurrahim el-Iraki, Tarihu’'t-tesrib fi serhi’t-Takrib
(Beyrut: Daru lhyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 4/194-195.

9 es-Seyyid Abdiilaziz Salim, Dirasdtun fitarihi’l-Arab kable’l-Islam (el-Iskenderiyye: Muessesetu Sebabi’l-Camia,
ts.), 434, 436; Cevad, el-Mufassal, 8/263; 12/37-38; Huseyn b. Muhammed ed-Diyarbekri, Téarith-u’l-hamis fi
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Bu bilgiler, arastirmamizm konusu olan bu zatin yasadigr dénem ve hayati boyunca tizerinde
bulundugu dini anlayisnoktasinda ulasabildigimiz en ¢ok tercih edilen veya kabul goren bilgilerdir.
Onun hayatiyla ilgili biraz daha detaylara girmek gerekirse su bilgiler de verilebilir: Onun Safvan
adinda bir erkek kardesit? ve Ummu Kattal kiinyesine sahip Rukayye isminde bir kiz kardesi daha
vardi. Varaka kardeslerine Ibrahim b. Ismail’in soyundan olan bir ahir zaman peygamberinin
gelisinin yaklastigindan bahsederdi.l? Onunla ilgili olarak halk arasinda en yaygin sekilde
nakledilen rivayet, niibtivvetin ilk donemlerinde Hz. Cebrail'in Hz. Peygamber’e vahiy getirmeye
basladiginda onunla goriistigii; fakat gelenin, onceki peygamberlere vahiy getiren melek ve
getirilenin de vahiy oldugunu hemen kimseye bildirmeyip onu destekledigi; ayrica Hz.
Peygamber’e hitaben, “Sayet davetiniagikca ilan edecegin zamana yetisirsem, sana giiclii bir sekilde
destek olacagim” dedigi yontindedir.12 Buradan hareketle alimlerin bir kismi, Varaka’nm Miisliiman
oldugunu, dolayisiyla da Hz. Peygamber’in ilk sahabelerinden oldugunu, diger bazilar1ise sahabe
olmadigmi soylemislerdir.13

Varaka'nin vefatinin Hz. Muhammed’e peygamberlik gorevinin verilisinden sonra oldugu
noktasinda alimler tarafmdan ittifak edildikten sonra tam vefat yili veya tarihi hususunda ihtilaf
edilmistir. Hz. Muhammed’in peygamberliginin ikinci, tigtincii veya dordiincii yilinda vefat ettigini
soyleyen alimler olmustur. Hiiseyin ed-Diyarbekri dordiincii yilinda vefat ettigi gortistinii tercih
etmistir. Necm b. Fehd (6. 885/1480) ise Hz. Peygamber’in dogumunun 44. yilinda vefat ettigini
tespit etmistir.14

2. SAIRLIGI

Varaka b. Nevfel'in, Mekke’de tevhit inancina sahip kimseler olarak bilinen Haniflerden oldugu
soylenmisti. Hanifler, o donemde toplumu, yanhs dini diistince ve anlayislardan korumaya ve
kurtarmaya calisiyorlardi. Ozellikle Arap yarimadasma yayilmis olan sirk inancina ve insanlar
arasinda yayilmis olan birtakim sosyal hastaliklara ve ahlaki bozulmalara karsi kendi imkanlarma

gore miicadele edip toplumun 1slahi i¢in ¢alistyorlardi.15 Varaka b. Nevfel de bu anlamda gayret

ediyor ve toplumun islahma katkida bulunmaya ¢alistyor ve sahip oldugu tevhit inancini ortaya

ahvdli enfesi nefis, (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 1/255; Ramazan Mese, “Cahiliye Donemi Hanif Sairlerin Siirlerine
Tematik Bir Yaklasim -Tevhid Anlayis1-”, Amasya Ilahiyat Dergisi 16 (Haziran 2021), 216-218.

10 ez-Ziibeyr b. Bekkar el-Kuresi, Cembheretii nesebi Kureys ve ehbdrihd, thk. Mahmtid Sakir (Kahire: Matbaatu’l-
Medeni,1381), 1/408.

11 Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’t-Taberi, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-
Me'arif, ts.), 2/243; Cemalu’d-Din Abdu’l-Melik [bn Hisam, es-Siratu’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka vd.
(Kahire: Matbaatu’l-Medeni, 1381) 1/157.

12 Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001),“Bid'u’l-Vahy”, 1
(No. 3).

13 imam Taberd, el-Begavi, ibn Kani', ibnu’s-Subki, ibn Hacer, ibn Kesir, ibnu’s-Salah, ibn Munde ve ibnu’l-
Kayyim gibi alimler sahabeden oldugunu soylemislerdir. Bkz. el-Iraki-Ebt Ziir'a, Tarthu’t-tesrib, 4/197;
Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-Sahabe, thk. Adil Ahmed-Ali Muavved (Beyrut: Daru’l-
Kutub-i'l-ilmiyye, 1415),6/474-475;Ebt Zekeriya Yahyab. Seref en-Nevevi, Tehzib-u’l-esmd ve’l-lugit (Beyrut:
Daru’l-Kutub-i'l-llmiyye, ts.), 2/143.

14 en-Necm, Ithﬁfu’l—verﬁ, 1/287.

15 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable'l-Isldm, 12/38.
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koyuyor, bunlari insanlarla paylastyordu. Onun sahip oldugu inang ve tasidig1 duygulara, aktarilan

rivayetlerin disinda ancak soyledigi siirlerle ulasmamiz mitimkiin olmaktadir.

O donemde toplum, genel olarak immi bir yapiya sahip oldugundan ilmi birikim biiytik Sl¢tide
siire dayaniyordu. Ibn Sellam el-Cumahi (6. 232 /847), Varaka nin yasadig1 dsnemde siirin, Cahiliye
Araplarmin ilimlerinin divani ve hikmetlerinin zirvesi oldugunu; onlarin anlayislarmi bu yolla
sekillendirdiklerini ve davraniglarmi buna gére yonlendirdiklerini ifade eder.16 Hatta Hz. Omer (6.
23/644), siiriilim ehlinin nezdinde kendisinden daha dogrusu bulunmayan en dogru ilim olarak?”
niteler. Bundan dolay1, Varaka ve onun gibi Haniflik inancina mensup insanlarin sahip olduklari
anlayis ve diistinceleri anlayabilmek i¢in ona ait olan siir mirasina basvurmak durumundayiz. Bu
tur calismalarm 6nemi de aslinda bundan kaynaklanmaktadir. Rivayet edildigine gore Hz.
Peygamber, Haniflik inancina sahip insanlarim siirleri yaninda okundugunda genellikle begendigini
ve onlar1 destekledigini gosteriyordu.18 Hatta bir defasinda Haniflik inancina sahip Suveyd b.
Amir’e ait bir siirden bazi beyitler yaninda okundugunda “Eger ben buna kavusmus olsaydim
mutlaka Miisliiman olurdu.” buyurmustu.1?

Varaka b. Nevfel’in siirlerini ele almadan 6nce alimlerin biiytik bir kismini onun sairligini kabul
ettiklerine isaret edilmesi faydali olacaktir. Bagska bir ifadeyle alimler, siir ravilerinin onun siirlerini
rivayet ettiklerini dile getirmislerdir. Mesela imam Nevevi (6. 676/1277), onun haniflik inancmna
mensup birine agit yakarken soyledigi bir siiri nakleder.20 Zubeyr b. Bekkar (6. 256 /870), onun gok
siirinin oldugunu ifade eder.2? Ayni sekilde Ahmed b. Yahya el-Belaztri (6. 279/892), ibnu’s-Saib
el-Kelbi (6. 204/819), Ebt Bekir b. Dureyd (6. 321/933) ve Ebti Bekr el-Enbari (6. 328/940) gibi
miielliflerin eserlerinde Varaka’dan “sair” olarak s6z etmeleri, onun gergekten sair olduguna isaret
ettigi gibi kendisine nispet edilen beyitlerin de ona ait oldugu yoniindeki kanaati
guclendirmektedir.

Varaka b. Nevfel'in siirleri, bagimsiz bir divanda toplanip birlestirilmis degildir. Siir ravilerinin
Varaka'nin siirlerini farkl dil ve edebiyat kitaplarinda, ebyat-1 yetime, nutef (kisa boliim) ve kita’
(pasajlar) seklinde bazen de kasideler halinde aktardiklar1 gortilmektedir.22 Onunigin bu degisik dil
ve edebiyat kitaplarina serpistirilmis olan ve ona nispet edilen biitiin siirlerine bulunduklan

kaynaklardan ulasilarak bir araya getirilmeye calsildi. Boylece siirlerinde ele aldigi konular ve

16 Ebt Abdillah Muhammed b. Sellam, Tabakdtu fuhiili’s-su drd, thk. Mahmtd Sakir (Cidde: Daru’l-medeni, ts.),
1/24.

17 fon-i Sellam, Tabakdtu fuhili’s-su‘ard, 1/24.

18 Mahmud Sukri el-Altsi, Buligu'l-ereb fi ma'rifeti ahvdli’l-Arab, Muhammed Behcet el-Eseri (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'I-llmiyye, ts.), 2/245.

19 Ebu’l-Kasim Abdullah b. Muhammed el-Begavi, Mu’cemu’s-sahdbe, thk. Muhammed el-Cekni (el-Kuveyt:
Daru’l-Beyan, 2000), 5/313.

20 EbG Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibu'l-esmd ve'l-lugit (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, ts.), 1/205.

21 Kuresi, Cemheratu nesebi Kureys, 1/420; Ahmed b. Yahya el-Belaztri, Cumelun min ensibi’l-Esrif, thk. Stiheyl
Zekkar, Riyad Zirikli (Beyrut: Daru’l-fikr, 1416/1996), 9/457; Ebu’l-Munzir Hisam b. es-Saib el-Kelbi,
Cembheretu'n-neseb, thk. Naci Hasen (Beyrut: Alemu’l-kutub, 1407/1986),74.

22 Edebiyat tarihgileri terminolojide, tek beyti yetim, iki veya ii¢ beyti, nutfe, yedi beyti, kit’a, daha fazla beytten
olusani ise kaside diye isimlendirmislerdir. Bkz. Mustafa Sadik er-Rafii, Tarihu ddabi’l-Arab (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, 1394/1974),3/29; Isa el-Akab, Musika s-51'r1’l-Arabi (Dimesk: Daru’l-Fikr, 2000),52.
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beyitlerinin sahip oldugu belagat ¢zellikleri ve gtizelliklerinin incelenip anlasimas1 ig¢in bu

kisimlarin her birinin ayr1 bir baslk altinda ele alinmasi yerinde olacaktur.
2.1. Kasideler

Bu calismada Varaka b. Nevfel'e ait, ulasabildigimiz sekiz kaside incelenmistir. Bunlarm bir
kismi kisa, bir kismi da uzun beyitlerden olusmaktadir. Bunlarin en kisast dokuz beyitten olusmakta

olup ilgili kasidenin baslangic kismi su sekildedir:

2 3ia ol (il A2 Eiils Laall 3 Gl ‘_,’_u.\\‘_,,_x\ Ja

“Osman’m iki kizma babalarmm oliimiiniin, fersad agacinn yani basinda gelip cattig1 haberi

ulasti mi1?”

En uzunlariise, iki tanedir. Bunlarin da her biri on yedi beyitten olusmaktadir. Bu kasidelerden

birinin baslangic kismi soyledir:
Heds Gl & jlaa) (e palall ) a0kl el o ASE

“Sen, erken mi gideceksin yoksa kalbindeki tiziinttiytii gizlemenden dolay1 bir musibet oldugu

halde aksamleyin mi gideceksin?”
Diger kaside ise soyle baslamaktadir:

25&:9)3.31.@;5} ’Lul &BJJ:-)AJ W 2 L:J\)gé)’l.k;\:ﬁi

“Gece vakti bizi ziyarete gelen bir yolcu mu var ki gozyaslarm coskun bir sekilde akiyor,

durmaksizin doktliiyor?”

Varaka b. Nevfel'in siirlerinin genellikle tevhit ve ahir zamanda gonderilecek olan peygamberin
gelisiyle ilgili mijdeler ekseninde sekillendigi goriilmektedir. Bu siirlerin geneline peygamberin
gelisine duyulan 6zlem ve hasretin sebep oldugu yogun bir duygusaligm eslik ettigi miilahaza
edilmektedir. Resulullah, peygamberlikten énce Hz. Hatice'nin ticaret mallarinin basinda onun
kolesi Meysere ile birlikte Sam’a gitmis; orada rahip Bahira ile goriismiis ve Mekke’ye dondiigiinde
sahit oldugu bazi ilging durumlari ona anlatmusti. Hz. Hatice de Meysere'nin anlattiklarini ona
anlatmisti. Varaka, amcasmin kizi Hatice'nin anlattiklarindan yola ¢ikarak Hz. Muhammed’in
insanliga gonderilen son peygamber oldugunu tahmin etmisti. Onun icin Hz. Muhammed’in

peygamberliginin ilanimni bekliyordu. Bekleyis uzayinca su siiri insad ettigi ifade edilmektedir:

23 Ebt Ca’fer Muhammed b. Habib el-Bagdadsi, el-Munemmek fiahbdri Kureys, thk. Hursid Faruk (Beyrut: Alemu’l-
Kutub, 1985),157; Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Asakir, Tarthu Dimesk, thk. Amr Gardme (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1415/1995), 27/63. el-Farsad: Sam’da bir yerin adidir. Bkz. Ebu Ubeyd Abdullah b. Abdulaziz el-Bekri,
Mu’cemu ma stu’cime min esmai’l-biladi Ue’l—mevﬁdj " (Beyrut: Alemu’1-Kutub, 1403),3/1019.

24 Jbn Asakir, Tarthu Dimesk, 63/10,15; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Abdullah et-
Tjﬂki (Kahire, Daru Hecr, 1997),3/471; el-Aldsi, Buliigu’l-ereb, 2/274.

25 Jbn Asakir, Tdrihu Dimesk, 63/15-16. Parantez icinde yazilmis olan kelime matbu ntishada “ba” harfiyle
yazilmistir. Dogrusu bizim yazdigimuz sekildir. Siirin vezni de bu sekilde diizelmektedir. (usi: “Belirsiz, gelisi
giizel bir sekilde yiirtiimek” anlamindadir. Bkz. Muhammed b. Mukrim b. ‘Ali, Ebu’l-Fadl Cemaluddin bn
Manzar el-Ensari, Lisinu’l- Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1994), “asf”,9/245.
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“Israr ettim ve hatirlamakta israrctydim. Ciinkii uzun stiredir igimde, inleten bir gam
beni sarstyordu.

Hatice’den gelen bir tasvirin ardindan bir yenisi geldi. Ey Haticem! Artik bekleyisim ¢ok
uzun stirdii.

Mekke'nin iki vadisi arasinda senin sozlerinle bir ¢ikis yolu gormek umuduyla
beklemekteyim.

Senin bize kesislerden olan rahip Kass'tan aktardigin sozler tizerine ki ben onun egri
(yanlis) olmasini istemiyorum.

Muhammed’in aramizda bir giin 6ne gegecegi, onderlik edecegi (soylenmisti). Onunla
miicadeleye girisecek kim varsa onlari susturacag (bildirilmisti).”

Varaka'nin beyitlerde (s&3l\/s 5l) seklinde tasri’?® sanatini kullandig goriilmektedir. O hem
bununla hem de (Wa/Aianis al&25) seklindeki tekrarlarla itnab sanatini kullanarak ahir zaman
peygamberine ve 6zelliklerine olan 6zlem ve heyecanini ifade etmeye calismustir. Bu Peygamber’i
bekleyisin sebep oldugu durumu ise biiytik tiztintti (el-hemmu s-sekil) seklinde ifade etmistir. Bu
biiytik tiztintii, kendisini en siddetli sekilde aglama anlamma gelen “en-nesic”e, Onun 6zlemiyle
aglamaya stirtiklemistir O, ahir zaman peygamberinin gelis vaktini merakla beklemis ve bu konuda
cesitli agiklamalarda bulunmustur. Hatta rahip Bahira’nin sézlerini duyup bu s6zlere inandigi igin
Muhammed’in Mekke’de peygamber olarak gonderilecegini ve biitiin diismanlarini kesin delillerle
maglup edecegini acikca ifade etmistir. Sair, bu haberlerin dogruluguna dair hem bir 6zlem hem de
bir teyit arzusunu siirsel bir dille ifade etmektedir. Bu yoniiyle beyitler hem tarihihem de i¢sel bir

derinlik tasimaktadar.

Garip kelimeleri tercih etme hususunda Cahiliye sairlerini takip ettigi bir diger kasidesinde ise

Hz. Peygamber’in niibtivvetten 6nce Hz. Hatice’nin kolesi Meysere ile birlikte Sam’a yaptig

26" w23 ”: “Hickirarak aglamak” demektir. En siddetli aglama tiirlerinden biridir. Bkz. bn Manztr, “nsc”,2/377.
27 Bu Mekke'nin tesniyesidir. Araplar, bir yeri tesniye olarak kullandiklarinda oranin alt ve st tarafini kast
ederler. Araplarda yer isimlerinin tesniyesi yaygindir. es-Suheyli, er-Ravdu’l-enf fi serhi s-sire’n-nebeviye i Ibni
Hisim, 2/163; Nuruddin el-Hasen b. Mes'td el-Ysi, Zehru'l-ekem fi’l-emsdl ve’l-hikem, thk. Muhammed Haci -
Muhammed el-Ehdar (Daru’l Beyda: es-Seriketu’l-Cedide, 1041/1981),3/156.

28 fbn Asakir, Tarthu Dimesk, 63 /16; es-Suheyli, er-Ravdu’l-enf, 2/163.

29 Sozliikte “kapr kanadi” anlamindaki nisra’dan tiireyen tasri” “kapiyr iki kanath yapmak; siiri iki misral
kilmak; beytin iki misrainmi kafiyeli yapmak” manalarina gelir. Belagatte beytin her iki misramnin kafiyeli
yapilmasina tasri’, boyle beyitlere musarra” denilir. Bkz. Ebti Ali el-Hasen Ibn Resik el-Kayrevani, el-Umde fi
mehasini’s-si'ri ve adabih (Beyrut: Daru’l-Cil, 1401/1981),1/ 173.
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seyahati ve bu sirada rahiplerin onda gordiikleri bazi 6zelliklerden hareketle onun ahir zaman

peygamberi olabilecegini su sekilde ifade etmistir:

foals Cile 13 Ade W a) sak fe Gi5A ha Ll
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“Bana Muhammed hakkinda dogrulugu kesin olan haberler ulastirildi. Bu haberleri samimi bir

nasihatci bulunmadiginda, onun yerine aktaranlar oldu.

Ey kadmlarin en hayirhisi! Senin gonderdigin o yigidin vadilerde ve iki ytiksek bolgede
-corak taslik alanlarda- dolastigini gordiik.

O yigit, senin kervanlarinla Busra carsisina dogru yola c¢ikti. Bu kervanlar agir ytiklerle
dolu, giiclii ve dayanikl disi develerle tasinmaktayda.

Bize her bir alimden, ilmi ile haberler ulastirdi. Zira hakikatin kapilar1 vardir ve bu
kapilarin anahtarlar da mevcuttur.

Hepsi bize sunu haber verdi: Abdullah oglu Ahmed (Muhammed) Biitiin vadilerde
bulunmus olanlara gonderilmis bir elgidir.”

Sair, bu beyitlerde de “Hayra Hurra” (en hayirh hiir kadin) seklinde, saygiyla isimlendirdigi
Hatice'nin gonderdigi ve kolesinin stirdiigii develeri betimlemeye devam etmektedir. Bu beyitlerde,
sirtlarmdaki agir yiiklerin verdigi biiytik yorgunluktan ve bitkinlikten dolay1 neredeyse yikilmak
tizere olan develerin, genis ¢ollerin arasmdan yollarini yara yara ilerleyislerini tasvir eder. Develer,
Busra-Sam'’a kadar gider ve orada yiiklerini indirir. Hatice’nin kolesi Meysere, seyahatten dontince
Yahudilerin alimlerinden ve Hristiyanlarin ruhbanlarindan duyduklarmi dogru, samimi ve diiriist
bir sekilde aktararak Abdullah’in oglu Ahmed’in (Hz. Muhammed ) gercekten tiim insanhga
gonderilen Peygamber oldugunu haber verir. Varaka, bu haberleri dogruluk bakimmdan dimni
tesbih yontemiyle hicbir stiphe, kapalilik ve karisikhigin s6z konusu olmadigr apagik hakikatlerin
anahtarlarina benzetir. Daha sonra Varakanin eski tevhit dinlerine ve Hz. Peygamber’den 6nceki
peygamberlerin seriatlerine muttali olduguna dair tarihgilerin anlattiklar1 haberleri destekleyen
hususlar1 dile getirir. Iste beyitlerde Hz. Had, Hz. Salih, Hz. Masa ve Hz. ibrahim gibi

peygamberlerin isimlerini tekrarladigini gormekteyiz:

Al s 3 sl (o) S Bola dali Gz flay Jilag
Fualy KM (e 550505 816 U Fa p 55 hasdy

30 “Sahasih”, sahsah kelimesinin ¢oguludur, “¢ok biiyiik, genis arazi” anlamindadir. Bkz. Ibn Manzir, “shh”,
2/508.

31 “2:8”: “ Asint yorgunluk ve bitkinlik, bitkinlikten dolayi nerdeyse 6lmek” anlamindadir. Bkz. Ibn Manzfr,
“kas”, 7/78; +155": “ Agir yliklerin altindaki kisinin ytirtiytisi ile yiirimek” anlamindadir. Bkz. Ibn Manzr,
“dlh”, 2/435.

32 [bn Asakir, Tarthu Dimesk, 15/63; es-Suheyli, er-Ravdu’l-enf, 2/167.
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“Kanaatim de odur ki o (gelecek peygamber), dogru sozli biri olarak gonderilecektir
Tipki iki kul olan Htd ile Salih’in gonderildigi gibi.

Musa ile [brahim gibi... Ta ki onun igin agik ve yaygin bir parlaklik ve hatirasi goriilene
kadar.

Liieyy ve Galib kabilelerinin genglikleri, tistiin ve kiymetli yashlariyla birlikte onu takip
ederler.”

Bu beyitler, iairin gercekten ciddi bir kiltiir ve tarih bilgisine sahip oldugunu ortaya koydugu
gibi peygamberlere ve peygamberlerin getirdigi tevhit akidesine kesin iman ettigini gostermektedir.
Sairin telaffuz ettigi “zann” burada kanaat ve inanma anlamindadir.3¢ Daha 6nce Hud, Salih, Musa
ve Ibrahim gibi peygamberler gonderildigi gibi dogru sozlii bir peygamberin daha gonderilecegine
inandigmi agikga belirtmis, Hz. Muhammed’in nurunun ve parlakligmnm ufuklarda gortindtigtinii
ifade ederek gelisine olan beklenti ve 6zlemini dile getirmistir. Ayrica zorlanmaksizin (& 8y aeila)
seklinde kullandi81 cinas-1istikaki® ile beyti stisledigi goriilmektedir ki bu da dinleyicinin kulaginda
cok giizel bir yanki birakmaktadir.

Varaka b. Nevfel'in siirlerinde genel olarak takriri tislup denilen, dinleyicinin kendisine
soyleneni bildigi ve kabul ettigi diistintilerek konusma yontemini kullandigini gortilmektedir.
Varaka'nin inandigim1 veya distindugiinti karsisindakine kabul ettirmek amaciyla belagat
kurallarma uygun ifadeler kullanmak icin kendisini zorlamadigy, gayet dogal ve rahat konustugu
gortilmektedir. Nitekim Hz. Bilal b. Rabah’a, 6glen sicaginda Mekke nin kizgin kumlari tizerinde
iskence edilirken yanindan gectiginde “ehad, ehad (Allah birdir, birdir)” diye bagirirken gordi ve
ona iskence edenleri soyle tehdit etti: “Allah’a yemin olsun ki eger onu oldiiriirseniz ben onun
kabrini sevgi ve saygl duyulan bir makam edinirim.”36 Belki de bu ifade, Varaka'nim aleni davet
donemine kadar yasadigmi ve iman ettiginin en onemli delili sayilabilir. Ondan dolay1 da

heyecanlanarak duygusal bir sekilde su beyitlerle tevhide inandigini agikga ilan etmis olabilir:
aal oS ) oy D 3l U a0l 5 o) @Y Canai sl
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“Ben, bazi kavimlere 6giit verdim ki ben bir uyariciyim. Kimse sizi aldatmasm ve onlara
soyle soyledim:

33 Tbn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, 3/472. s>t “Biiyiik liderler” anlanmindadir. Bkz. Ibn Manzr, “cahcaha”,
2/420.

34 .Zann, Burada “tefekkiirden kaynaklanan yakin” anlamindadir, “sek ve stiphe” manasinda kullanilmamustir.
Ibn Manzar, “znn”,13/272.

35 Cinas-1 [stikaki; tam olmayan, Cinas-1 timdaki dort benzerlikten birinin noksan olmasi ile meydana gelen
cinastir. Bkz. Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa el-Hasimi, Cevahiru’l-Beldga fi’l-Medni ve’l-Beyan ve'l-Bedi’ (Beyrut:
el-Mektebetu’l-Asriyye ts.), 1/326.

36 Onun kabrini saygt gosterilen bir yer haline getiririm, demek istiyor. Ebti Abdillah el-Mus’ab b. Abdillah ez-
Zubeyri, Nesebu Kureys, thk. Evariste Levi Provencal (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 208.

37 Kuresi, Cemheretu nesebi Kureys ve ehbirihi1l/413;el-Haded: “Engellemek” anlamindadir. Bkz..Ebu Nasr Ismail
b. Hammad el-Cevheri, Tdcu’'l-luga ve sihdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Attar (Beyrut: Daru’l-llm li'l-Melayin,
1987), “hdd”2/462.
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Sakin, kendi yaraticinizdan baska bir ilaha tapmaymiz. Eger onlar sizi (baska ilaha
ibadete) cagirirlarsa siz de “Bizim peygamberimiz kesin olan gercektir.” diye cevap
veriniz.”

Sair, bu iki beyitte insanlara, kendi yakimnlarma Allah’tan baskasma ibadet etmemeleri
nasihatinde bulunuyor. Sayet birileri kendilerini Allah’m disinda putlara veya baska seylere ibadet
etmeye cagirirsa kendilerini Oylesi batil bir ibadetten alikoyan engellerin bulundugunu
soylemelerini vurguladiktan sonra su beyitlerle onlar1 ytice olan Hak ilahi takdis etmeye,

yiiceltmeye ve O’nu birlemeye davet ediyor:

Mala dal33 A4S N G5 A3 g5 Ba (3 e (53 ety
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“Ars’'m sahibi olan Allah’1 (eksikliklerden) tenzih ederiz, O'na donerek tenzih ederiz.
Yaratilmislarin Rabbi olan O, tektir; birdir ve Samed’dir (hicbir seye muhtag
olmayandir.)

O'nutenzih ederiz, ardindan yine O'na donerek tenzih ederiz. Zira daha énce CadiDag1
ve cansiz varliklar dahi O’'nu tenzih etmislerdir.

Gogtin altindaki her sey O’nundur, O'nun emrine amadedir. Hi¢ kimsenin O'nun
egemenligine denk olmas: diistintilemez, bu miimkiin degildir.

Gordugtin hicbir seyin giizelligi ve nesesi kalic1 degildir. Baki olan yalnizca Allah’tir.
Mal da evlat da yok olup gider.

Hiirmtiz’'tin hazineleri ona bir giin bile bir fayda vermedi. Ad kavmi oliimstizlagu
arzuladi Fakat ebediyete kadar kalamadilar.

Orada (ahirette), hig stiphesiz bir Kevser havuzu vardir. Bunda yalan yoktur. Herkesin
bir giin oraya varmasi kaginilmazdir. Oncekiler nasil geldiyse herkes varacaktir.”

Bu beyitlerde de Tirkcede diiz anlatim olarak isimlendirilen, Arapga takrir yontemi
kullanilmustir. Sair, dinleyiciye “tevhit” diistincesiniaktarmaya yogunlasmakta ve yaraticinin tek ve
samed (ihtiyaclarmn giderilmesi i¢in kendisine basvurulan kimse, ihtiyaclarini gidermesi igin
herkesin basvurdugu, yaratilmislara 6zgii acz ve ihtiyactan miinezzeh ebedi ve baki, ytice varlik), 40
biittin varliklarin sahibi ve her seyin egemenliginin O'nda oldugunu dile getirmektedir. O, ebedi
olandir. O'nun disinda her sey yok olur ki yok eden de O’dur. Sadece O diri ve kalic1 olandir. Hak

38 Besase (Luix): “Bir seyin giizel ve parlak olmas1” anlamina gelmektedir. Bkz. el-Cevheri, “bss”,3/963.

39 Cemaluddin Ebu’l-Ferac Abdurrahman ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-umem ve’l-mulilk, thk. Muhammed
Ata-Mustafa Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1412/1992),2/374;Son beyti ise Belaztri rivayet etmistir.
Bzk. Ahmed b. Yahyé b. Cabir b. Davud el-Belaztri (6. 279/892), Cumel min Ensabi’l-Esrif, thk. Suheyl Zekkar
- Riyad Zirkeli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417 /1996),10/299.

40 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-Davudi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1412),
“smd”, 1/492.
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ilahin sifatlariyla ilgili buttin bu bilgilere sahip olmasi, sairin arastirmaci bir kisilik oldugunu
gostermektedir.

Son iki beyitte ise Ad kavmi, Farslarm btiytigti Hiirmtiz gibi tarihlerini incelediginden dolay:
bildigi gecmis milletlerin tarihinden yola ¢ikarak yok olmanin ve ebedi olmanin gerceklerini
aciklamakicin tevhidi birakip “hikmeti” aciklamaya yoneliyor. Zira onlara verilen giic, kuvvet, mal,
miilk, mevki ve makamin kendilerine hicbir sey saglamadigmi, yok olup gittiklerini ve onlarin bu
diinyada siirekli kalma arzularmin son buldugunu ifade ettigi bu beyitler, ayni1 zamanda kendisinin
sahip oldugu tarihi birikimi de ortaya koymaktadir. Ayrica bu dizelerde, genel anlamda takriri
yontemin disina ¢ikmadan sdylemek istediklerini ifade ettigi gortilmektedir. Sadece 6liimii ve yok
olmay1 kagmilmasi miimkiin olmayan bir havuzdan su icmeye benzetirken takriri yontemin disina
cikmustir.

Bu beyitler, ilahi diistinceyi ve ahiret inancii isleyen klasik bir kaside biitiinliigiinde
degerlendirilmelidir. Her beyitte Allah Teadla'nin yticeligi, diinyanin faniligi ve ahiretin hakikati
vurgulanmaktadir. Varaka’dan rivayet edilenlere baktigimizda hemen hemen biitiin siirlerinde

tevhit inancmin bir yoniint gormek miimkiindiir:
T el il S pY G el daliy
“Vah erkekler (insanlar)! Zamanin dénekligi ve kaderin darbeleri karsisinda ne yazik;
Cuinkii Allah’m hitkmiint verdigi bir seyin degismesi miimkiin degildir.”

[Ik beyti verilen bu on iki beyitlik siirinin devaminda Hz. Hatice, kendisine Hz. Peygamber’in
basindan gecenleri ve Hz. Cebrail ile yasadiklarmi anlattiktan sonra tekrar tekrar ona iman ettigini,
anlattiklarma inandigmi dile getiriyor ve de ona hitaben gelecekte Islam’a davetini acikladiginda

kesinlikle ona yardim edecegini 6nceden ilan ettigi goritilmektedir:

sl plief e il 5 s b el s el S
i) e (s La by Laa e Al IS8 Satul &
Dsmdl e iy Cuay o gus Bl (5l Loy ila
B - ITIST TR FEN i 3 Gl ) il f g

“Gergekten Allah’mn emin (giivenilir) dedigi elgisini bana yonelmis halde gordiim. Oyle
bir surette belirmisti ki en ytice suretlerden miikemmellesmisti.

Sonra etrafimdaki agaclarm selam vermesinden dolay1 korku beni sarstig1 halde devam
etti.

Beni tasdik edip etmeyecegini bilmedigim halde dedim ki benim inancim bu. Peygamber
olarak gonderilecek ve indirilen Sureleri (Kur’an’r) okuyacak.

41ibn Asakir, Tarihu Dimegk, 63/14.
42 Takiyyu’d-din Ahmed b. Ali el-Makrizi, Imtau’l-Esmd’ bima linnebiyyi mine’l-Ehvili ve'l-emvali ve'l-hafedeti ve'l-
Meta’, thk. Muhammed en-Numeysi (Beyrut: Dar-u’l-Kutubi’l-lmiyye, 1420/1999),3/22.
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Ben de onlara daveti ilan edersen basa kakmadan ve sikinti duymaksizin ¢aba ve
gayretimi sana yoneltecegim (Sana yardim edecegim).”

Bu beyitler, Varaka'nin 6lmeden 6nce iman ettigini ve Miisliman oldugunu soyleyenlere delil
olusturmaktadir. Zihinlerde Islam’a girdigine ve Peygamberi savunduguna dair higbir stiphenin
olusmamasi i¢in “basa kakmadan ve sikint1 duymaksizin” diyerek ihtiras4 yontemini kullandig
gortilmektedir. Kendisi de Peygamber’e ve getirdigi kitaba inandigimndan dolay1ona yapilacak eziyet
ve iskencelere karsi onu destekleyecegini ve bundan dolay: hicbir sikinti duymayacagma ifade
ediyor.

Varaka'nin siirinde gorduigtimiiz, tevhit akidesine inandigini gosteren bu ifadelerin yan sira
baska temalarin da islendigini de gormek miimkiindiir. Su iki yerde agit temasi goriilmektedir: Tk
olarak Zeyd b. Amr b. Nufeyl'e agit yaktigini gormekteyiz. Zeyd b. Amr, Varaka’yla birlikte farkl
cografyalarda hak din arayisina cikmis ve tevhit akidesine inanmakla meshur olmus
arkadaslarindan biridir. Ebt Davud et-Teyalisinin (6. 204/819)4 isaret ettigi tizere Zeyd'i
kaybedince basma gelen musibetin buiytikltigtinden dolay1 hicbir mukaddimede bulunmadan soyle
diyerek direk agit yakmaya bashyor:

Gl BN (o 15558 Catins Wil 5 5 gae ol Cakail 5 Cani

La LS el ghall o f &S 5 S &y Gl B iy
Gal 8l s 5 e i ol A3l 38 (530 50 EIS) Y
Y 42 &l g Ol ledlia o S o 8 Cudinals

“Olgunlastin ve nimetlendin ey Amr'm oglu. Ctinkii cehennem atesinin yakicialevinden
kurtuldun.

Dinini sectin, Rabb’ini ki benzeri olmayan bir Rab’tir ve sen de azgin putperestlerin
putlarmai terk ettin.

Istedigin dini anladin ve kavradin. Rabb’inin birliginden asla gafil kalmadimn.

Boylece ytice bir mekanda yer edindin. Orada haysiyetle onurlandiriip hayatm
stirdiirmektesin.”

Bu beyitlerde, Sairin ashnda agit yakarken bile ustaca tevhit akidesini izhar ettigini
gormekteyiz. Cunkii sair, agit yakarken agit yaktig kisinin hayatinda sahip oldugu kahramanlik,

comertlik ve gtizel ahlak gibi en gtizel 6zelliklerini dile getirir. Varaka ise burada kendisine agit

43 Thtiras: Yanlis anlagilma ihtimali bulunan ifadenin ardindan sakinca kaydi getirmek suretiyle yapilan ve
tekmil de denen 1tnab tiirtidiir. Maksadin tersine bir intiba (vehim) verebilecek soézde, o intibay1 ortadan
kaldiracak bir soziin getirilmesidir. Yani ctimleyi yanlis anlasilmay1 giderecek bir sozle tamamlamaktir. Bu
soz de bazen ctimle arasinda,bazen de ctimle sonunda gelmektedir. Ihtiras, maksadin acik ve net bir sekilde
ifade edilmesi ve herhangi bir anlam kargasasina ve yanlis anlasilmaya mahal birakmamas: acisindan énemli
bir sanattir. Bkz. Hatib el-Kazvini, el-Izih fi uliimi’l-beldga (Kahire: Abdulmun’im el-Hafaci, 1400/1980), 301-
321; Abdulaziz Atik, lImu’l-meani (Beyrut: Daru'n-Nahda, 1430/2009),1/200.

44 Ebt Davud Siileyman b. Davud b. el-Carad et-Teyalisi, Musnedu Ebi Davud et-Teydlisi, thk. Muhammed et-
Turki (Kahire: Daru Hecr, 1419/1999),1/189 (No. 231).

45 Tevagi;, Allah’in disinda ibadet edilen her sey anlamina gelen Tagut kelimesinin c¢oguludur. Tevagit
kelimesinin miiradifidir. Bkz. Ibn Manzfr, “tgv”, 4/586.

46 fbn Hisam, es-Siratu'n-nebeviyye, 1/232.
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yaktigr Zeyd b. Amr'm tevhit inancinin disindaki diger 6zelliklerine sanki hi¢ 6nem vermeyip
putlara ibadet etmekle hi¢ kirlenmemis ve benzeri olmayan tek, hak yaraticiya ibadet etmek
anlamina gelen tevhit inanci tizere olmasini onun en 6nemli yonti olarak goriip dile getirmektedir.
Bu agit da kisa olmasma ragmen Varaka’nin tevhit inancma sahip Hanif bir sahsiyet oldugunu
gosteren bir belge olarak degerlendirilebilir. Luvis Seyho el-Yesti (6. 1346/1927) onu Hiristiyan
sairlerden saymasma ragmen#’ bu mersiye, onun tevhidi agikca 6vmesinden, bir donem
Hiristiyanhktan etkilenmis olsa bile daha sonra Hiristiyanliktan vazgectigi ve tevhit inancma
dondiigti anlasilmaktadir. Varaka, bu mersiyesinde Zeyd'in tevhit inanci sayesinde nimetlere
erdigini, keramet yurdu diye kinaye ettigi Cennet’e gittigini, yakip yok eden atesten, yani
Cehennemden kurtuldugunu ifade etmektedir. Varaka, agit icerikli mersiyenin sakin lafizlar ile
“ya” harfinden sonra elif getirerek olusturdugu mutlak kafiyeler arasinda da {ziinttstni
yansitircasina giizel bir nagme olusturmustur.

bn Nevfel'in siirinde agit konusunun Cahiliye Déneminde bilinen sekliyle sadece amcasmmn
oglu Osman b. el-Huveyris dldurtldigiinde soyledigi ikinci yerde gortildtigii soylenebilir. Orada
Varaka, amcasmin oglunun dldiirtilmesinden dolay1 kendisinde alevlenen biitiin tiztintii ve teesstir

duygularmni ¢ok diirtist bir sekilde soyle dile getirmektedir:

da ) iy 4l Enila Laalif & laie aul 3l Ja
2iaiall &yl Ailaall e i g 1Hhlaa®8y oS )
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“Osman’m iki kizina, babalarmin 6liimiiniin, fersad agacinin yani basinda gelip cattig
haberi ulast1 mi1?

Tehlikeli olmasmna ragmen posta atina bindi, zaten posta atmna binen olumu goze
almustir.

Oyleyse Osman igin kesinlikle aglayacagim ve her ne kadar anilmazsa (bagkalar
tarafindan) da ben Amr’1siirde anacagim.

Ah, keske bilseydim ya Huveyris'in oglu! Acaba yiikseltilmis kapta sana zehir mi
icirildi?”
Varaka bu beyitlerde amcasmin oglunun oldiirtilmesi gibi aci bir olayi istifhamla baslayip
muktezayi zahirden cikarak haber veriyor ve dile getiriyor. EbG Cafer el-Bagdadi (6. 245/859),
Osmanb. Huveyris'in Rum Kayseri'ne yetistigini ve Kayser’den Mekke'nin kendisine boyun egmesi

icin kendisini oraya emir yapmasmni istemis o da istegini yerine getirmis ve o anlamda kendisine bir

47 Luvis Seyho, Sudriu’n-Nasraniyye (Beyrut: Matbaatu’l-Yestiyyin, 1890),1/617.

48 Berid; “Binilen binek” anlanundadir. Kelimenin asli, Farsca “beride dem” kokiinden gelmektedir. “Kuyrugu
kesik” olan, manasindadir. Genelde elgilerin bindigi katirlar igin kullanilmaktadir. Bkz. Abdulkadir b. Omer
el-Bagdadi, Hazinetu'l-edeb ve lubbu lubabi’l-Arab, thk. Abdiisselam Harun (el-Kahire: Mektebetu’l-Hanci,
1418/1997),2/277;bn Manzr, “brd”, 3/86).

49 Bu fiil, nisdan ve nisde masdarindan tiiremis olup “istemek” ve “aramak” anlamina gelmektedir. “Insanin
kaybettigi bir seyi aramas1” manasindadir. Ibn Manzar, “nsd”, 3/421.

50 Zubeyri, Nesebu Kureys, 210; Kuresi, Cemheretu nesebi Kureys ve Ahbdrihd, 1/428; Ibn Asakir, Tarihu Dimesk
63/27,38;el-Bagdadi, el-Munemmek, 157.
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yaziyazmis, o da oradan Mekke’ye gitmek i¢in geri donmiisancak doniis yolunda Sam’a ugramistrr.
Ancak Sam hiikiimdari Amr b. el-Cefne el-Gassani, kendisine kizip zehir yedirerek oldiirmdistiir.
Varaka, onun oldiirtildiigii haberini duyunca maruz kaldigi bu musibetten dolay1 duydugu aciy1 bu
beyitlerle ifade etmistir. “el-Fersed” bolgesinde ldiikten sonra geride biraktig: iki kizin1 da zikredip
hayatinda yasadiklarim da dile getirerek agit yakmustir.51

Osman, yanindaki Kayser’in mektubundan dolay1 hayatinin tehlikede olabilecegi ihtimaline
ragmen aldirmamustir. Varaka, agit yakmayi stirdiirtiyor ve bir anlamda Osman’in 6liimiinden
dolay1 maruz kaldig1 o ac1 aglayisinin nedenini agikliyor. Sonra aralarindaki mesafe ne kadar uzasa
da ve Varaka'nin disinda kimse kendisinden istemese de Amr b. Cefne’yi Sam diyarinda
zehirleyerek 6ldurdugii ve slimiinden dolayi biiytik bir tiztintti duydugu amcasmin oglu Osman’a
kars1 oldiirmek icin onun soyledigine yemin ediyor. Bu tiztintiistinti ve duydugu aciy1 istifhamla
soze baslamak suretiyle zahirin gerektirdigi tisluptan g¢ikarak ifade ediyor. Bunun ardmdan
amcasinin oglu Osman, tabutun icinde topraga verilirken Amr b. Cefne’nin seving icerisinde vali

olarak kalisinin kalbini parcaladigini su dizelerle dile getiriyor:
290 o) guin (B (s s s slall 3 Lids Bl asel
Paiad ala o Ay ay 4 OY Euab O (35 Al

“Cefneoglu (Ibnii Cefne), dilnyada hiikiimran bir sultan olmusken benim can yoldasim
ise kapatilmis bir kabirde (mezarda) kapali kalmustir.

Ey Rabbim! Allah’a yemin ederim ki ki eger sag kalirsam Onun ugrunda kasit gtitmeyen
kararl bir darbe (6lumctil vurus) ile (intikam) almayi tercih edecegim.”

Bu beyitler derin bir hiiziin, adalet arzusu ve sadakat duygulariyla oriilii olmakla beraber, agit
sozctiklerinin arasinda gizlenmis olan gercek cahili ruhun varhgmni agikca gormek miimkiindir.
Cahili ruh, katilden mutlaka intikam alinmasini istemektedir. Varaka, Allah’a katilin hayatina son
verecek, ondan geriye hic eser birakmayacak bir intikam almaya s6z veriyor. Bu mersiye; agit
yakilan kisinin kahramanlhgini 6vmesi, ayriligin yol actig1 derin ac1 ve tizlinttiyti dile getirmesi ve
nihayetinde intikam almaya cagr1 ve tesvik icermesi bakimindan, tam anlamiyla Cahiliye donemi
mersiyesi olarak nitelendirilebilir. Hatta Osman’m katili Amr ibn-u Cefne de bu dizeleri

duydugunda, sair ibn Nevfel'i 6ldiirmeye yemin ettigi de sdylenmektedir.5+

Varaka, iki yerde agit temasini islerken Gazel temasini ise sadece bir yerde islemistir. Siirinin

basinda soyle soylemektedir:

51 Osman b. Haris’in 6liim sebebiyle ilgili bagka haberler de aktarilmaktadir. Bkz. el-Bagdadi, el-Munemmek, 154;
ez-Zubeyri, Nesebu Kureys, 210; [bn Hisam, es-Siratu’n-nebeviyye, 1/224.

52 .4, “kapatilmis olan” anlamindadir. Bkz. el-Cevheri, “esd”,2/441.

53 Bagdadi, el-Munemmek, 158; "saiii fiili 23 (kirlmadi) anlamindadir. s &3%8, “odunu kirdim” demektir. Bkz.
el-Cevheri, “ksd”,2/524.

54 Bagdadi, el-Munemmek, 158.
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“Kuteyle, kervani ile birlikte kusluk vaktinden 6nce goctii. Zannederim ki ayrilik senin
yarinin de kapisini ¢ald1.

Yoksa her sabah Kuteyle yola ¢iktiginda ve onlarm yurdundan ayrildiginda oadamyine
aglar mi1?”

Bu iki dizede sairin normal gazel tislubunu biraktig1 ve Kudame b. Cafer’in degerlendirdigi gibi
sevgilinin sevgilisine karsi tutumu ve ona eslik eden aci1 ve ¢ilginliga uygun olarak siirine nesib ile
baslamayi tercih ettigi goriilmektedir. Sairin sevgilisi “Kuteyle” gogmeye niyet etmis ve safagin ilk
1siklariyla beraber kervanini yola ¢ikarmis ve hareket etmistir. Kuteyle, bu sekilde memleketten
uzaklastiktan sonra Varaka onu nasil gorebilir ki! Bu durumda saire diisen ise ayriliktan dolay:
sadece aglamaktir. Fakat sair, nesib tislubunu daha fazla stirdiirmedi. S6zlerinin arasinda cahiliye
ruhu tekrar canlanmaya basladi ve kadmnlara dsik olma, onlarla miistehcen konusma, onlar1 bastan

c¢ikarma ve ¢igmhk anlamma gelen agik gazel tislubuna tekrar kendisini kaptirarak soyle

konusmaya basladz:
sl dati Lo any 5 5380 2y Aal 58 el Ealas )
Uil s Ly 4smand®0 Iall i35 59040k Luaa 8
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“Ev halkindan gekinilerek girilen bir vakitte, stikiinetin hakim oldugu ve ciyin yere
diistiigii bir andan sonra eve girdim.

Orada, ziynetlerle stislenmis bir kiz cocugu buldum, tizerindeki takilar, kizil kor gibi
sanirsiniz.

Yatagma vardigimda i¢cim huzurla doldu ancak arzumla geldigim anda kendimden
gecerek yere y1gildim.”

Sair, gecenin sessizliginde sevgilisinin evine gittigi ve istedigini elde ettigi seklinde yasadig:
gazel macerasindan bahsetmektedir. A¢ik gazel tiirtindensayilan bu dizelerde belki de en ¢ok dikkat
ceken, sairin basvurdugu benzetmedir. Sair, sevgilisine giydirilen elbiseyi altma benzetmektedir.
Kirmizilikla karisik olan sar1 elbisesini kizil kora benzetmektedir. Sair bu edebi benzetmeyi, iginde

55 o1 koktinden gelmekte olup “zannetmek” anlamindadir. Bu fiil, basindaki hemzenin fethasiyla "Jsi" seklinde
okunur. Bu kaidelere uygundur ancak bu sekilde okunmast azdir. Bkz. ibn Manzar, “hvl”, 11/226.

56 wxih kokiinden gelmekte olup “uzaklik” anlamindadir. y kxs “gidilecek yer uzak oldu” demektir. Bkz.
Cevheri, “sht”,3/1135.

57 Ister yakin olsun ister uzak olsun “Yolcunun gitmek istedigi taraf” anlamina gelmektedir. Bkz. Cevheri, Tacu'l-
luga ve sthahu’l-Arabiyye, 3/1135.

58 el-Kuresi, el-Cemhera, 1/409;Ibn Asakir, Tarihu Dimesk 4/63:

59 Wb kelimesi ile “giizel, yumusak tenli, geng kiz” kastedilir. Bkz. Cevheri, Tdcu'l-luga ve sthdhu’l-Arabiyye,
5/1571; ibn Manzar, “tfl”, 11 /403; Ebu’l-Ferec el-Isfehani’nin “tafletun” ygrine “hurratun” kelimesini
kullanmis olmasi, bunu desteklemektedir. Bkz. Ebu’l-Ferec Ali b. el-Huseyn el-Isfehani, el-Egani, thk. Semir
Cabir, (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 3/112.

60 4+ J- fiilinin mastaridir. ds g il Sl (Kadini stisledim) denilir. Cevheri, “hly”, 6/318.

61 Kuresi, Cemheratu nesebi Kureys ve Ahbdriha,1/409; 1bn Asakir, Tarihu Dimesk, 4/63.
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yasadig1 ¢ol ortaminin kendisine sagladig: kiiltiir sayesinde yapabilmistir. Pesinden soyledigi su

dizeler de bu diisiincemizi desteklemektedir:
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Pl Yl Yy Saidala Y A3 5 e puld QLA 8

“Gengligin o lezzetli, cazip gtinleriniiste tam da o lezzetlerle bdylece ben tiikettim. Artik
benden degil, onlardan sor neyle gecirmisler dmitirlerini.

Sinek carpismasmin kivileim ¢itkarmadigr gibi, o ne bir ihtiyaci karsilayabildi ne de bir
mali ¢ogaltabildi.”

Sair, dinleyicisine gencligini mutluluklarla dolu maceralar icinde gecirdigini anlatir ve adeta,
“Etrafindakiinsanlarasor; bu maceralarm ve mutluluk dolu donemlerin benzerlerini yasayan kimse
var mi, yoksa onlar hayatlarini mutluluktan uzak bir monotonluk icinde mi gecirmislerdir?” diye
sorar. Insanlarin hallerini ve bos cabalarmi daha iyi agiklamak icin ise, bir tabloyu baska bir tabloya
benzetme anlamma gelen temsili tesbihi kullanir. $oyle ki sinek, stirekli ayaklarini birbirine vurarak
hareket ettirir. Fakat sinegin ayaklarmi birbirine vurmasi ne bir kivilcim ¢ikarmasma ne de ates
yakmasini saglar. Yani, bos ¢abalar ve sonugsuz ¢arpismalar. Insanlar da siirekli saga sola gidip
gelirler fakat bu gidip gelmelerinin higbir faydasi yoktur. Onemli olan saga sola gelmek degil,
onemli olan gidip gelmenin, ¢irpmip gayret etmenin faydal sonuclar vermesidir. Ayrica Varaka, bu

gazelin hikmet iceren bir sonugcla bitmesini istiyor ve soyle sdyliiyor:
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“Zayifin1 yticelt, himaye et; bir giin onun zayifhgl, seni (onu gozetmekten) cevirmesin.
Olur ki giin gelir, gelisen neticeler onu bir mertebeye ulastirir.

Sana karsilik verir ya da seni éver. Nitekim bir giin yaptigin bir iyilikten 6tiirti seni 6ven
kimse, tipk iyiligine karsilik veren kimse gibidir.”

[bn Nevfel, biitiin insanlara, 6zellikle de zayiflara iyilik yapmaya cagiriyor, dinleyiciye
seslenerek zayif bir insanda gordiigii 6nemsiz bir zaaftan dolay1 ona yardimda bulunmaktan geri
durmamasimi tavsiye ediyor. “Sen bilemezsin, olabilir ki o zayif kimsenin durumu bir giin diizelir
de senin yaptigin iyiligin karsiligini kat kat sana verir.” seklinde sebeplendiriyor. Hatta onun
durumu degismese ve yaptigm iyiligin karsiigini vermese bile onun insanlar arasinda seni 6vmesi,
senin yaptigmn iyiligi soylemesi 0diil olarak sana yeter. Miiminlerin annesi Hz. Aise Hz.
Peygamber’'in duydugu bir ortamda okudu. Hz. Peygamber, duyar duymaz hemen tekrar
okumasini istedi sonra soyle buyurdu: “Cebrail, Rabbim’den getirdigi bir mesajda soyle buyuruyor:

62 Kuresi, Cemheratu nesebi Kureys ve Ahbdriha,1/409; Ibn Asakir, Tarihu Dimesk, 4/63.

63 Bu rivayet Ebu Bekir el-Harizmi'ye aittir. Bkz. Ebu Bekir Muhammed b. el-Abbas el-Harizmi, el-Emsiletu’l-
muvellede (Ebuzabi: el-Mucemmau’s-Sekafi, 1424), 512, 602. Diger rivayetlerde ise ";' seklindedir. Bkz. el-
Kuresi, Cemheratu nesebi Kureys ve Ahbdrihd, 1/410; ez-Zubeyri, Nesebu Kurays, 208; Ibn Asakir, Tarthu Dimesk,
5/63; el-Isfehani, el-Egani, 3/112.

64 Kuresi, Cemheratu nesebi Kureys ve Ahbdrihd, 1/410; ez-Zubeyri, Nesebu Kureys, 208; Ibn Asakir, Tarihu Dimesk,
5/63; el-Isfehant, el-Egani, 3/112.
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“Her kim kardesine bir iyilik yaparsa, kardesi de ona dua ve 6vmekten baska bir karsilik vermese

bile ona karsilik vermis olur.” 65

Isaret edilmesi gereken diger bir nokta da bu iki dizenin Varaka’dan bagkasmna nispet
edildigidir. Ez-Zubeyri (6. 236/851), el-Kurasi (6. 256,/870), Ibn Asakir (6. 571/1175) ve Ebu’l-Ferac
el-Isbehani (6. 356/967) Varaka’ya ait oldugunu soylerken Ebti Temmam (6. 231/846), Se’ye b.
Gureyz isminde bir Yahudi'ye ait oldugunu,ss Ibn Kuteybe (6. 276/889), Zuheyr b. Cenab el-Kelbi
(6. 64/560)ye ait oldugunu sdylemistir. Kime ait oldugu noktasndaki bu ihtilaf belki siirin
genelindeki acik gazel havasiyla uyusmamasini da izah etmeye yardimeci olabilir.

Boylece Varaka'nin siirlerinin tamamu tevhit ve tevhidin anlam alaniyla ilgili oldugunu

soyleyebiliriz. Biraz agit, gazel ve az miktarda hikmetin disinda hi¢ bu konunun disma ¢tkmamustr.

2.2. Yetim Beyitler, Nutef (Kisa Boliimler) ve Makati” (Pasajlar)

Varaka'nin siirleri arasinda yer alan bu grup, digerlerinden ¢ok da farkl degildir; konulari, bu
smiftaki dizelerin ele aldig: temalarla aynidir. Belki de tarihi ve edebi kaynaklarda Varaka nm
siirlerinin baskalarma kiyasla az bulunmasi, bu tiirtin ortaya ¢tkmasina sebep olmustur. Bu dizelerin
ontnde durup distintldiigiinde bazilar sdylenis sebebinden soyutlanmis olabilmektedir. Hatta
belki de anlamu tizerinde diisiinen kimse 6ncesindeki ve sonrasindaki dizeleri sormak durumunda
kalabilir. Fakat yine de sorusuna cevap bulmas: ¢ok zor olabilir. Mesela Varaka’'nin sdyledigi su
yetim dizeyi ele aldigimizda bunu rahatlikla gorebiliriz:

6750 m ol 53] o oA S ade ¢ R 1R S

“Huziin yeter; Artik 6rt onun isttint, tavaf edenlerin éntindeki bir buluntu (6nemsiz,
atilmis bir nesne), haram olan bir sey gibi kalsmn.”
Kisi, ne kadar tiztinttistintinsebebini anlamak icin diistinse ve kendisini yorsa da bulamaz. Saire
gore o zaman yapilmasi gereken, stirekli hatirlamak ve diisinmek degil, onu terk etmek ve
hatirlamamaktur.

Yukarida zikredilen beyitte dile getirilen hususlarin anlasilmasi noktasinda en son
ulasabildigimiz kadariyla kaynaklar, konunun bu yoniine énem vermemislerdir. Hatta beyitleri
soyleyenin kim olduguyla da ilgilenmemislerdir. Kaynaklarm ilgisinin Cahiliye mensuplarmm
Kabe'yi tavaf ederken cikarip yere attiklari elbiseleri ifade eden “ 3" kelimesinde ortaya gikan
dizenin dilsel yonii tizerinde yogunlastigr gortilmektedir. Ctinkii onlarin inanglarma gore onlar, o

elbiselerle giinah islediler; dolayisiyla o elbiseleri giymek hem kendilerine hem de baskalarma

65 Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi’d-dunya, Istindu’l-Ma'rif, thk. Muhammed Yasuf, (Beyrut: Daru
bn Hazm, 2002),53. Bu rivayetin baska rivayetleri ve Hz. Peygamber (s.a.v)'in baska degerlendirmeleri vardir.
Bkz. Ebu’l-Kasim Stileyman b. Ahmed et-Taberdni, el-Mu’cemu’l-Evsat, thk. Muhammed Ivadullah,
Abdulmuhsin Ibrahim (Kahire: Daru’l-Harameyn, ts.), 4/50.

66 Ebu Temmam Habib b. Evs et-Tai, el-Hamise, thk. Abdulaziz el-Meymeni er-Racakati (Kahire: Daru’l-Mearif,
ts.), 110.

67 Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdillah el-Ezraki, Ehbiru Mekke, thk. Rusdi Mahlas (Beyrut: Daru’l-Endelus,
1403/1983),1/179.
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haram olmustur. Artik o elbiselere dokunulmaz. Iste “a " kelimesinin ifade ettigi anlam odurss.
Bazen de yetim beyit, Varaka’nin bir anda soyledigi ve tarihcilerin kaydetmis oldugu onun Hz.
Peygamber’e yonelik tasidigl inancini veya diistincesini yansitan bir beyit olabiliyor. Tarihcilerin
onu nakletmelerinin sebebi, dilsel yontinden cok, tarihi yonii ve degeridir. Ebu’l-Hasen el-Mes'tadi’
(6.346/957)nin, Varakanin Hz. Peygamberle ilgili sozlerinden aktardig: su beyit buna drnektir:

69 il 5 A8l Jie Lasal) Al Ly (g 2 Y 1 A0lay 5 iy
“ Affeder ve bagislar. Kétiiluge kottiliikle karsiik vermez. Satasma ve 6fkeye maruz
kaldiginda ofkesini yutar.”
Varaka, omriintin son donemlerinde soyledigi siirlerinde Restlullah’a ¢ok yer veriyordu.
Mesela su siirinde amcasmin kizi1 Hz. Haticeye hitap ederek esi Hz. Muhammed hakkinda ona

onemli bilgiler veriyordu:
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“Cebrail ve Mikail ona birlikte gelirler. Allah’tan, goniilleri ferahlatan bir vahiy

indirilmektedir.

O vahiy ile tovbe ederek kurtulusa eren kimse felaha ulasir. Azgm, aldanmis ve sapmuis
olan kimse ise onunla helak olur.

Onlardan iki firka vardir: Bir firka, O'nun cennetlerinde nimetlere kavusur. Diger firka
ise cehennemin etrafinda oyalandirilir, azapla karsi karsiya kalir.

Orada (Cehennem’de) bedbahtlik icinde feryat ettiklerinde baslarma ardi ardma
tokmaklar indirilir, sonra onlar tutusturulur.”

Sairin siirlerinde takriri tislubun egemen oldugu gortinmektedir. Bu durum, bu zihinlere
yerlestirmek istedigi asil konunun tabiatindan kaynaklaniyor olabilir. Zira onun i¢in en nemli
konu, Allah tarafindan gonderilmis olan Peygamber’in dogrulugunu, bu konuda insanlarmn
inananlar ve yalanlayanlar olmak tizere iki gruba ayrildiklarimni ortaya koymakti. Inananlar, Cennet
ve nimetleriyle mutlu olacaklar, yalanlayan inkarcilar ise cehennemin azap ve acilarina maruz
kalacaklardir. Belki de bu iki grubun birbirine taban tabana zit olusu, kendiliginden, kasit
olmaksizin s>/l ¢ 25/ e seklinde ¢okga tibak sanatini cokca kullanmasina sevk etmistir. Varaka,

ahiretteki azabin kesin ve korkung oldugunu dinleyicilerin zihinlerine yerlestirmek istediginden,

68 ibn Manzar, “hrm”, 12 /120; Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris el-Kazvini, Mu'cemu Mekayisi’'l-luga, thk.
Abdusselam Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399/1979),“hrm”, 2/46; Eb-u’'l-Huseyn Ahmed b. Faris el-Kazvini,
Mucmelu’l-luga, thk. Zuheyr Sultan (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1406/1986), “hrm”,1/228;el-Halil b. Ahmed
el-Ferahidi, el-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzumi-Ibrahim es-Semerrat (Kahire: Daru’l-Hilal, ts.), “hrm”, 3/223;
Muhammed b. Muhammed el-Murteza ez-Zebidi, Tacu'l-Aras, thk. Abdussettar Ferrac (Kuveyt: Matba’atu
Huktmeti'l-Kuveyt, 1385/1965), “hrm”, 31/456.

69 Ebu’l-Hasen Ali b. el-Huseyn el-Mes’tdi, Muriicu’z-Zeheb ve Me’ddinu’l-Cevher, thk. Muhyiddin Abdulhamid
(Sayda: el-Mektebetu’l-'Asriyye, ts.)1/73; Burhanu’d-Din el-Bikd’i, Bezlu'n-nush ve’s-sefeka li’t-ta’rif bi suhbeti
es-seyyid Varaka, thk. Muhammed Nebil Tarift (Beyrut: Daru’l-Fikr el-’Arabi, 2003),175.

70 ibn Asakir, Tarihu Dimesk, 63/10—11;Tbn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihidye, 4/26; el-Makrizi, el-Imtd’, 3/20-21.
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Jaitl cclala aalia ¢ 335 a3l gibi gliglid kelimeleri kullanmustir. Biitiin bu kelimeleri, dinleyicinin kalbine
korku salacak tarzda saglam ve diizenli bir sekilde kullanmistir.

Sairimizin siir dizelerinde, kasidelerinde degindigi temalarin disina da bazen ¢ikarak, hamaset,
kisiligi ve 6zellikleriyle 6viinme gibi temalarida aralara serpistirdigi gortilmektedir. Boylece, zaman
zaman sahibini kendi biiytikliigtini ve tistiinliigtinii sdylemeye siirtikleyen Cahiliye sairi ruhunun
yenilenerek kendisini gosterdigini de sdylemek miimkiindiir. Siirin birinci beytinde (s%/" i)
seklinde tasri’ sanatiyla stisledigini gortiyoruz. Bu kelimelerle, okuma ve yazma hususunda ne
kadar gtiglii oldugunu ve toplumunda gozlerinin gordiiklerine uygun bir eser birakabildigine delil
getirmektedir:

72 5180 Al layas Sge gl GOEANS Lhnde LAl Gal
“Bu (yikilmus) evler kimindir ki onlara, tipki dokiilen bir sey gibi ugradim? O kadar
eskidirler ki yenilik zamanlar1 hentiz yaratilmamus gibidir.”

Yapilarin izleri tamamen silinmis, yikint1 ve basit kalintilardan baska bir seyin kalmadig:
bolgeyi, yazismnin harflerinin silindigi beyaz bir sayfaya benzettigi goriilmektedir. Bu giristen sonra
soyle devam ediyor:

ALY O i g gl b SO ggae gl S )
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“Kendimi beni tehdit eden kisinin goziinde sanki Necran’daki kalede yahut Eblek
(Saray1)'nda gibi gosteriyorum.

Goge yakm, yiiksek Yafi’ tepelerinde, ulasiimast giic, ¢ikana parmaklarin kaybettiren
bir yapida...

Onlar1 benden alikoyan ise benim serefli bir kisi olusumdur. Bu bana yetiyor, ayrica
onlarla karsilastigimda dogru konusurum.”

Cahiliye sairlerinin ve onlarin yolunu takip edenlerin adeti oldugu tizere kalmtilarm yaninda
durup sakinleri ¢oktan gociip gittikten sonra eskiyen ve degismis olan diyar hakkinda kendi
kendine birtakim sorular soruyor. Sahipleri uzun stire 6nce gociip gitmis, evler eskimis ve degismis
olsa da sahiplerinin sevgi ve muhabbetleri kalbinde taptaze duruyor. Ondan sonra Varaka,
hamasete ve kendini 6vmeye bashyor. O, kendisini tehdit edenler zarar veremeyecekleri yigit

birisidir. Varaka son derece giiclii ve kuvvetli oldugu i¢cin Necran’in veya Yahudi Semev’el b.

71 Arapcaya ge¢cmis Farsca bir kelimedir, gazete demektir. Cogulu ise, é seklinde gelmektedir. Diimdiiz ¢ol
anlamina da gelmektedir. (Tbn Manztr, “hrk”, 10/368).

72 Kuresi, Cemheratu nesebi Kureys ve Ahbdrihd, 3/1232; Ibn Asakir, Tarthu Dimesk, 63/28.

73 Araplar, @t kelimesini, “uzunluguna ve biyiikliigtine delalet etmesi igin mecazen kale” anlaminda
kullanmaktadirlar. Bkz. ibn Manzr, “Zeberced”, 3 /194.

74 Bu kelime, wnd kokiintin ism-i mef'tludur. “Diizeltme, parlatma” anlamina gelmektedir. Bkz. ibn Manzdr,
“mrd” maddesi, 2/401.

75 Kuresi, Cemheratu nesebi Kureys ve Ahbdrihd,1/420; Ibn Asakir, Tarihu Dimesk, 63/28.
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Adiya'nin (6. 64/560) essiz, saglam ve korunakl kalesinde”s gibi gortintiyor. Kendi giictinii ve
kuvvetini benettigi bu kalenin kimsenin ytikselemeyecegi yiikseklikte ve gokyliziine uzanan
muhtesem bir kale oldugunu sdyliiyor. Varaka'nin giici, kuvveti ve saglamlig1 da bu kalenin
saglamhig gibidir. Bu benzetme gii¢, kuvvet ve saglamlik ile kaleler ve saglam binalar arasindaki
benzerligin baglantis1 sayilir. Bu benzetme Cahiliye sairleri arasmnda meshurdur. Cahiliye
sairlerinden olan Hassan b. Sabit, su dizlerinde kimsenin asmasi miimkiin olmayan giictind,
krallarmn oturdugu ya da Hiristiyanlarin binalarmdan olusan bir saygi gosterilen bir binanm
(heykel)”” ortasindaki “ Devmet-u'l-Cendel”78 Saray1'na benzetmektedir:

790Gel) o) g AR50 yuad b 1S fae gall ) 28l
“Beni tehdit eden kimse beni gordiigtinde sanki beni Dtimetti’l-Cendel sarayinda yahut
Heykel mabedinin ortasindaymisim gibi gortir.”
Sonra sair kendisini tehdit eden diismaninin tehditlerine bakip ona soyle hitap ediyor:
Gl Al i 5 glandl s Aflal Y 5 s Y
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“Sakin unutmayasin ve seni unutmus sanmiyorum ki aramizdaki diismanlik sonradan
yaratilmis degildir.

Eger affedersem affimda bir bulaniklik olmaz ancak intikam alirsam su icenin bogazma
kadar ulagirim.”

Diismanma seslenerek aralarindaki diismanligl unutmamalarm soyliiyor. Clinkii zamanm
gecmesinin diismanhg1 eskitmeyecegini ifade ettikten sonra soyle soyliiyor: “Bil ki eger ben
affedersem benim af etmem bask: altinda zorla yapilan, ardindan basa kakmanin veya eziyetin

gelecegi bir af etme degildir. Intikamim, senin giizel hayatinin bozacak derecede agir olacaktir.”

Baska bir siir, sairimizin diismanlarma karsi tutumunda farkh bir yonde hareket ettigini dile
getirir. Aktarilan beyitlerden anlasildigi kadariyla birileri onu birtakim tohmetlerle suclayimnca

onlara soyle seslendi:
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76 Sam ile Hicaz arasinda bir tepede bulunan bir kaledir. Bkz. EbG Abdillah Sihdbu’d-Din Yakat b. Abdullah el-
Hamevi, Mu’cemu’l-Buldin (Beyrut: Daru Sadir, 1995),1/75.

77 Hristiyanlar tarafindan saygi gosterilen, icine Hz. Meryem’e ait oldugunu iddia ettikleri bir biist bulunan
biiytik bir evdir. Kilise i¢in de bu ismi kullantyor olmalart miimkiindiir. Bkz. Ibn Manzur, “hkl”, 11/700-701.

78 Sam ile Medine arasinda, etrafinda bir kdy bulunan saglam bir kaledir. Bkz. Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-
Buldin, 2/487.

79 1bn Asakir, Tarihu Dimesk, 12/423;1bn Hacer, el-Isdbe, 1/381; Cevad Ali, el-Mufassal, 18/304.

80 Bkz. Ebu’l-Mehasin ‘Ali b. Siileyman el-Ahfes el-Esgar, el-Ihtiydreyn, thk. Fahru’d-Din Kabave (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, 1404/1984),258; el-Kurasi, Cemheretu nesebi Kureys ve Ahbdrihd, 1/420;Ibn Asakir, Tarihu
Dimesk, 63/28.

81 Bagdadi, el-Munemmek, 159-160; sdall: Esirin baglandig: ip, bukag: vb. seylerdir. (Cevheri, “sfd”, 2/498; Ibn
Manztr, Lisanu’l-Arab, “sfd”, 3/256).
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“Sana ulassin (gitsin) soztin, ey Ebtt Akil; Ctinkii benimle senin aranda artik bir sevgi
kalmamustir.

Emanetime dil uzatwr, ailemi kinarsmn; Beni hem sehirli hem bedevilerin yaninda
yerersin.

Sanki kottilitk ne olursa olsun ben onun icin c¢ahsirmisim gibi... “Kabile icinde
bozgunculuga cabalarim.” der gibisin.

O halde ne bir hiikiimdarin sevinci onu bulsun ne de elleri zincirden kurtulsun!”

Sairin soyledigi bu beyitlerden anlasildig: kadariyla diismani onu giivenilir olmamakla ve kotii
yolda olmakla suglamis ve gidip bu iddialarmi sehirlerde ve koylerde yaymaya ¢alismistir. Varaka,
onun iddialarmda durtst olmadigmi aciklamak icin bu dizeleri soylemis ve beddua da etmistir. Tek
Otorite olan ilaha inan kimseye haksiz yere ithamda bulunanla itham edilenin arasini bozandan
sevinci kaldirmasi, onu sevindirmemesi, ellerinin zillet, alcaklik ve esaret zincirleriyle bagh kalmasi

icin beddua ediyor.

Varaka’nin sdylemis oldugu siir boltimlerinden biri de amcasmnin oglu Osman b. el-Huveyris'in
oldiirtilmesiyle ilgili soyledikleridir. Varaka amcasmin oglu i¢in soyledigi mersiyede, intikaminm
alinmasi ¢agrisinda bulundu. Hatta Sam Krali Amr ibn-u’l-Cefne el-Gassaniyi dldiirmeye yemin
edince Varaka'nin bu niyeti ve soyledikleri onun kulagina gitti. O da Varaka’y1 6ldiirmeye yemin
etti. Hatta Varaka derisi soyularak en aci1 sekilde 6lstin diye icine batirmas: diistincesiyle icinde
hamim kaynatilan demirden bir kazan hazirladi. Bununla da yetinmeyip Varaka'y1 yakalaymcaya
kadar kavmi olan Kureys'ten birinin baglanmasin emretti ve baglatti. Varaka, Mekke’den Tay’e
oradan da Bahreyn’e kagmaktan baska care bulamadi Sonra Hiristiyan birisi ona kendini
tanitmadan Kral ibn-ti Cefne’nin yanina gitmesini ve elbisesine yapisarak “Bu kraldan Mesih’e

sigmirim.” demesinis2, bu sekilde kurtulabilecegini soyledi. O da 6yle yapti ve kralin yaninda su

beyitleri soyledi:
83 radis il (pe b gy e i Y
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“Ey insanlar! Kim ki Amr’a bir bu haberi bildirebilir? Zira ben, onun korkusundan
dolay1 endiseli bir haldeyim.

Ben, Suale b. Amr ogullarna (yurtlarma) ka¢maktaymm, Oysa cevrem, Cerm
kabilesinden gelen acik tehditlerle sarilmistir.

82 Bagdadi, el-Munemmek, 158.

83 gd: “Korkmak” anlamina gelmektedir. Bkz. el-Cevheri, “syh”, 1/ 379;ibn Manzr, “syh”,2/500.

84 Sual ogullariyla Cerm ogullari ikisi de meshur Arap kabilesi Tay kabilesinin iki boyudur. Bkz. Eba
Muhammed Ali, b. Ahmed Ibn Hazm, Cemheretu Ensibi’l-Arab (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
1403/1983),1/400.

85 £ s “Mahalle halkinin cikardig giiriiltii ve képeklerinin sesleri” anlamma gelmektedir. Bkz. el-Cevheri,
“nbh”,1/409.

86 Bu sekilde harekelendi. Ciinkii el yazmasiolan asilda bu sekilde yazilmistir. Basilan niishadaise “ " seklinde
tahrif edilmistir. Dogrusu, yukarida yazdigimiz seklidir.

87 Bagdadi, el-Munemmek, 159.
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Ben, sana birakarak tilkeyi ve Bahray suyunu (yasadigim yerin kaynaklarini) terk ettim,
Uzaklasmanin bir faydasi olsaydi kurtulmak i¢in zaten senden uzaklasirdim.”

bn Nevfel'in bu dizelerinde, Mekke’deki Tay kabilelerinden ayrilip Bahreyn’e sigmarak orada
kalisin1 aciklamaya calistigi goriilmektedir. Fakat Kral Ibn Cefne’nin korkusu onu, gittigi hicbir
yerde rahat birakmamustir. Dolayisiyla kagmast da kendisine fayda saglamamustir. Burada en ¢ok
dikkat ceken hususlardan biri de Varaka’nin bu beyitlerinde tiziintiistinti ifade ederken Tay
kabilesinin lehgesini kullanmis olmasidir. Tay kabilesine mensup kisilerin konusmalarinda daladl)” (el-
Kut'a) “ diye isimlendirilen bir kesinti yapma vardi. Kelimenin sonundan bir veya iki harfi kesip
telaffuz etmiyorlardi. Mesela, sl Ui b demek yerine, &all Ui L deyip birakiyorlardi®s. Varaka asil bir
Kureysli olmasma ragmen bu tarzda konusarak “u:~" diyecegi yerde, “ s " demistir.

Varaka’nin siirlerinde hikmet konusu hi¢ ihmal edilmeyip su dizelerde oldugu gibi her zaman

kendine yer bulmustur:
BT Y edleia Ja Lo PSSP W Iy S
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“Onlardan kiictik olanlar sikki (bir tiir ag) ile toplanir. Biiytikleri ise dagilmadan bir
arada durur.

Sayet o sikki ondan alinacak olursa su ytizeyindeki bir araya gelmeyen serap gibi
dagilir.”

Sair, dizelerinde ge¢cmiste tipla ilgilenen insanlar arasinda yaygin olarak bilinen “insanin kan,
balgamve iki ac1 (sar1safra ve kara safra) olmak tizere dort karisgmdan meydana geldigi” 9 gercegini
ifade ediyor. Iki aciyla, parantez i¢inde ifade edildigi gibi sar1 safra ve kara safra kastedilmektedir. 9!
Insan, hayatinda bedenindeki birbirine zit bu dért 6geye hizmet eder. Bu dért unsur arasmdaki
denge, beden icin adeta bir ¢ivi gibidir. Civilerden biri sokiildtigtinde, insanin organlarindan biri
islevini yitirir ve 6lum yavasca ona niifuz eder. Ardindan organlar, bir araya getirilmesi artik

miimkiin olmayan su gibi dagilir.
SONUC

Tarihi ve edebi kaynaklarda ulasabildigimiz kadariyla, Varaka b. Nevfel'in hayat1 ve siirleri
tizerinde yaptigimiz bu edebi ve tematik incelemenin neticesinde ulastigimiz sonuclarin soylece

ozetlenmesi miimkiindiir:

Biittin bu anlatilanlardan anlasilan, Varakanun siirlerindeki yetim beyitlerin semeresi iki tekil

beyittir. Siir boliimleri ise dort tanedir. Netf ise sadece bir tanedir. Cogu siirlerinin temasi tevhit, Hz.

88 Ahmed Timur Pasa, Lehecitu’l-’Arab (ingiltere: Muessesetu Hindavi, 2019), 7.

89 Ebti AbdillaAh Muhammed b. el-Huseyn el-Yemeni, Mudihatu Emsadli Kelile ve Dimne bimd Esbehehd min Si ‘ri’l-
‘Arab, thk. Muhammed Ytsuf Necm (Beyrut: Daru’s-Sekafe, ts.), 9.

9 EbG Hayyan Ali b. Muhammed b. el- Abbas et-Tevhidi, el-lmtd’ ve’l-Miidnese (Beyrut: el-Mektebetu’l- Asriyye,
1424),214.

91 Huseyn b. Abdillah ibn Sina, el-Kinin fi’t-T1bb, thk. Muhammed .Emin ed-Danavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1420/1999),1/164-165;Ebu’l-"Abbas Ahmed b. el-Kasim Ibn Ebi Usaybia, ‘Uyiinu’l-Enbd fi tabakdti’l-
Etibba, thk. Nezza Rid4 (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Haya, ts.), 135.
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Peygamber, son peygamber olusu ve onu 6vme seklindedir. Biraz da 6ztir dileme ve tibbi hikmetin

yanisira fahr ve hamasetin onun siirlerinde islendigini soyleyebiliriz.

Varaka b. Nevfel, omriintin ¢ogunu Hz. Muhammed’in peygamberliginden 6nce, cahiliye
doneminde gecirmis olmasma ragmen sirk ya da Yahudilik ve Hiristiyanhk gibi tahrif edilmis

dinlere bulasmamis Haniflik dinine mensup sahsiyetlerdendir.

Arastirmaci bir kisilige sahip olan Varaka, hayat1 boyunca hak dini ve dogru yolu arayip bulma
cabast icinde olmustur. Bunun icin yabanci diller 6grenmis, seyahatler yapmuis, farkh din
mensuplariyla hakikati bulmak adina, gesitli gortismeler yapmus, onlardan 6zellikle dini konularda

bilgiler almus ve fikir teatisinde bulunmustur.

[bn Nevfel de diger Hanifler gibi hayatm tevhit akidesi tizere yasamustir. Bundan dolay1
siirlerinde sik sik tevhit akidesinin izlerini gérmek miimkiindiir. Ozellikle Hz. Muhammed'in
insanliga gonderilen son peygamber oldugunu anladiktan sonra tiim siirlerinde ytice yaraticinmn
birligini, buytikliigtinti, biittin eksikliklerden miinezzeh oldugunu dile getirdigi, ahir zaman
peygamberi olarak Hz. Muhammed’e inandigmi, Onu destekledigini ve siirlerinde ondan ¢okca
bahsettigi gozlemlenmektedir.

Giirlerinde genellikle tevhit akidesinden soz ettigi icin inancini takriri tislupla dile getirdigi
gortilmektedir. Ciinkti Varaka, sozlerinde hicbir stisleme veya inceltmeye gitmeden direk tevhit
akidesini a¢ik ve yalin bir dille ortaya koymaya cahsmistir. Cogu defa tamamen sadedinde
bulunmadigy, hicbir miinasebet olmadig1 halde s6zti tevhide veya Hz. Peygamber’e getirdigini
gormekteyiz. Onun icin Varaka’nin siirlerinin, inandig diistinceleri oldugunu, siir sdylemek igin

degil sadece diistincelerini aruz veznine dokerek dile getirdigini soyleyebiliriz.

Sairin kullanmis oldugu takriri Gislup ve stirekli tevhit akidesini dile getirmesi, edebiyat
tarihgilerinin onun siirlerine az énem vermelerinin sebebi de olabilir. Halbuki bir¢ogu, onun ¢ok
siirlerinin oldugunu kabul etmislerdir. Ancak bunlarin cogu tevhitleilgilidir. Sair, bu temanin disina
cokaz ¢gikmustir. Gazel, hamaset, fahr (6vgii), agit ve hikmet temalarma ¢ok az yer vermistir. Cahiliye
sairi olmasina ragmen konulari isleyisinde Cabhiliye siirinin 6zellikleri pek goriilmez. Siirlerinde
Cahiliye ruhunun ¢ok az kendine yer buldugunu sdyleyebiliriz. Bazi beyitlerde acik gazel, yikilmis
kalintilarin tizerinde durma, ¢ldiirtilmiis olan birine agit yakarken intikaminin alinmasmna ¢agrma

gibi konulari dile getirdigi goriilmektedir.

Biitiin siirlerinde ibarelerin saglam, giiclii, anlasilir ve islenen konuyla uyumlu oldugu
gortilmektedir. Tabi ki cahili duygulari ifade ederken kelimelerin degistigini, alisilmis olan sozlerle
pek kullanilmayan garip kelimeler arasinda gidip geldigini gormek miimkiin olmaktadir. Bazen ¢ok
kullanilmayan garip sozciiklere basvurulurken zaman zaman da beyitlerde islenen konu icin
secilmis olan aruz vezninin genel musikisiyle uyumlu, alhsilmis, sakin kelimelerin kullanildig:
goriilmektedir. Bedi’ sanatlarinin ise pek kullanilmadig;, varsa da bunlarin ¢ok az, hatta
muhtemelen sairin kast1 olmadan ve herhangi bir zorlama olmaksizin kendiliginden ortaya ¢iktig
miisahede edilmektedir. Sair, sanatsal anlamda yaptig1 tesbihlerde ise sadece yasadigr ¢ol
sartlarindan istifade etmistir.
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