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Tüketimde Meþruiyet Sorunu ve Kur’ân

Ali Rýza GÜL*

Abstract

Problem of Legitimacy in consumption and the Qur’an. Islam demands
legitimacy in the process of consumption as well as in all the human acts. The Islamic
principles connected with the consumption are mainly located in the Qur’an. The
information contained in various verses show that the consumption legitimacy should
start with needs and requests. Because the fact that the needs and demands’ being
legitimate require the property, goods and services and the activities of expenditure and
exhausting should be in legitimate. It is deemed legitimate in the process of consumption
of all kinds of consumer items that are not mentioned as forbidden in the basic sources of
Islam, good and clean with respect to the qualities, not cloying, not in the class of invalid
as regard to ways of acquiring, prepared religiously in lawful manner. Likewise, all
service areas that do not cause great harm to manlike and society or the environment in
general are legitimate. The legitimacy in the consumption processes is argued in connection
with the current conditions, but in accordance
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I. Giriþ

Kapitalizm, ihtiyaca yönelik üretim yapmak yerine pazar için üretim

yapmayý amaçlayan bir üretim sistemine sahiptir. Bu sistemde kapitalist-

leri pazar için üretim yapmaya teþvik eden güdü, en düþük maliyetle en

yüksek kârý elde etme güdüsüdür. Oysa üretimi yapýlan mal ve hizmetle-

rin tüketimi, tüketicilerin alým gücüne ve etkin talebine baðlýdýr. Bu etkin

talebin pazara sürülen mal ve hizmetleri tamamen tüketmek için bazen

yeterli olmadýðý görülmektedir. Aþýrý üretim ile düþük tüketim arasýndaki

bu gerilim ekonomik krizlere yol açabilmektedir. Krizle sonuçlanabilen

bu talep açýðýný açýklamak maksadýyla, sektörler arasýndaki yatýrým ve

üretim dengesizliði, ücret ile kâr arasýndaki adil olmayan bölüþüm gibi

sorunlara dikkat çekilmekte, alým gücü, aþýrý sermaye birikimi, aþýrý tasar-
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ruf, tasarruf stoklarý, sektör analizleri ve yatýrým sorunlarý gibi kavramlar

da tartýþýlmaktadýr.1

Hangi sorun tartýþýlýrsa tartýþýlsýn, hangi kavram bu tartýþmaya dahil

edilirse edilsin, þu bir gerçek ki, Kapitalist sistemin karakterini belirleyen

ana unsur, daha fazla üretim, daha fazla tecim düþüncesidir. Sistemin çar-

kýný döndüren temel faktör bu olunca, teorisyenler, kapitalistlerin daha

fazla üretebilmelerine, buna süreklilik kazandýrmalarýna ve daha çok sa-

týþ yapabilmelerine imkân saðlayan üretim teorileri geliþtiriyorlar. Talep

arzý karþýlamayýnca da Kapitalistler birey ve toplumlarý daha fazla tüketi-

me sevketmek için her yola baþvuruyorlar. Ýþte bu da insanoðlunu tarihte

hiç olmadýðý kadar aðýr bir meþruiyet sorunuyla yüz yüze getiriyor. Uzun

süredir Dünyamýzý adeta esir eden sonsuz mal hýrsýnýn, abartýlý reklamýn,

gereksiz özendirmenin, aldatmanýn, irtikabýn, rüþvetin, cimriliðin, muh-

taçlara karþý duyarsýzlýðýn vb. iktisadi kötülüklerin temelinde iþte bu so-

run yer alýyor.

Dünyanýn yalnýzca son birkaç on yýlýný kapsayan ve hâlâ devam eden

postmodern dönemde ise, tüketim olgusunun daha da ön plana çýktýðýna,

hatta içeriðinin deðiþtiðine þahit olmaktayýz. Günümüzde maddi nesnele-

rin tüketimi, yerini, imajlarýn ve markalarýn tüketimi þeklindeki seyirlik

tüketime býrakýyor. Bir pazarlama stratejisi olarak mallarýn üzerindeki

marka ve model gibi göstergeler de tüketim sürecinde aktif rol oynuyor.

Çünkü bu göstergeler, mallarýn insan zihninde iyice yer etmesine neden

oluyor ve tüketim sürecini hýzlandýrýyor. Göstergelerin imajlara dönüþtü-

rülmesi, istikrarlý anlamýn yitirilmesine ve kitlelerin bu biçimsiz bitiþiklik-

lerin sonsuz akýþýndan büyülenir hale gelmesine yol açýyor. Ýþte bu aþama-

dan sonra, sahip olduðumuz araçlar, fiziksel ihtiyaçlarýmýzý karþýlamak-

tan ziyade, statümüzü tayin edici, prestijimizi yansýtýcý, insanlarýn gözün-

deki deðerimizi tayin edici görevler üstleniyor.2

Bu güncel durum, klasik kapitalizmin sebep olduklarýna ilave olarak,

kendini beðenme, büyüklenme, aþaðýlama, maddi duruma göre muame-

le etme, mala baðlý þýmarýklýk, özenti ve taklitçilik gibi kökleri daha de-

1 Mehmet Ufuk Tutan, “Kapitalist Üretim Sisteminde Üretim Ýle Tüketim Dengesizliðine Ta-
rihsel Ve Teorik Yaklaþýmlar”, Ege Akademik Bakýþ/ Ege Academic Review, 10/3 (773-790),

2010, ss. 777-78. Sabri Ülgener (1983), üretim ve tüketim dengesizliði diye isimlendirdiði bu

durumu, sebepleri, etkileri ve zararlarýyla birlikte, tarihimizden örnekler vererek açýklamak-
tadýr. Bkz. Sabri F. Ülgener, Darlýk Buhranlarý ve Ýslâm Ýktisat Siyaseti, Ankara: Mayaþ Yayýn-

larý, 1984, ss. 58-62.

2 Burcu Özcan, “Postmodernizmin Tüketim Ýmajlarý”, Fýrat Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi
(Fýrat University Journal of Social Science), 17/1 (261-273), Elazýð, 2007, s. 268.
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rinde olan psikolojik ve etik sorunlara yol açýyor. Ayrýca bu durum, insan-

lar arasýnda gruplaþmalarýn tabiatýný bozarak, toplumsal ayrýþmalarý de-

rinleþtiren prestij iliþkisi diyebileceðimiz yeni bir muamele biçimini de

beraberinde getiriyor. Böylece insani deðerler devre dýþý kalýyor, açýkçasý

hayat anlamýný yitiriyor. Bütün bunlar aðýr bir meþruiyet sorununu insa-

noðlunun gündemine taþýyor, tüketim konusunu yeniden düþünmemizi

gerekli hale getiriyor.

Burada dikkat çekmeye çalýþtýðýmýz sorunlarý ayrýntýlarýyla ele almak,

bir makalenin sýnýrlarýný elbette aþar. Belki bu sorunlarýn her biri müstakil

araþtýrmalar gerektirir. Bu nedenle makalemizi, tüketim ve meþruiyet kav-

ramlarýndan ne anladýðýmýzý belirttikten sonra tüketimin gerekçesi, ko-

nusu ve öznesi açýsýndan sýnýrlandýracaðýz. Bunlardan birincisiyle ilgili

olarak ihtiyaç ve istekleri, ikincisiyle ilgili olarak mal ve hizmetleri, üçün-

cüsüyle ilgili olarak da harcama ve tüketme fiilini ele alacaðýz. Bu bað-

lamda makalemizde, “Neyi, ne kadar, nasýl tüketmeliyiz? Ne kadarý yeter-

li? Meþru olan ne? gibi sorulara Kur’an açýsýndan cevaplar arayacaðýz.

Ulaþacaðýmýz sonuçlar, sorunlarýn kýsmi karþýlýklarý olabilecektir. Çünkü

amacýmýz, her sorunu ayrýntýlý bir biçimde ele alarak çözüme kavuþtur-

mak deðil, ilgili ayetlerden ve geleneðimizde yer alan yorum ve bilgiler-

den hareketle, insanlarýn tüketim süreçlerinde referans almalarý gereken

ideal meþruiyetin genel sýnýrlarýný ortaya koymaktýr. Çizeceðimiz çerçeve-

nin, sorunu çözüm yoluna çekeceðine inanýyoruz. Bunu gerçekleþtirmek-

le, bir taraftan tefsir, ahlâk ve iktisat sahalarýna bilimsel bir katký saðlar-

ken, diðer taraftan Müslümanlara hayat tarzlarýný yönlendirmede müte-

vazi bir teklif sunacaðýmýzý düþünüyoruz.

II. Tüketim ve Meþruiyet

a. Tüketim

En basit tanýmýyla tüketim (istihlâk), insanýn çeþitli mallarla ihtiyaç-

larýný gidermesi faaliyetidir.3 Daha geniþ bir tarifle, insanýn ihtiyaçlarýný

doðrudan doðruya karþýlamak için mal ve hizmetlerin faydasýndan yarar-

lanmasýdýr. Üþüyen bir kimsenin kalýn giysiler giymesi, okula gitmek için

otobüse binmesi, acýktýðýnda yemek yemesi bir tüketimdir. Bu anlamda

tüketim ekonomik faaliyetlerin ulaþacaðý son noktadýr. Tüketim kelimesi

3 Önder Özkazanç, “Tüketim Kuramýna Giriþ”, Ýktisadi Analiz (ss. 15-28), Eskiþehir: Anadolu

Üniversitesi Yay., 1990, I, 17; Ahmet Tabakoðlu, Ýslâm ve Ekonomik Hayat, Ýstanbul: DÝB
Yay., 1987, s. 48.
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halk arasýnda bundan biraz farklý kullanýlýr. Halk dilinde tüketim; bir þe-

yin yok edilmesi, helâk edilmesi (bitmesi) anlamýndadýr. Bunun nasýl ve

kimin tarafýndan yapýldýðý önemli deðildir. Halbuki ekonomi ilminde do-

laylý mal ve hizmet kullanýmlarý tüketim deðildir. Tüketim için mal ve

hizmetlerin insan ihtiyaçlarýný karþýlamak amacýyla dolaysýz þekilde biz-

zat insanýn kendisi için kullanýlmasý gerekmektedir. Hayvanýn beslenme-

si, endüstride kömürün kullanýlmasý, unun pastada kullanýlmasý tüketim

olmayýp, üretimin birer basamaðýdýr. Ayný sebeplerle, hammaddeler ve

ara mallarý, yok olup gitseler dahi tüketim olarak kabul edilemezler. Bun-

lara ekonomik mal ve hizmetlerin üretim amacýyla kullanýmý veya en-

düstriler arasý kullaným adý verilir. 4

Görüldüðü gibi, tüketim kavramýnýn tarifini, tüketen, ihtiyaç, tüketi-

len (mal ve hizmet), fayda ve tüketim faaliyetinin (tüketme fiili) oluþtur-

duðu beþgen þekillendirmektedir. Tüketim kavramýnýn anlam alaný, bu

beþgenin içeriðine göre daralmakta veya geniþlemektedir. Mesela, tükete-

nin/tüketicinin gerçek kiþilerden ibaret olduðu görüþünü tercih ettiðimiz-

de, tüketim olgusu bireyselleþip, yalnýzca bireylerden ibaret dar bir alana

hapsolunurken, aile, toplum ve kurum gibi tüzel kiþileri de tüketici ad-

dettiðimizde bu alan oldukça geniþlemektedir. Keza, tüketilen þeyinin,

yalnýzca satýn alýnan mallarla sýnýrlý tutmayýp, sahip olunan her türlü da-

yanýklý (buzdolabý gibi belli bir zaman süresince kullanýlabilen) ve daya-

nýksýz (gýda maddeleri gibi kullanýldýðý anda bitirilen) tüketim malýný ve

hizmetleri kapsadýðý düþünüldüðünde, tüketim kavramýnýn kapsamý yine

geniþ bir alana tekabül etmektedir. Ýhtiyaç, insan hayatýný sürdürmek için

zaruri olan maddelerle sýnýrlý tutulmadýðýnda, yine geniþ bir alana teka-

bül etmektedir. Ýhtiyaç, insan hayatýný sürdürmek için zaruri olan madde-

lerle sýnýrlý tutulmadýðýnda, yine geniþ bir perspektif söz konusudur.5 Tü-

ketim faaliyetinin kapsamý da bütün bu konulardaki tercihlere baðlý ola-

rak deðiþmektedir.

Biz bu araþtýrmamýzda tüketim kavramýyla ilgili uzun tartýþmalara

girecek deðiliz. Bu, bizim çalýþmamýzýn sýnýrlarýný aþacaðý gibi amacýyla

da örtüþmemektedir. Ancak Kur’ân’ýn tüketim olgusuyla ilgili genel tavrý-

4 Rasih Demirci vd., Genel Ekomomi (Mikro- Makro), Ankara: Kiþisel yayýn, 1992, s. 58.

“Mallarýn ihtiyaçlarý giderme niteliðine ekonomide fayda denilmektedir (a.e., s. 19).”
5 Tüketim ve tüketici kavramlarý ve tüketilenin ne olduðu hakkýndaki tartýþmalar için bkz.

Osman Erhan Öziyci, Ýslâm’da Tüketim ve Tüketici Haklarý, Yayýnlanmamýþ yüksek lisans tezi,

Isparta: Süleyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Temel Ýslâm Bilimleri Ana-
bilim Dalý, 2002, s. 1 vd.
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ný ortaya koyarken, bu kavramdan ne anladýðýmýzý da belirtmek zorunlu-

luðu hissediyoruz. Yukarýda kýsaca deðinmekle yetindiðimiz bilgiler ýþý-

ðýnda tüketimi, “gerçek ve tüzel kiþilerin, birey ve toplumlarýn muhtelif

ihtiyaçlarýný mal ve hizmetlerin faydasýndan yararlanarak gidermesi faa-

liyeti” þeklinde tarif edebiliriz. Tarifimiz, tüketim kavramýnýn anlam ala-

nýný mümkün olduðunca geniþ tutarak, tüketimin bireysel olduðu kadar

toplumsal bir olgu da olduðunu göstermektedir. Buna göre, tüketim kav-

ramý çerçevesinde, bireysel, ailevi, toplumsal, kurumsal ihtiyaçlardan, bu

ihtiyaçlarý mal veya hizmet kullanarak gidermek için yine ayný çeþitlilikte

tüketim faaliyetlerinden söz edebiliriz. Tanýmýmýzda tüketim çok yönlü

bir talep durumunu yansýtmaktadýr. Üretim (istihsâl) ise, bu talebi karþý-

layacak arza tekabül etmektedir.6  Ýhtiyaçlarýný gidermek veya tatmin sað-

lamak amacý ile mal ve hizmetleri kullanan kiþi veya topluluða tüketici,

üretim iþini gerçekleþtiren birime de üretici denmektedir.7

Kur’ân-ý Kerîm’de tüketim kavramýný doðrudan ve birebir karþýlayan

herhangi bir kelime yoktur. Ancak çok sayýda ayette geçen infâk kelimesi,

insanýn malýný, kendisinin, ailesinin, toplumunun, muhtaçlarýn vs. ihti-

yaçlarý için harcamasý anlamýna geldiði gibi,8 tüketme anlamýný da kapsa-

maktadýr.9 Bu itibarla tüketim kavramýnýn, infâk lafzýnýn açýlýmlarýndan

biri olarak Kur’an’da mevcut olduðunu söyleyebiliriz. Ýlaveten, ilgili ayet-

lerde infak ve cömertlik emredilmek, israf ve cimrilik de yasaklanmak

suretiyle, tüketimle ilgili bir perspektif çizmiþ, bu da Ýslam’ýn öngördüðü

tüketim anlayýþýnýn temelini oluþturmuþtur. Yani tüketim bir olgu olarak

da Kur’an’da mevcuttur. Kur’an’da, gerek infak lafzýyla ilintili olan, gerekse

bir olgu olarak mevcut olan tüketimin, yalnýzca mallarla veya bedeli öde-

nen mallarla sýnýrlý olduðunu gösteren herhangi bir ifade bulunmamakta-

dýr. Aksine, biraz sonra örneklendireceðimiz gibi, birçok ayette çeþitli iktisa-

di hizmet alanlarýnýn ismi geçmektedir. Bu yüzden Kur'an temelli bir tüke-

6 Muhammed A. Mannan, Ýslam Ekonomisi -Teori ve Pratik-, çev. Bahri Zengin –Tevfik Ömeroðlu,

4. Baský, Ýstanbul: Fikir Yay., 1980, s. 125.
Makalemizde arz ve talep kelimelerini iktisat bilimindeki terimsel anlamlarýyla kullanýyoruz.

Buna göre, bir kiþinin, belirli bir süre içerisinde, muayyen bir piyasada ve belirli bir fiyattan

satýn alabileceði mal ve hizmet miktarýna talep; muayyen bir piyasada ve belirli süre zarfýnda
satýþa çýkardýðý mal ve hizmet miktarýna da arz denir (Demirci vd., Genel Ekonomi, 85, 144).

7 Orhan Türkay, Mikroiktisat Teorisi, Ankara: A.Ü. Siyasal Bilgiler Fakültesi Yay., 1986, s. 8, 80.

8 Geniþ bilgi için bkz. Ali Rýza Gül, “Kur’ân’daki Ýnfâk Kavramýnýn Anlam Yelpazesi”, Dinî
Araþtýrmalar Dergisi, c. VIII, sayý: 22, 2005, s. 240 vd.

9 Mecdüddin Ebû Tâhir Muhammed b. Ya’kûb el-Fîrûzâbâdî, Kâmûs Tercemesi (Okyânûsu’l-
basît fî tercemeti’l-Kâmûsi’l-muhît), çev. Ahmed Âsým, Ýstanbul: Bahriye Matbaasý, 1305, III,
s. 1021.
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tim anlayýþýnýn, ister ticaret, ziraat, zanaat gibi emeðe dayalý, ister miras,

hibe gibi emeðe dayanmayan meþru yollarla elde edilsin, her türlü mal ve

hizmetin faydasýndan yararlanmayý kapsadýðýný söyleyebiliriz.

Yeri gelmiþken þunu da belirtmeliyiz ki, bu kelimelerin Kur’ân’daki

anlamlarý, iktisat ilminin kavramlarýnýn anlam alanlarýyla tam olarak ör-

tüþmemektedir. Meselâ, mal ve hizmetlerin üretimi amacýyla haddinden

fazla kaynak kullanýlmasý, Ýslam’daki israf kavramýna konu olabilecek-

ken, iktisadî manadaki tüketim kavramýnýn muhtevasýna dahil deðildir.

Dolayýsýyla, Kur’an’da geçen kavramlarýn anlam alanlarý itibariyle araþtýr-

mamýzýn sýnýrlarý, iktisâdî anlamdaki bir tüketim kavramýnýn sýnýrlarýn-

dan zaman zaman daha þümullü olabilecektir. Zira Kur’an bir iktisat kita-

bý deðildir; o, hayatla ilgili daha temel kavramlara yönelmektedir. Bu kav-

ramlardan çoðunun, sadece tüketimle deðil, iktisadýn bütün alanlarýyla,

hatta hayatýn diðer birçok alanýyla da ilgisi bulunmaktadýr. Bu yüzden biz

araþtýrmamýzda, kendimizi iktisat biliminin kavramlarýyla sýnýrlandýrma-

yacaðýz; bunun yerine bizzat kendi kavramlarýndan hareketle Kur’ânda

öngörülen tüketim anlayýþý veya düþüncesi hakkýnda genel bir çerçeve

çizmeye gayret edeceðiz.Aslýnda Kur'ân'ýn her hangi bir meseleye bakýþ

açýsýný tespit etmeye çalýþan her araþtýrmacýnýn takip etmesi gereken me-

tot da kanaatimizce budur. Aksi takdirde Allah'ýn kitabý, yanlýþ anlaþýlabi-

lir, yanlýþ yorumlanabilir, ilgisiz görüþler için alet edilebilir.

b. Meþruiyet

Meþruiyet (مشروعية)  kelimesi, Arapça’da “açýklamak, açýða çýkarmak;

bir iþe baþlamak; uyulmaya deðer âdet baþlatmak, din / hukuk kuralý

koymak” gibi manalara gelen þer’ (شرع)  kökünün ortacý (ism-i mef’ûl)

olan meþrû (مشروع)  kelimesinden elde edilmiþ bir yapma mastardýr (mas-

dar sýnâî). Ýslâmî literatürde meþrû lafzý, dinî kaynaklara dayalý hükümle-

ri veya dine ve ilkelerine uygun olan eylem ve iþlemleri ifade eden bir

terimdir. Kelimenin bu sýfat biçimi, herhangi bir kategorik önermede yük-

lem olarak kullanýldýðýnda genel bir kavram iþlevi görür ve önermeye

konu olan hususun dinî-ahlâkî-hukukî yönden olumlu bir deðer taþýdýðý-

ný, bazen de dinin onayladýðý, hatta yapýlmasýný istediði bir fiil, iþlem veya

düzenleme olduðunu gösterir. Meþruiyet ise, öncelikle dine dayalý meþru

olma durumunu belirtir.10 Bununla birlikte, “meþruiyet kavramýnýn çað-

10 Ýbrahim Kâfi Dönmez, “Meþrû”, DÝA, XXIX (ss. 378-83), Ankara: ÝSAM, 2004, s. 378. Ayrýca
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rýþtýrdýðý ilk anlam, yerleþik kurallara ve usule (prosedür) uygunluktur.

(…) Özü bakýmýndan meþruiyet ise, benimsenen deðerler sistemine yani

din, ahlâk, hukuk, gelenek ve görenek gibi farklý kaynak ve yaptýrýma

sahip sosyal düzen kurallarýna uygunluðu ifade eder."11

Günümüzde meþruiyet tabiriyle genel olarak, “yasalara uygunluk;

egemen sistemin hukuksal yapýsýna, kanun ve kurallara uygunluk; yürür-

lükteki yasalarla çeliþmemek; haklý çýkarma veya çýkma; mazur göster-

me” kastedilir.12 Meþrulaþtýrma ise, “var olan veya önerilenin, muhatap

olan insanlar için en iyi, en istenilen þey olduðunu gösterme süreci; mev-

cut durumun bir öneri yahut beklentinin genel kabul gören ahlaki veya

toplumsal normlara uygun hale getirilmesi; yasallaþtýrma, meþruiyet ka-

zandýrma” anlamlarýnda kullanýlýr.13 “Meþruiyet kavramý günümüzde baþ-

ta siyaset bilimi olmak üzere din, ahlâk, hukuk, antropoloji, milletlerarasý

iliþkiler, sosyoloji gibi son derece geniþ bir disiplinler yelpazesinde yaygýn

biçimde kullanýlmasý yanýnda yer yer epistemolojik bir düzlemde “doðru-

luk” anlamýnda mecazi bir kullanýma da sahiptir. Mutlak bir meþruiyetten

söz edilip edilemeyeceði ise tartýþmalý bir konudur, zira meþruiyetin için-

de bulunan þartlarla yakýndan ilgisi vardýr. Bu da meþruiyet-baðlam iliþki-

sini, objektiflik-sübjektiflik meselesini gündeme getirir."14

Kur’an’da meþru kelimesi geçmemekle beraber, onunla ayný kökten

gelen birkaç isim ve fiile rastlanýr: Sonra sana iþlerle ilgili bir þeriat (شريعة)  
verdik; ona uy; bilmeyenlerin heveslerine uyma.15 Her birinize bir þeriat

ve yol verdik.16 [Allah] Nuh’a emrettiðini (…) size de din yaptý   (شرعة)

Meallerinden de anlaþýlacaðý gibi, bu ayetlerde geçen þeriat, þir’a 17. (شرع)

ve þeraa kelimeleri din anlamýný içerecek biçimde ve Allah’a isnat edile-

rek kullanýlmaktadýr. Yoksa Allah’ýn izin vermediði bir þeyi kendilerine din

bkz. “Meþrûiyye”, el-Mevsûatü’l-fýkhiyye, Kuveyt: Vezâratü’l-evkâf ve’þ-þuûni’l-Ýslâmiyye, 1404-

1427/1983-2006, XXXVII, s. 317.

11 Dönmez, Meþrû, s. 378.
12 Ömer Demir – Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sözlüðü, Ýstanbul: Aðaç Yay., 1992, s. 245; Ahmet

Güneþ, “Tarih, Tarihçi Ve Meþruiyet”, OTAM (Ankara Üniversitesi Osmanlý Tarihi Araþtýrma ve
Uygulama Merkezi Dergisi), Sayý: 17 (ss. 1-48), 2005, s. 6.

13 Demir – Acar, Sosyal Bilimler Sözlüðü, 245.

14 Dönmez, Meþrû, s. 379.

15 Câsiye (45), 18.
16 Mâide (5), 48. Çevirideki tercihimiz için bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habîb el-

Mâverdî, en-Nüketü ve’l-uyûn (Tefsîru’l-Mâverdî), thk. es-Seyyid b. Abdilmaksûd b. Abdir-

rahîm, Beyrut: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye-Dâru’l-kütübi’s-sekâfe, 1412/1992, II, s. 45.
17 Þûrâ (42), 13.
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yapan (شرعوا)  ortaklarý mý var?18 ayetinde ise, þeraû kelimesi putlara

nispet edilmektedir. Ancak yine mealden anlaþýlacaðý gibi, olumsuz bir

soru (istifhâm inkârî) sorularak böyle bir dinin olmayacaðý açýkça belirtil-

mektedir. Kelimelerin bu kullanýmlarý, bize meþruiyetle ilgili önemli ipuç-

larý vermektedir.

Bu ayetlere bakarak, Kur’ân’ýn meþruluðun temeline tevhîd inancýný

koyduðunu rahatlýkla söyleyebiliriz. Ýslam’a göre, meþruluðu, yani helâli-

haramý, iyiyi-kötüyü, doðruyu- yanlýþý tayin eden temelde Allah’týr. Þu

ayetler helâli-haramý belirleme hakkýnýn asýl itibariyle O’na ait olduðunu

belirtmekle kalmamakta, hiçbir bilgisi olmadan insanýn meþruiyeti tayin

etmeye kalkýþmasýný O’nun hakkýna müdahale saymaktadýr: Dillerinizin

yalan yere nitelendirmekte olduðu þeyler için ‘Bu helaldir, þu haramdýr.’

demeyin. Çünkü Allah’a karþý yalan uydurmuþ olursunuz. Allah’a karþý

yalan uyduranlar ise, þüphe yok ki, kurtuluþa ermezler.19

Meþruiyeti tayin hakký Allah’a ait olmakla birlikte, O, tüketilmeleri

açýsýndan meþru olan veya olmayan þeylerin hepsini tayin ederek insanla-

ra bildirmemiþtir. Buna pratikte imkân da yoktur. Bu tavrýyla Kur’ân, tüke-

tilmeleri Allah tarafýndan meþru veya gayrimeþru sayýlan maddeler hak-

kýnda genel nitelendirmeler yaparak ve örnekler vererek meþrulaþtýrma-

nýn mantýðýný oluþturmuþ, ayetlerde ismi geçmeyen þeylerin meþru olup

olmadýðýný bu mantýk doðrultusunda tespit etmeyi, peygamberler baþta

olmak üzere insanlara, yani bireylere, toplumlara ve onlarýn kurduklarý

kurumlara havale etmiþtir. Fakat bu noktada keyfîliðe kaçmamak,20 hak-

tan ve adaletten ayrýlmamak, istismar yapmamak þarttýr.

Ýslam’a göre her Müslüman düþünce ve yaþantýsýný bu nizam doðrul-

tusunda meþru hale getirir. Bütün bunlar Ýslâm’da meþruiyetin, birbiriyle

ilgili üç farklý durumu ifade eden bir lafýz olduðunu göstermektedir. Bun-

lardan birincisi, Kur’an ve sünnette var olan hükümlerin doðru ve iyi ol-

duðudur. Ýkincisi, insanlarýn ilgili konularda bu iki kaynaða, ilgisiz konu-

larda da akýl, örf, maslahat gibi asýllara dayanarak belirledikleri ilke, ku-

ral, nizam vb. þeylerin vicdani, ahlâkî, hakkaniyetli, doðru ve iyi olmasý

gerektiðidir. Üçüncüsü ise, Müslümanýn inanç, söz ve fiillerinin, düþünce,

karar ve uygulamalarýnýn bunlara uygun olmasýnýn lazým geldiðidir. Þu

halde Ýslam açýsýndan meþruluðun bir olmuþ-bitmiþ, bir de devam eden

18 Þûrâ (42), 21.

19 Nahl (16), 116. Ayrýca bkz. Yûnus (10), 59.
20 En’âm (6), 119.
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yönü bulunmaktadýr. Meþruiyetin statik yönüne, bu anlamlardan birinci-

si, dinamik yönüne de ikincisi ve üçüncüsü iþaret etmektedir. Onun bu iki

yönü tüketim olgusunda da mevcuttur.

c. Meþru Tüketim

Kur’ân-ý Kerîm’de meþruluk ilkesi temelde sadece ticârî-iktisâdî açý-

dan deðil, insan hayatýnýn bütün yönlerini kuþatýcý bir tarzda arzedilir.

Kur’ân, meþruiyetin niteliðini belirleyen genel ölçüler koyar. Ýslam’ý kabul

eden bir kiþi veya toplumun hayatý, faaliyetleri ve nizamý, bu genel ölçü-

lere uygunluðu nispetinde meþru sayýlýr. Ýktisadi hayatýn önemli unsurla-

rýndan biri olan tüketime iliþkin konularda da ayný husus geçerlidir. Bir

tüketim faaliyetinin Ýslam’a göre meþru sayýlabilmesi için hem ihtiyaç,

mal, kazanç ve hizmetlerin, hem de tüketim biçimi ve harcamalarýn meþ-

ru olmasý gerekir.

III. Ýhtiyaç ve Ýstekler

Çaðdaþ iktisat terminolojisinde ihtiyaç, insanýn herhangi bir þeyin

eksikliðini hissetmesi ve bu sebeple bir acý duymasý ve giderilmesi için

çaba göstermesidir. Diðer bir ifadeyle, tatmin edildiðinde haz veren hisle-

re ihtiyaç denir. Bir ihtiyacýn varlýðýndan söz edilebilmesi için, herhangi

bir þeyin hem yokluðunun, hem de eksiklik hissinin ortadan kaldýrýlmasý-

nýn birlikte arzu edilmesi gereklidir. Mesela, arabasýnýn yokluðunu hisset-

meyen ve araba sahibi olmak için gayret sarfetmeyen bir kimsenin, ara-

baya ihtiyacý yok demektir. Diðer taraftan susuzluk, açlýk, hastalýk gibi,

belirli bir sýkýntý veya elem de bizatihi ihtiyaç deðildir. Bunlarýn karþýlan-

masý için gerekli olan mal ve hizmet ihtiyaçtýr. Ýhtiyaçlar sonsuzdurlar,

þiddet bakýmýndan birbirinden farklýdýrlar, birbirinin yerine ikame edile-

bilirler, karþýlandýkça þiddetlerini kaybederler ve tekrarlanýrlar.21

Bu açýklamalar, ihtiyaç kavramýnýn içeriði ve nitelikleri hakkýnda ge-

nellikle olumlu bilgiler içeriyor. Ne var ki, bu açýklamalarda insan ihtiyaç-

larý için bir meþruiyet çerçevesi çizilmiyor, aksine hiçbir meþruiyet sýnýrla-

masý yapýlmaksýzýn ihtiyaçlarýn sonsuzluðundan bahsediliyor. Zaten ge-

nelde Batýlý iktisatçýlar, teorilerini, insanýn ihtiyaçlarýyla bu ihtiyaçlarý gi-

derecek mal ve hizmetler arasýnda bir uyumsuzluk ve gerginlik olduðu

noktasýndan hareket ederek kurarlar. Özellikle neo-klasik yaklaþýmý be-

21 Demirci vd., Genel Ekonomi, ss. 9-11.
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nimseyenler iktisat ilmini, “kýt kaynaklarý sýnýrsýz olan ihtiyaçlar arasýnda

bölüþtürmenin ilmidir.” diye tarif ederler. Sýnýrsýz ihtiyaç düþüncesi, Kapi-

talist üretim tarzýnýn da ister istemez, sýnýrsýz farzedilen ihtiyaçlara göre

kurulmasýný,22 tüketim anlayýþý ve alýþkanlýklarýnýn ayný yönde þekillen-

mesini gerekli kýlýyor. Tüketimle ilgili problemler de esasen iþte bu nokta-

da baþlýyor. Çünkü bu bakýþ açýsýnda insanýn arzu ve istekleri ile ihtiyaçla-

rý özdeþleþtiriliyor.

Eðer insanýn arzu ve istekleri ile ihtiyaçlarýný özdeþleþtirecek olursak,

ihtiyaçlarýn sonsuzluðu savýný kabul etmemiz gerekir. Ancak insanýn arzu

ve istekleri ile ihtiyaçlarý farklý farklý þeylerdir. Ýhtiyaçlar, daha çok fiziksel

özellik taþýmaktadýr; arzular ise, tamamen psikolojiktir.23 O halde arzular

sýnýrsýz olabilir; hatta gelecekle ilgili hayaller, arzu, istek ve beklentiler,

iktisadi ilerlemelere, teknolojik geliþmelere, yeni keþif ve icatlara vesile

olabilir; ama ihtiyaçlarýn sýnýrsýz olduðunu söylemek, kanaatimizce fahiþ

bir hatadýr. Çünkü sonsuz ihtiyaç telakkisi,  insanýn tatmin duygusunu

köreltir, eþyaya baðýmlýlýðýný artýrýr, dolayýsýyla özgürlüðünü elinden alýr

veya en azýndan hiç olmamasý gerektiði biçimde sýnýrlandýrýr. Doðrusunu

söylemek gerekirse, bu durum, tam bir eþya açgözlülüðü ve tatminsizlik

doðurur. Bunlar da insaný tüketim çýlgýný veya kölesi yapan müfrit bir ruh

bozukluðu anlamýna gelir.24

Bu aþamadan sonra insan, çalýþma ve kazanmanýn verdiði iþ zevkin-

den ziyade harcama ve tüketmenin getireceði hazza dayalý bir tüketim

zihniyetinin esiri haline gelir; böylesi insanlardan müteþekkil toplumda

da tüketime ve sarfiyata dayalý bir iktisat rejimi hakim olur.25 Böyle bir ruh

bozukluðunu yaþamamanýn tek yolu, ihtiyaçlarýn meþru bir zemine çeki-

lerek, tatmin edilebilir hale getirilmesidir. Bu, tüketimle birlikte üretimin

de belli bir düzene girmesini saðlar; prestij malýna yatýrýmý ve saðlýksýz

büyümeyi frenler; sonsuz ihtiyaç düþüncesinin yönlendirdiði üretim faa-

liyetlerinin çevreye indirdiði darbeyi önler; en önemlisi, tüketicilere sa-

delik ahlâkýný hâkim kýlarak, onlarý, zenginliðin kibir veren ve sefahate

22 Tabakoðlu, Ýslâm ve Ekonomik Hayat, ss. 43-44.

23 Tabakoðlu, Ýslâm ve Ekonomik Hayat, s. 44.
24 Tüketim köleliði ismini, Ivan Illich’in ayný adý taþýyan kitabýna dayanarak kullandýk. Tüketim

çýlgýnlýðý ismi ise A. Durning’e aittir. Bkz. Ivan Illich, Tüketim Köleliði, çev. Mesut Karaþahan,

Ýstanbul: Ýz Yay., 1990; Alan Durning, “Tüketim Çýlgýnlýðý”, Ýktisat ve Din, Hazýrlayan: Mus-
tafa Özel, Ýstanbul: Ýz Yay., 1994, ss. 299-309.

25 Sabri F. Ülgener, Ýktisadi Çözülmenin Ahlak ve Zihniyet Dünyasý: Fikir ve Sanat Tarihi Boyu
Akisleri Ýle Bir Portre Denemesi, Gözden geçirilmiþ 2. baský, Ýstanbul: Der Yayýnlarý, 1991, ss.
188-92.
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yönelten biçiminin, açgözlülüðün, lüks, israf ve gösteriþin girdabýna düþ-

mekten kurtarýr; ekonomik faaliyetleri sorumluluk zeminine çeker.

Ýnsanlarýn iktisadi ihtiyaçlarýnýn sonsuzluðu fikrinin ekonomik ha-

yatta bu kadar önemli zararlara yol açýyor olmasý, bizi meþruiyet zemini-

ne oturtulan ihtiyaç tariflerine yöneltiyor. Bu noktada, hemen her konuda

meþruiyet arayan Ýslam’dan hareketle yapýlan yorumlara temas etmemiz

zorunlu hale geliyor. Ýslam’daki ihtiyaç tariflerini kelimenin Arap dilinde-

ki anlamlarýndan baþlayarak ortaya koyabiliriz. Arapça’da ihtiyâc ile hâ-

cet (ç. hâcât, havâic) kelimeleri eþ anlamlý olarak kullanýlmakta, fakat

daha çok hâcet kelimesinin kullanýmý tercih edilmektedir. Arapça’da hâ-

cet kelimesi, hem muhtaç olma olgusunun, hem de muhtaç olunan þeyin

ismidir.26 Ýslam hukukçularý (fukahâ) ihtiyaç (hâcet) kelimesini, biri dar,

diðeri geniþ olmak üzere iki anlamda kullanmýþlardýr. Dar anlamda ihti-

yaç, maslahatlarýn ikinci kademesi olan hâciyye ile ayný anlamdadýr. Eðer

bir þey, elde edilmediði takdirde, insanýn dinine, aklýna, canýna, ýrzýna,

nesline ve malýna çok büyük bir zarar getiriyorsa, zaruret; insaný sýkýntý

ve darlýða düþürüyorsa, ihtiyaç veya hâcet adýný alýr.27  Eðer bir þey, elde

edilmediðinde insan hayatýndan bir güzellik, iyilik, kolaylýk, yetkinlik veya

refah eksiliyorsa, buna da tahsîn/kemâl diyebiliriz.28  Fakat ekseriyetle

fakihler, ihtiyaç kelimesini bu üç kategoriyi de kapsayacak biçimde geniþ

anlamýyla kullanmýþlardýr.29  Biz de araþtýrmamýzýn bu noktasýndan itiba-

ren ihtiyaç kelimesini bu geniþ anlamýyla kullanacaðýz.

Ýhtiyaçlarýn gruplandýrýlmasý hususunda iktisatçýlar biraz daha farklý

bir yol izlemiþlerdir. Onlar ihtiyaçlarý genellikle zarurî (mutlak, fizyolojik)
ve nisbî (zaruri olmayan, psikolojik) olmak üzere ikiye ayýrmaktadýrlar.

Zaruri ihtiyaçlar, insanlarýn hayatlarýný sürdürebilmeleri için gidermek

26 Cemalüddîn Muhammed b. Mükrim b. Manzûr, Lisânü’l-Arab, thk. A. Ali el-kebîr – M. Ah-

med Hasbüllâh – Hâþim Muhammed eþ-þâzelî, Kâhire: Dâru’l-meârif, 1413/1993, XXIII, ss.
1038-39; Ahmed Âsým, Kâmûs Tercemesi, 1305, I, s. 725.

27 “Hâcet”, el-Mevsûatü’l-fýkhiyye, Kuveyt: Vezâratü’l-evkâf ve’þ-þuûni’l-Ýslâmiyye, 1404-1427/

1983-2006, XVI, s. 247; Rahmi Yaran, Ýslâm Fýkhýnda Ýhtiyaç Kavramý ve Kurumsallaþmasý,
Ýstanbul: ÝFAV Yay., 2007, ss. 82-87, 107-08; Nezih Hammâd, Ýktisadî Fýkýh Terimleri, çev.

Recep Ulusoy, Ýstanbul: Ýz Yay., 1996, ss. 151-52; Muhammed Ravvâs Kal’acî, Mu’cemu
lugati’l-fukahâ’ Arabî-Ýnkilizî-Fransî, Beyrut: Dâru’n-nefâis, 1416/1996, s. 150.

28 Yaran, Ýslâm Fýkhýnda Ýhtiyaç Kavramý, s. 108.

29 el-Mevsûatü’l-fýkhiyye, “Hâcet” maddesi, XVI, s. 247.

Ýslam alimlerinin geliþtirdikleri bu ihtiyaç anlayýþýna, maslahat ve maslahatlarýn mertebele-
ri ile ilgili taksimatýn ilham kaynaðý olduðunu düþünüyoruz. Bu taksimata göre, maslahatla-

rýn üç mertebesi bulunmaktadýr: zarûriyyât, hâciyât, tahsîniyyât. Geniþ bilgi için bkz. Mu-

hammed Ebû Zehra, Ýslâm Hukuku Metodolojisi, Gözden geçirilmiþ 3. baský, Ankara: Kiþisel
yayýn, t.y., ss. 317-19.
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zorunda olduklarý beslenme, giyinme ve barýnma gibi ihtiyaçlardýr. Bun-

larýn tatmin edilmemesi insana elem ve sýkýntý vermekle kalmayýp, insan

hayatýný da tehlikeye atar. Tatmin edildiklerinde insana haz ve zevk ve-

ren, ancak karþýlanmadýklarýnda insan hayatýný tehdit etmeyen radyo din-

lemek, kitap okumak gibi ihtiyaçlara ise nisbi ihtiyaçlar denilmektedir.

Ýhtiyaçlar tek tek fertler tarafýndan hissedilebileceði gibi, birçok birey veya

toplum tarafýndan da hissedilebilir; giderilmesi veya giderilmemesi, kiþi-

sel ya da müþterek haz veya eleme neden olabilir. Bunlardan birincisi özel

ihtiyaç, ikincisi de genel ihtiyaç adýný alýr. Yeme, içme, giyinme gibi özel

ihtiyaçlarý fertler kendi baþlarýna karþýlayabilirlerken, eðitim, iþ güvenli-

ði, havagazý, saðlýk gibi genel ihtiyaçlarý ancak toplum, toplumsal kurum-

lar ve teþekküller karþýlayabilir.30  Kültürel ihtiyaçlar da diyebileceðimiz

genel ihtiyaçlar, insanlarýn cemiyet halinde yaþamalarýndan doðan ve bil-

hassa kültür seviyeleri ile ilgili ihtiyaçlardýr. Bu bakýmdan kiþiden kiþiye,

toplumdan topluma deðiþiklik arzedebilirler.31

Ýktisatçýlarýn bu açýklamalarýna bakýlarak, Ýslam alimlerinin ihtiyaç-

larý tek noktadan hareketle tasnif ettikleri, özel/bireysel ve genel/top-

lumsal ihtiyaçlardan söz etmedikleri, bunun da bir eksiklik olduðu ileri

sürülebilir. Bu eleþtiri bir noktaya kadar haklý görülebilir; ancak unutma-

mak gerekir ki, Ýslam bilim geleneðinde konu edilen ihtiyaç kavramý, yal-

nýzca iktisat terminolojisindeki ihtiyaç ile sýnýrlý olmayýp, insanýn gideril-

mesine gereksinim duyduðu her þeyi kapsayacak kadar geniþ bir anlam

alanýna sahiptir.32 Ýnsanýn gereksinim duyduðu þeyler içerisinde ihtiyaçla-

rýn yaný sýra hizmetler de önemli bir yere sahiptir ve Ýslam alimlerinin

ihtiyaç kavramýna yükledikleri anlam bunlarýn her ikisini de kapsamakta-

dýr. Buna ilaveten, zikrettiðimiz ihtiyaç tasnifi genel bakýþ açýsýný yansýt-

makta olup, daha baþka tasnifler de bulunmaktadýr.33

Öte yandan, Ýslam alimlerinin yaptýklarý tasnifte var olan zaruret,

hacet ve tahsîn (kemal) kategorilerinden her birinin kiþisel, ailevi ve top-

lumsal yönleri kadar, dini, iktisadi, kültürel vb. yönlerinin de bulunduðu

gözden kaçýrýlmamalýdýr. Bu tasnif, bireyin ve toplumun her kademede

hem mal ve eþyaya, hem de hizmetlere olan ihtiyaçlarýný kapsamaktadýr.

30 Demirci vd., Genel Ekonomi, ss. 10-11; Tabakoðlu, Ýslâm ve Ekonomik Hayat, ss. 43-45.

31 Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 10.
32 Ebû Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensârî el-Kurtubî, el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’ân, thk.

Ýrfan el-Aþþâ, Beyrut: Dâru’l-fikr, 1414/1993, XVIII, 23; s. Yaran, Ýslâm Fýkhýnda Ýhtiyaç Kav-
ramý, s. 44.

33 Geniþ bilgi için bkz. Yaran, Ýslâm Fýkhýnda Ýhtiyaç Kavramý, s. 97 vd.
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Ancak yapýlan bu tasnif güzel olmakla birlikte, Ýslam’dan hareketle söyle-

nebilecek son nokta olarak görülmemelidir. Kapý, yeni tahlil ve tasniflere

her zaman açýktýr. Sözgelimi, ihtiyaçlar, insan merkezli olmaktan çýkarýla-

bilir, bütün canlýlarý kapsayacak biçimde yeni tasnifler yapýlabilir, ihtiyaç

duyulan þeylerin niteliði veya kendilerine duyulan ihtiyacýn þiddeti hare-

ket noktasý yapýlabilir, konjonktürel durumlar esas alýnabilir.

Hâcet kelimesi Kur’ân’da üç defa geçmektedir. Kronolojik olarak bun-

lardan birincisi, hayvanlarýn yaratýlma sebeplerinden birinin insanýn ihti-

yaçlarýnýn karþýlanmasý olduðunu belirtmektedir: Allah büyükbaþ hayvan-
larý, bazýlarýna binmeniz, bazýlarýný yemeniz ve kendileri vasýtasýyla gönül-
lerinizde [hissettiðiniz] ihtiyacý gidermeniz maksadýyla sizin için yaratan-

dýr. Onlarda sizin için menfaatler vardýr. Onlarýn ve gemilerin üzerlerinde
taþýnýrsýnýz.34 Mekke döneminin ortalarýnda inen bu ayetlerdeki hâcet

kelimesine “arzu, istek, arzulanan iþ” gibi anlamlar verilmiþse de,35 tâbiîn

müfessirlerinden Mücâhid (ö. 104/722) baþta olmak üzere, müfessirle-

rin genel kanaatine göre, burada (hayvanlar vasýtasýyla giderilebilecek)

her türlü insani ihtiyaç kastedilmektedir.36

Kur’an’daki hâcet kelimelerinden ikincisi, Yakup Peygamber’in erzak

getirmeleri için oðullarýný Mýsýr’a gönderdiði zaman almalarýný istediði

tedbir anlatýlýrken geçmektedir: Her ne kadar [þehre] babalarýnýn emretti-

ði yerlerden girdilerse de, bu onlara, Allah[ýn takdirine] karþý, Yakub’un,
içinde bulunan bir [tedbir] ihtiyacýný gidermesinden baþka bir yarar saðla-
mazdý.37 Ayette Yakub’un (AS) içindeki þeyi anlatmak üzere kullanýlan

hâcet kelimesinin ne anlama geldiði tartýþmalýdýr. Ýbnü’l-Cevzî’ye (ö. 597/

1200) göre bu, Yakub’un, oðullarýnýn erzak daðýtýlan þehre (Mýsýr’ýn baþ-

kentine) güven içerisinde girmelerini istemesidir.38 Râzî (ö. 606/1209),

bu ayette hâcet kelimesinin, Yakub’un, oðullarýna göz deðeceðinden, Mý-

sýrlýlarýn haset edeceðinden, Mýsýr kralýnýn zarar vereceðinden, oðullarý-

nýn kendisine geri dönemeyeceðinden korkmasý olmak üzere dört farklý

34 Mü’min/Gâfir (40), 79-80.
35 Komisyon, Mu’cemü elfâzý’l-Kur’âni’l-Kerîm, et-tab’atü’s-sâniye, Kahire: Mecmeu’l-lugati’l-Ara-

biyye, 1409/1989, s. 328.

36 Ebû Ca’fer Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Câmiu’l-beyân an te’vîl-i âyi’l-Kur’ân, Beyrut: Dâ-
ru’l-fikr, 1408/1988, XXIV, s. 87; Ebu’l-ferec Cemâlüddîn Abdurrahman b. Ali b. Muhammed

el-Cevzî el-Kuraþî el-Baðdâdî, Zâdü’l-mesîr fî ilmi’t-tefsîr, et-tab’atü’s-sâlise, Beyrut/Dimaþk:

el-Mektebü’l-Ýslâmî, 1404/1984, VII, s. 237; Ebu’l-Fadl Þihâbüddin es-Seyyid Mahmûd b.
Abdillah b. Mahmûd el-Âlûsî el-Baðdâdî, Rûhu’l-meânî fî tefsîri’l-Kur’âni’l-azîm ve’s-seb’i’l-
mesânî, tashih: Muhammed Hüseyin el-Arab, Beyrut: Dâru’l-fikr, 1417/1997, XXIV, s. 137.

37 Yûnus (12), 68.
38 Ýbnü’l-cevzî, Zâdü’l-mesîr, IV, s. 254.
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yorumunun bulunduðunu belirtmektedir.39 M. Hamdi Yazýr (ö. 1942) ise,

Yakub'un þefkat hissi ve kulluk fikri ile oðullarýnýn selametlerini araþtýrma

ihtiyacý içerisinde olduðunu söylemek suretiyle,40  ayetteki hâcet kelime-

sinin ihtiyaç anlamýna geldiði yönünde kanaat belirtmektedir. Bize göre

de bu ayette kelimeye farklý anlamlar yüklemeyi gerektirecek herhangi

bir durum yoktur.

Hâcet kelimesi Kur’an’da üçüncü olarak Medine’de nazil olan bir ayet-

te, feylerin (savaþsýz ele geçen ganimet) daðýtýmýna Ensar’ýn rýza göster-

mesi gerektiði baðlamýnda geçmektedir: Onlardan önce bu yurda ve [bu-
rada] imana sýðýnanlar, kendilerine hicret edenleri severler, onlara verilen-
den dolayý gönüllerinde hiçbir ihtiyaç hissetmezler, kendi ihtiyaçlarý olsa

dahi onlarý kendilerine tercih ederler.41 Genel olarak müfessirler ayetteki

hâcet kelimesinin haset ve kýzgýnlýk anlamýna geldiði kanaatindedirler.42

Fakat M. Hamdi Yazýr, isabetli bir biçimde, burada da bu kelimeye ihtiyaç

anlamý vermektedir: “Muhacirlere gerek fey’ ve gerek saireden herhangi

bir þeyden dolayý gönüllerinde ‘Bu bize gerekti, bizim buna ihtiyacýmýz

vardý.’ gibi içlerine batacak bir kaygý, bir teessür duymazlar.”43

Bu örnek kullanýmlarýndan hareketle, Kur’an’da ihtiyaç kelimesinin

iktisadi anlamýyla sýnýrlý tutulmadýðýný, her türlü ihtiyacý ifade edecek genel

anlamýnýn hissettirildiðini söyleyebiliriz. Ayrýca, ilgili ayetlerde, ihtiyaç-

larýn tasnifine dair herhangi bir açýk ibarenin bulunmadýðýný da görüyo-

ruz. Bununla birlikte, yeme, içme, giyinme ile ilgili temel ihtiyaçlarýn kar-

þýlanmasý, tabii olarak, diðerlerine göre öncelenmektedir;44 zira bunlar

hayatýn olmazsa olmazlarýdýr. Ýhtiyaçlarýn yukarýda zikrettiðimiz gibi grup-

landýrýlmasý, Ýslam âlimlerinin ilgili ayetlere, hadislere ve hayatýn

gerçeklerine bakarak geliþtirdikleri gerçekten mükemmel diyebileceðimiz

bir bakýþ açýsýný temsil etmektedir. Bu tasnifte genel bir çerçeve çizilerek

yetinilmekte, ihtiyaçlarýn hayati önem taþýyanlarý özel olarak vurgulan-

dýktan sonra ne kadarýnýn zaruri veya hâcî, ne kadarýnýn tahsînî olduðu

büyük ölçüde kiþisel, toplumsal ve konjonktürel imkânlara býrakýlmakta-

39 Fahreddin Muhammed b. Ömer b. el-Hüseyin el-Hasan b. Ali et-Teymî er-Râzî, et-Tefsîru’l-
kebîr (Mefâtîhu’l-gayb), Beyrut: Dâru’l-kütüb el-ilmiyye, 1411/1990, XVIII, s. 180.

40 Muhammed Hamdi Yazýr, Hak Dini Kur’ân Dili – Türkçe Tefsir, Ýstanbul: Eser Neþriyat, 1979, IV,

s. 2891.

41 Haþr (59), 9.
42 Taberî, Câmiu’l-beyân, XXVIII, s. 42; Ýbnü’l-cevzî, Zâdü’l-mesîr, VIII, s. 212.

43 Yazýr, Hak Dini, VII, s. 4843.

44 Bakara (2), 233; Mâide (5), 89; Þuarâ (26), 79; Mücâdele (58), 4; Ýnsân (76), 8-9; Beled
(90), 14-16.
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dýr. . Böylece bireysel tüketiciden yöneticiye kadar bütün insanlara iktisa-

di tercihlerinde büyük bir kolaylýk ve esnek bir hareket alaný býrakýlmak-

tadýr. M. Hamdi Yazýr (ö. 1942) bunu, "Fert veya cemiyetin kendi kesbine

göre bu (zarûrî, hâcî, tahsînî) mertebelerden bir haddi vardýr." cümlesiyle

dile getirmektedir.45  Aslýnda uygulamada bunun bir baþka yolu da yoktur.

Zira bir akademisyen ile bir müzisyenin, Miladi onuncu asýrda yaþamýþ

bir insanla, günümüzde yaþayan bir insanýn, zenginle fakirin, geliþmiþ bir

toplum veya ülkeyle geri kalmýþ bir toplum veya ülkenin ihtiyaçlarý, bun-

larýn önem sýralamasý, öncelikleri ve tercihleri ayný olamaz.

Þu halde ihtiyaçlarý, zarûrî, hâcî ve tahsînî kategorilerine ayýrmak da

bizzat bu tasnif gibi göreceli bir durum arzedebilmektedir; bir kiþi veya

topluma göre zaruri olan bir ihtiyaç, diðer bir kiþi veya topluma göre hâcî

veya tahsînî olabilmektedir. Buna göre, bir toplumda sanat ve tezyinata

harcama yapmak lüks ve israf sayýlmazken, baþka bir toplumda ayný har-

camalar kýsmen veya tamamen lüks ve israf kategorisinde görülebilir. Ayný

þekilde bir kiþi veya toplum için bir zaman diliminde israf olan bir harca-

ma, þartlar deðiþtiðinde israf olmaktan çýkabilir, hatta zaruri hale gelebilir.

Bu bakýþ açýsýna göre ihtiyaçlar, hem ülke veya toplumun, hem de aile

veya ferdin gelirlerine, konumlarýna, içinde bulunduklarý þartlara, önce-

liklerine, fiyatlara, tamamlayýcý ve rakip mallar arasýndaki fiyat farkýna,

zevk ve alýþkanlýklara vb. faktörlere göre deðiþiklik arzedebilir.46 Ýhtiyaçla-

rýn sýralamasýyla ilgili meþruluðun tespitinde, bizzat ihtiyaç hissedilen þey

meþru olduktan sonra, insani ihtiyaçlara esneklik ve görecelilik saðlayan

bu faktörlerin önemli bir etkisi vardýr. Tüketici, talebi etkileyen bu faktör-

leri göz önüne alarak, gelirini en makul giderle en yüksek faydayý saðla-

yacak þekilde harcar, yani dengeyi bulur.47

Ýhtiyaçlarýn belirlenmesinde göz önünde tutulmasý gereken diðer bir

nokta da kaynaklar meselesidir. Bilindiði gibi, iktisat biliminde, ihtiyaçla-

rýn sonsuz, buna karþýlýk kaynaklarýn kýt olduðu noktasýndan hareketle

teoriler kurulmaktadýr.48 Oysa kýt kaynaklarýn ihtiyaçlara cevap verebilme

kabiliyetlerinin süreklilik kazanabilmesi, insanlarýn ihtiyaçlarýnýn ve bun-

larýn önem sýralamasýnýn bu kaynaklar doðrultusunda þekillenmesine bað-

lýdýr. Tüketim alýþkanlýklarýný makul bir bant aralýðýna çekmeden bunun

45 Yazýr, Hak Dini, V, s. 3613.

46 Talebi etkileyen faktörler hakkýnda bkz. Demirci vd., Genel Ekonomi, ss. 87-89.
47 “Tüketicinin maksimum faydayý saðlayacak þekilde belirli gelirini daðýtmasýna tüketici den-

gesi denir.” Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 93.

48 Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 9.

ALÝ RIZA GÜL



74 • DÝNÝ ARAÞTIRMALAR

gerçekleþemeyeceði aþikârdýr. Alýþkanlýklarý böyle bir noktaya çekebilmek

ise, insanýn aklýna, Allah’ýn kaynaklarý sonlu varlýklar olarak yarattýðý bi-

lincini yerleþtirmekle ve onun, iktisadi faaliyetlerini bu bilinçle israftan

uzak ve kanaatkâr bir biçimde yapmasýný saðlamakla gerçekleþebilir. Ýhti-

yaçlarýn sonsuz olduðunu savunanlar, ister istemez üretim merkezli bir

iktisat görüþünü benimsemek, dolayýsýyla tüketiciye yönelik gerçek dýþý,

aldatýcý, gayrimeþru reklam ve diðer tanýtým yollarýný mubah addetmek

zorundadýrlar. Bu da gayrimeþru tüketim biçimini teþvik etmek anlamýna

gelir ki, Ýslam'ýn böyle bir þeyi onaylamasý söz konusu olamaz.

Eðer ihtiyaçlar, sübjektif / öznel ise, kiþilerin ve toplumlarýn durum-

larýna, imkânlarýna, zamanýn gereklerine vb. faktörlere göre deðiþiklik

arzediyorsa, bu takdirde ihtiyaçlarýn ve þiddetlerinin belirlenmesinde en

büyük söz hakký bireylerin ve toplumlarýn olmalýdýr. Yani, neye, ne kadar

ihtiyacý olduðuna mevcut þartlara bakarak insan veya toplum kendisi ka-

rar verir. Bunu söylerken, uzman yardýmýný ve makul düzeyde bir devlet

planlamasýný reddediyor deðiliz. Yusuf kýssasýnda devletin tüketim alaný-

na iyi yönde müdahale etmesinin, planlama yapmasýnýn ve tasarruf ted-

birleri uygulamasýnýn güzel bir örneði sunulmaktadýr.49

Fakat ihtiyaçlar belirlenirken, kiþisel çýkarlarla toplumsal çýkarlar ara-

sýnda dengesizliðe yol açmamak ve toplumsal düzeni bozmamak esastýr.

Þayet ihtiyaçlar tamamen profesyonellerce belirlenecekse, böyle bir þey be-

raberinde hayatýn istimlâki olgusunu getirecektir. Bugün Kapitalist profes-

yonellerce veya sýrf kendi çýkarlarýný düþünen piyasa hakimlerince planlan-

mýþ ihtiyaç öðretileri, fert ve toplumlarýn bir eþyaya atfetmesi gereken kul-

laným deðerini deðil, menfaati esas almaktadýr. Günümüzde bütün yöne-

timler, istihdam aðýrlýklý üretim gücü üzerinde duruyorlar; iktisatçýlar, ikti-

sat anlayýþýnýn temeline üretimi koyuyorlar. Aynen Galile’nin teleskobun-

dan bakmayý reddeden meþhur engizisyon yargýcý gibi, pek çok çaðdaþ eko-

nomist de ekonomik sistemlerin geleneksel merkezinin yerini deðiþtirme

ihtimali olan bir analizi dikkate almaya yanaþmýyor. Bu metot bireyselliði

öncelemekte, bireysel çýkarlarý toplumsal çýkarlarýn önüne geçirmekte, ne-

ticede ihtiyacý gerçek ihtiyaç olmaktan çýkarmakta, piyasaya egemen olan-

larýn menfaatlerine hizmet eden bir araca ve imaja dönüþtürüyor.50

Kur’ân-ý Kerîm insani ihtiyaçlarýn tatmin edilebilir bir niteliðe kavuþ-

masý için haram ve/veya kötü / çirkin þeyleri yiyip içmeyi, gayrimeþru

49 Yûsuf (12), 43-57.
50 Illich, Tüketim Köleliði, s. 28 vd.
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tüketimi yasaklayýp,51 sabýrlý olmayý, mütevazý ve kanaatkâr yaþamayý tav-

siye ederek,52 bir yandan sade bir hayat profili çizerken, diðer yandan

insanda meþru olana ihtiyaç hissetme duygunu harekete geçirmeyi he-

deflemektedir. Sadece bireylerden deðil, ayný zamanda en üst toplumsal

kuruluþ olan devletten, dolayýsýyla toplumdan, kurum ve kuruluþlardan

bile gelecekteki tehlikeleri hesaba katarak ihtiyatlý ve tutumlu olmalarýný

istemek suretiyle,53 ihtiyaçlarýn bir düzene konulmasý ve bir noktadan

ileriye geçirilmemesi gerektiðini belirtmektedir. Bunlar, Kur’an’ýn tüketici-

nin ruh haline itidal kazandýrmayý göstermektedir. Sonuç olarak o, ihti-

yaçlarý ve bunlarý giderme yollarýný meþru bir çerçeve içerisine çekmekte,

meþru olmayan durumlarý ihtiyaç kategorisinden çýkarmakta, onlara ihti-

yaç duymayý kontrol altýna almakta, talebi de meþru olana yönlendir-

mekte, arz ile talep arasýndaki dengenin korunmasýný hedeflemekte, in-

sana meþru ihtiyaçlarýný meþru mallarla ve meþru yollardan gidermesi

sorumluluðu yüklemektedir. Bu da bizi, tüketimin temel öðelerinden olan

mal konusuyla yüz yüze getirmektedir.

IV. Mal ve Kazançlar

Tüketimin öznesi insan, nesnesi ise maldýr. Yani insan tüketim faali-

yetini mal üzerinde gerçekleþtirir. Dolayýsýyla, tüketim kavramýnýn anlam

çerçevesi mal kavramý doðrultusunda þekillenir. O halde öncelikle mal

kavramýna temas etmemiz zorunludur. Günümüz iktisat biliminde genel

olarak, beþeri ihtiyaçlarý tatmine yarayan konkre (somut) varlýklara mal

denmektedir. Bu tarife göre, bir þeyin mal olabilmesi için beþeri ihtiyaçlarý

tatmin edecek hassaya sahip olmasý lazýmdýr. Ekmek ve elbiseyi buna mi-

sal olarak gösterebiliriz. Bu açýklamaya göre, insanýn ihtiyaç duyduðu

hava, rüzgâr, yaðmur, deniz gibi varlýklarý mal kavramý içerisinde deðer-

lendirmek mümkün gibi görünse de gerçek öyle deðildir. Ýktisat ilminin

üzerinde durduðu, insan ihtiyaçlarýnýn tatminine yarayan, yani faydalý

olan, ancak temini için bir bedel ödenmesi gereken, ayný zamanda nadir/

kýt olan mallardýr; iktisadî anlamda bunlara mal denir. Sadece ihtiyacý

karþýlýyor olmak, bir þeye iktisadi mal vasfý kazandýrmaz. Hava yaþamak

için lazýmdýr, fakat mal deðildir. Çünkü hava çok boldur; ihtiyaca nispetle

51 A’râf (7), 157; Mâide (5), 100.

52 A’râf (7), 31; Ýsrâ (17), 23-27.
53 Yûsuf (12), 47-48.
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kýt ve faydalý (ihtiyacý tatmin hassasýna sahip) olmasý lazýmdýr.54  Ýktisadi

faaliyetlerin hareket noktasý, ihtiyaçlarýmýzý karþýlayan mal ve hizmet üre-

timidir. Ekonomik faaliyetlerin gayesi, ihtiyaçlarý tatmin edebilmek için

mala sahip olmaktýr.55

Ýslam alimleri malý aynî haklarýn konusunu belirleyen temel bir kav-

ram olarak görmüþlerdir. Nelerin ayni haklara, mübadele, miras, tazmin

gibi hukuki iþlemlere konu olabileceði ise, Hanefilerle diðer mezhep alim-

leri arasýnda derin görüþ ayrýlýklarýna neden olmuþtur. Hanefilerin Me-

celle’de de yer alan en yaygýn tariflerine göre mal, “tab-ý insanî mâil olup

da vakt-i hâcet için iddihâr olunabilen þeydir ki, menkule ve gayrimenku-

le þamil olur.”56 Bu tarifin ilk þekillerine Ýbn Nüceym’de (ö. 970/1562) ve

Hamevî’de (ö. 1098/1687) rastlýyoruz: “Mal, [insan] tabiatýnýn meyletti-

ði, ihtiyaç vakti için biriktirilebilen þeydir. Mal olma, [bir þeyi] bütün in-

sanlarýn mal edinmesiyle veya bazý insanlarýn [elde edilmesini ve kulla-

nýlmasýný] mubah saymasýyla (takavvum) sabit olur/gerçekleþir. Mubah

sayma ise, hem bu [mal olma] yoluyla, hem de bir þeyden yararlanmanýn

þeran mubah olmasýyla sabit olur.”57

Hanefi gelenekte bunun dýþýnda tariflere rastlamak da mümkündür.

Mesela, Ýbn Nüceym (ö. 970/1562) yukarýdaki tarife alternatif bir mal

tanýmý zikretmektedir. Bu tarife göre mal, “insanýn maslahatlarý (meþru

menfaat ve amaçlarý) için yaratýlan, ihrazý (mülk edinilmesi ve koruma

altýna alýnmasý) ve tasarrufu (sahiplenilmesi, kullanýlmasý ve alýþveriþe

konu edilmesi) mümkün olan, âdemoðlu dýþýndaki þeylerin ismidir. Her

ne kadar köle [edinmede] de sahip olma manasý varsa da, köle gerçek

anlamda mal deðildir; zira onun katledilmesi ve yok edilmesi caiz deðil-

dir.”58 Onun bu tanýmýndaki en önemli farklýlýk, köle bile olsa insanoðlu-

nun mal olarak kabul edilmemesi, tam aksine bir þeyin mal kabul edile-

bilmesi için o þeyin bütün insanlarýn maslahatlarý için yaratýlmýþ olmasý-

nýn ve tüketilebilmesinin þart koþulmasýdýr. Onun bu son derece olumlu

54 Ahmet Kýlýçbay, Ýktisadýn Prensipleri, Ýstanbul: Ýstanbul Üniversitesi Ýktisat Fakültesi Yay.,

1974, s. 19.

55 Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 13.
56 Ali Himmet Berki, Açýklamalý Mecelle (Mecelle-i Ahkâm-ý Adliyye), Ýstanbul: Hikmet Yay., 1982,

s. 31 (md. 126).

57 Zeynelâbidîn bin Ýbrâhim bin Muhammed bin Nüceym el-Mýsrî, el-Bahru’r-râik þerhu Ken-
zi’d-dakâik, Mýsýr: Dâru’l-kütübi’l-Arabiyye el-kübrâ, 1333, V, s. 277; Ahmed b. Muhammed

el-Hanefî el-Hamevî, Gamzü uyûni’l-basâir þerhu Kitâbi’l-eþbâh ve’n-nezâir, Beyrut: Dâru’l-

kütübi’l-ilmiyye, 1405/1985, IV, s. 5.
58 Ýbn Nüceym, el-Bahru’r-râik, V, s. 277.
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bakýþ açýsýný Ýbn Âbidîn (ö. 1252/1836) de kýsmen dile getirmektedir:

"Mal, [insan] tabiatýnýn meylettiði, ihtiyaç vakti için biriktirilebilen þeydir.

Mal olma, [bir þeyi] bütün insanlarýn mal edinmesiyle veya bazý insanla-

rýn [elde edilmesini ve kullanýlmasýný] mubah saymasýyla (takavvum) sabit

olur/gerçekleþir. Mubah sayma ise, hem bu [mal olma] yoluyla, hem de

bir þeyden yararlanmanýn þeran mubah olmasýyla sabit olur."59

Bu tariflerden de anlaþýlacaðý gibi, Hanefi mezhebinde, insan tabiatý-

nýn hoþ karþýlamadýðý, fiziki varlýðý olmayan, sahip olunamayan, ihtiyaç

gidermeyen, ihraz edilmemiþ veya edilemeyen (mülk edinilmemiþ veya

edinilemeyen, koruma altýna alýnmamýþ veya alýnamayan), biriktirileme-

yen, bir buðday tanesi gibi az olduðu için bir iþe yaramayan veya alýþveri-

þe konu olamayan þeyler mal sayýlmamaktadýr. Kaza hiçbir insan da mal

kategorisi içerisinde görülmemektedir. Tariflerde örfe iþaret edilmekle bir-

likte, ayrýntýda her insanýn deðil, Müslüman veya Ehlikitap olan insanýn

tabiatýnýn ölçü alýndýðý görülmektedir. Dolayýsýyla, Müslümanlar indinde

mütekavvim (mülk edinilmesi ve faydalanýlmasý mubah) olmayan, fakat

Ehlikitabýn tükettiði þarap ve domuz mal kabul edilmektedir.60

Þâfiî, Hanbelî ve Mâlikî hukukçular ise, mal kavramýný genellikle “Ken-

disinden faydalanýlan ya da faydalanýlmasý mümkün olan, þer’an mubah

sayýlan ve insanlar arasýnda maddi bir deðeri bulunan her türlü varlýk”

þeklinde tarif etmiþlerdir. Faydalanýlabilirliði ve dinen mubah olmayý esas

alan bu tarif gereðince, bir þeyin mal sayýlabilmesi, Hanefîlerin aradýðý

fiziki varlýðý olma, biriktirilebilme ve ihraz edilebilme þartlarýna baðlý de-

ðildir. Ýslam’a göre meþru olan ve kendisinden faydalanýlan her þey, hatta

hizmetler bile maldýr.61 Nitekim Þâfiî âlimlerden Zerkeþî malý, “kendisin-

den faydalanýlan þeyler, yani faydalanýlmaya hazýr olan a’yân (fiziki varlý-

ða sahip mallar) ve menfaatlerdir.” þeklinde tarif etmektedir.62

Hukuki iþlemlerde birtakým sorunlara yol açan bu tariflerden her bi-

rine çeþitli açýlardan eleþtiriler yöneltilebilir. Nitekim böylesi eleþtirilere

59 es-Seyyid Muhammed Emîn (Ýbn Âbidîn), Minhatü’l-Hâlik alâ el-Bahri’r-râik, el-Bahru’r-râik
hâmiþinde, Mýsýr: Dâru’l-kütübi’l-Arabiyye el-kübrâ, 1333, V, s. 277; Nezîh Hammâd, Kadâyâ
fýkhiyye muâsýra fi’l-mâl ve’l-iktisâd, Dimaþk: Dâru’l-kalem / Beyrut: ed-Dâru’þ-Þâmiyye, 1421/

2001, s. 30.
60 Hasan Hacak, “Mal”, DÝA, Ýstanbul: ÝSAM, 2003, XXVII, s. 462; Hammâd, Kadâyâ fýkhiyye,

s. 30.

61 Hammâd, Ýktisadî Fýkýh Terimleri, s. 217; Ayný müellif, Kadâyâ fýkhiyye, ss. 31-32.
62 Bedreddîn Muhammed b. Bahadýr ez-Zerkeþî, el-Mensûr fi’l-kavâid, thk. Teysîr Fâik Ahmed

Mahmûd, et-tab’atü’s-sâniye, Kuveyt: Þirketi dâri’l-Kuveyt li’s-sahâfe, 1405/1985, III, s. 222.

) لأن ينتفع به وهو أما أعيان أو منافعالمال ما ينتفع به أي مستعداَ(  
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rastlamak mümkündür.63 Bu eleþtirileri deðerlendirmek araþtýrmamýzýn

sýnýrlarýný ve amaçlarýný aþmaktadýr. Fakat bizi ilgilendiren husus, Kur-

’an’da mal kelimesinin bu tariflerdeki anlamlarýndan biriyle geçip geçme-

diðidir. Hemen belirtelim ki, bu tariflerin ayetlerde ve hadislerde geçen

mal kelimesini anlamlandýrmak gibi bir amacý yoktur. Fakihler bu tarifleri

tamamen hukuki iþlemlere temel oluþturmak üzere geliþtirmiþlerdir. Mal

kavramýna verilen anlam, þirket ve akitlerden miraslara kadar pek çok

hukuki dava sürecinin seyrini deðiþtirecek niteliktedir. Hangi þeylerin akit-

lere konu olabileceði, nelerin borç sayýlacaðý veya zayii halinde tazmin

edileceði vb. hususlar büyük oranda bu tarifler doðrultusunda belirlen-

mektedir.64

Mal kelimesi Kur’an’da bu tariflerdeki terim anlamýyla deðil, daha

çok sözlük anlamýyla kullanýlmaktadýr. Sözlükte bu kelime, insanýn sahip

olduðu her þeyi ifade etmektedir.65 Dolayýsýyla ayetlerde mal kelimesi, mülk,

servet, zenginlik gibi anlamlar kazanmaktadýr. Semîn el-Halebî (ö. 756/

1355), Kur’ân kelimelerinin anlamlarýný tespit etmeyi amaçladýðý deðerli

eseri Umdetü’l-huffâz’da, bu anlamlarýn çoðunu kapsayacak bir tarif geliþ-

tirerek mal kelimesine, “dünya metaýnýn mülk edinilen ve yararlanýlmaya

elveriþli olan kýsmý” anlamý vermektedir.66 Kanaatimizce, bu tarif yukarý-

da zikrettiðimiz tariflere nazaran daha kabul edilebilir bir tariftir. Çünkü

bu tarif, bir þeyin mal sayýlmasýný, o þeyin mülk edinilebilir ve kendisin-

den istifade edilebilir olmasý þartýna baðlamaktadýr. Bu tarifinde Halebî,

mülk edinenin kimliðini meçhul býrakmak suretiyle, gerçek kiþilerin, yani

tek tek bireylerin yaný sýra tüzel kiþilerin, mesela bir toplum, kurum veya

devletin de mal sahibi olabileceðini ima etmiþ olmaktadýr. Onun bu tarifi,

bir þeyin mal kategorisinde deðerlendirilebilmesi için biriktirilebilir ol-

masý þartýný ortadan kaldýrmakla, telef etme veya yararlanma hakkýný

engelleme vb. suçlara karþý açýlan tazminat davalarýnda karþýlaþýlan hak

kayýplarýný önlediði gibi, hizmetleri mal kapsamýndan çýkarmakla da önem-

li bir kavram kargaþasýnýn önüne geçmiþtir.

Bütün bu olumlu yönlerine raðmen, diðer tarifler gibi Halebî’nin mal

tarifi de eleþtirilemez deðildir. Mesela, düþeceðimiz anakronizmi bir an

63 Mesela, Hanefilerin mal tariflerine eleþtirel bir yaklaþým için bkz. Fahri Demir, Ýslâm Huku-
kunda Mülkiyet Hakký ve Servet Daðýlýmý, Ankara: DÝB Yay., 1988, ss. 15-17.

64 Demir, Ýslâm Hukukunda Mülkiyet Hakký, 16-17.

65 el-Mevsûatü’l-fýkhiyye, “Mâl” maddesi, XXXVI, s. 31.

66 Ahmed b. Yûsuf b. Abdüddâim es-Semîn el-Halebî, Umdetü’l-huffâz fî tefsîri eþrafi’l-elfâz, thk.
Muhammed Bâsil, Beyrut: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 1417/1996, IV, s. 126

)يا وصَحّ الانتفاعُ بهما مُلِكَ مِنْ مَتاعِ الدن( . 
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göz ardý ederek günümüz þartlarýný dikkate alýp baktýðýmýzda, onun mal

kavramýný yalnýzca dünya metaý ile sýnýrlý tutmasýný eleþtirebiliriz. Bu

konuda sorunun temelini, mal kavramýnýn hangi özellikler esas alýnarak

tarif edilmesi gerektiði hususu oluþturmaktadýr. Zira mal tarifi, malýn in-

sana fayda saðlamasý özelliði üzerine bina edilebileceði gibi, insan ihti-

yaçlarýný karþýlamasý veya mülkiyete konu olmasý özelliði üzerine de bina

edilebilir. Ayný þekilde malýn meþru olmasýna, gerçek veya tüzel kiþinin

mülkü olmasýna da tarifte yer verilebilir. Malý, dini yönden tanýmlayabile-

ceðimiz gibi, iktisadi veya hukuki yönden de tanýmlayabiliriz. Yapacaðý-

mýz tarife uygun bir biçimde malý gruplandýrabiliriz. Bunlarýn hepsi ay-

rýntýlý tartýþmalarý gerektirmektedir.

Bu tartýþmalarýn yeri burasý olmamakla birlikte, araþtýrmamýza temel

teþkil etmesi bakýmýndan malý tarif etmemiz zorunlu görünmektedir. Araþ-

týrmamýz Kur’an’la sýnýrlý olduðuna göre, tarifimizi bu açýdan yapmamýz

uygun olacaktýr. Öncelikle þunu belirtelim ki, Kur’an’da mal kelimesi yu-

karýdaki tariflerde olduðu gibi sýnýrlandýrýlmamakta, genel anlamýyla

kullanýlmaktadýr. Bunu kapsayacak þekilde malý, “gerçek ve tüzel kiþiler

tarafýndan mülk edinilmeye elveriþli görülen somut þey” þeklinde tarif

edebiliriz. Yaptýðýmýz tarif gereðince, mallarý, çeþitli özelliklerine göre,

meþru-gayrimeþru, ekonomik-serbest, üretim-tüketim, mislî-kýyemî, men-

kul-gayrimenkul, özel-kamu vb. adlar altýnda gruplandýrabiliriz. Tarifi-

miz malý, özel mülkiyet kadar, toplumsal, kurumsal ve kamusal mülkiyet-

le de iliþkilendirmektedir. Ayný þekilde tarifimiz, mal kavramýnýn zaman-

la, zeminle ve þartlarla da iliþkisini kurmaktadýr. Bir yerde mal sayýlan bir

þey, baþka bir yerde mal olarak nitelendirilmeyebilir; önceden mal olarak

görülmeyen bir þey, ortaya çýkan yeni þartlar doðrultusunda mal kapsa-

mýna alýnabilir. Tarifimize göre, bir þeyin mal sayýlabilmesi için ivedili bir

yararýnýn olmasý gerekmez. Bazý þeylerin yararý zamanla ortaya çýkar. Bu

sebeplerle tarifimizde mal, ucu açýk bir kavram olarak býrakýlmýþtýr; bun-

dan sonra yeni þartlarýn, ihtiyaç, amaç veya maslahatlarýn gerektirdiði ya

da keþfedilen ve sahiplenilmeye elveriþli olan yeni þeyler rahatlýkla bu

kavramýn kapsamýna dahil edilebilir. Mesela, zamanýmýzdan yüzyýllarca

yýl önce petrol ve doðalgaz mal olarak görülmemiþ olabilir; ancak günü-

müz þartlarýnda bunlarýn mal olduðunda, gerçek veya tüzel kiþiler tara-

fýndan mülk edinildiðinde þüphe yoktur.

Kur’an açýsýndan mal diyebileceðimiz bir þeyin fiziki varlýðýnýn olma-

sý gerektiðinden, telif hakký, ticaret unvaný, ihtira beratý gibi maddesel

olmayan varlýklarý mal kabul etmek mümkün deðildir. Bunlar ancak hak
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kavramý içerisinde deðerlendirilebilir. Ayný þekilde Kur’an’daki mal lafzý

köleleri de kapsamaz; zira hiçbir ayette kölelerden mal diye bahsedilmez.

Mal tanýmýnýn gerçekten veya tarihi þartlar ya da hukuki uygulamalar

gereði olarak dýþýnda kalan diðer birçok maddi veya manevi varlýk için de

ayný þey söylenebilir. Bu varlýklardan doðan haklarýn tazmini sorun teþkil

edebilir. Bu sorunun çözümü, tazminatýn yalnýzca mallardan deðil, ihlâl

edilen her türlü haktan dolayý gerektiðinin karara baðlanmasýdýr.

Biz bu makalemizde mal kavramýný açýklamaya çalýþtýðýmýz bu anla-

mýyla kullanýyoruz. Üretim veya tüketim süreçlerine konu olmalarý itiba-

riyle mallarýn “üretim malý, tüketim malý” þeklinde ikiye ayrýldýðýnýn far-

kýndayýz. Bu yüzden ihtiyaçlarýn tatminine doðrudan doðruya hizmet et-

meyen hammaddeleri, ara mallarý, alet ve makineleri, velhasýl sermaye

ve yatýrým adý altýnda toplayabileceðimiz mallarý tüketim malý olarak gör-

müyoruz.67 Ancak Kur’an’daki mal kavramý hiçbir ayýrým yapmaksýzýn her

türlü malý kapsadýðý için onun meþruiyeti hususunda ayetlerden elde ede-

ceðimiz bilgiler de ayný anlam alanýna atýfta bulunacaktýr.

Kur’an’ýn, meþrulukla ilgili olarak gündeme getirdiði en önemli hu-

sus, bizzat malýn meþru olmasýdýr. Zira arzu ve ihtiyaçlar gibi, mallarýn da

meþrusu ve gayrimeþrusu vardýr. Allah’ýn saygýn bir varlýk olarak yarattýðý

insanýn68 tüketimine konu olabilecek malýn, onun bu saygýnlýðýna yaraþýr

olmasý gerekir. Bu yüzden çeþitli ayetlerde genel bir prensip olarak iyi,

hoþ, temiz, leziz ve güzel olan þeylerin meþru olduðu, bunlarýn yenilip-

içilip, tüketilmesinin helâl kýlýndýðý belirtilir: [Ey Muhammed!] sana, ken-

dilerine neyin helal kýlýndýðýný soruyorlar. De ki, size hoþ/iyi þeyler [tay-
yibât] helal kýlýndý.69 Allah’ýn size verdiði rýzýklardan helal ve hoþ/temiz
olarak yiyin ve inandýðýnýz Allah’tan korkun.70 Ýnsanýn tüketeceði malýn

iyi, hoþ ve temiz olmasýnýn gerekli görülmesinde þaþýlacak bir þey yoktur.

Çünkü insanýn tüketeceði mallar, ona fayda saðlayacak, onun ihtiyaçlarýný

giderecek cinsten olmalý, talep edilmeye, alýnýp-satýlmaya, dolayýsýyla ken-

disine bir kýymet (deðer, fiyat) atfedilmeye layýk bir yönü bulunmalýdýr.

Kur’an’a göre, insan bireysel olarak bu özelliklere sahip mallarý tü-

kettiði gibi, baþkalarýnýn tüketimi için de ayný türdeki mallarý infak etme-

li, kendisinin tiksinmeden almayacaðý kötü/iðrenç (habîs ç. habâis) mal-

67 Demirci vd., Genel Ekonomi, 15.

68 Ýsrâ (17), 70.

69 Mâide (5), 4.
70 Mâide (5), 88; Ayrýca bkz. Bakara (2), 168; Nahl (16), 114.
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larý vermeye kalkýþmamalýdýr.71 Bu tabir, yetimlerden haksýzlýk yapýlarak

alýnan mallar nitelendirilirken de yine hoþ/iyi tabirinin karþýtý olarak kul-

lanýlmaktadýr.72 Bu ve benzeri ayetlerde meþruiyetin helâl-haram, tayyib-

habîs kavramlarý üzerinden tayin edildiði görülmektedir. Tayyib (ç. tay-
yibât), hazzedilen, lezzet ve istek duyulan, zararý olmayan, temiz ve hoþ

þey demektir. Fakat bundan herkesin hoþuna giden her þeyin helâl olduðu

zannedilmemelidir. Muhakkak ki, kötü alýþkanlýklarla fýtrat ve ahlaký bo-

zulmuþ kimselerin zevk ve takdirlerine itibar yoktur. Ýtibar bozulmamýþ

tabiatadýr. Dolayýsýyla tayyibât ancak bozulmamýþ tabiata sahip kiþilerin

tiksinmeyip hoþlandýklarý þeylerdir ve helalleri ifade eder.73 Habîs ise, söz-

lük anlamýyla bunun zýddý olup,74 haram mallarý ifade eder.75 .  Bu tabir

yukarýdaki infak ayetinde ise, baþkasýna ikram edilen kalitesi düþük, de-

ðersiz mallarý nitelendirir.76  Kur'an'da genel bir prensip olarak iyi olan

mallar helâl kýlýnýrken, kötü olan mallar haram kýlýnmaktadýr. 77

Ayetlerde, haram kýlýnan tüketim mallarýna çok az örnek verilir. Birkaç

ayette ismi geçen haram mallarýn sayýsý birkaçý geçmez: leþ, kan, domuz

eti, Allah’tan baþkasýna kurban edilen, boðulan, bir þeyle vurularak öldürü-

len, düþüp ölen, süsülerek öldürülen ve canavarlarýn öldürdükleri, putlar

adýna kesilenler.78 Baþka bir ayette de þarap içme yasaðý yer almaktadýr.79

Þarapta insanlar için büyük zararlar bulunduðu açýkça zikredilmekle birlik-

te, bazý faydalarýn olduðu da kabul edilmektedir80 ki, gerçekçilik açýsýndan

bu oldukça önemlidir. Ýslam âlimlerinin cumhuru sarhoþluk veren madde-

lerin hepsini þaraba kýyas ederek, tüketilmelerinin haram olduðu yönünde

görüþ belirtmiþlerdir. Müfessirlerin büyük çoðunluðu da bu görüþü benim-

semiþtir.81 Þarapta olduðu gibi bu maddelerde de elbette bazý faydalar ola-

bilir. Genel kabule göre, bunlar ilaç endüstrisinde kullanýlabilir.82 Fakat za-

71 Bakara (2), 267.

72 Nisâ (4), 2.
73 Taberî, Câmiu’l-beyân,  I, s. 298; II, 83; IV, 229; VI, 89; Râzî, Mefâtîhu’l-gayb, III, ss. 3-4; XXII,

86; Yazýr, Hak Dini, II, s. 1279; III, s. 1573.

74 Muhammed b. Ebî Bekir er-Râzî, Muhtâru’s-Sýhâh (Mu’cemu’r-Râzî), Ýstanbul: Çaðrý Yay.,
1980, s. 141.

75 Âlûsî, Rûhu’l-meânî, IV, s. 294.

76 Âlûsî, Rûhu’l-meânî, III, s. 63.
77 A’râf (7), 157.

78 Mâide (5), 3; Bakara (2), 173; En’âm (6), 145; Nahl (16), 115.

79 Mâide (5), 90-91.
80 Bakara (2), 219.

81 Mâverdî, en-Nüketü ve’l-uyûn, I, s. 275; Râzî, Mefâtîhu’l-gayb, VI, ss. 35-38; Kurtubî, el-Câmi’
li ahkâmi’l-Kur’ân, III, s. 49.

82 Âlûsî, Rûhu’l-meânî, II, s. 172.
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rarlarýnýn daha çok olmasý –ki, aklý gidermesi bunlarýn en önemlisidir- se-

bebiyle, bunlarýn doðrudan tüketilmesi meþru deðildir.

Görüldüðü gibi, Kur’ân-ý Kerîm’de helâl-haramýn yaný sýra, iyi-kötü,

temiz-pis þeklinde genel tanýmlamalar ve gruplandýrmalar yapýlmakta,

fakat bunlarýn ayrýntýlarýna çok az girilmektedir. Evrende sayýsýz nimet

bulunmasýna raðmen, neyin helâl, temiz veya iyi, neyin haram, pis veya

kötü olduðu noktasýnda çok az örnek verilmiþ olmasý, Kur’ân’da amaçla-

nan þeyin, meþrulaþtýrmanýn genel karakterini ortaya koymak, insanlara

meþrulaþtýrma hususunda genel bir çerçeve çizmek, bundan sonrasýný bu

çerçeve içerisinde kalmak þartýyla onlarýn yorumlarýna býrakmak olduðu-

nu göstermektedir. Böylelikle, ihtiyaçlarýn kiþilere, toplumlara, zamana

ve zemine göre deðiþebilmesine ve bunlarýn konjonktürün gerektirdiði

þekilde giderilebilmesine de imkân tanýnmýþ olmaktadýr.

Kur’ân-ý Kerîm’in tüketim mallarý hakkýnda koyduðu birinci temel ilke,

yukarýda zikrettiðimiz gibi, malýn bizzat iyi, temiz ve helâl olmasýdýr. An-

cak Kur’ân’da bununla yetinilmekte, bunun yaný sýra malýn meþru yollar-

dan kazanýlmasý da istenmektedir. Kiþinin üretim, çiftçilik,83 hayvancýlýk,84

madencilik,85 inþaatçýlýk86 ve ticaret yapmasý,87 miras almasý,88 devlet da-

irelerinde görev almasý,89 ganimet elde etmesi,90 fakirse zekât ve sadaka

vb. yardýmlarý kabul etmesi,91 avlanmasý,92 Kur’an’da helal olduðu bildiri-

len ve teþvik edilen kazanç yollarýndan sadece birkaçýdýr. Bunlarýn çoðu,

çalýþmayý, emek harcamayý gerektiren, bir kýsmý da –miras, hediye, yar-

dým vb.- herhangi bir karþýlýk ve belki de emek gerektirmeyen gelir yolla-

rýný göstermektedir. Yine bunlardan hiçbirisi insanlýk deðerleriyle çatýþan

bir kazanç yolu olmayýp, baþkasýnýn hakkýna tecavüz veya bireyleri ve

toplumlarý ifsat anlamý da taþýmamaktadýr. Hakkaniyetle de çeliþmeyen

bu gelir elde etme yollarý meþrudur.

Meþru olmayan kazanç yollarý Kur’an’da bâtýl diye nitelendirilerek

yasaklanmaktadýr: Ey Ýman edenler! Mallarýnýzý aranýzda bâtýl [yollar]la

yemeyin; fakat karþýlýklý rýzanýza dayalý bir ticaretin olmasý bunun haricin-

83 Bakara (2), 261; En’âm (6), 141; Kehf (18), 32-42.

84 En’âm (6), 142-144; Yûsuf (12), 47; Ra’d (13), 3; Nahl (16), 11.

85 Kehf (18), 96; Sebe (34), 10-13; Hadîd (57), 25.
86 Neml (27), 44.

87 Bakara (2), 275, 282; Nisâ (4), 32; Ýsrâ (17), 66; Cum’a (62), 10; Müzzemmil (73), 20.

88 Nisâ (4), 2, 12, 176.
89 Yûsuf (12), 43-57.

90 Enfâl (8), 1, 41; Haþr (59), 7-8.

91 Tevbe (9), 60; Zâriyât (51), 19; Meâric (70), 24-25.
92 Mâide (5), 96.
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dedir. Kendinizi mahvetmeyin. Þüphesiz Allah size karþý çok merhametlidir.
Kim düþmanlýk ve zulümle bunu yaparsa, onu ateþe atacaðýz. [Bu,] Allah’a

göre çok kolaydýr.93 Ayette geçen bâtýl kavramý, hem hýrsýzlýk, gasp, hýya-

net, hile, kumar, fuhuþ, ihtikâr, eksik ölçüp-tartma, faiz, fasit muâmele

gibi gayrimeþru kazanç yollarýný ve bunlardan elde edilen gelirleri; hem

de sefahat, lüks, israf gibi gayrimeþru harcama yollarýný ihtiva etmektedir.

“Kendinizi mahvetmeyin.” demek, bu batýl yollara tenezzül ederseniz, hem

kendiniz mahvolursuzunuz, hem de birbirinizi telef edersiniz demektir.94

Haksýz ve gayrimeþru kazanç yollarýný ifade eden batýl kavramý,95 Ya-

hudiler insanlarýn mallarýný haksýz yollarla yedikleri için kýnanýrlarken96

ve insanlarýn mallarýný günah olan usullerle yemek için idarecilere rüþvet

vermek yasaklanýrken de kullanýlmaktadýr.97 Çeþitli ayetlerde bu kavram

hiç kullanýlmaksýzýn, insanlar bazý haksýz kazanç yollarýna karþý uyarýl-

maktadýr. Bunlar arasýnda, ribâ (faiz) almak,98 yetim malý yemek,99 dini

alet ederek insanlarýn mallarýný yemek,100 fuhuþtan gelir saðlamak101 gibi,

bizzat haksýzlýk olan, hak edilmeyen, hakkaniyetle baðdaþmayan ve top-

lum için zararlý olan gelir elde etme yollarýný sayabiliriz. Soygun, yaðma,

yol kesme gibi kaba ve zorlu kazançlar bu gruba girdiði gibi, idarecilere

yanaþarak, baþkalarýna yüzsuyu dökerek avantaj saðlama gibi uysal ve

sinsi kazançlar ile aldatma, falcýlýk, sihir, dua satýcýlýðý, definecilik, simya

gibi hayal ve hile mahsulü kazançlar da yine bu gruba girer.102 Ýnsanlarýn

93 Nisâ (4), 29.

94 Taberî, Câmiu’l-beyân, V, ss. 30-31; Mâverdî, en-Nüketü ve’l-uyûn, I, s. 474; Ebu’l-Kâsým Cârul-

lah Mahmûd b. Ömer b. Muhammed ez-Zemahþerî, el-Keþþâf an hakâiki gavâmidi’t-tenzîl ve
uyûni’l-ekâvîl fî vücûhi’t-te’vîl, thk. Muhammed Abdusselam Þahin, Beyrut: Dâru’kütübi’l-il-

miyye, 1415/1995, I, s. 502; Râzî, Mefâtîhu’l-gayb, X, s. 57; Ebû’l-Fidâ’ Ýsmâîl Ýmâdüddîn b.

Ömer b. Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, thk. Abdulaziz Anîm vd., Kahire: Dâru’þ-þa’b, t.y., II, ss.
233-234; Yazýr, Hak Dini, II, s. 1341; Mehmed Vehbî, Büyük Kur’ân Tefsiri (Hulâsatü’l Beyân fî
Tefsîri’l-Kur’ân), 4. baský, Ýstanbul: Üçdal Neþriyat, 1969, III, ss. 901-902; Seyyid Kutub, Fî
zilâli’l-Kur’ân, çev. M. Emin Saraç vd., Ýstanbul: Hikmet Yay., t.y., III, s. 187; Muhammed Ali
es-Sâbûnî, Safvetü’t-tefâsîr, Ýstanbul: Dersaâdet Kitabevi, t.y., I, s. 271.

95 Bâtýl kavramýnýn anlam alaný elbette yalnýzca bunlarla sýnýrlý deðildir. Bu kelime çeþitli ayet-

lerde daha baþka anlamlarda da kullanýlmýþtýr. Biz burada bu kelimeyi yalnýzca konumuzla,
en fazla iktisadi faaliyetlerle ilgisi kadarýyla açýkladýk. Kelimenin diðer anlamlarý için bkz.

Ebû Abdillâh el-Hüseyin b. Muhammed ed-Dâmegânî, el-Vücûh ve’n-nezâir li elfâzi kitâbill-
âhi’l-azîz, thk. Muhammed Hasen Ebu’l-Azm ez-Zefîtî, Kahire, 1412/1992, I, ss. 176-77.

96 Nisâ (4), 161.

97 Bakara (2), 188.

98 Bakara (2), 275; Âl-i Ýmrân (3), 130; Nisâ (4), 161.
99 Nisâ (4), 2, 10.

100 Tevbe (9), 34.

101 Nûr (24), 33.
102 Ülgener, Ýktisadi Çözülmenin Ahlak ve Zihniyet Dünyasý, ss. 158-62.
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bu gayrimeþru kazanç yollarýna baþvurmalarýnýn arkasýnda doyurulmasý

güç bir tamah ve kazanç hýrsý saklýdýr.103

Kur’ân-ý Kerîm’in tüketim mallarý hakkýnda koyduðu üçüncü temel

ilke, bunlarýn meþru vaziyette tüketime hazýr hale getirilmesidir. Bunun

en açýk örneðini eti yenen kara hayvanlarý oluþturmaktadýr. Ýlgili ayetler-

de yer alan hükümlere göre, bir hayvanýn tüketilebilmesi için öncelikle

onun etinin yenmesi dinen mubah sayýlan hayvanlardan olmasý gerekir.

Domuz bu tür hayvanlardan olmadýðý için etinin yenmesi haramdýr. Ýkinci

olarak, eti yenen hayvanýn çekirge vb. hariç usulünce kesilmiþ olmasý þarttýr.

Bu yüzden boðazlanmadan ölen (leþ), Allah’ýn adý anýlmadan boðazla-

nan, putlara sunulmak üzere kesilen, boðulan, taþ, sopa vb. vasýtalarla

vurularak öldürülen, düþüp ölen, süsülerek öldürülen ve yýrtýcý hayvanlar

tarafýndan telef edilen hayvanlarýn etini yemek mubah deðildir. Ancak

eðitimli av hayvanlarýnýn yakalayýp getirdikleri veya usulünce salýveril-

dikten sonra öldürdükleri sonuncu hükümden müstesnadýr. Üçüncü ola-

rak, usulünce boðazlanmýþ olsa bile, eti yenen hayvanýn tiksinti verici

parçalarýnýn yenmesi meþru deðildir. Böyle bir hayvandan akan kan bu-

nun bariz bir örneðidir.104  Kur'an'ýn çeþitli ayetlerinde yer alan bu genel

bilgiler, fýkýh kaynaklarýnda ayrýntýlý olarak açýklanmýþtýr.105

Verdiðimiz bu bilgiler, Müslümanlarýn yalnýzca kendilerinin tüketime

hazýr hale getirdikleri yiyecekleri, özellikle de etleri yiyebilecekleri gibi

bir algýlamaya yol açmamalýdýr. Kur’an’da Ehlikitabýn yiyeceklerinin Müs-

lümanlar için helâl olduðu belirtilmektedir.106 Müfessirlerin büyük çoðun-

luðu, bu ayette hem Ehlikitabýn, hem de dini bakýmdan onlarla ayný sta-

tüde olan kiþilerin kestiklerinin Müslümanlara helal kýlýndýðý görüþünde-

dir.107 Ancak bahse konu olan ayette Müslümanlara temiz/güzel þeylerin

(tayyibât) helâl kýlýndýðý belirtildikten sonra bu ifadenin gelmiþ olmasý,

bunun sadece hayvan kesmeyle sýnýrlý tutulamayacaðýný göstermektedir.

Kanaatimizce, bu ayette Müslümanlarýn, Ehlikitabýn ve onlarla benzer

özelliklere sahip kiþi ve toplumlarýn temiz/güzel olan bütün yiyeceklerini

103 Ülgener, Darlýk Buhranlarý, s. 105; ayný yazar, Ýktisadi Çözülmenin Ahlak ve Zihniyet Dünya-
sý, 159 vd.

104 Bakara (2), 173; Mâide (5), 3; En’âm (6), 119, 145; Nahl (16), 115. Ayrýntýlý açýklama için

bkz. Zemahþerî, el-Keþþâf, I, 213, 591; Yazýr, Hak Dini, III, s. 1556 vd. Av ve av hayvanlarý

hakkýnda ayrýca bkz. Mâide (5), 4; Zemahþerî, el-Keþþâf, I, 594.
105 Bu konuda geniþ bilgi için bkz. Vehbe ez-Zuhaylî, el-Fýkhü’l-Ýslâmî ve edilletüh, et-tab’atü’s-

sâniye, Dimaþk: Dâru’l-fikr, 1405/1995, III, s. 647 vd.

106 Mâide (5), 5.
107 Taberî, Câmiu’l-beyân, VI, s. 100; Yazýr, Hak Dini, III, s. 1577-78.
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yiyebilecekleri anlatýlmaktadýr. Burada yapýlmak istenen, gayrimüslimle-

rin yiyeceklerini gayrimeþru gören anlayýþlarý izale etmek, yiyeceðin tay-

yibât cinsinden olmasýna itibar edilmesini saðlamaktýr. Zira kendini bü-

tün insanlýða kabul ettirme vizyonuna sahip olan Ýslam'ýn gayrimüslimle-

rin yiyeceklerini Müslümanlara yasaklama yönünde bir tavrý olamaz. Hz.

Muhammed dönemindeki uygulamalarda da bunun aksi bir duruma rast-

lamak mümkün deðildir.

V. Hizmetler

Araþtýrmamýzýn ilk bölümünde de belirttiðimiz gibi, tüketim yalnýzca

mallarla sýnýrlý kalmamakta, hizmetleri de kapsamaktadýr. “Hizmet, bir

ihtiyaca cevap vermek kastiyle yapýlan bir servistir. Hizmetler ihtiyaçlarý

tatmin etmekle beraber, ortaya elle tutulur bir þeyin, konkre bir vasýtanýn

çýkmasýný gerektirmezler. Faraza, nakil hizmetlerinde ve eðlence yerlerin-

de ortada bir eþya alýnýp yoðaltýlmadan [tüketilmeden] ihtiyaçlar tatmin

edilmiþ olur.”108 Doktorun hastasýný muayene etmesi, öðretmenin ders

vermesi, berberin saç kesmesi, sanatçýnýn þarký söylemesi, avukatýn mü-

vekkilini savunmasý, iþçinin çalýþmasý, tamircinin tamir yapmasý birer hiz-

met örneðidir.109

Hizmetin birçok çeþidi vardýr. Toplumun çeþitli ihtiyaçlarýný karþýla-

mak için devlet veya mahalli idareler tarafýndan sunulan eðitim-öðretim,

posta, savunma, ulaþým ve saðlýk gibi her türlü servise kamu hizmeti;

askerlik hizmeti gibi, yasayla zorunlu hale getirilen, gerektiðinde kanun

zoruyla yaptýrýlan hizmetlere mecburi hizmet; bir iþyerinin veya fabrika-

nýn kendi bünyesinde amaçlarýna ulaþabilmek için ana ünitelere yardýmcý

olacak temizlik, bakým ve onarým gibi faaliyetlerine ise, genel hizmet adý

verilir. Daha çok insan emeðini ifade eden hizmetler, þahýslarla birlikte var

olurlar, biriktirilemezler, kiralanamazlar ve mülk edinilemezler.110

Yukarýda vurguladýðýmýz gibi, ihtiyaçlar mallarla ilgili olduðu kadar,

hizmetlerle de ilgilidir. Ýnsanlar tüketim ihtiyaçlarýný hem mallarla, hem

de hizmetlerle giderirler. Bu, sadece iktisat ilmi açýsýndan deðil, ayný za-

manda Ýslam dini açýsýndan da böyledir. Kur’an’da geçen hâcet kavramý-

nýn anlam alanýyla ilgili olarak verdiðimiz bilgiler, ihtiyacýn hem mallarla,

hem de hizmetler yoluyla giderilen türlerinin bulunduðunu göstermekte-

108 Kýlýçbay, Ýktisadýn Prensipleri, s. 19-20.

109 Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 18.
110 Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 18.
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dir. Birçok surede insanlarýn ihtiyaç alanlarýna deðinilmekte, bunlarý gi-

derecek þeylerdeki menfaate, iktisat terminolojisiyle söyleyecek olursak,

mal ve hizmetlerin ihtiyaçlarý tatmin gücüne açýkça vurgu yapýlmakta-

dýr.111

Kur’an’da çeþitli hizmet alanlarýna atýf yapýldýðýna þahit olmaktayýz.

Mesela, çalýþma,112 alýþveriþ yapma,113 mescitleri yapma ve onarma114 teþ-

vik edilmektedir. Bir ayette Müminlerden toptan savaþa çýkmamalarý, bir

grubun geride kalarak Ýslam’ý derinlemesine öðrenmesi ve savaþtan dö-

nenlere Ýslâmî eðitim ve öðretim vermesi istenmektedir.115 Bu, Müslüman

toplumun genelde eðitim-öðretim, özelde de din eðitimi ihtiyacýna bir

cevaptýr. Yine, kötülüðün önlenerek, iyiliðin hakim kýlýnmasý toplumsal

bir ihtiyaçtýr. Çeþitli ayetlerde bunun gerçekleþtirilmesine yönelik ifadeler

yer almaktadýr.116 Kur’an’da, adalet yapma, muhtaçlara ihsan etme, akra-

balara yardýmda bulunma emredilirken, yüz kýzartýcý iþler, fenalýk ve hak-

sýzlýk yasaklanmaktadýr.117 Ayetlerde mal-mülk edinme ve özel mülkiyet

insanýn tabii bir hakký olarak geçmektedir.118 Öte yandan, insanlarýn arasý-

ný düzeltmek,119 toplumsal düzeni saðlamak,120 gerektiðinde savaþ121 veya

barýþ yapmak122 da toplumsal birer ihtiyaçtýr. Kur'an'da geçen bu hizmet

alanlarýnýn tamamý meþrudur; zira meþru ihtiyaç alanlarýna tekabül et-

mektedir.

Topluma bu hizmetlerin sunulabilmesi için sosyal mekanizmalarýn,

kurum ve kuruluþlarýn, özellikle de idari ve hukuki mekanizmalarýn oluþ-

turulmasý þarttýr. Bütün bunlar güçlü bir devlet organizasyonunu gerekli

kýlmaktadýr. Çünkü bunlarýn tamamýna yakýný kamu hizmeti kapsamýnda-

dýr; bireysel olarak gerçekleþtirilmeleri kargaþaya ve çatýþmaya yol açar.

Kur’an’a göre, gerçek müminler, kendilerine güç, galibiyet, iktidar ve imkân

111 Mesela bkz. Nahl (16), 5; Mü’minûn (23), 20-22; Yâsîn (36), 71-73; Hadîd (57), 25. Men-
faat hakkýnda ayrýntýlý bilgi için bkz. Kýlýçbay, Ýktisadýn Prensipleri, s. 86 vd.

112 Necm (53), 39-41.

113 Bakara (2), 198, 275, 282; Nisâ (4), 29; Cuma (62), 10-11.
114 Tevbe (9), 18.

115 Tevbe (9), 122.

116 Mesela bkz. Âl-i Ýmrân (3), 104, 114; Tevbe (9), 71.
117 Nahl (16), 90.

118 Bakara (2), 29, 155, 188, 261; Âl-i Ýmrân (3), 186; Nisâ (4), 2, 5-6, 24; Enfâl (8), 28; Hûd

(11), 87.
119 Bakara (2), 224; Nisâ (4), 35, 128; Enfâl (8), 1.

120 Hucurât (49), 9-10.

121 Bakara (2), 190, 216, 244; Âl-i Ýmrân (3), 167; Hac (22), 39.
122 Bakara (2), 208; Nisâ (4), 90-91.
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verildiðinde, bireysel olarak doðru yoldan ayrýlmadýklarý gibi, bu kamu

hizmetlerini de layýkýyla yaparlar: O kiþileri yeryüzünde güçlendirirsek,

[yine] namazlarýný kýlarlar, zekâtlarýný verirler, iyiliði emrederler, kötülü-

ðü yasaklarlar.123

Kamu hizmetlerini layýkýyla yapmayan kiþiler ise Kur’an’da eleþtiril-

mektedir: Ýnsanlardan öylesi vardýr ki, dünya hayatýyla ilgili sözü hoþuna
gider, kalbinde olana Allah’ý þahit tutar. Oysa o, düþmanlarýn en azýlýsýdýr.
Dönüp gittiðinde / görev üstlendiðinde, yeryüzünde bozgunculuk çýkarmak,

ekini ve nesli telef etmek için uðraþýr. Oysa Allah bozgunculuðu sevmez.124

Ayette temel kurgunun yapýldýðý tevellâ kelimesinin anlamý, sadece dö-

nüp gitme ile sýnýrlý kalmayýp, idari görev üstlenmeyi, yönetici olmayý,

yönetmeyi, iþ baþýna geçmeyi de kapsamaktadýr. Dolayýsýyla, ayette Ahnes

b. Þürayk gibi münafýk kiþilerin, ellerine fýrsat geçtiðinde, sýrf düþman-

lýklarýndan dolayý Müslümanlarýn ekinlerini yakmalarý ve hayvanlarýný

telef etmeleri kastedildiði gibi, zalim yöneticilerin haksýz yere adam öl-

dürmeleri, insanlarý imha etmeleri veya zulüm yapmalarý da kastedilmek-

tedir.125 Ayrýca ayet, herhangi bir görev verilecek veya iþ baþýna geçirilecek

insanlarýn söylediklerine bakýlmayýp, hallerinin tetkik edilmesi gereðini

de içermektedir.126

Bu ayetteki ifsâdýn, yol kesme, kan dökme ve terör gibi toplumu bo-

zan bütün fitne ve fesat çeþitlerini, harsýn her türlü zirai ürünü, neslin ruh

sahibi canlýlarýn zürriyetlerini kapsadýðýný127 dikkate alacak olursak, kamu

hizmetlerinin düzgün yürütülmemesinin, toplum düzeninden yönetme

biçimine, hukuktan iktisadi alanýn temel parametrelerine kadar hemen

her þeyi mahvedeceðini söyleyebiliriz. Kur’an’ýn, idari ve hukuki görevler

baþta olmak üzere emanetlerin ehil olanlara verilmesi ve bu emanetlerin

gerektiði gibi yapýlmasý yönündeki talebi128 temel olarak bu gerekçeye

dayanmaktadýr.

123 Hac (22), 41. Ayette geçen “güçlendirirsek” (مَكَّنَّا)  fiili, güç, kuvvet, kudret, galibiyet,

iktidar, imkân verirsek gibi anlamlar taþýmaktadýr. Râzî, Mefâtîhu’l-gayb, XXIII, s. 42; Âlûsî,

Rûhu’l-meânî, XVII, s. 244; Yazýr, Hak Dini, V, s. 3410; M. Vehbî, Büyük Kur’ân Tefsiri, IX, ss.

3550-51.
124 Bakara (2), 204-205.

125 Taberî, Câmiu’l-beyân, II, s. 316; Âlûsî, Rûhu’l-meânî, II, s. 144; Yazýr, Hak Dini, II, ss. 732-

33.
126 Ebû Bekr Ahmed b. Ali er-Râzî el-Cassâs, Ahkâmu’l-Kur’ân, Beyrut: Dâru’l-fikr, 1414/1993,

I, s. 134; Yazýr, Hak Dini, II, s. 733.

127 Taberî, Câmiu’l-beyân, II, ss. 316-18; Âlûsî, Rûhu’l-meânî, II, s. 144.
128 Nisâ (4), 58; Enfâl (8), 27; Mü’minûn (23), 8; Meâric (70), 32.
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VI. Harcama ve Tüketme

Ýhtiyaç ve isteklerin zapturapt altýna alýnmasý, mallarýn ve kazanç

yollarýnýn meþruiyetinin saðlanmasý, hizmet alanlarý için gerekli tedbirle-

rin alýnmasý, namazýn dýþýndaki farzlar gibi, tüketime hazýrlýk aþamalarý-

ný oluþturmaktadýr. Tüketim faaliyetinin gerçeklik kazandýðý asýl aþama,

harcama ve tüketme aþamasýdýr. Eðer bu aþama olmasaydý, ne kadar eþya,

mal vs. olursa olsun insani tüketimden bahsedemezdik. Tüketime asýl

kimliðini kazandýran þeyin bu aþama olduðunda þüphe yoktur. Çünkü bu

aþamada “Niçin ve nasýl tüketeceðiz?” sorusuna verilecek cevaba göre

tüketimin amacý ve niteliði ortaya çýkar. “Ne kadar tüketmeliyiz? Ne kada-

rý yeterli?” sorularý, ihtiyaçlarý belirleme aþamasýnda genel olarak cevap

bulsa da nihai olarak bu aþamada netleþir. Ayný þekilde, neyin ne kadar

tüketileceðine iliþkin nihai kararlar da bu aþamada verilir. En önemlisi,

uygulama aþamasý olduðundan, tüketimle ilgili her þey bu aþamada nihai

þeklini alýr.

Harcama ve tüketmenin konusu, eþya, mallar ve hizmetlerdir. Kur’an

terminolojisinde Allah, insanlarýn yalnýzca mal ve eþya olarak sahiplen-

diklerinin deðil, fakat her þeyin mutlak yaratýcýsýdýr.129 Yegâne yaratýcý ol-

duðu içindir ki, kâinattaki her þey gerçekte O’nun mülküdür: Göklerde ve
yerde ne varsa, Allah’ýndýr.130 Ancak bu kaynaklara O’nun deðil, insanýn

ihtiyacý vardýr. Gökleri, yeri ve içlerindeki türlü türlü nimetleri, insanýn

menfaat saðlamasý için elveriþli hale getirmesinin131 nedeni budur. O,

yeryüzündekilerin hepsini insan için yaratandýr;132 gökten yaðmuru yað-

dýrýp, her türlü bitkiyi bitirendir.133 Bu nimetlerde insan için sayýsýz fay-

dalar bulunmaktadýr.134 Kur’an’daki mal, eþya ve kâinat algýsýný tebellür

ettiren bu mantalite gereðince, her insanýn bütün nimetlerden yarar-

lanmaya doðuþtan hakký vardýr. Ýnsana düþen bunu usulünce gerçekleþ-

tirmesidir.

129 En’âm (6), 101-102; Ra’d (13), 16; Nûr (24), 45; Furkân (25), 2.

130 Bakara (2), 116-117, 284; Âl-i Ýmrân (3), 109; Nisâ (4), 126, 131-132; Yûnus (10), 55-56, 68;
Nahl (16), 52-53; Tâhâ (20), 6; Hac (22), 64-65; Lokmân (31), 25-26; Tegâbün (64), 1-3.

131 Ra’d (13), 2-4; Nahl (16), 12-14; Câsiye (45), 13.

132 Bakara (2), 29. Ayrýca bkz. Furkân (25), 59; Secde (32), 4.
133 Bakara (2), 22; En’âm (6), 99; Ýbrâhîm (14), 33; Ýbrâhîm (14), 32; Nahl (16), 10-11, 65-

67; Neml (27), 60; Lokmân (31), 10.

134 En’âm (6), 142-145; Yûnus (10), 23; Nahl (16), 5-10, 66, 80-81; Hac (22), Mü’minûn (23),
17-22; Yâsîn (36), 71-73; Mü’min/Gâfir (40), 79-80; Zuhruf (43), 12-13; Hadîd (57), 25.
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Çok sayýda ayette, insanlarýn Allah’ýn nimetlerinden nasýl yararlan-

malarý gerektiðiyle ilkeler yer alýr.135 Meþruluk, yani helal olan mal, eþya

ve hizmetlerden yararlanmak, bunlarýn en baþta gelenidir. Araþtýrmamý-

zýn bundan önceki iki baþlýðý altýnda verdiðimiz bilgiler bununla ilgili ol-

duðundan, burada tekrarý gereksiz buluyoruz. Ýkinci ilke temizliktir. Bu

ilke, “Ey insanlar, yeryüzündeki þeylerden helal ve temiz olarak yiyin.”136

ayetine dayanýr. “… [bu] þart, besin maddelerinin yeteri kadar temiz ol-

masýný gerektirir. Onun için yasak maddelerin dýþýnda kalan her þey, her

zaman, içecek ve yiyecek olarak kullanýlamaz. Onlarýn temiz ve saðlýða

yararlý olmasý þarttýr. Peygamber’in “Temizlik imanýn yarýsýdýr.” sözü, bu

konuda da geçerlidir. Selman, Allah Rasülü’nün “Yemek için dua, yemek-

ten önce ve sonra elleri yýkamaktýr.” sözünü nakleder (Tirmizî, Miþkât,

20). Bundan baþka, Peygamber, yiyecek ve içeceklerin açýkta býrakýlarak

israf edilmemesini, üstlerinin örtülmesi gerektiðini buyurmuþtur.”137

Üçüncü ilke, doðruluktur. Kur’an’da doðruluk emredilir,138 doðrular

övülür,139 onlarýn cennetle mükâfatlandýrýlacaklarý bildirilir,140 insanlardan

doðrularla birlikte olmalarý istenir.141 Bunlar hayatýn dini, siyasi, iktisadi

vs. her alanýnýn doðruluk prensibi üzerine bina edilmesini isteyen genel

ifadelerdir. Harcama ve tüketmede doðruluk, özellikle hizmetlerin tüketi-

mi açýsýndan önem kazanýr. Hizmeti veren kiþi kadar hizmeti alan kiþi de

dürüst olmak zorundadýr. Þuayb Peygamber’in mücadelesi, bu konuda

insanlýða örnek mesabesindedir. Kur’ân’da, onun, Medyen halkýna pey-

gamber olarak gönderildiði zaman þöyle dediði kayýtlýdýr: Ey halkým, (…)

Artýk ölçüyü ve tartýyý tam yapýn; insanlara eþyalarýný eksiltmeyin; düzeltil-
dikten sonra yeryüzünde bozgunculuk çýkarmayýn. Eðer müminlerseniz, bu
sizin için daha iyidir.142 Dosdoðru ölçü ile ölçün.143 Doðruluðun diðer açýlý-

mý, fakirlerin durumlarýnýn doðru olarak tespit edilmesi veya kiþinin, ge-

rektiðinde maddi durumunu doðru bir biçimde ortaya koymasýdýr. Þayet

135 A. Mannan Ýslam’ýn yiyecek maddeleri konusundaki ilkelerinin beþ maddede özetlenebile-

ceði görüþündedir. Bunlar, doðruluk, temizlik, itidal, baðýþ ve erdemliliktir (A. Mannan,
Ýslam Ekonomisi, s. 127). Biz, insanoðlunun istifade ettiði bütün mal, eþya ve hizmetleri

kapsayan daha genel bir tasnif yapmaya çalýþtýk.

136 Bakara (2), 168.
137 A. Mannan, Ýslam Ekonomisi, ss. 127-28.

138 Bakara (2), 94, 111; Âl-i Ýmrân (3), 93, 168; Hûd (11), 112.

139 Âl-i Ýmrân (3), 17; Nisâ (4), 69.
140 Mâide (5), 119.

141 Tevbe (9), 119.

142 A’râf (7), 85. Ayrýca bkz. Hûd (11), 84-85.
143 Þuarâ (26), 182.
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bu yapýlmazsa, yardýmlar gerçek muhtaçlara ulaþmayabilir, hayýrseverle-

rin iyilik yapma duygularý istismar edilebilir.

Dikkat çekmemiz gereken dördüncü ilke, itidaldir. Mutedil tüketim,

ihtiyaçlarý makul düzeyde tutmaktýr, gelir-gider dengesini gözetmektir,

yapay ihtiyaç türetmemektir. Zira gelir-gider dengesinin tutturulamamasý

iktisadi buhranlarýn sebeplerindendir.144 Bununla birlikte, araþtýrma-ge-

liþtirme faaliyetleri, kalite, saðlamlýk vb. durumlar için yapýlan harca-

malar israf kategorisine girmez. Ayetlerde bir yandan israf, diðer yandan

da cimrilik yasaklanmak suretiyle, çift yönlü bir strateji izlenerek, tüke-

tim hususunda orta yol dile getirilir: Onlar [Allah’ýn seçkin kullarý] harca-
dýklarý zaman ne israf ederler, ne de cimrilik ederler; [harcamalarý] bu ikisi

arasýnda dengeli olur.145 Bir ayette gýda maddeleri ismen zikredilir, oburlu-

ðun bir israf biçimi olduðu belirtilir: Yiyin, için, fakat israf etmeyin; zira
Allah israf edenleri sevmez.146 Baþka bir ayette ise, muhtaçlara yardým eder-

ken olsa bile saçýp savuranlarýn þeytanlarýn kardeþleri olduðu ifade edilir.147

Bu ayetlerde zengin-fakir, yöneten-yönetilen, büyük-küçük vb. top-

lum katmanlarý arasýnda herhangi bir ayýrýmýn yapýlmayarak, her müslü-

mana, lüks ve israftan uzak, kanaatkâr, tutumlu, iktisatlý ve mütevazi bir

yaþam tarzý önerilmektedir. Çünkü iktisadi mekanizmalar büyük oranda

tüketime ayarlý olarak iþler. Tüketimin itidalden uzaklaþmasý, üretim,

mübadele, büyüme gibi diðer iktisat alanlarýnýn da itidalden uzaklaþma-

sýný beraberinde getirir. Ekonomik hayat için israf ne kadar zararlý ise,

cimrilik de en az o kadar zararlýdýr. Ýslam’da israfla cimrilik arasýndaki

dengeyi saðlamaktan, bireyler kadar toplumlar, kurum ve kuruluþlar da

sorumludur.

Ýnfak tüketimle ilgili ele almamýz gereken ilkelerin beþincisidir. Ýnfâk

malýn elden çýkarýlmasý, ihtiyaç için harcanmasýdýr.148 Ýslam’a göre, farz,

vacip, mendup türleri vardýr. Evvela, zekât ve sair sadakalara, sýlalara,

ianelere, vakfa ve aile nafakasý gibi bütün mali ibadet ve iyilik çeþitlerine

þamildir. Ýkinci olarak, ilim öðretimi vb. maneviyat deðerlerini kazandýr-

maya da þamildir.149 Yani, infak olgusu hem mallarla, hem de hizmetlerle

144 Ülgener, Darlýk Buhranlarý, s. 59, 104-05.
145 Furkân (25), 67.

146 A’râf (7), 31.

147 Ýsrâ (17), 23-27.
148 Râzî, Mefâtîhu’l-gayb, II, 29; es-Seyyid eþ-Þerîf Ali b. Muhammed b. Ali Ebû’l-Hasen el-

Huseynî el-Cürcânî, et-Ta’rîfât, Beyrut: Âlemü’l-kütüb, 1407/1987, s. 62; Yazýr, Hak Dini, I,
192.

149 Yazýr, Hak Dini, I, 192.
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ilgilidir. “Kiþi tasarruf ettiði malý istediði biçimde kullanamaz. Ýslam’ýn bu

kuralý, malýn en yararlý biçimde kullanýlmasý gereðini saptamaktadýr. Bu

da servetin ancak Allah yolunda, bir baþka deyiþle, Allah’ýn çizdiði ölçüler

içerisinde kullanýlmasýyla gerçekleþebilir. Ancak bu þekilde, mal toplumun

tüm toplam] yararýna, daha mutlu, daha bayýndýr bir toplum için gerekli

olanlar da kullanýlma olanaðý kazanýr.”150

Ýnfak etmemek ve cimrilik yapmak, aslýnda tabii ve makul bir yol

deðildir. Çünkü malý yaratan Allah olduðuna göre, zengin bir kiþi zengin-

liðini evvela Allah’a borçlu demektir. Üstelik -buna baðlý olarak- rýzký ve-

ren de O’dur. O halde varlýklý kiþinin bu rýzkýn bir kýsmýný infak etmesi,

Allah’a ve verdiði nimetlerine karþý bir sorumluluktur: Ey iman edenler,

alýþveriþin, dostluðun ve kayýrýcýlýðýn olmadýðý gün gelmeden önce, size ver-
diðimiz rýzýktan infak edin.151 Ayrýca insanlarýn mallarýnýn gerçek sahiple-

ri deðil, yönetimi için vekil olmalarý da infak etmenin diðer bir gerekçesi-

dir: Allah’a ve Peygamberine iman edin; sizi üzerinde vekil kýldýklarýndan
infak edin. Sizden iman ve infak eden kimselere büyük bir mükâfat var-
dýr.152 Bu ayetler maddi durumu iyi olanlarý infaka teþvik etmektedir. Çün-

kü Allah’ýn verdiði nimetleri muhtaçlarla paylaþmak, her þeyden önce

onlarýn dertleriyle ilgilenmektir, insanca yaþamalarýna insani bir katkýdýr,

bu itibarla ahlâkî bir erdemliliktir, gelir daðýlýmýndaki dengesizliðAyrýca

Müslüman bir zenginin malýnýn bir kýsmýný infak etmesi, yoksullara, düþ-

künlere yardým elini uzatmasý ve zekâtýný vermesi, dünyevi ve uhrevi kur-

tuluþ vesilesidir.153 Ýhtiyaç sahiplerine infakta bulunmak kiþiye ahiret yur-

dunu kazandýrýr: Mallarýný gece-gündüz, gizli-açýk infak edenlerin mükâfa-
tý Rableri yanýndadýr; onlara korku yoktur ve üzülmeyeceklerdir.154 Buna

karþýlýk, infak etmemek ise, kiþinin hem kendisini, hem de toplumunu

kendi eliyle tehlikeye atmasý demektir.155 Zengin, iþte bu ahlâkî, iktisadi

ve içtimaî neticeleri düþünerek malýnýn bir kýsmýný ihtiyaç sahipleri için

infak etmelidir. Güzel ahlâk sahibi, kanaatkâr ve bilgili olmak ve sermaye-

yi büyütmek gibi, infak da onun malýný korumasýnýn en iyi yollarýndan

biridir.156

150 A. Mannan, Ýslam Ekonomisi, s. 142.

151 Bakara (2), 254.

152 Hadîd (57), 7.
153 Bakara (2), 3-5.

154 Bakara (2), 274.

155 Bakara (2), 195.
156 Dimaþkî, Kitâbü’l-iþâra, 85.
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Tüketimin altýncý ilkesi, ihtiyat ve tasarruftur. Gerek gerçek kiþi, ge-

rekse devlet, kurum, kuruluþ gibi tüzel (hükmî) kiþi olsun, herkes gelirle-

ri ile giderleri arasýnda bir denge kurmak zorundadýrlar. Bu denklemde

harcamalarýn gelirleri aþmamasý, çok önemlidir; fakat daha önemlisi, ge-

lirin bir kýsmýný harcamayarak tasarruf etmektir.157 Bunun yegâne nedeni,

ekonominin çarklarýný sürekli döndürebilmek veya yatýrým yapabilmek

için birikime duyulan ihtiyaç deðildir; gelecekte meydana gelebilecek ta-

bii afet, ekonomik kriz vb. olaðandýþý durumlar da tasarrufu zorunlu kýl-

maktadýr. Ýslam’ýn önerdiði mutedil yaþam biçimi, tasarrufa imkân saðla-

masý, insanlar arasýndaki yaþam standardý farkýnýn bir uçuruma dönüþ-

mesini önlemesi, büyüklenmeye ve büyüklenmenin yaþam biçimine dö-

nüþmesine mani olmasý gibi çok yönlü iktisadi, ahlâkî ve toplumsal etki-

lere sahiptir.

Bir toplum için bunlar gerçekten önemli kazanýmlar olmakla birlikte,

mutedil yaþam biçiminin asýl faydasý kriz ortamlarýnda görülmektedir. Ýs-

rafa ve prestij tüketimine alýþkýn olan birey ve toplumlar kriz zamanlarýn-

da bu alýþkanlýklarýný deðiþtiremezlerken, hatta bunlarýn kýsýtlanmasý yö-

nünde kararlar alan siyasi otoriteye karþý çýkarlarken, tam aksine, kana-

atkârlýða ve sabretmeye alýþkýn olan birey ve toplumlar kriz tedbirlerini

kolaylýkla uygulamaya geçirirler. Kur’an’ýn önerdiði, kanaatkâr, tutumlu

ve israfsýz yaþam biçiminin hikmetleri ve sonuçlarý bunlardýr; Yûsuf Pey-

gamber’in Mýsýr’ýn devlet hazinesinden sorumlu olduðu yýllarda izlediði

iktisat siyaseti, bu uygulamanýn toplumsal ve siyasal bir örneði olarak

sunulmaktadýr.158

Ýslam ekonomi düþüncesinde tüketimin yedinci ilkesi yararlýlýktýr. Buna

zararsýzlýk ilkesi de diyebiliriz. Ýslam öðretisinde, yaratýlmýþ olan her þe-

yin mutlak mülkiyeti Allah’ýndýr. Bu yüzden tüketimde O’nun mülküne,

yani yarattýðý þeylere, mallara, hayvanlara, diðer canlýlara ve kâinata za-

rar vermemek esastýr. Zengin olsun, yoksul olsun, her ferdin onlarý kul-

lanmaya yaratýlýþtan hakký vardýr. Bunun için kullanýmda baþkalarýna za-

rar vermek bir tür saldýrýdýr ve Kur’an her türlü saldýrýyý yasaklamakta-

dýr.159 “Müslüman hukukçular zarar veya kötülüklerin yapýlarý arasýndaki

farklarý açýklamýþ ve zararlarý sýnýflandýrmýþlardýr: tüm toplum için baþ

gösteren zararlar, niyetle yapýlan zararlar, isteksiz yapýlan zararlar,  önemli

157 Kýlýçbay, Ýktisadýn Prensipleri, 24-25; M. Sabri Erdoðan, Ýslâm Ekonomisinde Tasarruf ve
Ekonomik geliþme, Ýstanbul: ÝFAV Yay., t.y., 27.

158 Yûsuf (12), 43-57.

159 A. Mannan, Ýslam Ekonomisi, ss. 144-45.
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ve önemsiz zararlar, kaçýnýlmaz zararlar, muhtemel zararlar vs.”160 Ancak

bu noktada, kesin ve duraðan bir yarar-zarar sýralamasý yapmanýn son

derece güç olduðunu dikkatten kaçýrmamalýyýz. Çünkü yararlýlýk veya

zararsýzlýk öz olarak ayný kalýrken, biçim yönünden toplumun ihtiyaçlarý

deðiþtikçe deðiþmektedir. Toplumsal ihtiyaçlar da ortama ve þartlara göre

deðiþiklik arzetmektedir.161  Ayrýca, yine yararlýlýk ilkesi gereðince, birey

ve toplumlar, Allah'ýn mülkünü ve nimetlerini diðer birey ve toplumlara,

yeryüzüne ve tabiata zarar vermeden ve hatta onlarýn yararlarýna olarak

kullanmak zorundadýrlar.

Yine yararlýlýk ilkesi gereðince, tüketiciler, insanlýðýn, gezegenimizin

ve bütün bir evrenin doðal saðlýðýný korumak ve gelecek nesillere saðlýklý

bir nesil ve tabiat emanet etmek sorumluluðuyla karþý karþýyadýrlar. Bilin-

melidir ki, yerde ve gökte ve bunlarýn arasýnda bulunan kaynaklarda sa-

dece insanlar deðil, bütün canlýlar haklý bir paya sahiptirler.162 Akýl sahibi

bir varlýk olarak insan, hem bu kaynaklarýn yaratýcýsýna ve mutlak haki-

mine, hem insanlýða, hem de diðer canlýlara ve kâinata karþý sorumludur.

Bu açýklama, tüketimin sekizinci ilkesi olarak sorumluluðu zikretmemizi

gerektirmektedir. Fakat yaptýðýmýz açýklamalarýn bu ilkenin aydýnlatýlma-

sý için yeterli olduðunu düþünüyoruz. Bu yüzden baþka bir açýklama yap-

mayý gereksiz buluyoruz.

Kur’an temelli bir tüketme ve harcama anlayýþýnýn dokuzuncu ilkesi

olarak ehliyet ve liyakati tespit edebiliriz. Kur’an’a göre, insaný emaneti

gözetmekle sorumlu tutan Allah’týr.163 Ýnsanlar emaneti ehil olanlara ha-

vale etmekle yükümlüdürler.164 Müminler emanete riayet ederler,165 ona

ihanet etmezler.166 Bunlar, hem hizmet üretenler, hem de onlara iþ yaptý-

ranlar açýsýndan oldukça önemli standartlardýr. Referansta bulunduðu-

muz ayetler, iþe ehil olma, iþi ehline yaptýrma, ehil olaný iþ baþýna getirme
þeklinde özetleyebileceðimiz bu standartlarla hizmet tüketimini nizamla-

mayý hedeflemektedir.

Tüketime iliþkin olarak buraya kadar verdiðimiz bilgiler normal þart-

lar için geçerlidir. Kur’an’da olaðandýþý durumlarla karþýlaþtýklarýnda ne

160 A. Mannan, Ýslam Ekonomisi, s. 146-47.
161 A. Mannan, Ýslam Ekonomisi, s. 143.

162 Muhammed A. Mannan, Ýslâm Ekonomisinin Önemi Konusunda Ýnanýlmasý Gereken 7 Sebep,
çev. A. Zengin, Ýstanbul: Fikir Yay., 1984, s. 21.

163 Ahzâb (33), 72.

164 Nisâ (4), 58.

165 Mü’minûn (23), 8; Meâric (70), 32.
166 Enfâl (8), 27.
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yapmalarý gerektiði hususunda insanlara yol gösterilmiþtir ki, biz buna

mevcudiyetini koruma ilkesi diyeceðiz: Kim mecbur kalýr da [imanýný]

bozmadan ve [gerekli miktarý] aþmadan [bu gayrimeþru hayvan ve etlerden
yerse], ona günah yoktur. Kuþkusuz ki, Allah çok baðýþlayýcý, çok merha-
metlidir.167 Bu ayetteki zaruret durumu genel olup, düþmanýn eline düþüp

Allah’a isyana zorlanmýþ olmaktan, aç kalmaya kadar geniþ bir anlam

yelpazesine sahiptir.168 Diðer bir ayette ise, zarurete örnek olarak þiddetli

açlýk gösterilmektedir: Kim þiddetli bir açlýk sebebiyle mecbur kalýr da gü-

naha meyletmeden [bunlardan yerse], [bilsin ki,] Allah çok baðýþlayýcý ve
çok merhametlidir.169 Bu ayetlerde belirtilenler, mecbur kalýnan durum-

larda yapýlmasýna müsaade edilenler hususunda yalnýzca birer örnek

mesabesindedir. Haram bir þeyi yapmak zorunda kalma sadece açlýkla sý-

nýrlý olmadýðý gibi, çözümler de sadece yiyeceklerle sýnýrlý deðildir.170

Son olarak, iyi amaçlý olma ilkesine de deðinmek istiyoruz. Ýslam

inancýna göre, mallar ve evlatlar insana imtihan amacýyla verilir. Onun

görevi, bu imtihanda baþarýlý olarak, Allah katýndaki büyük mükâfata ulaþ-

maktýr.171 Bu yüzden Ýslam’da tüketimin ve harcamanýn amacý, sadece mal

ve nimetleri kullanmak, hizmetlerden yararlanmak deðil, bunlarý dünya

ve ahiret mutluluðu için araç olarak kullanmaktýr: Allah’ýn sana verdikle-
rinde ahiret yurdunu ara, dünyadan da nasibini unutma. Allah’ýn sana iyi-

lik ettiði gibi, sen de [insanlara] iyilik et.172 Ýçinde yaþadýðý toplumdan

baþlayarak insanlýðýn saadetine katký yapmayý hedefleyen kiþi, servetini

kötü amaçlarla kullanmaz, meþruiyetten ayrýlmaz. Ahiret saadetini ka-

zanmak isteyen mümin iktisadi faaliyetlerini ibadetlerini aksatmadan

sürdürür: Öyle erler vardýr ki, onlarý Allah’ý anmaktan, namazý kýlmaktan
ve zekâtý vermekten ne bir ticaret, ne de bir alýþveriþ alýkoyabilir.173 Esas

167 Bakara (2), 173. Ayrýca bkz. En’âm (6), 145; Nahl (16), 115. Ayetin orijinalinde hâl olarak

yer alan “غير باغ”  ifadesine imanýný] bozmadan anlamý vermemizin nedeni, “بغي ”  kelime-

sinin Arap dilinde, “kötülük (fesâd) iþleme, zulüm, adaletten ayrýlma” anlamlarýnda kulla-

nýlmasýdýr. Râzî tefsirinde “ -ifadesini açýklarken, bu lügavi anlamlara atýfta bulun  ” باغغير

duktan sonra, haram kýlýnan yiyecekleri helal sayma anlamýna vurgu yapmýþtýr (Râzî, Mefâ-
tîhu’l-gayb, V, ss. 13-14). Biz çevirimizde bu açýklamalarý esas aldýk. Ayrýca çevirimizle, aðýr

baský gören bir Müslümanýn kalbi imanla dolu olduðu halde, yani kalbini bozmadan zahi-
ren Ýslam’ý inkar eden ifadeler kullanmasýna izin veren ayet (Nahl (16), 106) arasýnda da

mantýksal ve metodik bir paralellik kurmaya çalýþtýk.

168 Taberî, Câmiu’l-beyân, II, s. 86.
169 Mâide (5), 3. Mealdeki tercihimiz için bkz. Taberî, Câmiu’l-beyân, VI, ss. 84-87.

170 Râzî, Mefâtîhu’l-gayb, V, ss. 13-14.

171 Enfâl (8), 28.
172 Kasas (28), 77.

173 Nûr (24), 37.
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olan, verdiði nimetlere karþýlýk Allah’a þükretmektir.174 Verdiði nimetleri

O'nun yolunda harcamak, yardýmý fakirleri incitmeden yapmak, yardým

yaparken güzel sözlerle ve iltifatlarla onlarýn gönlünü almak, baþa kak-

mamak, gösteriþ amacýyla deðil, O'nun hoþnutluðunu kazanma amacýyla

infak etmek, bu þükrün bir parçasýdýr.175 Daha da artýrabileceðimiz bu

meziyetler, dini olduðu kadar doðru ve sorumlu yaþam felsefesinin de bir

gereðidir. Zira fakirlerin fakirliðine, yetimlerin yetimliðine, aç kalanlarýn

açlýðýna, tabiatýn dengesinin bozulmasýna, çevrenin yok oluþuna vs. du-

yarlýlýk doðurmayan bir hayat felsefesi anlamlý deðildir.

VII. Sonuç

Tüketim, insanýn hayatýna, iktisadi faaliyetlerine, iktisat politikalarý-

na ve projelerine yön veren kavramlarýn baþýnda yer almaktadýr. Tüketim

kavramý Kur’an’da hem infak kavramýnýn bir açýlýmý, hem de bir olgu ola-

rak mevcuttur. Meþruiyet ise, bir þeyin kabul edilebilir veya edilemez ol-

masýnýn en önde gelen ölçütüdür, hakkaniyeti saðlamanýn ve haksýzlýðý

önlemenin yegâne yoludur, barýþ içerisinde birlikte yaþamanýn vazgeçil-

mezidir. Kur’an’ýn hemen her suresinde amaç edinilen meþruiyet, diðer

bütün ilkelerin kendisine baðlandýðý temel bir ilke olup, insanýn hayatýný

sistemleþtirme, kararlarýný, hükümlerini ve uygulamalarýný haklýlaþtýrma

gibi iþlevler görür.

Ýslam’da tüketimin meþruiyeti, önce ihtiyaç ve isteklerle baþlar. Kur-

’an, kötü, çirkin ve tiksinti verici þeylerin yenilip içilmesini yasaklar, müte-

vazý ve kanaatkâr yaþamayý tavsiye eder. Böylece, insanda meþru olana

ihtiyaç hissetme duygunu harekete geçirir; ihtiyaçlarý ve bunlarý giderme

yollarýný meþru bir çerçeve içerisine çeker; meþru olmayan þeyleri ihtiyaç

kategorisinden çýkarýr ve ihtiyaç duymayý önler. Ýhtiyaç ve istekler meþru

bir zemine çekilince, bunun bir sonucu olarak, onlarý tatmin etmek ama-

cýyla kullanýlacak mal, eþya ve hizmetler de meþru olacaktýr. Kur’an’a da-

yalý bir tüketim anlayýþýnda, ismi naslarda haram mallar arasýnda geçen,

nitelikleri itibariyle tiksinti verici, kötü, pis olan, elde ediliþ yollarý baký-

mýndan batýl sýnýfýnda yer alan, hakkaniyetle baðdaþmayan, Ýslam’a göre

helal ölçüleri içerisinde hazýrlanmayan hiçbir tüketim maddesi meþru

sayýlmaz. Ayný þekilde, insana, topluma veya çevreye küçümsenmeyecek

zararlar veren herhangi bir hizmet alaný da meþru sayýlmaz.

174 Nahl (16), 114.
175 Bakara (2), 261-265.
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Tüketimin meþru sayýlabilmesi için bizzat harcama ve tüketme fiille-

rine iliþkin süreçlerin de meþru olmasý gerekir. Bu amaca yönelik olarak

Kur’an’dan bazý ilkeler elde etmek mümkündür: Helal olma, temizlik,

doðruluk, itidal, infak etme ve cömertlik, ihtiyat ve tasarruf, yararlýlýk

veya zararsýzlýk, sorumluluk, ehliyet ve liyakat, mevcudiyetini koruma ve

son olarak da iyi amaçlý olma bu ilkeler arasýnda yer almaktadýr. Bunlarýn

hepsinin ortak paydasýna vurgu yaparak, Kur’an’ýn insanoðluna teklif et-

tiði tüketimi betimleyecek olursak, rahatlýkla meþru tüketim tabirini kul-

lanabiliriz.

Önemli bir bulgu olarak, Kur’an’da ihtiyaç, mal, nimet, israf, infak

gibi tabirlerin meþruiyet açýsýndan herhangi bir sýnýrla sýnýrlandýrýlmayýp,

mutlak olarak kullanýldýðýnýn altýný çizmek istiyoruz. Bu kullaným, neyin

ne kadar kullanýlmasý ve tüketilmesi gerektiðini, tüketimin hangi miktarý

aþtýðýnda israf olacaðýný veya hangi miktarýn altýnda kaldýðýnda pintiliðe

dönüþeceðini, ayný þekilde infakýn miktarýnýn ne olmasý lazým geldiðini,

insanlarýn imkânlarýyla ve içinde bulunduklarý þartlarla ilgili hale getir-

mektedir. Dolayýsýyla, bu konularda nassa dayalý, kesin ve durgun bir

meþruiyetten söz etmek oldukça zordur. Ýslam alimleri bu hususta naslar-

da yer alan örnekleri, genel ilke ve nitelikleri esas alarak, naslarda ismi

geçmeyen durumlar hakkýnda yorum yapmaktadýrlar.


