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Tiketimde Mesruiyet Sorunu ve Kur’an

Ali Riza GUL"

Abstract

Problem of Legitimacy in consumption and the Qur’an. I[slam demands
legitimacy in the process of consumption as well as in all the human acts. The Islamic
principles connected with the consumption are mainly located in the Qur’an. The
information contained in various verses show that the consumption legitimacy should
start with needs and requests. Because the fact that the needs and demands’ being
legitimate require the property, goods and services and the activities of expenditure and
exhausting should be in legitimate. It is deemed legitimate in the process of consumption
of all kinds of consumer items that are not mentioned as forbidden in the basic sources of
Islam, good and clean with respect to the qualities, not cloying, not in the class of invalid
as regard to ways of acquiring, prepared religiously in lawful manner. Likewise, all
service areas that do not cause great harm to manlike and society or the environment in
general are legitimate. The legitimacy in the consumption processes is argued in connection
with the current conditions, but in accordance
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I. Giris

Kapitalizm, ihtiyaca yonelik iiretim yapmak yerine pazar i¢in iiretim
yapmay1 amaclayan bir {iretim sistemine sahiptir. Bu sistemde kapitalist-
leri pazar icin iiretim yapmaya tesvik eden giidii, en diisiik maliyetle en
yliksek kari elde etme giidiisiidiir. Oysa iiretimi yapilan mal ve hizmetle-
rin tiiketimi, tiiketicilerin alim giiciine ve etkin talebine baghdir. Bu etkin
talebin pazara siiriilen mal ve hizmetleri tamamen tiiketmek icin bazen
yeterli olmadig1 goriilmektedir. Asir iiretim ile diisiik tiiketim arasindaki
bu gerilim ekonomik krizlere yol acabilmektedir. Krizle sonuclanabilen
bu talep agigini aciklamak maksadiyla, sektorler arasindaki yatirim ve
tiretim dengesizligi, ticret ile kar arasindaki adil olmayan boliistim gibi
sorunlara dikkat ¢ekilmekte, alim giicii, asir1 sermaye birikimi, asir1 tasar-
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ruf, tasarruf stoklari, sektor analizleri ve yatirim sorunlari gibi kavramlar
da tartisilmaktadir:.!

Hangi sorun tartigilirsa tartisilsin, hangi kavram bu tartismaya dahil
edilirse edilsin, su bir gercek ki, Kapitalist sistemin karakterini belirleyen
ana unsur, daha fazla iiretim, daha fazla tecim diisiincesidir. Sistemin car-
kini dondiiren temel faktdr bu olunca, teorisyenler, kapitalistlerin daha
fazla liretebilmelerine, buna siireklilik kazandirmalarina ve daha cok sa-
tis yapabilmelerine imkan saglayan iiretim teorileri gelistiriyorlar. Talep
arzi karsilamayinca da Kapitalistler birey ve toplumlari daha fazla tiiketi-
me sevketmek icin her yola bagvuruyorlar. Iste bu da insanoglunu tarihte
hic olmadig1 kadar agir bir mesruiyet sorunuyla yiiz yiize getiriyor. Uzun
siiredir Diinyamiz1 adeta esir eden sonsuz mal hirsinin, abartili reklamin,
gereksiz 6zendirmenin, aldatmanin, irtikabin, riisvetin, cimriligin, muh-
taclara karsi duyarsizligin vb. iktisadi kotiiliiklerin temelinde iste bu so-
run yer aliyor.

Diinyanin yalnizca son birkac on yilin1 kapsayan ve hala devam eden
postmodern donemde ise, tiiketim olgusunun daha da 6n plana ¢iktigina,
hatta iceriginin degistigine sahit olmaktayiz. Giinlimiizde maddi nesnele-
rin tiiketimi, yerini, imajlarin ve markalarin tiiketimi seklindeki seyirlik
tliketime birakiyor. Bir pazarlama stratejisi olarak mallarin tizerindeki
marka ve model gibi gostergeler de tiikketim siirecinde aktif rol oynuyor.
Ciinkii bu gostergeler, mallarin insan zihninde iyice yer etmesine neden
oluyor ve tiiketim siirecini hizlandiriyor. Gostergelerin imajlara doniistii-
riilmesi, istikrarli anlamin yitirilmesine ve kitlelerin bu bi¢imsiz bitisiklik-
lerin sonsuz akisindan biiyiilenir hale gelmesine yol aciyor. iste bu agama-
dan sonra, sahip oldugumuz araclar, fiziksel ihtiyaclarimizi karsilamak-
tan ziyade, statiimiizii tayin edici, prestijimizi yansitici, insanlarin géziin-
deki degerimizi tayin edici gorevler iistleniyor.

Bu giincel durum, klasik kapitalizmin sebep olduklarina ilave olarak,
kendini begenme, biiyiiklenme, asagilama, maddi duruma goére muame-
le etme, mala bagh simariklik, 6zenti ve taklitcilik gibi kokleri daha de-

1 Mehmet Ufuk Tutan, “Kapitalist Uretim Sisteminde Uretim ile Tiiketim Dengesizligine Ta-
rihsel Ve Teorik Yaklasimlar”, Ege Akademik Bakis/ Ege Academic Review, 10/3 (773-790),
2010, ss. 777-78. Sabri Ulgener (1983), iiretim ve tiiketim dengesizligi diye isimlendirdigi bu
durumu, sebepleri, etkileri ve zararlariyla birlikte, tarihimizden 6rnekler vererek aciklamak-
tadir. Bkz. Sabri F. Ulgener, Darlik Buhranlart ve Islam Iktisat Siyaseti, Ankara: Mayas Yayin-
lar, 1984, ss. 58-62.

2 Burcu Ozcan, “Postmodernizmin Tiiketim Imajlarr”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
(Firat University Journal of Social Science), 17/1 (261-273), Elazi1g, 2007, s. 268.
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rinde olan psikolojik ve etik sorunlara yol actyor. Ayrica bu durum, insan-
lar arasinda gruplagmalarin tabiatini bozarak, toplumsal ayrismalari de-
rinlestiren prestij iliskisi diyebilecegimiz yeni bir muamele bi¢imini de
beraberinde getiriyor. Boylece insani degerler devre dis1 kaliyor, acikcasi
hayat anlamim yitiriyor. Biitiin bunlar agir bir mesruiyet sorununu insa-
noglunun giindemine tasiyor, tiiketim konusunu yeniden diisiinmemizi
gerekli hale getiriyor.

Burada dikkat cekmeye calistigimiz sorunlari ayrintilariyla ele almak,
bir makalenin sinirlarini elbette asar. Belki bu sorunlarin her biri miistakil
arastirmalar gerektirir. Bu nedenle makalemizi, tiiketim ve mesruiyet kav-
ramlarindan ne anladigimizi belirttikten sonra tiiketimin gerekgesi, ko-
nusu ve 6znesi agisindan sinirlandiracagiz. Bunlardan birincisiyle ilgili
olarak ihtiyac ve istekleri, ikincisiyle ilgili olarak mal ve hizmetleri, ti¢tin-
ciistiyle ilgili olarak da harcama ve tiiketme fiilini ele alacagiz. Bu bag-
lamda makalemizde, “Neyi, ne kadar, nasil tiiketmeliyiz? Ne kadar1 yeter-
1li? Mesru olan ne? gibi sorulara Kur’an acisindan cevaplar arayacagiz.
Ulasacagimiz sonuclar, sorunlarin kismi karsiliklar: olabilecektir. Clinki
amacimiz, her sorunu ayrintili bir bicimde ele alarak ¢oziime kavustur-
mak degil, ilgili ayetlerden ve gelenegimizde yer alan yorum ve bilgiler-
den hareketle, insanlarin tiiketim siireclerinde referans almalari gereken
ideal mesruiyetin genel sinirlarini ortaya koymaktir. Cizecegimiz cerceve-
nin, sorunu ¢6ziim yoluna ¢ekecegine inaniyoruz. Bunu gerceklestirmek-
le, bir taraftan tefsir, ahlak ve iktisat sahalarina bilimsel bir katki saglar-
ken, diger taraftan Misliimanlara hayat tarzlarini yonlendirmede miite-
vazi bir teklif sunacagimizi diisliniiyoruz.

II. Tiiketim ve Mesruiyet

a. Tiiketim

En basit tanimiyla tiiketim (istihlak), insanin cesitli mallarla ihtiyac-
larini gidermesi faaliyetidir.®> Daha genis bir tarifle, insanin ihtiyaclarim
dogrudan dogruya karsilamak icin mal ve hizmetlerin faydasindan yarar-
lanmasidir. Usiiyen bir kimsenin kalin giysiler giymesi, okula gitmek icin
otobiise binmesi, aciktiginda yemek yemesi bir tiiketimdir. Bu anlamda
tliketim ekonomik faaliyetlerin ulasacagi son noktadir. Tiiketim kelimesi

3 Onder Ozkazang, “Tiiketim Kuramina Giris”, Iktisadi Analiz (ss. 15-28), Eskigehir: Anadolu
Universitesi Yay., 1990, I, 17; Ahmet Tabakoglu, Isldm ve Ekonomik Hayat, istanbul: DiB
Yay., 1987, s. 48.
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halk arasinda bundan biraz farkli kullanilir. Halk dilinde tiiketim; bir se-
yin yok edilmesi, heldk edilmesi (bitmesi) anlamindadir. Bunun nasil ve
kimin tarafindan yapildig1 6nemli degildir. Halbuki ekonomi ilminde do-
layli mal ve hizmet kullanimlar tiiketim degildir. Tiiketim icin mal ve
hizmetlerin insan ihtiyaclarini karsilamak amaciyla dolaysiz sekilde biz-
zat insanin kendisi icin kullanilmasi gerekmektedir. Hayvanin beslenme-
si, endiistride komiiriin kullanilmasi, unun pastada kullanilmas: titketim
olmayip, liretimin birer basamagidir. Ayni sebeplerle, hammaddeler ve
ara mallari, yok olup gitseler dahi tiikketim olarak kabul edilemezler. Bun-
lara ekonomik mal ve hizmetlerin {iretim amaciyla kullanimi veya en-
diistriler arasi kullanim adz verilir. #

Goriildigii gibi, tiiketim kavraminin tarifini, tiiketen, ihtiyac, tiiketi-
len (mal ve hizmet), fayda ve tiiketim faaliyetinin (tiiketme fiili) olustur-
dugu besgen sekillendirmektedir. Tiiketim kavraminin anlam alani, bu
besgenin icerigine gore daralmakta veya genislemektedir. Mesela, tiikete-
nin/tiiketicinin gercek kisilerden ibaret oldugu goriistinii tercih ettigimiz-
de, tiiketim olgusu bireysellesip, yalnizca bireylerden ibaret dar bir alana
hapsolunurken, aile, toplum ve kurum gibi tiizel kisileri de tiiketici ad-
dettigimizde bu alan oldukca genislemektedir. Keza, tiiketilen seyinin,
yalnizca satin alinan mallarla sinirh tutmayip, sahip olunan her tiirlii da-
yanikli (buzdolabi gibi belli bir zaman siiresince kullanilabilen) ve daya-
niksiz (gida maddeleri gibi kullanildig1 anda bitirilen) tiiketim malini ve
hizmetleri kapsadig1 diistiniildiigiinde, tiiketim kavraminin kapsami yine
genis bir alana tekabiil etmektedir. Ihtiyac, insan hayatini siirdiirmek icin
zaruri olan maddelerle sinirl tutulmadiginda, yine genis bir alana teka-
biil etmektedir. Thtiyac, insan hayatini siirdiirmek icin zaruri olan madde-
lerle sinirli tutulmadiginda, yine genis bir perspektif s6z konusudur.® Tii-
ketim faaliyetinin kapsami da biitiin bu konulardaki tercihlere bagl ola-
rak degismektedir.

Biz bu arastirmamizda tiiketim kavramiyla ilgili uzun tartismalara
girecek degiliz. Bu, bizim calismamizin sinirlarini asacagi gibi amaciyla
da ortiismemektedir. Ancak Kur'dn'in tiiketim olgusuyla ilgili genel tavri-

4 Rasih Demirci vd., Genel Ekomomi (Mikro- Makro), Ankara: Kisisel yayin, 1992, s. 58.
“Mallarin ihtiyaclar1 giderme niteligine ekonomide fayda denilmektedir (a.e., s. 19).”

5 Tiiketim ve tiiketici kavramlari ve tiiketilenin ne oldugu hakkindaki tartismalar icin bkz.
Osman Erhan Oziyci, Isldm’da Tiiketim ve Tiiketici Haklari, Yayinlanmamus yiiksek lisans tezi,
Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Ana-
bilim Dali, 2002, s. 1 vd.
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n1 ortaya koyarken, bu kavramdan ne anladigimizi da belirtmek zorunlu-
lugu hissediyoruz. Yukarida kisaca deginmekle yetindigimiz bilgiler 1s1-
ginda tiiketimi, “gercek ve tiizel kisilerin, birey ve toplumlarin muhtelif
ihtiyaclarini mal ve hizmetlerin faydasindan yararlanarak gidermesi faa-
liyeti” seklinde tarif edebiliriz. Tarifimiz, tiiketim kavraminin anlam ala-
nini miimkiin oldugunca genis tutarak, tiiketimin bireysel oldugu kadar
toplumsal bir olgu da oldugunu gostermektedir. Buna gore, tiiketim kav-
rami cercevesinde, bireysel, ailevi, toplumsal, kurumsal ihtiyaclardan, bu
ihtiyaclari mal veya hizmet kullanarak gidermek i¢in yine ayni cesitlilikte
tliketim faaliyetlerinden soz edebiliriz. Tanimimizda tiiketim cok yonlii
bir talep durumunu yansitmaktadir. Uretim (istihsal) ise, bu talebi karsi-
layacak arza tekabiil etmektedir.® Thtiyaclarini gidermek veya tatmin sag-
lamak amaci ile mal ve hizmetleri kullanan kisi veya topluluga tiiketici,
liretim isini gerceklestiren birime de {iretici denmektedir.”

Kur’an-1 Kerim’de tiiketim kavramini dogrudan ve birebir karsilayan
herhangi bir kelime yoktur. Ancak ¢ok sayida ayette gecen infak kelimesi,
insanin malini, kendisinin, ailesinin, toplumunun, muhtaclarin vs. ihti-
yaclari icin harcamasi anlamina geldigi gibi,® tiiketme anlamini da kapsa-
maktadir.® Bu itibarla tiikketim kavraminin, infak lafzinin acilimlarindan
biri olarak Kuran’da mevcut oldugunu soyleyebiliriz. llaveten, ilgili ayet-
lerde infak ve comertlik emredilmek, israf ve cimrilik de yasaklanmak
suretiyle, tiiketimle ilgili bir perspektif cizmis, bu da Islam’in éngordiigii
tliketim anlayisinin temelini olusturmustur. Yani tiiketim bir olgu olarak
da Kur’an’da mevcuttur. Kur’an’da, gerek infak lafziyla ilintili olan, gerekse
bir olgu olarak mevcut olan tiikketimin, yalnizca mallarla veya bedeli 6de-
nen mallarla sinirli oldugunu gosteren herhangi bir ifade bulunmamakta-
dir. Aksine, biraz sonra 6rneklendirecegimiz gibi, bircok ayette cesitli iktisa-
di hizmet alanlarinin ismi gecmektedir. Bu yiizden Kur'an temelli bir tiike-

6 Muhammed A. Mannan, Islam Ekonomisi -Teori ve Pratik-, cev. Bahri Zengin —Tevfik Omeroglu,
4. Bask, Istanbul: Fikir Yay., 1980, s. 125.
Makalemizde arz ve talep kelimelerini iktisat bilimindeki terimsel anlamlariyla kullaniyoruz.
Buna gore, bir kisinin, belirli bir siire icerisinde, muayyen bir piyasada ve belirli bir fiyattan
satin alabilecegi mal ve hizmet miktarina talep; muayyen bir piyasada ve belirli siire zarfinda
satisa cikardigi mal ve hizmet miktarina da arz denir (Demirci vd., Genel Ekonomi, 85, 144).

7 Orhan Tiirkay, Mikroiktisat Teorisi, Ankara: A.U. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yay., 1986, s. 8, 80.

8 Genis bilgi icin bkz. Ali Riza Giil, “Kur'an’daki infik Kavraminin Anlam Yelpazesi”, Dinf
Arastirmalar Dergisi, c. VIIL, say1: 22, 2005, s. 240 vd.

9 Mecdiiddin Ebti Tahir Muhammed b. Ya'kiib el-Firtizabadi, Kamils Tercemesi (Okyaniisu’l-
basit fi tercemeti’l-Kamilsi'l-muhit), ¢ev. Ahmed Asim, Istanbul: Bahriye Matbaasi, 1305, III,
s. 1021.
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tim anlayisinin, ister ticaret, ziraat, zanaat gibi emege dayal, ister miras,
hibe gibi emege dayanmayan mesru yollarla elde edilsin, her tiirlii mal ve
hizmetin faydasindan yararlanmay1 kapsadigini soyleyebiliriz.

Yeri gelmisken sunu da belirtmeliyiz ki, bu kelimelerin Kur’an’daki
anlamlari, iktisat ilminin kavramlarinin anlam alanlariyla tam olarak 6r-
tlismemektedir. Mesel4, mal ve hizmetlerin iiretimi amaciyla haddinden
fazla kaynak kullanilmasi, Islam’daki israf kavramina konu olabilecek-
ken, iktisadi manadaki tiikketim kavraminin muhtevasina dahil degildir.
Dolayisiyla, Kur'an’da gecen kavramlarin anlam alanlar itibariyle arastir-
mamizin sinirlari, iktisddi anlamdaki bir tiiketim kavraminin sinirlarin-
dan zaman zaman daha siimullii olabilecektir. Zira Kur’an bir iktisat kita-
b1 degildir; o, hayatla ilgili daha temel kavramlara yonelmektedir. Bu kav-
ramlardan ¢cogunun, sadece tiikketimle degil, iktisadin biitlin alanlariyla,
hatta hayatin diger bircok alaniyla da ilgisi bulunmaktadir. Bu yiizden biz
arastirmamizda, kendimizi iktisat biliminin kavramlariyla sinirlandirma-
yacagiz; bunun yerine bizzat kendi kavramlarindan hareketle Kur'anda
ongoriilen tiiketim anlayis1 veya diisiincesi hakkinda genel bir cerceve
cizmeye gayret edecegiz.Aslinda Kur'an'in her hangi bir meseleye bakis
acisini tespit etmeye calisan her arastirmacinin takip etmesi gereken me-
tot da kanaatimizce budur. Aksi takdirde Allah'in kitabi, yanlis anlasilabi-
lir, yanlis yorumlanabilir, ilgisiz goriisler icin alet edilebilir.

b. Mesruiyet

Mesruiyet (e 5 yia) kelimesi, Arapca’da “aciklamak, agiga ¢ikarmak;
bir ise baslamak; uyulmaya deger adet baslatmak, din / hukuk kural
koymak” gibi manalara gelen ser’ (¢ ) kokiiniin ortaci (ism-i mefil)
olan mesrti (¢ 5 »iv) kelimesinden elde edilmig bir yapma mastardir (mas-
dar sindi). Islamt literatiirde mesrii lafzi, dini kaynaklara dayali hiikiimle-
ri veya dine ve ilkelerine uygun olan eylem ve islemleri ifade eden bir
terimdir. Kelimenin bu sifat bi¢imi, herhangi bir kategorik 6nermede yiik-
lem olarak kullanildiginda genel bir kavram islevi goriir ve dnermeye
konu olan hususun dini-ahlaki-hukuki yonden olumlu bir deger tasidigi-
n1, bazen de dinin onayladigi, hatta yapilmasini istedigi bir fiil, islem veya
diizenleme oldugunu gosterir. Mesruiyet ise, oncelikle dine dayali mesru
olma durumunu belirtir.’® Bununla birlikte, “mesruiyet kavraminin ¢ag-

10 Ibrahim K4fi Donmez, “Mesrii”, DIA, XXIX (ss. 378-83), Ankara: ISAM, 2004, s. 378. Ayrica
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ristirdigi ilk anlam, yerlesik kurallara ve usule (prosediir) uygunluktur.
(...) Ozii bakimindan mesruiyet ise, benimsenen degerler sistemine yani
din, ahlak, hukuk, gelenek ve gorenek gibi farkli kaynak ve yaptirima
sahip sosyal diizen kurallarina uygunlugu ifade eder."

Giinlimiizde mesruiyet tabiriyle genel olarak, “yasalara uygunluk;
egemen sistemin hukuksal yapisina, kanun ve kurallara uygunluk; yrtir-
litkkteki yasalarla celismemek; hakli ¢itkarma veya ¢ikma; mazur goster-
me” kastedilir.!? Mesrulastirma ise, “var olan veya onerilenin, muhatap
olan insanlar i¢in en iyi, en istenilen sey oldugunu gosterme siireci; mev-
cut durumun bir 6neri yahut beklentinin genel kabul goéren ahlaki veya
toplumsal normlara uygun hale getirilmesi; yasallastirma, mesruiyet ka-
zandirma” anlamlarinda kullanilir.’® “Mesruiyet kavrami gliniimiizde bas-
ta siyaset bilimi olmak iizere din, ahlak, hukuk, antropoloji, milletlerarasi
iliskiler, sosyoloji gibi son derece genis bir disiplinler yelpazesinde yaygin
bicimde kullanilmasi yaninda yer yer epistemolojik bir diizlemde “dogru-
luk” anlaminda mecazi bir kullanima da sahiptir. Mutlak bir mesruiyetten
s0z edilip edilemeyecegi ise tartismali bir konudur, zira mesruiyetin i¢in-
de bulunan sartlarla yakindan ilgisi vardir. Bu da mesruiyet-baglam iligki-
sini, objektiflik-siibjektiflik meselesini giindeme getirir."!

Kur’an’da mesru kelimesi gecmemekle beraber, onunla ayni kokten
gelen birkac isim ve fiile rastlanir: Sonra sana islerle ilgili bir seriat (day &)
verdik; ona uy; bilmeyenlerin heveslerine uyma.'> Her birinize bir seriat
(e &) ve yol verdik.® [Allah] Nuh’a emrettigini (...) size de din yapti
(& %) . Meallerinden de anlagilacagi gibi, bu ayetlerde gegen seriat, sir'a
ve seraa kelimeleri din anlamini icerecek bicimde ve Allah’a isnat edile-
rek kullanilmaktadir. Yoksa Allah’in izin vermedigi bir seyi kendilerine din

bkz. “Mesriiiyye”, el-Mevstiatii’l-fikhiyye, Kuveyt: VezAratii'l-evkaf ve’s-sufini’l-islamiyye, 1404-
1427/1983-2006, XXXVII, s. 317.

11 Dénmez, Mesril, s. 378.

12 Omer Demir — Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, istanbul: Agac Yay., 1992, s. 245; Ahmet
Giines, “Tarih, Tarih¢i Ve Mesruiyet”, OTAM (Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve
Uygulama Merkezi Dergisi), Say1: 17 (ss. 1-48), 2005, s. 6.

13 Demir — Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, 245.

14 Dénmez, Mesril, s. 379.

15 Casiye (45), 18.

16 Maide (5), 48. Cevirideki tercihimiz i¢in bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-
Maverdi, en-Niiketii ve'l-uyiin (Tefsiru’l-Mdaverdi), thk. es-Seyyid b. Abdilmakstid b. Abdir-
rahim, Beyrut: Daruw’l-kiitiibi’l-ilmiyye-Daru’l-kiitlibi’s-sekéafe, 1412/1992, II, s. 45.

17 Stra (42), 13.
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Yapan () se &) ortaklart mu var?'® ayetinde ise, serail kelimesi putlara
nispet edilmektedir. Ancak yine mealden anlasilacag: gibi, olumsuz bir
soru (istifhdm inkdri) sorularak boyle bir dinin olmayacagi acikca belirtil-
mektedir. Kelimelerin bu kullanimlari, bize mesruiyetle ilgili 6nemli ipug-
lar1 vermektedir.

Bu ayetlere bakarak, Kur'anin mesrulugun temeline tevhid inancini
koydugunu rahatlikla séyleyebiliriz. islam’a gére, mesrulugu, yani helali-
haram, iyiyi-kotiiyii, dogruyu- yanlis1 tayin eden temelde Allah’tir. Su
ayetler helali-harami belirleme hakkinin asil itibariyle O’na ait oldugunu
belirtmekle kalmamakta, hicbir bilgisi olmadan insanin mesruiyeti tayin
etmeye kalkismasini O’nun hakkina miidahale saymaktadir: Dillerinizin
yalan yere nitelendirmekte oldugu seyler icin ‘Bu helaldir, su haramdir.’
demeyin. Clinkd Allah’a karsi yalan uydurmus olursunuz. Allah’a karst
yalan uyduranlar ise, siiphe yok ki, kurtulusa ermezler.*

Mesruiyeti tayin hakki Allah’a ait olmakla birlikte, O, tiiketilmeleri
acisindan megru olan veya olmayan seylerin hepsini tayin ederek insanla-
ra bildirmemistir. Buna pratikte imkan da yoktur. Bu tavriyla Kur'an, tiike-
tilmeleri Allah tarafindan mesru veya gayrimesru sayilan maddeler hak-
kinda genel nitelendirmeler yaparak ve 6rnekler vererek mesrulastirma-
nin mantigini olusturmus, ayetlerde ismi gecmeyen seylerin mesru olup
olmadigini bu mantik dogrultusunda tespit etmeyi, peygamberler basta
olmak tizere insanlara, yani bireylere, toplumlara ve onlarin kurduklar
kurumlara havale etmistir. Fakat bu noktada keyfilige kagmamak,?® hak-
tan ve adaletten ayrilmamak, istismar yapmamak sarttir.

islam’a gore her Miisliiman diisiince ve yasantisim1 bu nizam dogrul-
tusunda mesru hale getirir. Biitiin bunlar Islam’da mesruiyetin, birbiriyle
ilgili ti¢ farkli durumu ifade eden bir lafiz oldugunu gostermektedir. Bun-
lardan birincisi, Kur’an ve siinnette var olan hiikiimlerin dogru ve iyi ol-
dugudur. Tkincisi, insanlarin ilgili konularda bu iki kaynaga, ilgisiz konu-
larda da akil, 6rf, maslahat gibi asillara dayanarak belirledikleri ilke, ku-
ral, nizam vb. seylerin vicdani, ahlaki, hakkaniyetli, dogru ve iyi olmasi
gerektigidir. Uciinciisii ise, Miisliimanin inanc, séz ve fiillerinin, diisiince,
karar ve uygulamalarinin bunlara uygun olmasinin lazim geldigidir. Su
halde islam acisindan mesrulugun bir olmus-bitmis, bir de devam eden

18 Stira (42), 21.
19 Nahl (16), 116. Ayrica bkz. Y&inus (10), 59.
20 En’am (6), 119.
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yoni bulunmaktadir. Mesruiyetin statik yoniine, bu anlamlardan birinci-
si, dinamik yoniine de ikincisi ve {iciinciisii isaret etmektedir. Onun bu iki
yoni tliketim olgusunda da mevcuttur.

c. Mesru Tiiketim

Kur’an-1 Kerim’de mesruluk ilkesi temelde sadece ticari-iktisadi aci-
dan degil, insan hayatinin biitiin yonlerini kusatici bir tarzda arzedilir.
Kur’an, mesruiyetin niteligini belirleyen genel élciiler koyar. islam’1 kabul
eden bir kisi veya toplumun hayati, faaliyetleri ve nizami, bu genel dlcii-
lere uygunlugu nispetinde mesru sayilir. Iktisadi hayatin 6nemli unsurla-
rindan biri olan tiiketime iliskin konularda da ayni husus gecerlidir. Bir
tiiketim faaliyetinin Islam’a gére mesru sayilabilmesi icin hem ihtiyac,
mal, kazanc ve hizmetlerin, hem de tiiketim bicimi ve harcamalarin mes-
ru olmasi gerekir.

III. ihtiyac ve istekler

Cagdas iktisat terminolojisinde ihtiyac, insanin herhangi bir seyin
eksikligini hissetmesi ve bu sebeple bir ac1 duymasi ve giderilmesi icin
caba gostermesidir. Diger bir ifadeyle, tatmin edildiginde haz veren hisle-
re ihtiyac denir. Bir ihtiyacin varligindan s6z edilebilmesi i¢in, herhangi
bir seyin hem yoklugunun, hem de eksiklik hissinin ortadan kaldirilmasi-
nin birlikte arzu edilmesi gereklidir. Mesela, arabasinin yoklugunu hisset-
meyen ve araba sahibi olmak icin gayret sarfetmeyen bir kimsenin, ara-
baya ihtiyaci yok demektir. Diger taraftan susuzluk, aclik, hastalik gibi,
belirli bir sikint1 veya elem de bizatihi ihtiya¢ degildir. Bunlarin karsilan-
mas1 icin gerekli olan mal ve hizmet ihtiyactir. Thtiyaclar sonsuzdurlar,
siddet bakimindan birbirinden farklidirlar, birbirinin yerine ikame edile-
bilirler, karsilandikca siddetlerini kaybederler ve tekrarlanirlar.?!

Bu aciklamalar, ihtiya¢ kavraminin icerigi ve nitelikleri hakkinda ge-
nellikle olumlu bilgiler iceriyor. Ne var ki, bu aciklamalarda insan ihtiyac-
lar1 icin bir mesruiyet ¢ercevesi ¢izilmiyor, aksine hi¢cbir mesruiyet sinirla-
mas1 yapilmaksizin ihtiyaclarin sonsuzlugundan bahsediliyor. Zaten ge-
nelde Batili iktisatcilar, teorilerini, insanin ihtiyaclariyla bu ihtiyaclarn gi-
derecek mal ve hizmetler arasinda bir uyumsuzluk ve gerginlik oldugu
noktasindan hareket ederek kurarlar. Ozellikle neo-klasik yaklasimi be-

21 Demirci vd., Genel Ekonomi, ss. 9-11.
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nimseyenler iktisat ilmini, “kit kaynaklar1 sinirsiz olan ihtiyaclar arasinda
boliistiirmenin ilmidir.” diye tarif ederler. Sinirsiz ihtiyac diisiincesi, Kapi-
talist iretim tarzinin da ister istemez, sinirsiz farzedilen ihtiyaclara gore
kurulmasini,? tiiketim anlayis1 ve aligkanliklarinin ayni yonde sekillen-
mesini gerekli kiliyor. Tiiketimle ilgili problemler de esasen iste bu nokta-
da basliyor. Ciinkii bu bakis acisinda insanin arzu ve istekleri ile ihtiyacla-
11 6zdeslestiriliyor.

Eger insanin arzu ve istekleri ile ihtiyaclarini 6zdeslestirecek olursak,
ihtiyaclarin sonsuzlugu savini kabul etmemiz gerekir. Ancak insanin arzu
ve istekleri ile ihtiyaclari farkli farkli seylerdir. ihtiyaclar, daha cok fiziksel
ozellik tasimaktadir; arzular ise, tamamen psikolojiktir.?®> O halde arzular
sinirsiz olabilir; hatta gelecekle ilgili hayaller, arzu, istek ve beklentiler,
iktisadi ilerlemelere, teknolojik gelismelere, yeni kesif ve icatlara vesile
olabilir; ama ihtiyaclarin sinirsiz oldugunu sdylemek, kanaatimizce fahis
bir hatadir. Ciinkii sonsuz ihtiyag telakkisi, insanin tatmin duygusunu
koreltir, esyaya bagimliligini artirir, dolayisiyla ozgiirliiglini elinden alir
veya en azindan hi¢ olmamasi gerektigi bicimde sinirlandirir. Dogrusunu
soylemek gerekirse, bu durum, tam bir esya acgozliiliigii ve tatminsizlik
dogurur. Bunlar da insani tiiketim cilgini veya kolesi yapan miifrit bir ruh
bozuklugu anlamina gelir.%

Bu asamadan sonra insan, ¢alisma ve kazanmanin verdigi is zevkin-
den ziyade harcama ve tiiketmenin getirecegi hazza dayali bir tiikketim
zihniyetinin esiri haline gelir; boylesi insanlardan miitesekkil toplumda
da tiiketime ve sarfiyata dayali bir iktisat rejimi hakim olur.* Boyle bir ruh
bozuklugunu yasamamanin tek yolu, ihtiyaglarin mesru bir zemine ceki-
lerek, tatmin edilebilir hale getirilmesidir. Bu, tiiketimle birlikte {iretimin
de belli bir diizene girmesini saglar; prestij malina yatirimi ve sagliksiz
biiyltimeyi frenler; sonsuz ihtiyac diistincesinin yonlendirdigi iiretim faa-
liyetlerinin ¢evreye indirdigi darbeyi onler; en onemlisi, tliketicilere sa-
delik ahlakini hakim kilarak, onlari, zenginligin kibir veren ve sefahate

22 Tabakoglu, isldm ve Ekonomik Hayat, ss. 43-44.

23 Tabakoglu, isldm ve Ekonomik Hayat, s. 44.

24 Tiiketim koleligi ismini, Ivan Illich’in ayn1 ad1 tastyan kitabina dayanarak kullandik. Tiiketim
ctllginligr ismi ise A. Durning’e aittir. Bkz. Ivan Illich, Tiiketim Kéleligi, cev. Mesut Karasahan,
Istanbul: iz Yay., 1990; Alan Durning, “Tiiketim Gilgihig1”, iktisat ve Din, Hazirlayan: Mus-
tafa Ozel, Istanbul: iz Yay., 1994, ss. 299-309.

25 Sabri F. Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast: Fikir ve Sanat Tarihi Boyu
Akisleri Ile Bir Portre Denemesi, Gozden gecirilmis 2. baski, Istanbul: Der Yayinlari, 1991, ss.
188-92.
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yonelten bi¢ciminin, acgozliiligiin, liiks, israf ve gosterisin girdabina diis-
mekten kurtarir; ekonomik faaliyetleri sorumluluk zeminine ceker.

insanlarin iktisadi ihtiyaclarinin sonsuzlugu fikrinin ekonomik ha-
yatta bu kadar 6nemli zararlara yol aciyor olmasi, bizi mesruiyet zemini-
ne oturtulan ihtiyac tariflerine yoneltiyor. Bu noktada, hemen her konuda
mesruiyet arayan Islam’dan hareketle yapilan yorumlara temas etmemiz
zorunlu hale geliyor. Islam’daki ihtiyac tariflerini kelimenin Arap dilinde-
ki anlamlarindan baslayarak ortaya koyabiliriz. Arapca’da ihtiyac ile ha-
cet (¢. hacat, havaic) kelimeleri es anlaml olarak kullanilmakta, fakat
daha ¢ok hacet kelimesinin kullanimi tercih edilmektedir. Arapca’da ha-
cet kelimesi, hem muhta¢ olma olgusunun, hem de muhtac olunan seyin
ismidir.26 Islam hukukculari (fukahd) ihtiyac (hdcet) kelimesini, biri dar,
digeri genis olmak iizere iki anlamda kullanmislardir. Dar anlamda ihti-
yac, maslahatlarin ikinci kademesi olan hdciyye ile ayni anlamdadir. Eger
bir sey, elde edilmedigi takdirde, insanin dinine, aklina, canina, irzina,
nesline ve malina c¢ok biiyiik bir zarar getiriyorsa, zaruret; insani sikinti
ve darliga disiiriiyorsa, ihtiyac veya hacet adini alir.” Eger bir sey, elde
edilmediginde insan hayatindan bir giizellik, iyilik, kolaylik, yetkinlik veya
refah eksiliyorsa, buna da tahsin/kemal diyebiliriz.?® Fakat ekseriyetle
fakihler, ihtiyac kelimesini bu {i¢ kategoriyi de kapsayacak bicimde genis
anlamiyla kullanmiglardir.?® Biz de arastirmamizin bu noktasindan itiba-
ren ihtiyac kelimesini bu genis anlamiyla kullanacagiz.

ihtiyaclarin gruplandirilmasi hususunda iktisatcilar biraz daha farkl
bir yol izlemislerdir. Onlar ihtiyaclar genellikle zaruri (mutlak, fizyolojik)
ve nisbi (zaruri olmayan, psikolojik) olmak iizere ikiye ayirmaktadirlar.
Zaruri ihtiyaclar, insanlarin hayatlarimi stirdiirebilmeleri i¢in gidermek

26 Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim b. Manzr, Lisdnii’l-Arab, thk. A. Ali el-kebir — M. Ah-
med Hasbiillah — Hasim Muhammed es-sdzeli, Kihire: Daru’l-meérif, 1413/1993, XXIII, ss.
1038-39; Ahmed Asim, Kdmils Tercemesi, 1305, I, s. 725.

27 “Hacet”, el-Mevsilatii’l-fikhiyye, Kuveyt: VezAratii’l-evkaf ve’s-sufini’l-Islamiyye, 1404-1427/
1983-2006, XVI, s. 247; Rahmi Yaran, Isldm Fikhinda ihtiyag Kavrami ve Kurumsallasmast,
Istanbul: IFAV Yay., 2007, ss. 82-87, 107-08; Nezih Hammad, Iktisadf Fikih Terimleri, cev.
Recep Ulusoy, istanbul: iz Yay., 1996, ss. 151-52; Muhammed Ravvas Kal'aci, Mu’cemu
lugati’l-fukah@’ Arabi-Inkilizi-Fransi, Beyrut: Daru'n-nefis, 1416,/1996, s. 150.

28 Yaran, islim Fikhinda Ihtiya¢ Kavram, s. 108.

29 el-Mevstiatii’l-fikhiyye, “Hacet” maddesi, XVI, s. 247.
islam alimlerinin gelistirdikleri bu ihtiyac anlayisina, maslahat ve maslahatlarin mertebele-
ri ile ilgili taksimatin ilham kaynag: oldugunu diisiiniiyoruz. Bu taksimata gore, maslahatla-
rin {i¢ mertebesi bulunmaktadir: zar(iriyyat, haciyat, tahsiniyyat. Genis bilgi icin bkz. Mu-
hammed Ebt Zehra, [sldm Hukuku Metodolojisi, Gézden gegirilmis 3. baski, Ankara: Kisisel
yaym, t.y., ss. 317-19.
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zorunda olduklar1 beslenme, giyinme ve barinma gibi ihtiyaclardir. Bun-
larin tatmin edilmemesi insana elem ve sikint1 vermekle kalmayip, insan
hayatini da tehlikeye atar. Tatmin edildiklerinde insana haz ve zevk ve-
ren, ancak karsilanmadiklarinda insan hayatini tehdit etmeyen radyo din-
lemek, kitap okumak gibi ihtiyaclara ise nisbi ihtiyaclar denilmektedir.
ihtiyaclar tek tek fertler tarafindan hissedilebilecegi gibi, bircok birey veya
toplum tarafindan da hissedilebilir; giderilmesi veya giderilmemesi, kisi-
sel ya da miisterek haz veya eleme neden olabilir. Bunlardan birincisi 6zel
ihtiyac, ikincisi de genel ihtiya¢ adini alir. Yeme, icme, giyinme gibi 6zel
ihtiyaclar fertler kendi baslarina karsilayabilirlerken, egitim, is glivenli-
gi, havagazi, saglik gibi genel ihtiyaclar1 ancak toplum, toplumsal kurum-
lar ve tesekkiiller karsilayabilir.®® Kiiltiirel ihtiyaclar da diyebilecegimiz
genel ihtiyaclar, insanlarin cemiyet halinde yasamalarindan dogan ve bil-
hassa kdltiir seviyeleri ile ilgili ihtiyaclardir. Bu bakimdan kisiden kisiye,
toplumdan topluma degisiklik arzedebilirler.>

iktisatcilarin bu agiklamalarina bakilarak, Islam alimlerinin ihtiyac-
lar1 tek noktadan hareketle tasnif ettikleri, 6zel/bireysel ve genel/top-
lumsal ihtiyaclardan s6z etmedikleri, bunun da bir eksiklik oldugu ileri
stirtilebilir. Bu elestiri bir noktaya kadar hakli goriilebilir; ancak unutma-
mak gerekir ki, Islam bilim geleneginde konu edilen ihtiyac kavramu, yal-
nizca iktisat terminolojisindeki ihtiyag ile sinirli olmayip, insanin gideril-
mesine gereksinim duydugu her seyi kapsayacak kadar genis bir anlam
alanina sahiptir.*2 Insanin gereksinim duydugu seyler icerisinde ihtiyacla-
rin yani sira hizmetler de 6nemli bir yere sahiptir ve Islam alimlerinin
ihtiyac kavramina yiikledikleri anlam bunlarin her ikisini de kapsamakta-
dir. Buna ilaveten, zikrettigimiz ihtiyac tasnifi genel bakis acisini yansit-
makta olup, daha baska tasnifler de bulunmaktadir.®

Ote yandan, Islam alimlerinin yaptiklar tasnifte var olan zaruret,
hacet ve tahsin (kemal) kategorilerinden her birinin kisisel, ailevi ve top-
lumsal yonleri kadar, dini, iktisadi, kiiltiirel vb. yonlerinin de bulundugu
gozden kacirilmamalidir. Bu tasnif, bireyin ve toplumun her kademede
hem mal ve esyaya, hem de hizmetlere olan ihtiyaclarini kapsamaktadir.

30 Demirci vd., Genel Ekonomi, ss. 10-11; Tabakoglu, Isldm ve Ekonomik Hayat, ss. 43-45.

31 Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 10.

32 Ebll Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Irfan el-Assa, Beyrut: Daru’l-fikr, 1414/1993, XVIII, 23; s. Yaran, Isldm Fikhinda [htiyag Kav-
rami, s. 44.

33 Genis bilgi icin bkz. Yaran, Islam Fikhinda Ihtiya¢ Kavrami, s. 97 vd.
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Ancak yapilan bu tasnif giizel olmakla birlikte, islam’dan hareketle s6yle-
nebilecek son nokta olarak goriilmemelidir. Kapi, yeni tahlil ve tasniflere
her zaman agiktir. S6zgelimi, ihtiyaclar, insan merkezli olmaktan ¢ikarila-
bilir, biitlin canlilar1 kapsayacak bicimde yeni tasnifler yapilabilir, ihtiyag
duyulan seylerin niteligi veya kendilerine duyulan ihtiyacin siddeti hare-
ket noktasi yapilabilir, konjonktiirel durumlar esas alinabilir.

Hacet kelimesi Kur'an’da ti¢ defa gecmektedir. Kronolojik olarak bun-
lardan birincisi, hayvanlarin yaratilma sebeplerinden birinin insanin ihti-
yaclarinin karsilanmasi oldugunu belirtmektedir: Allah biiyiikbas hayvan-
lary, bazilarina binmeniz, bazilarint yemeniz ve kendileri vasitasiyla goniil-
lerinizde [hissettiginiz] ihtiyact gidermeniz maksadiyla sizin icin yaratan-
dir. Onlarda sizin i¢cin menfaatler vardir. Onlarin ve gemilerin tlizerlerinde
tasimirsiniz.>* Mekke doneminin ortalarinda inen bu ayetlerdeki hacet
kelimesine “arzu, istek, arzulanan is” gibi anlamlar verilmisse de,* tabiin
miifessirlerinden Miicdhid (6. 104/722) basta olmak iizere, miifessirle-
rin genel kanaatine gore, burada (hayvanlar vasitasiyla giderilebilecek)
her tiirli insani ihtiyag kastedilmektedir.>

Kur’an’daki hacet kelimelerinden ikincisi, Yakup Peygamber’in erzak
getirmeleri icin ogullarini Misir’a gonderdigi zaman almalarini istedigi
tedbir anlatilirken gecmektedir: Her ne kadar [sehre] babalarinin emretti-
gi yerlerden girdilerse de, bu onlara, Allah[in takdirine] karsi, Yakub’un,
icinde bulunan bir [tedbir] ihtiyacim gidermesinden baska bir yarar sagla-
mazdi.¥” Ayette Yakub'un (AS) icindeki seyi anlatmak {izere kullanilan
hacet kelimesinin ne anlama geldigi tartismalidir. Ibnii’l-Cevzi’ye (6. 597/
1200) gore bu, Yakub’un, ogullarinin erzak dagitilan sehre (Misir'in bas-
kentine) giiven icerisinde girmelerini istemesidir.>® Razi (6. 606,/1209),
bu ayette hacet kelimesinin, Yakub’un, ogullarina géz degeceginden, Mi-
sirhilarin haset edeceginden, Misir kralinin zarar vereceginden, ogullari-
nin kendisine geri donemeyeceginden korkmasi olmak tizere dort farkl

34 Mi'min/Géafir (40), 79-80.

35 Komisyon, Mu’cemii elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, et-tab’atii’s-saniye, Kahire: Mecmeu’l-lugati’l-Ara-
biyye, 1409/1989, s. 328.

36 Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiul-beydn an te’vil-i dyi’l-Kur’dn, Beyrut: Da-
ru’l-fikr, 1408/1988, XXIV, s. 87; Ebu’l-ferec Ceméliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed
el-Cevzi el-Kurasi el-Bagdadi, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsi; et-tab’atii’s-salise, Beyrut/Dimask:
el-Mektebii'l-islami, 1404,/1984, VII, s. 237; Ebu’l-Fadl Sihabiiddin es-Seyyid Mahmd b.
Abdillah b. Mahmid el-Altsi el-Bagdadi, Rithul-medni fi tefsiri’l-Kur’dni’l-azim ve’s-seb’i’l-
mesdnt, tashih: Muhammed Hiiseyin el-Arab, Beyrut: Daru’l-fikr, 1417/1997, XXV, s. 137.

37 Yinus (12), 68.

38 ibniil-cevzi, Zadii'l-mesir; IV, s. 254.
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yorumunun bulundugunu belirtmektedir.?* M. Hamdi Yazir (6. 1942) ise,
Yakub'un sefkat hissi ve kulluk fikri ile ogullarinin selametlerini arastirma
ihtiyaci icerisinde oldugunu soylemek suretiyle,* ayetteki hacet kelime-
sinin ihtiya¢ anlamina geldigi yoniinde kanaat belirtmektedir. Bize gore
de bu ayette kelimeye farkli anlamlar yiiklemeyi gerektirecek herhangi
bir durum yoktur.

Hacet kelimesi Kur’an’da ticiincii olarak Medine’de nazil olan bir ayet-
te, feylerin (savassiz ele gecen ganimet) dagitimina Ensar’in riza goster-
mesi gerektigi baglaminda ge¢cmektedir: Onlardan énce bu yurda ve [bu-
rada] imana siginanlar, kendilerine hicret edenleri severler, onlara verilen-
den dolay goniillerinde hicbir ihtiyag hissetmegzler, kendi ihtiyaglart olsa
dahi onlart kendilerine tercih ederler.”* Genel olarak miifessirler ayetteki
hécet kelimesinin haset ve kizginlik anlamina geldigi kanaatindedirler.*?
Fakat M. Hamdi Yazir, isabetli bir bicimde, burada da bu kelimeye ihtiyac
anlami vermektedir: “Muhacirlere gerek fey’ ve gerek saireden herhangi
bir seyden dolay1 goniillerinde ‘Bu bize gerekti, bizim buna ihtiyacimiz
vardi.’ gibi iclerine batacak bir kaygi, bir teessiir duymazlar.”*

Bu 6rnek kullanimlarindan hareketle, Kur'an’da ihtiyac kelimesinin
iktisadi anlamiyla sinirli tutulmadigini, her tiirli ihtiyaci ifade edecek genel
anlaminin hissettirildigini sOyleyebiliriz. Ayrica, ilgili ayetlerde, ihtiyac-
larin tasnifine dair herhangi bir acik ibarenin bulunmadigini da goriiyo-
ruz. Bununla birlikte, yeme, icme, giyinme ile ilgili temel ihtiyaclarin kar-
silanmasi, tabii olarak, digerlerine gore 6ncelenmektedir;* zira bunlar
hayatin olmazsa olmazlaridur. Thtiyaclarin yukarida zikrettigimiz gibi grup-
landirilmasi, islam alimlerinin ilgili ayetlere, hadislere ve hayatin
gerceklerine bakarak gelistirdikleri gercekten miikemmel diyebilecegimiz
bir bakis acisini temsil etmektedir. Bu tasnifte genel bir cerceve cizilerek
yetinilmekte, ihtiyaclarin hayati 6nem tasiyanlar 6zel olarak vurgulan-
diktan sonra ne kadarinin zaruri veya haci, ne kadarinin tahsini oldugu
biiyiik olciide kisisel, toplumsal ve konjonktiirel imkanlara birakilmakta-

39 Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin el-Hasan b. Ali et-Teymi er-Razi, et-Tefsiru’l-
kebir (Mefatihu’l-gayb), Beyrut: Daru’l-kiitiib el-ilmiyye, 1411/1990, XVIII, s. 180.

40 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili - Tiirkge Tefsir; Istanbul: Eser Nesriyat, 1979, IV,
s. 2891.

41 Hasr (59), 9.

42 Taberi, Camiul-beydn, XXVIIL, s. 42; Ibnii'l-cevzi, Zadiil-mestr; VIII, s. 212.

43 Yazit, Hak Dini, VIL, s. 4843.

44 Bakara (2), 233; Maide (5), 89; Suara (26), 79; Miicadele (58), 4; insan (76), 8-9; Beled
(90), 14-16.
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dir. . Boylece bireysel tiiketiciden yoneticiye kadar biitiin insanlara iktisa-
di tercihlerinde biiytik bir kolaylik ve esnek bir hareket alani birakilmak-
tadir. M. Hamdi Yazir (6. 1942) bunu, "Fert veya cemiyetin kendi kesbine
gore bu (zar(ri, haci, tahsinl) mertebelerden bir haddi vardir." climlesiyle
dile getirmektedir.* Aslinda uygulamada bunun bir baska yolu da yoktur.
Zira bir akademisyen ile bir miizisyenin, Miladi onuncu asirda yasamis
bir insanla, giiniimiizde yasayan bir insanin, zenginle fakirin, gelismis bir
toplum veya tilkeyle geri kalmis bir toplum veya {ilkenin ihtiyaclari, bun-
larin 6nem siralamasi, 6ncelikleri ve tercihleri ayni olamaz.

Su halde ihtiyaclari, zartri, haci ve tahsini kategorilerine ayirmak da
bizzat bu tasnif gibi goreceli bir durum arzedebilmektedir; bir kisi veya
topluma gore zaruri olan bir ihtiyac, diger bir kisi veya topluma gore haci
veya tahsini olabilmektedir. Buna gore, bir toplumda sanat ve tezyinata
harcama yapmak liiks ve israf sayilmazken, baska bir toplumda ayni har-
camalar kismen veya tamamen liiks ve israf kategorisinde goriilebilir. Aym
sekilde bir kisi veya toplum icin bir zaman diliminde israf olan bir harca-
ma, sartlar degistiginde israf olmaktan cikabilir, hatta zaruri hale gelebilir.
Bu bakis acisina gore ihtiyaclar, hem iilke veya toplumun, hem de aile
veya ferdin gelirlerine, konumlarina, icinde bulunduklar: sartlara, once-
liklerine, fiyatlara, tamamlayici1 ve rakip mallar arasindaki fiyat farkina,
zevk ve aliskanhiklara vb. faktorlere gore degisiklik arzedebilir.* Thtiyacla-
rin siralamasiyla ilgili mesrulugun tespitinde, bizzat ihtiyag hissedilen sey
mesru olduktan sonra, insani ihtiyaclara esneklik ve gorecelilik saglayan
bu faktorlerin 6nemli bir etkisi vardir. Tiiketici, talebi etkileyen bu faktor-
leri g6z oniine alarak, gelirini en makul giderle en yiiksek fayday: sagla-
yacak sekilde harcar, yani dengeyi bulur.#

ihtiyaclarin belirlenmesinde g6z éniinde tutulmasi gereken diger bir
nokta da kaynaklar meselesidir. Bilindigi gibi, iktisat biliminde, ihtiyacla-
rin sonsuz, buna karsilik kaynaklarin kit oldugu noktasindan hareketle
teoriler kurulmaktadir.*® Oysa kit kaynaklarin ihtiyaclara cevap verebilme
kabiliyetlerinin siireklilik kazanabilmesi, insanlarin ihtiyaclarinin ve bun-
larin 6nem siralamasinin bu kaynaklar dogrultusunda sekillenmesine bag-
lidir. Tiiketim aligkanliklarini makul bir bant araligina ¢cekmeden bunun

45 Yazir, Hak Dini, V, s. 3613.

46 Talebi etkileyen faktorler hakkinda bkz. Demirci vd., Genel Ekonomi, ss. 87-89.

47 “Tiiketicinin maksimum fayday1 saglayacak sekilde belirli gelirini dagitmasina tiiketici den-
gesi denir.” Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 93.

48 Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 9.
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gerceklesemeyecegi asikardir. Aligkanliklari boyle bir noktaya cekebilmek
ise, insanin aklina, Allah’in kaynaklari sonlu varliklar olarak yarattigi bi-
lincini yerlestirmekle ve onun, iktisadi faaliyetlerini bu bilincle israftan
uzak ve kanaatkar bir bicimde yapmasini saglamakla gerceklesebilir. Thti-
yaclarin sonsuz oldugunu savunanlar, ister istemez iiretim merkezli bir
iktisat goriisiinii benimsemek, dolayisiyla tiiketiciye yonelik gercek disi,
aldatici, gayrimesru reklam ve diger tanitim yollarini mubah addetmek
zorundadirlar. Bu da gayrimesru tiiketim bi¢imini tesvik etmek anlamina
gelir ki, Islam'in béyle bir seyi onaylamasi s6z konusu olamaz.

Eger ihtiyaclar, siibjektif / 6znel ise, kisilerin ve toplumlarin durum-
larina, imkanlarina, zamanin gereklerine vb. faktorlere gore degisiklik
arzediyorsa, bu takdirde ihtiyaclarin ve siddetlerinin belirlenmesinde en
biiytik s6z hakki bireylerin ve toplumlarin olmalidir. Yani, neye, ne kadar
ihtiyaci olduguna mevcut sartlara bakarak insan veya toplum kendisi ka-
rar verir. Bunu sOylerken, uzman yardimini ve makul diizeyde bir devlet
planlamasini reddediyor degiliz. Yusuf kissasinda devletin tiiketim alani-
na iyi yonde miidahale etmesinin, planlama yapmasinin ve tasarruf ted-
birleri uygulamasinin giizel bir 6rnegi sunulmaktadir.*

Fakat ihtiyaclar belirlenirken, kisisel cikarlarla toplumsal ¢ikarlar ara-
sinda dengesizlige yol acmamak ve toplumsal diizeni bozmamak esastir.
Sayet ihtiyaclar tamamen profesyonellerce belirlenecekse, boyle bir sey be-
raberinde hayatin istimlaki olgusunu getirecektir. Bugiin Kapitalist profes-
yonellerce veya sirf kendi ¢ikarlarini diistinen piyasa hakimlerince planlan-
mis ihtiyac 6gretileri, fert ve toplumlarin bir esyaya atfetmesi gereken kul-
lanim degerini degil, menfaati esas almaktadir. Gliniimiizde biitiin yone-
timler, istthdam agirlikli tiretim giicii iizerinde duruyorlar; iktisatcilar, ikti-
sat anlayisinin temeline {iretimi koyuyorlar. Aynen Galile'nin teleskobun-
dan bakmay1 reddeden meghur engizisyon yargici gibi, pek cok cagdas eko-
nomist de ekonomik sistemlerin geleneksel merkezinin yerini degistirme
ihtimali olan bir analizi dikkate almaya yanasmiyor. Bu metot bireyselligi
oncelemekte, bireysel cikarlar toplumsal ¢ikarlarin 6niine gecirmekte, ne-
ticede ihtiyaci gercek ihtiyac olmaktan c¢ikarmakta, piyasaya egemen olan-
larin menfaatlerine hizmet eden bir araca ve imaja doniistiiriiyor.>

Kur’an-1 Kerim insani ihtiyaclarin tatmin edilebilir bir nitelige kavus-
mast icin haram ve/veya kotii / ¢irkin seyleri yiyip icmeyi, gayrimesru

49 Ysuf (12), 43-57.
50 Illich, Tiiketim Koleligi, s. 28 vd.
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tiiketimi yasaklayip,°! sabirli olmayi, miitevazi ve kanaatkar yasamayi tav-
siye ederek,> bir yandan sade bir hayat profili ¢izerken, diger yandan
insanda mesru olana ihtiyac hissetme duygunu harekete gecirmeyi he-
deflemektedir. Sadece bireylerden degil, ayn1 zamanda en st toplumsal
kurulus olan devletten, dolayisiyla toplumdan, kurum ve kuruluslardan
bile gelecekteki tehlikeleri hesaba katarak ihtiyatli ve tutumlu olmalarini
istemek suretiyle,* ihtiyaclarin bir diizene konulmas: ve bir noktadan
ileriye gecirilmemesi gerektigini belirtmektedir. Bunlar, Kur’an’in tiiketici-
nin ruh haline itidal kazandirmay: gostermektedir. Sonu¢ olarak o, ihti-
yaclar1 ve bunlar1 giderme yollarini mesru bir cerceve icerisine cekmekte,
mesru olmayan durumlar ihtiyag kategorisinden cikarmakta, onlara ihti-
yac¢ duymay1 kontrol altina almakta, talebi de mesru olana yonlendir-
mekte, arz ile talep arasindaki dengenin korunmasini hedeflemekte, in-
sana mesru ihtiyaclarini mesru mallarla ve mesru yollardan gidermesi
sorumlulugu yiiklemektedir. Bu da bizi, tiiketimin temel 6gelerinden olan
mal konusuyla yiiz ylize getirmektedir.

IV. Mal ve Kazanclar

Tiiketimin 6znesi insan, nesnesi ise maldir. Yani insan tiiketim faali-
yetini mal izerinde gerceklestirir. Dolayisiyla, tiiketim kavraminin anlam
cercevesi mal kavrami dogrultusunda sekillenir. O halde 6ncelikle mal
kavramina temas etmemiz zorunludur. Glinlimiiz iktisat biliminde genel
olarak, beseri ihtiyaclari tatmine yarayan konkre (somut) varliklara mal
denmektedir. Bu tarife gore, bir seyin mal olabilmesi icin beseri ihtiyaclar
tatmin edecek hassaya sahip olmasi lazimdir. Ekmek ve elbiseyi buna mi-
sal olarak gosterebiliriz. Bu aciklamaya gore, insanin ihtiya¢ duydugu
hava, riizgar, yagmur, deniz gibi varliklar1 mal kavrami icerisinde deger-
lendirmek miimkiin gibi gériinse de gercek dyle degildir. iktisat ilminin
tizerinde durdugu, insan ihtiyaclarinin tatminine yarayan, yani faydal
olan, ancak temini icin bir bedel 6denmesi gereken, ayn1 zamanda nadir/
kit olan mallardir; iktisadi anlamda bunlara mal denir. Sadece ihtiyaci
karsiliyor olmak, bir seye iktisadi mal vasfi kazandirmaz. Hava yasamak
icin lazimdir, fakat mal degildir. Clinkd hava ¢ok boldur; ihtiyaca nispetle

51 A'raf (7), 157; Maide (5), 100.
52 A'Taf (7), 31; Isra (17), 23-27.
53 Yfsuf (12), 47-48.
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kit ve faydali (ihtiyaci tatmin hassasina sahip) olmasi lazimdir.* Iktisadi
faaliyetlerin hareket noktasi, ihtiyaglarimizi karsilayan mal ve hizmet tire-
timidir. Ekonomik faaliyetlerin gayesi, ihtiyaclari tatmin edebilmek icin
mala sahip olmaktir.>

islam alimleri mal1 ayni haklarin konusunu belirleyen temel bir kav-
ram olarak gormiislerdir. Nelerin ayni haklara, miibadele, miras, tazmin
gibi hukuki islemlere konu olabilecegi ise, Hanefilerle diger mezhep alim-
leri arasinda derin goriis ayriliklarina neden olmustur. Hanefilerin Me-
celle’de de yer alan en yaygin tariflerine gore mal, “tab-1 insani mail olup
da vakt-i hacet icin iddihar olunabilen seydir ki, menkule ve gayrimenku-
le samil olur.”>® Bu tarifin ilk sekillerine Ibn Niiceym’de (6. 970/1562) ve
Hamevi’de (6. 1098/1687) rastliyoruz: “Mal, [insan] tabiatinin meyletti-
gi, ihtiyag vakti icin biriktirilebilen seydir. Mal olma, [bir seyi] biitiin in-
sanlarin mal edinmesiyle veya bazi insanlarin [elde edilmesini ve kulla-
nilmasini] mubah saymasiyla (takavvum) sabit olur/gerceklesir. Mubah
sayma ise, hem bu [mal olma] yoluyla, hem de bir seyden yararlanmanin
seran mubah olmasiyla sabit olur.””

Hanefi gelenekte bunun disinda tariflere rastlamak da miimkiindiir.
Mesela, Ibn Niiceym (6. 970/1562) yukaridaki tarife alternatif bir mal
tanimi zikretmektedir. Bu tarife gore mal, “insanin maslahatlar1 (mesru
menfaat ve amaclari) icin yaratilan, ihrazi (miilk edinilmesi ve koruma
altina alinmasi) ve tasarrufu (sahiplenilmesi, kullanilmasi ve aligverise
konu edilmesi) miimkiin olan, 4demoglu disindaki seylerin ismidir. Her
ne kadar kole [edinmede] de sahip olma manasi varsa da, kole gercek
anlamda mal degildir; zira onun katledilmesi ve yok edilmesi caiz degil-
dir.”>® Onun bu tanimindaki en 6énemli farklilik, kole bile olsa insanoglu-
nun mal olarak kabul edilmemesi, tam aksine bir seyin mal kabul edile-
bilmesi i¢in o seyin biitiin insanlarin maslahatlari icin yaratilmis olmasi-
nin ve tiiketilebilmesinin sart kosulmasidir. Onun bu son derece olumlu

54 Ahmet Kilichay, iktisadin Prensipleri, istanbul: istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi Yay.,
1974, s. 19.

55 Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 13.

56 Ali Himmet Berki, Actklamalt Mecelle (Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye), Istanbul: Hikmet Yay., 1982,
s. 31 (md. 126).

57 Zeynelabidin bin ibrahim bin Muhammed bin Niiceym el-Misti, el-Bahru’r-rdik serhu Ken-
zi’d-dakdik, Misir: Daru’l-kiitiibi’l-Arabiyye el-kiibra, 1333, V, s. 277; Ahmed b. Muhammed
el-Hanefl el-Hamevi, Gamzii uyiini’l-basdir serhu Kitdbi'l-esbdh ve’n-nezdir, Beyrut: Daru’l-
kiittibi'l-ilmiyye, 1405/1985, 1V, s. 5.

58 ibn Niiceym, el-Bahru’r-réik, \[ s. 277.
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bakis acisini ibn Abidin (6. 1252/1836) de kismen dile getirmektedir:
"Mal, [insan] tabiatinin meylettigi, ihtiyac vakti icin biriktirilebilen seydir.
Mal olma, [bir seyi] biitiin insanlarin mal edinmesiyle veya bazi insanla-
rin [elde edilmesini ve kullanilmasini] mubah saymasiyla (takavvum) sabit
olur/gerceklesir. Mubah sayma ise, hem bu [mal olma] yoluyla, hem de
bir seyden yararlanmanin seran mubah olmasiyla sabit olur."’

Bu tariflerden de anlasilacagi gibi, Hanefi mezhebinde, insan tabiati-
nin hos karsilamadigs, fiziki varli§1 olmayan, sahip olunamayan, ihtiyac
gidermeyen, ihraz edilmemis veya edilemeyen (miilk edinilmemis veya
edinilemeyen, koruma altina alinmamais veya alinamayan), biriktirileme-
yen, bir bugday tanesi gibi az oldugu icin bir ise yaramayan veya aligveri-
se konu olamayan seyler mal sayilmamaktadir. Kaza hicbir insan da mal
kategorisi icerisinde gortilmemektedir. Tariflerde 6rfe isaret edilmekle bir-
likte, ayrintida her insanin degil, Miisliiman veya Ehlikitap olan insanin
tabiatinin 6l¢li alindig1 gortilmektedir. Dolayisiyla, Miisliimanlar indinde
mitekavvim (miilk edinilmesi ve faydalanilmasi mubah) olmayan, fakat
Ehlikitabin tiikettigi sarap ve domuz mal kabul edilmektedir.*

Safii, Hanbeli ve Méliki hukukcular ise, mal kavramini genellikle “Ken-
disinden faydalanilan ya da faydalanilmasi miimkiin olan, ser’an mubah
sayilan ve insanlar arasinda maddi bir degeri bulunan her tiirli varlik”
seklinde tarif etmiglerdir. Faydalanilabilirligi ve dinen mubah olmayi esas
alan bu tarif geregince, bir seyin mal sayilabilmesi, Hanefilerin aradig:
fiziki varlig1 olma, biriktirilebilme ve ihraz edilebilme sartlarina bagl de-
gildir. Islam’a gére mesru olan ve kendisinden faydalanilan her sey, hatta
hizmetler bile maldir.®* Nitekim Safii dlimlerden Zerkesi mali, “kendisin-
den faydalanilan seyler, yani faydalanilmaya hazir olan a’yan (fiziki varli-
ga sahip mallar) ve menfaatlerdir.” seklinde tarif etmektedir.®*

Hukuki islemlerde birtakim sorunlara yol acan bu tariflerden her bi-
rine cesitli agilardan elestiriler yoneltilebilir. Nitekim bd&ylesi elestirilere

59 es-Seyyid Muhammed Emin (ibn Abidin), Minhatii’l-Halik ald el-Bahri’r-rdik, el-Bahru’r-rdik
hamisinde, Misir: Daru’l-kiitiibi'l-Arabiyye el-kiibra, 1333, V, s. 277; Nezth Hammad, Kadaya
fikhiyye muasira fi'l-mal ve'l-iktisad, Dimask: Daru’l-kalem / Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye, 1421/
2001, s. 30.

60 Hasan Hacak, “Mal”, DIA, Istanbul: ISAM, 2003, XXVII, s. 462; Hammad, Kaddyd fikhiyye,
s. 30.

61 Hammad, Iktisadi Fikih Terimleri, s. 217; Ayn1 miiellif, Kaddyd fikhiyye, ss. 31-32.

62 Bedreddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Mensir fi'l-kavdid, thk. Teysir Faik Ahmed
Mahmd, et-tab’atii’s-saniye, Kuveyt: Sirketi dari’l-Kuveyt li’s-sahéfe, 1405/1985, I11, s. 222.
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rastlamak miimkiindiir.®® Bu elestirileri degerlendirmek arastirmamizin
sinirlarini ve amaclarini agsmaktadir. Fakat bizi ilgilendiren husus, Kur-
’an’da mal kelimesinin bu tariflerdeki anlamlarindan biriyle gecip gecme-
digidir. Hemen belirtelim ki, bu tariflerin ayetlerde ve hadislerde gecen
mal kelimesini anlamlandirmak gibi bir amaci yoktur. Fakihler bu tarifleri
tamamen hukuki islemlere temel olusturmak tizere gelistirmislerdir. Mal
kavramina verilen anlam, sirket ve akitlerden miraslara kadar pek ¢ok
hukuki dava siirecinin seyrini degistirecek niteliktedir. Hangi seylerin akit-
lere konu olabilecegi, nelerin bor¢ sayilacag: veya zayii halinde tazmin
edilecegi vb. hususlar biiyiik oranda bu tarifler dogrultusunda belirlen-
mektedir.5

Mal kelimesi Kur'an’da bu tariflerdeki terim anlamiyla degil, daha
cok sozliik anlamiyla kullanilmaktadir. Sozliikte bu kelime, insanin sahip
oldugu her seyi ifade etmektedir.®® Dolayisiyla ayetlerde mal kelimesi, miilk,
servet, zenginlik gibi anlamlar kazanmaktadir. Semin el-Halebi (6. 756/
1355), Kur’an kelimelerinin anlamlarini tespit etmeyi amacladigi degerli
eseri Umdetiil-huffdz’'da, bu anlamlarin cogunu kapsayacak bir tarif gelis-
tirerek mal kelimesine, “diinya metainin miilk edinilen ve yararlanilmaya
elverisli olan kism1” anlami vermektedir.®® Kanaatimizce, bu tarif yukari-
da zikrettigimiz tariflere nazaran daha kabul edilebilir bir tariftir. Clinki
bu tarif, bir seyin mal sayilmasini, o seyin miilk edinilebilir ve kendisin-
den istifade edilebilir olmas: sartina baglamaktadir. Bu tarifinde Halebi,
miilk edinenin kimligini mechul birakmak suretiyle, gercek kisilerin, yani
tek tek bireylerin yani sira tiizel kisilerin, mesela bir toplum, kurum veya
devletin de mal sahibi olabilecegini ima etmis olmaktadir. Onun bu tarifi,
bir seyin mal kategorisinde degerlendirilebilmesi i¢cin biriktirilebilir ol-
mas! sartini ortadan kaldirmakla, telef etme veya yararlanma hakkin
engelleme vb. suclara kars: acilan tazminat davalarinda karsilasilan hak
kayiplarini 6nledigi gibi, hizmetleri mal kapsamindan ¢ikarmakla da 6nem-
li bir kavram kargasasinin 6niine gecmistir.

Biitlin bu olumlu yonlerine ragmen, diger tarifler gibi Halebi’nin mal
tarifi de elestirilemez degildir. Mesela, diisecegimiz anakronizmi bir an

63 Mesela, Hanefilerin mal tariflerine elestirel bir yaklasim icin bkz. Fahri Demir, Isldm Huku-
kunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi, Ankara: DIB Yay., 1988, ss. 15-17.

64 Demir, Islam Hukukunda Miilkiyet Hakki, 16-17.

65 el-Mevstiatii’l-fikhiyye, “Mal” maddesi, XXXVI, s. 31.

66 Ahmed b. Yiisuf b. Abdiidd4im es-Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffdz fi tefsiri esrafi’l-elfdz, thk.
Muhammed Basil, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1417/1996, IV, s. 126
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g0z ardi ederek glinimiiz sartlarini dikkate alip baktigimizda, onun mal
kavramini yalnizca diinya metai ile sinirhi tutmasim elestirebiliriz. Bu
konuda sorunun temelini, mal kavraminin hangi 6zellikler esas alinarak
tarif edilmesi gerektigi hususu olusturmaktadir. Zira mal tarifi, malin in-
sana fayda saglamasi 6zelligi {izerine bina edilebilecegi gibi, insan ihti-
yaclarini karsilamasi veya miilkiyete konu olmasi 6zelligi tizerine de bina
edilebilir. Ayn1 sekilde malin mesru olmasina, gercek veya tiizel kisinin
miilkii olmasina da tarifte yer verilebilir. Mali, dini yonden tanimlayabile-
cegimiz gibi, iktisadi veya hukuki yonden de tanimlayabiliriz. Yapacagi-
miz tarife uygun bir bicimde mali gruplandirabiliriz. Bunlarin hepsi ay-
rintil tartismalari gerektirmektedir.

Bu tartismalarin yeri burasi olmamakla birlikte, arastirmamiza temel
teskil etmesi bakimindan mali tarif etmemiz zorunlu gortinmektedir. Aras-
tirmamiz Kur'an’la sinirli olduguna gore, tarifimizi bu acidan yapmamiz
uygun olacaktir. Oncelikle sunu belirtelim ki, Kur'an’da mal kelimesi yu-
karidaki tariflerde oldugu gibi sinirlandirilmamakta, genel anlamiyla
kullanilmaktadir. Bunu kapsayacak sekilde mali, “gercek ve tiizel kisiler
tarafindan miilk edinilmeye elverisli goriilen somut sey” seklinde tarif
edebiliriz. Yaptigimiz tarif geregince, mallari, cesitli 6zelliklerine gore,
mesru-gayrimesru, ekonomik-serbest, tiretim-tiiketim, misli-kiyemi, men-
kul-gayrimenkul, 6zel-kamu vb. adlar altinda gruplandirabiliriz. Tarifi-
miz mali, 6zel miilkiyet kadar, toplumsal, kurumsal ve kamusal miilkiyet-
le de iliskilendirmektedir. Ayn sekilde tarifimiz, mal kavraminin zaman-
la, zeminle ve sartlarla da iliskisini kurmaktadir. Bir yerde mal sayilan bir
sey, baska bir yerde mal olarak nitelendirilmeyebilir; 6nceden mal olarak
goriilmeyen bir sey, ortaya cikan yeni sartlar dogrultusunda mal kapsa-
mina alinabilir. Tarifimize gore, bir seyin mal sayilabilmesi icin ivedili bir
yararinin olmasi gerekmez. Bazi seylerin yarar: zamanla ortaya cikar. Bu
sebeplerle tarifimizde mal, ucu agik bir kavram olarak birakilmistir; bun-
dan sonra yeni sartlarin, ihtiyac, amac veya maslahatlarin gerektirdigi ya
da kesfedilen ve sahiplenilmeye elverisli olan yeni seyler rahatlikla bu
kavramin kapsamina dahil edilebilir. Mesela, zamanimizdan yiizyillarca
yil 6nce petrol ve dogalgaz mal olarak goriilmemis olabilir; ancak giinti-
miiz sartlarinda bunlarin mal oldugunda, gercek veya tiizel kisiler tara-
findan miilk edinildiginde siiphe yoktur.

Kur’an acisindan mal diyebilecegimiz bir seyin fiziki varliginin olma-
st gerektiginden, telif hakki, ticaret unvani, ihtira berat1 gibi maddesel
olmayan varliklar1 mal kabul etmek miimkiin degildir. Bunlar ancak hak
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kavramu icerisinde degerlendirilebilir. Ayni sekilde Kur’an’daki mal lafz1
koleleri de kapsamaz; zira hicbir ayette kolelerden mal diye bahsedilmez.
Mal taniminin gercekten veya tarihi sartlar ya da hukuki uygulamalar
geregi olarak disinda kalan diger bircok maddi veya manevi varlik icin de
ayni sey sOylenebilir. Bu varliklardan dogan haklarin tazmini sorun teskil
edebilir. Bu sorunun ¢o6ziimii, tazminatin yalnizca mallardan degil, ihlal
edilen her tiirlii haktan dolay: gerektiginin karara baglanmasidir.

Biz bu makalemizde mal kavramini aciklamaya c¢alistigimiz bu anla-
miyla kullaniyoruz. Uretim veya tiiketim siireclerine konu olmalari itiba-
riyle mallarin “liretim mali, tiiketim mali” seklinde ikiye ayrildiginin far-
kindayiz. Bu yiizden ihtiyaclarin tatminine dogrudan dogruya hizmet et-
meyen hammaddeleri, ara mallari, alet ve makineleri, velhasil sermaye
ve yatirim adi altinda toplayabilecegimiz mallar titketim mali olarak gor-
miyoruz.®” Ancak Kur’an’daki mal kavrami hicbir ayirim yapmaksizin her
tlirlit mal kapsadigi i¢in onun mesruiyeti hususunda ayetlerden elde ede-
cegimiz bilgiler de ayni anlam alanina atifta bulunacaktir.

Kur’an'in, mesrulukla ilgili olarak giindeme getirdigi en 6nemli hu-
sus, bizzat malin mesru olmasidir. Zira arzu ve ihtiyaclar gibi, mallarin da
mesrusu ve gayrimesrusu vardir. Allah’in saygin bir varlik olarak yarattig
insanin® tiiketimine konu olabilecek malin, onun bu sayginligina yarasir
olmasi gerekir. Bu ylizden cesitli ayetlerde genel bir prensip olarak iyi,
hos, temiz, leziz ve giizel olan seylerin mesru oldugu, bunlarin yenilip-
icilip, tliketilmesinin helal kilindig1 belirtilir: [Ey Muhammed!] sana, ken-
dilerine neyin helal kilindigint soruyorlar. De ki, size hos/iyi seyler [tay-
yibat] helal kilindi.%® Allah’in size verdigi riziklardan helal ve hos/temiz
olarak yiyin ve inandigimiz Allah’tan korkun.” Insanin tiiketecegi malin
iyi, hos ve temiz olmasinin gerekli goriilmesinde sasilacak bir sey yoktur.
Ciinki insanin tiiketecegi mallar, ona fayda saglayacak, onun ihtiyaclarini
giderecek cinsten olmali, talep edilmeye, alinip-satilmaya, dolayisiyla ken-
disine bir kiymet (deger, fiyat) atfedilmeye layik bir yonii bulunmalidir.

Kur’an’a gore, insan bireysel olarak bu 6zelliklere sahip mallar tii-
kettigi gibi, baskalarinin tiiketimi icin de ayni tiirdeki mallari infak etme-
li, kendisinin tiksinmeden almayacagi kotii/igrenc (habis ¢. habdis) mal-

67 Demirci vd., Genel Ekonomi, 15.

68 Isra (17), 70.

69 Maide (5), 4.

70 Maide (5), 88; Ayrica bkz. Bakara (2), 168; Nahl (16), 114.
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lar1 vermeye kalkismamalidir.”* Bu tabir, yetimlerden haksizlik yapilarak
alinan mallar nitelendirilirken de yine hos/iyi tabirinin karsiti olarak kul-
lanilmaktadir.”? Bu ve benzeri ayetlerde mesruiyetin helal-haram, tayyib-
habis kavramlari {izerinden tayin edildigi gortilmektedir. Tayyib (¢. tay-
yibdt), hazzedilen, lezzet ve istek duyulan, zarari olmayan, temiz ve hog
sey demektir. Fakat bundan herkesin hosuna giden her seyin helal oldugu
zannedilmemelidir. Muhakkak ki, kotii aligkanliklarla fitrat ve ahlaki bo-
zulmus kimselerin zevk ve takdirlerine itibar yoktur. itibar bozulmamuis
tabiatadir. Dolayisiyla tayyibat ancak bozulmamais tabiata sahip kisilerin
tiksinmeyip hoslandiklar: seylerdir ve helalleri ifade eder.” Habfis ise, s6z-
litkk anlamiyla bunun zidd: olup,’* haram mallari ifade eder.”> . Bu tabir
yukaridaki infak ayetinde ise, baskasina ikram edilen kalitesi diisiik, de-
gersiz mallar1 nitelendirir.”® Kur'an'da genel bir prensip olarak iyi olan
mallar helal kilinirken, kotii olan mallar haram kilinmaktadir. 77
Ayetlerde, haram kilinan titketim mallarina ¢ok az 6rnek verilir. Birkag
ayette ismi gecen haram mallarin sayisi birkaci gecmez: les, kan, domuz
eti, Allah’tan baskasina kurban edilen, bogulan, bir seyle vurularak 6ld{irii-
len, diisiip 6len, siisiilerek oOldiiriilen ve canavarlarin oldiirdiikleri, putlar
adina kesilenler.”® Baska bir ayette de sarap icme yasag: yer almaktadir.”
Sarapta insanlar icin biiyiik zararlar bulundugu acikca zikredilmekle birlik-
te, bazi faydalarin oldugu da kabul edilmektedir®® ki, gercekgilik acisindan
bu oldukca énemlidir. Islam &limlerinin cumhuru sarhosluk veren madde-
lerin hepsini saraba kiyas ederek, tiiketilmelerinin haram oldugu yoniinde
goriis belirtmislerdir. Miifessirlerin biiyilik cogunlugu da bu goriisii benim-
semistir.* Sarapta oldugu gibi bu maddelerde de elbette bazi faydalar ola-
bilir. Genel kabule gore, bunlar ila¢ endiistrisinde kullanilabilir.®? Fakat za-

71 Bakara (2), 267.

72 Nisa (4), 2.

73 Taberi, Camiu’l-beyan, 1,s.298; 11, 83; IV, 229; VI, 89; Razi, Mefdtthu’l-gayb, 111, ss. 3-4; XXII,
86; Yazir, Hak Dini, 11, s. 1279; III, s. 1573.

74 Muhammed b. Ebi Bekir er-Rézi, Muhtdru’s-Sthah (Mu’cemu’r-Rdzi), Istanbul: Cagn Yay.,
1980, s. 141.

75 Altisi, Rahu’l-medni, IV, s. 294.

76 Altsi, Rithul-medni, 111, s. 63.

77 A'raf (7), 157.

78 Maide (5), 3; Bakara (2), 173; En’am (6), 145; Nahl (16), 115.

79 Maide (5), 90-91.

80 Bakara (2), 219.

81 Maverdji, en-Niiketii ve'l-uyiin, 1, s. 275; Razi, Mefatihu’l-gayb, VI, ss. 35-38; Kurtubfi, el-Cami’
li ahkami’l-Kur’an, 111, s. 49.

82 Altisi, Rithu’l-medni, 11, s. 172.
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rarlarinin daha ¢ok olmasi —ki, akli gidermesi bunlarin en 6nemlisidir- se-
bebiyle, bunlarin dogrudan tiiketilmesi mesru degildir.

Gortildiigi gibi, Kur'an-1 Kerim’de heldl-haramin yan sira, iyi-kotii,
temiz-pis seklinde genel tanimlamalar ve gruplandirmalar yapilmakta,
fakat bunlarin ayrintilarina ¢ok az girilmektedir. Evrende sayisiz nimet
bulunmasina ragmen, neyin heldl, temiz veya iyi, neyin haram, pis veya
kotii oldugu noktasinda ¢ok az 6rnek verilmis olmasi, Kur'an’da amacla-
nan seyin, mesrulastirmanin genel karakterini ortaya koymak, insanlara
mesrulastirma hususunda genel bir cerceve cizmek, bundan sonrasini bu
cerceve icerisinde kalmak sartiyla onlarin yorumlarina birakmak oldugu-
nu gostermektedir. Boylelikle, ihtiyaclarin kisilere, toplumlara, zamana
ve zemine gore degisebilmesine ve bunlarin konjonktiiriin gerektirdigi
sekilde giderilebilmesine de imkén taninmis olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim'in tiiketim mallar hakkinda koydugu birinci temel ilke,
yukarida zikrettigimiz gibi, malin bizzat iyi, temiz ve helal olmasidir. An-
cak Kur’dn’da bununla yetinilmekte, bunun yani1 sira malin mesru yollar-
dan kazanilmasi da istenmektedir. Kisinin iiretim, ciftcilik,® hayvancilik,®
madencilik,® insaatcilik® ve ticaret yapmas1,®” miras almasi,® devlet da-
irelerinde gorev almas1,® ganimet elde etmesi,” fakirse zekat ve sadaka
vb. yardimlar1 kabul etmesi,”* avlanmasi,®? Kur’an’da helal oldugu bildiri-
len ve tesvik edilen kazang yollarindan sadece birkagidir. Bunlarin ¢ogu,
calismayi, emek harcamay: gerektiren, bir kismi da —miras, hediye, yar-
dim vb.- herhangi bir karsilik ve belki de emek gerektirmeyen gelir yolla-
rin1 gostermektedir. Yine bunlardan hicbirisi insanlik degerleriyle catisan
bir kazang yolu olmayip, baskasinin hakkina tecaviiz veya bireyleri ve
toplumlar ifsat anlami da tagimamaktadir. Hakkaniyetle de ¢elismeyen
bu gelir elde etme yollar1i mesrudur.

Mesru olmayan kazang yollar1 Kur'an’da bdtil diye nitelendirilerek
yasaklanmaktadir: Ey Iman edenler! Mallariniz aranizda batil [yollar]la
yemeyin; fakat karsilikli rizaniza dayali bir ticaretin olmast bunun haricin-
83 Bakara (2), 261; En’am (6), 141; Kehf (18), 32-42.

84 En’am (6), 142-144; Yisuf (12), 47; Ra’d (13), 3; Nahl (16), 11.

85 Kehf (18), 96; Sebe (34), 10-13; Hadid (57), 25.

86 Neml (27), 44. )

87 Bakara (2), 275, 282; Nisa (4), 32; Isrd (17), 66; Cum’a (62), 10; Miizzemmil (73), 20.
88 Nisa (4), 2, 12, 176.

89 Ydsuf (12), 43-57.

90 Enfél (8), 1, 41; Hasr (59), 7-8.

91 Tevbe (9), 60; Zariyat (51), 19; Meéric (70), 24-25.
92 Maide (5), 96.
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dedir. Kendinizi mahvetmeyin. Siiphesiz Allah size karst cok merhametlidir.
Kim diismanlik ve zuliimle bunu yaparsa, onu atese atacagiz. [Bu,] Allah’a
gore ¢ok kolaydir.”® Ayette gecen batil kavrami, hem hirsizlik, gasp, hiya-
net, hile, kumar, fuhus, ihtikar, eksik 6lciip-tartma, faiz, fasit muamele
gibi gayrimesru kazang yollarini ve bunlardan elde edilen gelirleri; hem
de sefahat, liiks, israf gibi gayrimesru harcama yollarini ihtiva etmektedir.
“Kendinizi mahvetmeyin.” demek, bu batil yollara tenezziil ederseniz, hem
kendiniz mahvolursuzunuz, hem de birbirinizi telef edersiniz demektir.**

Haksiz ve gayrimesru kazang yollarini ifade eden batil kavrami,® Ya-
hudiler insanlarin mallarini haksiz yollarla yedikleri icin kinanirlarken®
ve insanlarin mallarini giinah olan usullerle yemek i¢in idarecilere riisvet
vermek yasaklanirken de kullanilmaktadir.®” Cesitli ayetlerde bu kavram
hic¢ kullanilmaksizin, insanlar bazi haksiz kazang yollarina kars: uyaril-
maktadir. Bunlar arasinda, riba (faiz) almak,” yetim mali yemek,* dini
alet ederek insanlarin mallarini yemek,'® fuhustan gelir saglamak'®* gibi,
bizzat haksizlik olan, hak edilmeyen, hakkaniyetle bagdasmayan ve top-
lum icin zararlh olan gelir elde etme yollarini sayabiliriz. Soygun, yagma,
yol kesme gibi kaba ve zorlu kazanclar bu gruba girdigi gibi, idarecilere
yanasarak, bagkalarina ylizsuyu dokerek avantaj saglama gibi uysal ve
sinsi kazanclar ile aldatma, falcilik, sihir, dua saticiligi, definecilik, simya
gibi hayal ve hile mahsulii kazanclar da yine bu gruba girer.!°> Insanlarin

93 Nisa (4), 29.

94 Taberl, Camiu’l-beydn, V, ss. 30-31; Maverdi, en-Niiketii ve'l-uyiin, 1, s. 474; Ebu’l-Kasim Carul-
lah Mahmtid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve
uytini’'l-ekavil fi viictthi’t-te’vil, thk. Muhammed Abdusselam Sahin, Beyrut: Darukiitiibi’l-il-
miyye, 1415/1995, 1, s. 502; Razi, Mefdtihu’l-gayb, X, s. 57; Eb(’l-Fid4’ ismail imadiiddin b.
Omer b. Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Abdulaziz Anim vd., Kahire: Daru’s-sa’, t.y., II, ss.
233-234; Yazir, Hak Dini, 11, s. 1341; Mehmed Vehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri (Huldsatii’l Beydn fi
Tefsiri’l-Kur’dn), 4. baski, istanbul: Ucdal Nesriyat, 1969, III, ss. 901-902; Seyyid Kutub, Fi
zilali'l-Kur’an, cev. M. Emin Sarag vd., Istanbul: Hikmet Yay., t.y., III, s. 187; Muhammed Ali
es-Sablini, Safvetii’t-tefdstr, istanbul: Dersaddet Kitabevi, t.y., I, s. 271.

95 Batil kavraminin anlam alani elbette yalnizca bunlarla sinirli degildir. Bu kelime cesitli ayet-
lerde daha baska anlamlarda da kullanilmistir. Biz burada bu kelimeyi yalmzca konumuzla,
en fazla iktisadi faaliyetlerle ilgisi kadariyla acikladik. Kelimenin diger anlamlari icin bkz.
Ebti Abdillah el-Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, el-Viicith ve'n-nezdir li elfdzi kitabill-
Ghi’l-aziz, thk. Muhammed Hasen Ebu’l-Azm ez-Zefiti, Kahire, 1412/1992, 1, ss. 176-77.

96 Nisa (4), 161.

97 Bakara (2), 188.

98 Bakara (2), 275; Al-i Imran (3), 130; Nisa (4), 161.

99 Nisa (4), 2, 10.

100 Tevbe (9), 34.

101 Nuar (24), 33.

102 Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, ss. 158-62.
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bu gayrimesru kazang yollarina bagvurmalarinin arkasinda doyurulmasi
giic bir tamah ve kazanc hirsi saklidir.1%3

Kur’an-1 Kerim’in tiiketim mallar1 hakkinda koydugu iiciinci temel
ilke, bunlarin mesru vaziyette tiiketime hazir hale getirilmesidir. Bunun
en acik drnegini eti yenen kara hayvanlari olusturmaktadir. 1lgili ayetler-
de yer alan hiikiimlere gore, bir hayvanin tiiketilebilmesi icin 6ncelikle
onun etinin yenmesi dinen mubah sayilan hayvanlardan olmasi gerekir.
Domuz bu tiir hayvanlardan olmadig1 icin etinin yenmesi haramdur. ikinci
olarak, eti yenen hayvanin cekirge vb. hari¢ usuliince kesilmis olmas: sarttir.
Bu yiizden bogazlanmadan 6len (les), Allah’in adi1 anilmadan bogazla-
nan, putlara sunulmak tizere kesilen, bogulan, tas, sopa vb. vasitalarla
vurularak oldiiriilen, diisiip 6len, siisiilerek 6ldiiriilen ve yirtict hayvanlar
tarafindan telef edilen hayvanlarin etini yemek mubah degildir. Ancak
egitimli av hayvanlarinin yakalayip getirdikleri veya usuliince saliveril-
dikten sonra 6ldiirdiikleri sonuncu hiikiimden miistesnadir. Uciincii ola-
rak, usuliince bogazlanmis olsa bile, eti yenen hayvanin tiksinti verici
parcalarinin yenmesi mesru degildir. Boyle bir hayvandan akan kan bu-
nun bariz bir 6rnegidir.'® Kur'an'in cesitli ayetlerinde yer alan bu genel
bilgiler, fikih kaynaklarinda ayrintili olarak agiklanmistir.1%

Verdigimiz bu bilgiler, Miisliimanlarin yalnizca kendilerinin tiikketime
hazir hale getirdikleri yiyecekleri, 6zellikle de etleri yiyebilecekleri gibi
bir algilamaya yol agcmamalidir. Kur’an’da Ehlikitabin yiyeceklerinin Miis-
liimanlar icin helal oldugu belirtilmektedir.'% Miifessirlerin biiyiik cogun-
lugu, bu ayette hem Ehlikitabin, hem de dini bakimdan onlarla ayni sta-
tlide olan kisilerin kestiklerinin Miisliimanlara helal kilindig1 goriisiinde-
dir.!” Ancak bahse konu olan ayette Miisliimanlara temiz/giizel seylerin
(tayyibdt) helél kilindig: belirtildikten sonra bu ifadenin gelmis olmasi,
bunun sadece hayvan kesmeyle sinirli tutulamayacagini gostermektedir.
Kanaatimizce, bu ayette Miislimanlarin, Ehlikitabin ve onlarla benzer
ozelliklere sahip kisi ve toplumlarin temiz/giizel olan biitiin yiyeceklerini

103 Ulgener, Darlik Buhranlari, s. 105; aym yazar, Iktisadi Goziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinya-
s, 159 vd.

104 Bakara (2), 173; Maide (5), 3; En’am (6), 119, 145; Nahl (16), 115. Ayrintili agiklama i¢in
bkz. Zemahseri, el-Kessaf, I, 213, 591; Yazir, Hak Dini, III, s. 1556 vd. Av ve av hayvanlari
hakkinda ayrica bkz. Maide (5), 4; Zemahserd, el-Kessdf, I, 594.

105 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhii'l-Islamt ve edilletiih, et-tab’atii’s-
saniye, Dimagk: Daru’l-fikr, 1405/1995, 111, s. 647 vd.

106 Maide (5), 5.

107 Taberi, Camiu’l-beydn, VI, s. 100; Yazir, Hak Dini, 111, s. 1577-78.
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yiyebilecekleri anlatilmaktadir. Burada yapilmak istenen, gayrimiislimle-
rin yiyeceklerini gayrimesru goren anlayislari izale etmek, yiyecegin tay-
yibat cinsinden olmasina itibar edilmesini saglamaktir. Zira kendini bii-
t{in insanliga kabul ettirme vizyonuna sahip olan Islam'in gayrimiislimle-
rin yiyeceklerini Miisliimanlara yasaklama yoniinde bir tavri olamaz. Hz.
Muhammed dénemindeki uygulamalarda da bunun aksi bir duruma rast-
lamak miimkiin degildir.

V. Hizmetler

Arastirmamizin ilk béliimiinde de belirttigimiz gibi, tiiketim yalnizca
mallarla sinirli kalmamakta, hizmetleri de kapsamaktadir. “Hizmet, bir
ihtiyaca cevap vermek kastiyle yapilan bir servistir. Hizmetler ihtiyaclar
tatmin etmekle beraber, ortaya elle tutulur bir seyin, konkre bir vasitanin
cikmasini gerektirmezler. Faraza, nakil hizmetlerinde ve eglence yerlerin-
de ortada bir esya alinip yogaltilmadan [tiiketilmeden] ihtiyaclar tatmin
edilmis olur.”*%® Doktorun hastasini muayene etmesi, 6gretmenin ders
vermesi, berberin sa¢ kesmesi, sanat¢inin sarki séylemesi, avukatin mi-
vekkilini savunmasi, iscinin calismasi, tamircinin tamir yapmasi birer hiz-
met Ornegidir.!%

Hizmetin bircok cesidi vardir. Toplumun cesitli ihtiyaclarini karsila-
mak icin devlet veya mahalli idareler tarafindan sunulan egitim-6gretim,
posta, savunma, ulasim ve saglik gibi her tiirlii servise kamu hizmeti;
askerlik hizmeti gibi, yasayla zorunlu hale getirilen, gerektiginde kanun
zoruyla yaptirilan hizmetlere mecburi hizmet; bir isyerinin veya fabrika-
nin kendi biinyesinde amaclarina ulasabilmek icin ana iinitelere yardimeci
olacak temizlik, bakim ve onarim gibi faaliyetlerine ise, genel hizmet ad1
verilir. Daha ¢ok insan emegini ifade eden hizmetler, sahislarla birlikte var
olurlar, biriktirilemezler, kiralanamazlar ve miilk edinilemezler.'°

Yukarida vurguladigimiz gibi, ihtiyaclar mallarla ilgili oldugu kadar,
hizmetlerle de ilgilidir. Insanlar tiiketim ihtiyaclarini hem mallarla, hem
de hizmetlerle giderirler. Bu, sadece iktisat ilmi acisindan degil, ayni za-
manda Islam dini acisindan da béyledir. Kur'an’da gecen hacet kavrami-
nin anlam alaniyla ilgili olarak verdigimiz bilgiler, ihtiyacin hem mallarla,
hem de hizmetler yoluyla giderilen tiirlerinin bulundugunu goéstermekte-

108 Kilighay, iktisadin Prensipleri, s. 19-20.
109 Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 18.
110 Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 18.
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dir. Bir¢ok surede insanlarin ihtiya¢ alanlarina deginilmekte, bunlari gi-
derecek seylerdeki menfaate, iktisat terminolojisiyle soyleyecek olursak,
mal ve hizmetlerin ihtiyaclar tatmin giicline acik¢a vurgu yapilmakta-
d].r. 111

Kur’an’da cesitli hizmet alanlarina atif yapildigina sahit olmaktayiz.
Mesela, calisma,''? aligveris yapma,'*® mescitleri yapma ve onarma''* tes-
vik edilmektedir. Bir ayette Miiminlerden toptan savasa ¢tkmamalari, bir
grubun geride kalarak islam’1t derinlemesine égrenmesi ve savastan do-
nenlere Islami egitim ve 6gretim vermesi istenmektedir.'® Bu, Miisliiman
toplumun genelde egitim-6gretim, 6zelde de din egitimi ihtiyacina bir
cevaptir. Yine, kotiiliigiin onlenerek, iyiligin hakim kilinmasi toplumsal
bir ihtiyactir. Cesitli ayetlerde bunun gerceklestirilmesine yonelik ifadeler
yer almaktadir.’® Kur'an’da, adalet yapma, muhtaclara ihsan etme, akra-
balara yardimda bulunma emredilirken, yiiz kizartici isler, fenalik ve hak-
sizlik yasaklanmaktadir.!'” Ayetlerde mal-miilk edinme ve 6zel miilkiyet
insanin tabii bir hakki olarak gecmektedir.!*® Ote yandan, insanlarin arasi-
n1 diizeltmek,'*® toplumsal diizeni saglamak,'?° gerektiginde savas'* veya
baris yapmak'?* da toplumsal birer ihtiyactir. Kur'an'da gecen bu hizmet
alanlarinin tamami mesrudur; zira mesru ihtiyac alanlarina tekabiil et-
mektedir.

Topluma bu hizmetlerin sunulabilmesi i¢in sosyal mekanizmalarin,
kurum ve kuruluslarin, 6zellikle de idari ve hukuki mekanizmalarin olus-
turulmas: sarttir. Biitiin bunlar giiclii bir devlet organizasyonunu gerekli
kilmaktadir. Clinki bunlarin tamamina yakini kamu hizmeti kapsaminda-
dir; bireysel olarak gerceklestirilmeleri kargasaya ve catismaya yol agar.
Kur’'an’a gore, gercek miiminler, kendilerine giic, galibiyet, iktidar ve imkan

111 Mesela bkz. Nahl (16), 5; Mii’'min{in (23), 20-22; Yasin (36), 71-73; Hadid (57), 25. Men-
faat hakkinda ayrmtili bilgi icin bkz. Kilicbay, Iktisadin Prensipleri, s. 86 vd.

112 Necm (53), 39-41.

113 Bakara (2), 198, 275, 282; Nisa (4), 29; Cuma (62), 10-11.

114 Tevbe (9), 18.

115 Tevbe (9), 122.

116 Mesela bkz. Al-i Imrén (3), 104, 114; Tevbe (9), 71.

117 Nahl (16), 90.

118 Bakara (2), 29, 155, 188, 261; Al-i imrén (3), 186; Nis4 (4), 2, 5-6, 24; Enfal (8), 28; Had
(11), 87.

119 Bakara (2), 224; Nisé (4), 35, 128; Enfél (8), 1.

120 Hucurét (49), 9-10.

121 Bakara (2), 190, 216, 244; Al-i Imran (3), 167; Hac (22), 39.

122 Bakara (2), 208; Nisa (4), 90-91.
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verildiginde, bireysel olarak dogru yoldan ayrilmadiklar1 gibi, bu kamu
hizmetlerini de layikiyla yaparlar: O kisileri yeryiiziinde giiclendirirsek,
[vine] namazlarini kilarlar, zekatlarini verirler, iyiligi emrederler, kottli-
gii yasaklarlar.'®

Kamu hizmetlerini layikiyla yapmayan kisiler ise Kur’an’da elestiril-
mektedir: Insanlardan 6ylesi vardir ki, diinya hayatyla ilgili sozii hosuna
gider, kalbinde olana Allah sahit tutar. Oysa o, diismanlarin en azilisidir.
Déniip gittiginde / gorev iistlendiginde, yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmak,
ekini ve nesli telef etmek i¢cin ugraswr. Oysa Allah bozgunculugu sevmez.'**
Ayette temel kurgunun yapildig: tevelld kelimesinin anlami, sadece do6-
niip gitme ile sinirli kalmayip, idari gorev tistlenmeyi, yonetici olmayzi,
yonetmeyi, is basina ge¢cmeyi de kapsamaktadir. Dolayisiyla, ayette Ahnes
b. Siirayk gibi minafik kisilerin, ellerine firsat gectiginde, sirf diisman-
liklarindan dolayr Miisliimanlarin ekinlerini yakmalari ve hayvanlarim
telef etmeleri kastedildigi gibi, zalim yoOneticilerin haksiz yere adam o6l-
diirmeleri, insanlari imha etmeleri veya zuliim yapmalari da kastedilmek-
tedir.!?® Ayrica ayet, herhangi bir gorev verilecek veya is basina gecirilecek
insanlarin soylediklerine bakilmayip, hallerinin tetkik edilmesi geregini
de icermektedir.1?

Bu ayetteki ifsddin, yol kesme, kan dokme ve teror gibi toplumu bo-
zan biitiin fitne ve fesat cesitlerini, harsin her tiirlii zirai tirtinii, neslin ruh
sahibi canlilarin ziirriyetlerini kapsadigini'?” dikkate alacak olursak, kamu
hizmetlerinin diizgiin yiritilmemesinin, toplum diizeninden yonetme
bicimine, hukuktan iktisadi alanin temel parametrelerine kadar hemen
her seyi mahvedecegini soyleyebiliriz. Kur’anin, idari ve hukuki gorevler
basta olmak {izere emanetlerin ehil olanlara verilmesi ve bu emanetlerin
gerektigi gibi yapilmas: yoniindeki talebi'?® temel olarak bu gerekceye
dayanmaktadir.

123 Hac (22), 41. Ayette gegen “gliclendirirsek” (&) fiili, giic, kuvvet, kudret, galibiyet,
iktidar, imkan verirsek gibi anlamlar tasimaktadir. Razi, Mefdtthul-gayb, XXIII, s. 42; Alfisi,
Rithu’l-meant, XVIL, s. 244; Yazir, Hak Dini, V, s. 3410; M. Vehbi, Bilyiik Kur’an Tefsiri, IX, ss.
3550-51.

124 Bakara (2), 204-205.

125 Taberi, Camiu’l-beydn, 11, s. 316; Alfisi, Rithu’l-mednt, 11, s. 144; Yazir, Hak Dini, 11, ss. 732-
33.

126 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cassés, Ahkdmu’l-Kur’an, Beyrut: Daru’l-fikr, 1414/1993,
1, s. 134; Yazir, Hak Dini, 11, s. 733.

127 Taberi, Camiu’l-beydn, 11, ss. 316-18; Alsi, Rithu’l-mednt, 11, s. 144.

128 Nisa (4), 58; Enfal (8), 27; Mirmin{in (23), 8; Meéric (70), 32.
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VI. Harcama ve Tiiketme

ihtiyac ve isteklerin zapturapt altina alinmasi, mallarin ve kazang
yollarinin mesruiyetinin saglanmasi, hizmet alanlari icin gerekli tedbirle-
rin alinmasi, namazin disindaki farzlar gibi, tiikketime hazirlik asamalari-
n1 olusturmaktadir. Tiiketim faaliyetinin gerceklik kazandig: asil asama,
harcama ve tiiketme asamasidir. Eger bu asama olmasaydi, ne kadar esya,
mal vs. olursa olsun insani tiiketimden bahsedemezdik. Tiiketime asil
kimligini kazandiran seyin bu asama oldugunda siiphe yoktur. Ciinkii bu
asamada “Nicin ve nasil tiikketecegiz?” sorusuna verilecek cevaba gore
tliketimin amaci ve niteligi ortaya cikar. “Ne kadar tiiketmeliyiz? Ne kada-
11 yeterli?” sorulari, ihtiyaclar1 belirleme asamasinda genel olarak cevap
bulsa da nihai olarak bu asamada netlesir. Ayni sekilde, neyin ne kadar
tliketilecegine iliskin nihai kararlar da bu asamada verilir. En 6nemlisi,
uygulama asamasi oldugundan, tiiketimle ilgili her sey bu asamada nihai
seklini alir.

Harcama ve tliketmenin konusu, esya, mallar ve hizmetlerdir. Kur'an
terminolojisinde Allah, insanlarin yalnizca mal ve esya olarak sahiplen-
diklerinin degil, fakat her seyin mutlak yaraticisidir.'?’ Yegéne yaratici ol-
dugu icindir ki, kdinattaki her sey gercekte O'nun miilkiidiir: Goklerde ve
yerde ne varsa, Allah’indir.**® Ancak bu kaynaklara O'nun degil, insanin
ihtiyaci vardir. Gokleri, yeri ve iclerindeki tiirlii tiirlii nimetleri, insanin
menfaat saglamasi icin elverigli hale getirmesinin'*! nedeni budur. O,
yerylziindekilerin hepsini insan i¢in yaratandir;'3? gokten yagmuru yag-
dirip, her tirli bitkiyi bitirendir.!*® Bu nimetlerde insan icin sayisiz fay-
dalar bulunmaktadir.’** Kur'an’daki mal, esya ve kéinat algisini tebelliir
ettiren bu mantalite geregince, her insanin biitiin nimetlerden yarar-
lanmaya dogustan hakki vardir. Insana diisen bunu usuliince gercekles-
tirmesidir.

129 En’am (6), 101-102; Ra’d (13), 16; Nir (24), 45; Furkan (25), 2.

130 Bakara (2), 116-117, 284; Al-i Imrén (3), 109; Nisa (4), 126, 131-132; Ytinus (10), 55-56, 68;
Nahl (16), 52-53; Taha (20), 6; Hac (22), 64-65; Lokman (31), 25-26; Tegébiin (64), 1-3.

131 Ra’d (13), 2-4; Nahl (16), 12-14; Casiye (45), 13.

132 Bakara (2), 29. Ayrica bkz. Furkan (25), 59; Secde (32), 4.

133 Bakara (2), 22; En’am (6), 99; ibrahim (14), 33; ibrahim (14), 32; Nahl (16), 10-11, 65-
67; Neml (27), 60; Lokman (31), 10.

134 En’am (6), 142-145; Ytinus (10), 23; Nahl (16), 5-10, 66, 80-81; Hac (22), Mii'min{in (23),
17-22; Yasin (36), 71-73; Mi'min/Géfir (40), 79-80; Zuhruf (43), 12-13; Hadid (57), 25.
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Cok sayida ayette, insanlarin Allah’in nimetlerinden nasil yararlan-
malarn gerektigiyle ilkeler yer alir.!®> Mesruluk, yani helal olan mal, esya
ve hizmetlerden yararlanmak, bunlarin en basta gelenidir. Arastirmami-
zin bundan 6nceki iki bashig: altinda verdigimiz bilgiler bununla ilgili ol-
dugundan, burada tekrari gereksiz buluyoruz. ikinci ilke temizliktir. Bu
ilke, “Ey insanlar, yeryiiziindeki seylerden helal ve temiz olarak yiyin.”'
ayetine dayanir. “... [bu] sart, besin maddelerinin yeteri kadar temiz ol-
masini gerektirir. Onun icin yasak maddelerin disinda kalan her sey, her
zaman, icecek ve yiyecek olarak kullanilamaz. Onlarin temiz ve sagliga
yararli olmasi sarttir. Peygamber’in “Temizlik imanin yarisidir.” sozii, bu
konuda da gecerlidir. Selman, Allah Rasiili'nlin “Yemek icin dua, yemek-
ten Oonce ve sonra elleri yikamaktir.” sozlinti nakleder (Tirmizi, Miskat,
20). Bundan baska, Peygamber, yiyecek ve iceceklerin acikta birakilarak
israf edilmemesini, {istlerinin ortiilmesi gerektigini buyurmustur.”*%”

Uciincii ilke, dogruluktur. Kuran’da dogruluk emredilir,'*® dogrular
oviiliir,'* onlarin cennetle miikafatlandirilacaklar bildirilir,4° insanlardan
dogrularla birlikte olmalari istenir.!*! Bunlar hayatin dini, siyasi, iktisadi
vs. her alaninin dogruluk prensibi {izerine bina edilmesini isteyen genel
ifadelerdir. Harcama ve tiiketmede dogruluk, 6zellikle hizmetlerin tiiketi-
mi acisindan 6nem kazanir. Hizmeti veren kisi kadar hizmeti alan kisi de
diirtist olmak zorundadir. Suayb Peygamber’in miicadelesi, bu konuda
insanliga 6rnek mesabesindedir. Kur'an’da, onun, Medyen halkina pey-
gamber olarak gonderildigi zaman sOyle dedigi kayithidir: Ey halkim, (...)
Artik 0lgtiyii ve tartiyt tam yapin; insanlara esyalarini eksiltmeyin; diizeltil-
dikten sonra yeryiigiinde bozgunculuk ¢tkarmaywn. Eger miiminlerseniz, bu
sizin i¢in daha iyidir.'*? Dosdogru 6lgii ile 6l¢iin.’* Dogrulugun diger acili-
mi, fakirlerin durumlarinin dogru olarak tespit edilmesi veya kisinin, ge-
rektiginde maddi durumunu dogru bir bicimde ortaya koymasidir. Sayet

135 A. Mannan islam’in yiyecek maddeleri konusundaki ilkelerinin bes maddede 6zetlenebile-
cegi goriisindedir. Bunlar, dogruluk, temizlik, itidal, bagis ve erdemliliktir (A. Mannan,
Islam Ekonomisi, s. 127). Biz, insanoglunun istifade ettigi biitiin mal, esya ve hizmetleri
kapsayan daha genel bir tasnif yapmaya calistik.

136 Bakara (2), 168.

137 A. Mannan, Islam Ekonomisi, ss. 127-28.

138 Bakara (2), 94, 111; Al-i imran (3), 93, 168; Hid (11), 112.

139 Al-i Imrén (3), 17; Nisa (4), 69.

140 Maide (5), 119.

141 Tevbe (9), 119.

142 A’réf (7), 85. Ayrica bkz. Htd (11), 84-85.

143 Suara (26), 182.
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bu yapilmazsa, yardimlar gercek muhtaclara ulasmayabilir, hayirseverle-
rin iyilik yapma duygular istismar edilebilir.

Dikkat cekmemiz gereken dordiincii ilke, itidaldir. Mutedil tiiketim,
ihtiyaclar1 makul diizeyde tutmaktir, gelir-gider dengesini gozetmektir,
yapay ihtiyac tiiretmemektir. Zira gelir-gider dengesinin tutturulamamast
iktisadi buhranlarin sebeplerindendir.’* Bununla birlikte, arastirma-ge-
listirme faaliyetleri, kalite, saglamlik vb. durumlar icin yapilan harca-
malar israf kategorisine girmez. Ayetlerde bir yandan israf, diger yandan
da cimrilik yasaklanmak suretiyle, cift yonlii bir strateji izlenerek, tiike-
tim hususunda orta yol dile getirilir: Onlar [Allah’in seckin kullari] harca-
diklart zaman ne israf ederler; ne de cimrilik ederler; [harcamalart] bu ikisi
arasinda dengeli olur.’® Bir ayette gida maddeleri ismen zikredilir, oburlu-
gun bir israf bicimi oldugu belirtilir: Yiyin, icin, fakat israf etmeyin; zira
Allah israf edenleri sevmez.# Baska bir ayette ise, muhtaclara yardim eder-
ken olsa bile sacip savuranlarin seytanlarin kardesleri oldugu ifade edilir.'*

Bu ayetlerde zengin-fakir, yoneten-yonetilen, biiyiik-kiiciik vb. top-
lum katmanlar arasinda herhangi bir ayirimin yapilmayarak, her miislii-
mana, liiks ve israftan uzak, kanaatkar, tutumlu, iktisatl ve miitevazi bir
yasam tarzi onerilmektedir. Ciinki iktisadi mekanizmalar biiyiik oranda
tiiketime ayarl olarak isler. Tiikketimin itidalden uzaklagmasi, iiretim,
miibadele, biiytime gibi diger iktisat alanlarinin da itidalden uzaklasma-
sin1 beraberinde getirir. Ekonomik hayat icin israf ne kadar zararh ise,
cimrilik de en az o kadar zararlidir. Islam’da israfla cimrilik arasindaki
dengeyi saglamaktan, bireyler kadar toplumlar, kurum ve kuruluslar da
sorumludur.

Infak tiiketimle ilgili ele almamiz gereken ilkelerin besincisidir. Infak
malin elden ¢ikarilmasi, ihtiyac icin harcanmasidir.™*® Islam’a gore, farz,
vacip, mendup tiirleri vardir. Evvela, zekat ve sair sadakalara, silalara,
ianelere, vakfa ve aile nafakasi gibi biitiin mali ibadet ve iyilik cesitlerine
samildir. ikinci olarak, ilim 6gretimi vb. maneviyat degerlerini kazandir-
maya da samildir.'*® Yani, infak olgusu hem mallarla, hem de hizmetlerle

144 Ulgener, Darlik Buhranlar, s. 59, 104-05.

145 Furkén (25), 67.

146 A'réf (7), 31.

147 Isra (17), 23-27.

148 Rézi, Mefdtihu’l-gayb, 11, 29; es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed b. Ali Eb(’l-Hasen el-
Huseyni el-Ciircani, et-Ta'rifdt, Beyrut: Alemivl-kiitiib, 1407/1987, s. 62; Yazir, Hak Dini, I,
192.

149 Yazir, Hak Dini, I, 192.
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ilgilidir. “Kisi tasarruf ettigi mal istedigi bicimde kullanamaz. Islam’in bu
kurali, malin en yararh bicimde kullanilmasi geregini saptamaktadir. Bu
da servetin ancak Allah yolunda, bir baska deyisle, Allah'in ¢izdigi dl¢tiler
icerisinde kullanilmasiyla gerceklesebilir. Ancak bu sekilde, mal toplumun
tiim toplam] yararina, daha mutlu, daha bayindir bir toplum icin gerekli
olanlar da kullanilma olanag1 kazanir.”**°

infak etmemek ve cimrilik yapmak, aslinda tabii ve makul bir yol
degildir. Clinkii mali yaratan Allah olduguna gore, zengin bir kisi zengin-
ligini evvela Allah’a borclu demektir. Ustelik -buna bagh olarak- rizki ve-
ren de O’dur. O halde varlikli kisinin bu rizkin bir kismini infak etmesi,
Allah’a ve verdigi nimetlerine karsi bir sorumluluktur: Ey iman edenler;
aligverisin, dostlugun ve kayiriciligin olmadigi giin gelmeden once, size ver-
digimiz riziktan infak edin.'>! Ayrica insanlarin mallarinin gercek sahiple-
ri degil, yonetimi i¢in vekil olmalari da infak etmenin diger bir gerekcesi-
dir: Allah’a ve Peygamberine iman edin; sizi iizerinde vekil kildiklarindan
infak edin. Sizden iman ve infak eden kimselere biiyiik bir miikdfat var-
dir.1>2 Bu ayetler maddi durumu iyi olanlari infaka tesvik etmektedir. Ciin-
kii Allah’in verdigi nimetleri muhtaclarla paylasmak, her seyden 6nce
onlarin dertleriyle ilgilenmektir, insanca yasamalarina insani bir katkidur,
bu itibarla ahlaki bir erdemliliktir, gelir dagilimindaki dengesizligAyrica
Miisliiman bir zenginin malinin bir kismini infak etmesi, yoksullara, diis-
kiinlere yardim elini uzatmasi ve zekatini vermesi, diinyevi ve uhrevi kur-
tulus vesilesidir.’s? Thtiyag sahiplerine infakta bulunmak kisiye ahiret yur-
dunu kazandirir: Mallarini gece-giindiiz, gizli-agik infak edenlerin miikdfa-
tt Rableri yanindadir; onlara korku yoktur ve iiziilmeyeceklerdir.'>* Buna
karsilik, infak etmemek ise, kisinin hem kendisini, hem de toplumunu
kendi eliyle tehlikeye atmasi demektir.'*> Zengin, iste bu ahlaki, iktisadi
ve ictimai neticeleri diistinerek malinin bir kismini ihtiyag sahipleri icin
infak etmelidir. Glizel ahlak sahibi, kanaatkar ve bilgili olmak ve sermaye-
yi biiylitmek gibi, infak da onun malini korumasinin en iyi yollarindan
biridir.1>¢

150 A. Mannan, Islam Ekonomisi, s. 142.
151 Bakara (2), 254.

152 Hadid (57), 7.

153 Bakara (2), 3-5.

154 Bakara (2), 274.

155 Bakara (2), 195.

156 Dimasgki, Kitdbii'l-isara, 85.
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Tiiketimin altinci ilkesi, ihtiyat ve tasarruftur. Gerek gercek kisi, ge-
rekse devlet, kurum, kurulus gibi tiizel (hitkm1) kisi olsun, herkes gelirle-
ri ile giderleri arasinda bir denge kurmak zorundadirlar. Bu denklemde
harcamalarin gelirleri asmamasi, cok 6nemlidir; fakat daha 6nemlisi, ge-
lirin bir kismini harcamayarak tasarruf etmektir.!>” Bunun yegéane nedeni,
ekonominin carklarin siirekli dondiirebilmek veya yatirim yapabilmek
icin birikime duyulan ihtiyac degildir; gelecekte meydana gelebilecek ta-
bii afet, ekonomik kriz vb. olagandisi1 durumlar da tasarrufu zorunlu kil-
maktadir. Islam’in 6énerdigi mutedil yagsam bicimi, tasarrufa imkan sagla-
masi, insanlar arasindaki yasam standard: farkinin bir ucuruma doniis-
mesini 6nlemesi, biiyliklenmeye ve biiyliklenmenin yasam bicimine do-
niismesine mani olmasi gibi ¢ok yonlii iktisadi, ahlaki ve toplumsal etki-
lere sahiptir.

Bir toplum icin bunlar gercekten 6nemli kazanimlar olmakla birlikte,
mutedil yasam biciminin asil faydasi kriz ortamlarinda gériilmektedir. {s-
rafa ve prestij tiikketimine aligkin olan birey ve toplumlar kriz zamanlarin-
da bu aliskanliklarini degistiremezlerken, hatta bunlarin kisitlanmasi yo6-
niinde kararlar alan siyasi otoriteye karsi ¢ikarlarken, tam aksine, kana-
atkarlhiga ve sabretmeye aliskin olan birey ve toplumlar kriz tedbirlerini
kolaylikla uygulamaya gecirirler. Kur’an’in 6nerdigi, kanaatkar, tutumlu
ve israfsiz yasam biciminin hikmetleri ve sonuclari bunlardir; Yéisuf Pey-
gamber’in Misir'in devlet hazinesinden sorumlu oldugu yillarda izledigi
iktisat siyaseti, bu uygulamanin toplumsal ve siyasal bir 6rnegi olarak
sunulmaktadir.’®

islam ekonomi diisiincesinde tiiketimin yedinci ilkesi yararliliktir. Buna
zararsizlik ilkesi de diyebiliriz. Islam dgretisinde, yaratilmis olan her se-
yin mutlak miilkiyeti Allah’indir. Bu yiizden tiiketimde O’nun miilkiine,
yani yarattig1 seylere, mallara, hayvanlara, diger canlilara ve kiinata za-
rar vermemek esastir. Zengin olsun, yoksul olsun, her ferdin onlar1 kul-
lanmaya yaratilistan hakk: vardir. Bunun icin kullanimda baskalarina za-
rar vermek bir tiir saldiridir ve Kur’an her tiirlii saldirty1 yasaklamakta-
dir.*® “Miisliiman hukukcular zarar veya kotiliiklerin yapilari arasindaki
farklar aciklamis ve zararlarn siniflandirmislardir: tiim toplum icin bas
gosteren zararlar, niyetle yapilan zararlar, isteksiz yapilan zararlar, énemli

157 Kilicbay, iktisadin Prensipleri, 24-25; M. Sabri Erdogan, Islam Ekonomisinde Tasarruf ve
Ekonomik gelisme, istanbul: IFAV Yay., t.y., 27.

158 Ytisuf (12), 43-57.

159 A. Mannan, Islam Ekonomisi, ss. 144-45.
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ve Onemsiz zararlar, kacinilmaz zararlar, muhtemel zararlar vs.”'® Ancak
bu noktada, kesin ve duragan bir yarar-zarar siralamasi yapmanin son
derece gii¢ oldugunu dikkatten kacirmamaliyiz. Ciinkii yararlilik veya
zararsizlik 6z olarak ayni kalirken, bicim yoniinden toplumun ihtiyaclar
degistikce degismektedir. Toplumsal ihtiyaclar da ortama ve sartlara gore
degisiklik arzetmektedir.'®? Ayrica, yine yararlilik ilkesi geregince, birey
ve toplumlar, Allah'in miilkiinii ve nimetlerini diger birey ve toplumlara,
yeryliziine ve tabiata zarar vermeden ve hatta onlarin yararlarina olarak
kullanmak zorundadirlar.

Yine yararlilik ilkesi geregince, tiiketiciler, insanli§in, gezegenimizin
ve biitiin bir evrenin dogal sagligini korumak ve gelecek nesillere saglikli
bir nesil ve tabiat emanet etmek sorumluluguyla karsi karsiyadirlar. Bilin-
melidir ki, yerde ve gokte ve bunlarin arasinda bulunan kaynaklarda sa-
dece insanlar degil, biitiin canlilar hakli bir paya sahiptirler.'%? Akil sahibi
bir varlik olarak insan, hem bu kaynaklarin yaraticisina ve mutlak haki-
mine, hem insanli§a, hem de diger canlilara ve kainata karsi sorumludur.
Bu aciklama, tiiketimin sekizinci ilkesi olarak sorumlulugu zikretmemizi
gerektirmektedir. Fakat yaptigimiz aciklamalarin bu ilkenin aydinlatilma-
st icin yeterli oldugunu disiiniiyoruz. Bu yiizden baska bir aciklama yap-
may1 gereksiz buluyoruz.

Kur’an temelli bir tiiketme ve harcama anlayisinin dokuzuncu ilkesi
olarak ehliyet ve liyakati tespit edebiliriz. Kur'an’a gore, insani emaneti
gozetmekle sorumlu tutan Allah’tir.’* Insanlar emaneti ehil olanlara ha-
vale etmekle yiikiimliidiirler.'®* Miiminler emanete riayet ederler,'®> ona
ihanet etmezler.!®® Bunlar, hem hizmet iiretenler, hem de onlara is yapti-
ranlar agisindan oldukca 6nemli standartlardir. Referansta bulundugu-
muz ayetler, ise ehil olma, isi ehline yaptirma, ehil olant is basina getirme
seklinde 6zetleyebilecegimiz bu standartlarla hizmet tiiketimini nizamla-
may1 hedeflemektedir.

Tiiketime iliskin olarak buraya kadar verdigimiz bilgiler normal sart-
lar icin gecerlidir. Kur'an’da olagandist durumlarla karsilastiklarinda ne
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yapmalar1 gerektigi hususunda insanlara yol gosterilmistir ki, biz buna
mevcudiyetini koruma ilkesi diyecegiz: Kim mecbur kalir da [imanini]
bozmadan ve [gerekli miktart] asmadan [bu gayrimesru hayvan ve etlerden
yerse], ona giinah yoktur. Kuskusuz ki, Allah ¢ok bagislayici, ¢cok merha-
metlidir.*®” Bu ayetteki zaruret durumu genel olup, diismanin eline diisiip
Allah’a isyana zorlanmis olmaktan, a¢ kalmaya kadar genis bir anlam
yelpazesine sahiptir.!®® Diger bir ayette ise, zarurete 0rnek olarak siddetli
aclik gosterilmektedir: Kim siddetli bir aglik sebebiyle mecbur kalir da gii-
naha meyletmeden [bunlardan yerse], [bilsin ki,] Allah ¢ok bagislayict ve
cok merhametlidir.'® Bu ayetlerde belirtilenler, mecbur kalinan durum-
larda yapilmasina miisaade edilenler hususunda yalnizca birer 6rnek
mesabesindedir. Haram bir seyi yapmak zorunda kalma sadece aglikla s1-
nirh olmadig: gibi, ¢oziimler de sadece yiyeceklerle sinirli degildir.'”°
Son olarak, iyi amach olma ilkesine de deginmek istiyoruz. Islam
inancina gore, mallar ve evlatlar insana imtihan amaciyla verilir. Onun
gorevi, bu imtihanda basarili olarak, Allah katindaki biiyiik miikéfata ulas-
maktir.'”! Bu yiizden Islam’da tiiketimin ve harcamanin amaci, sadece mal
ve nimetleri kullanmak, hizmetlerden yararlanmak degil, bunlari1 diinya
ve ahiret mutlulugu icin arac olarak kullanmaktir: Allah’in sana verdikle-
rinde ahiret yurdunu ara, diinyadan da nasibini unutma. Allah’in sana iyi-
lik ettigi gibi, sen de [insanlara] iyilik et.’”? icinde yasadig1 toplumdan
baslayarak insanligin saadetine katki yapmay1 hedefleyen kisi, servetini
kotii amaclarla kullanmaz, mesruiyetten ayrilmaz. Ahiret saadetini ka-
zanmak isteyen miimin iktisadi faaliyetlerini ibadetlerini aksatmadan
siirdiiriir: Oyle erler vardir ki, onlar1 Allah’t anmaktan, namaz kilmaktan
ve zekdti vermekten ne bir ticaret, ne de bir aligveris alikoyabilir.'”® Esas

167 Bakara (2), 173. Ayrica bkz. En’am (6), 145; Nahl (16), 115. Ayetin orijinalinde hal olarak
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sinin Arap dilinde, “kétiiliik (fesdd) isleme, zuliim, adaletten ayrilma” anlamlarinda kulla-
milmasidir. Razi tefsirinde “¢ L e ifadesini aciklarken, bu liigavi anlamlara atifta bulun-
duktan sonra, haram kilinan yiyecekleri helal sayma anlamina vurgu yapmustir (Razi, Mefa-
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olan, verdigi nimetlere karsilik Allah’a siikretmektir.}’* Verdigi nimetleri
O'nun yolunda harcamak, yardimi fakirleri incitmeden yapmak, yardim
yaparken giizel sozlerle ve iltifatlarla onlarin gonliinti almak, basa kak-
mamak, gosteris amactyla degil, O'nun hosnutlugunu kazanma amaciyla
infak etmek, bu siikriin bir parcasidir.'’”* Daha da artirabilecegimiz bu
meziyetler, dini oldugu kadar dogru ve sorumlu yasam felsefesinin de bir
geregidir. Zira fakirlerin fakirligine, yetimlerin yetimligine, ac kalanlarin
acligina, tabiatin dengesinin bozulmasina, ¢evrenin yok olusuna vs. du-
yarlilik dogurmayan bir hayat felsefesi anlamli degildir.

VII. Sonug

Tiiketim, insanin hayatina, iktisadi faaliyetlerine, iktisat politikalari-
na ve projelerine yon veren kavramlarin basinda yer almaktadir. Tiiketim
kavrami Kur’an’da hem infak kavraminin bir acilimi, hem de bir olgu ola-
rak mevcuttur. Mesruiyet ise, bir seyin kabul edilebilir veya edilemez ol-
masinin en onde gelen Olciitiidiiy, hakkaniyeti saglamanin ve haksizlig
onlemenin yegane yoludur, baris icerisinde birlikte yasamanin vazgecil-
mezidir. Kur'an’in hemen her suresinde amac edinilen mesruiyet, diger
biitiin ilkelerin kendisine baglandig1 temel bir ilke olup, insanin hayatini
sistemlestirme, kararlarini, hiiktimlerini ve uygulamalarini haklilagtirma
gibi islevler goriir.

islam’da tiiketimin mesruiyeti, énce ihtiyac ve isteklerle baslar. Kur-
’an, kotii, ¢irkin ve tiksinti verici seylerin yenilip icilmesini yasaklar, miite-
vazi ve kanaatkadr yagsamay1 tavsiye eder. Boylece, insanda mesru olana
ihtiyac hissetme duygunu harekete gecirir; ihtiyaclari ve bunlari giderme
yollarini mesru bir ¢erceve icerisine ceker; mesru olmayan seyleri ihtiyac
kategorisinden cikarir ve ihtiyac duymay1 énler. Thtiyac ve istekler mesru
bir zemine ¢ekilince, bunun bir sonucu olarak, onlari tatmin etmek ama-
ciyla kullanilacak mal, esya ve hizmetler de mesru olacaktir. Kur'an’a da-
yal1 bir tliketim anlayisinda, ismi naslarda haram mallar arasinda gecen,
nitelikleri itibariyle tiksinti verici, koti, pis olan, elde edilis yollar1 baki-
mindan batil sinifinda yer alan, hakkaniyetle bagdasmayan, Islam’a gore
helal ol¢tiileri icerisinde hazirlanmayan hicbir tiitketim maddesi mesru
sayillmaz. Ayni sekilde, insana, topluma veya cevreye kiiciimsenmeyecek
zararlar veren herhangi bir hizmet alani da mesru sayilmaz.

174 Nahl (16), 114.
175 Bakara (2), 261-265.
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Tiiketimin mesru sayilabilmesi i¢in bizzat harcama ve tiikketme fiille-
rine iliskin siireclerin de mesru olmas: gerekir. Bu amaca yonelik olarak
Kuran’dan bazi ilkeler elde etmek miimkiindiir: Helal olma, temizlik,
dogruluk, itidal, infak etme ve comertlik, ihtiyat ve tasarruf, yararlilik
veya zararsizlik, sorumluluk, ehliyet ve liyakat, mevcudiyetini koruma ve
son olarak da iyi amacl olma bu ilkeler arasinda yer almaktadir. Bunlarin
hepsinin ortak paydasina vurgu yaparak, Kur’an'in insanogluna teklif et-
tigi titkketimi betimleyecek olursak, rahatlikla mesru tiiketim tabirini kul-
lanabiliriz.

Onemli bir bulgu olarak, Kur'an’da ihtiyag, mal, nimet, israf, infak
gibi tabirlerin mesruiyet acisindan herhangi bir sinirla sinirlandirilmayip,
mutlak olarak kullanildiginin altini ¢izmek istiyoruz. Bu kullanim, neyin
ne kadar kullanilmas: ve tiiketilmesi gerektigini, titketimin hangi miktar
astiginda israf olacagini veya hangi miktarin altinda kaldiginda pintilige
doniisecegini, ayni sekilde infakin miktarinin ne olmasi lazim geldigini,
insanlarin imkénlariyla ve icinde bulunduklan sartlarla ilgili hale getir-
mektedir. Dolayisiyla, bu konularda nassa dayali, kesin ve durgun bir
mesruiyetten s6z etmek oldukca zordur. Islam alimleri bu hususta naslar-
da yer alan ornekleri, genel ilke ve nitelikleri esas alarak, naslarda ismi
gecmeyen durumlar hakkinda yorum yapmaktadirlar.



