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IMAN OLGUSUNUN MAHIYETIi VE HAKIKATi UZERINE BiR
DEGERLENDIRILME

Ismail SIK*

Abstract:

This study’s aim is examination of concept of iman from the language and
meaning in Kalam. Essential character of iman is tasdiq being action of heart.
Tasdiq is to acceptance with information and will. However, information isn’t
iman entirely on its own, information is just first degree of iman. Truth of iman
is tasdiq, it is not telling with language and practising. Concept of iman in the
Quran covers essential character and truth of iman.

Keywords: Tasdiq, essential character of iman, truth of iman, concept of
iman, information and will.

Giris

Hz. Peygamber doneminde ve onun 6liimiinden sonra kisa bir siire miislii-
manlar itikadi ve siyasi olarak birlik igerisinde olmuslar, birbirlerini tekfir etme
veya Islam toplumundan dislamaya ydnelmemislerdir. Ancak onun vefat1 ar-
dindan baslayan ihtilafli donemde yasanan siyasi ve fikri olaylarin etkisiyle bu
birliktelik bozulmus, kaos ve kargasa ortami olugmustur. Bu karmaga ortaminda
miisliimanlar arasinda tartisma ve miinakasalarin yogunlastigi kavramlardan biri
de “iman” dir. Hz. Osman’in o6ldiiriilmesi ile baslayan siirecte iman algis1 ve
tarifinde belirgin farklilagmalar ortaya ¢ikmis, siyasi ve fikri guruplar kendileri
gibi diislinmeyen muhaliflerini tekfir etmeye varan elestirilere yonelmisledir.

Boyle bir ortamda tartigilan iman problemi, siyasi ve fikri ¢ekismelerle ele
alindigindan, bu konu hakkinda olagan {istli sartlarin etkisini goérmezlikten ge-
lerek yapilan degerlendirmeler ve ortaya konan yorumlar sihhatli olmayacaktir.
Nitekim bu sartlar altinda iman problemi, “imanin ne oldugu?”, “ne olmasi ge-
rektigi?” ve “hakiki miiminlerin kim oldugu?” gibi meselelerden ziyade “ima-
nin ne olmadigi?”, “kafirin kim oldugu?”, “hangi fiilin kiifre gotiirdiigii?” veya
“imandan nasil ¢ikildig1?” sorunsallar1 etrafinda tartigilmistir. Bu tutum Islam
toplumunda var olan iman algisinin nasil olustugu ve nelere gore sekillendigini
ortaya koymaya yonelik dnemli ipuglar1 vermektedir.

Siyasi nedenlerle birbirine ters diisen miisliman gruplar, fikri ve siyasi ra-
kiplerini din dis1 alana itme gayreti igerisinde olmus, kendi mesruluklarini diger-
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lerinin mesru tabandan uzaklastirilmasiyla saglamaya caligsmislardir. Bu tartis-
malarin topluma huzur ve giiven veren bir ortam saglamadig1, islam toplumunu
bollip pargaladig1 gergegi ortadayken meseleyi sadece entelektiiel bir tartigma
boyutunda ele almak dogru olmayacaktir. Bu nedenle biz konuyu iman kavrami-
nin degerlendirilmesinden baslayarak imanin tasdik, ikrar ve amel kavramlariyla
ne tiirll bir iliski iginde oldugu, imanin neligi sorunu, Kur’an’in imana bakis1
gibi basliklar altinda incelemeyi, imanin biligsel ve duyussal boyutunu da dik-
kate alarak imanin hakikati ve mahiyeti lizerinde yapacagimiz degerlendirmeleri
sunmay1 uygun goriiyoruz.

1. iman Kavram ve Islam Diisiincesinde Algilanmis:

1map kelimesi, “gliven i¢inde bulunmak, korkusuz olmak™ anlamlarina ge-
len “ ja)” kokiinden tiiretilmistir.! Bu y6niiyle iman terimsel olarak, giiven ve
huzur igerisinde olmak, tasdik etmek, kalben onaylamak manalarina gelir.> Bura-
da onaylamak anlamina kullanilan “tasdik” kavramu teolojik bir mahiyete sahip
olup, Allah’in ulthiyetine, rabligina ve tekligine yonelik®, Hz. Peygamber’in Al-
lah katindan getirmis oldugu seylerin tamamina inanilmasi ve kalben onaylanma-
st anlamina gelmektedir.*

Iman terimiyle ayn1 manay1 ifade eden ve benzer alanlarda kullanilan di-
ger bir kavram ise “ yac.” kokiinden tiiretilen itikad/“ al&ic ) "tir. Itikat, bir seye
baglanmak, diigiimlenip kalmak, dogrulamak manalarina gelmektedir.®> Ancak
itikadin kavram olarak, imana gore daha genis bir anlam alanini ifade etmek igin
kullanildig1 da unutulmamalidir.®

Islam diisiincesinde iman kavrami degisik yonleriyle ele alinip farkli ta-
nimlart yapilmistir. Bu tanimlari; iman kalbin tasdikidir’, kalbin marifeti olup

1 Ibrahim Enes ve ark, el-Mucemii’l-Vasit, Beyrut 2000, s. 48.

2 Ragip el-Isfahani, Ebu’-Kasim, el-Miifredat fi Garibu’l-Kur’an, Beyrut 2000, s. 24; Topa-
loglu, Bekir; Celebi, Ilyas, Kelam Terimleri S6zIligi, ISAM, Istanbul 2010, s. 154.

3 Ozcan, Hanifi,“Matiridi’ye Gore Iman-Islam-ihsan ve Kiifiir Iliskisi”, DEUIFD, Izmir
1994, Say1: VIII, s. 183.

4 Lamisi, Mahmud b. Zeyd, et-Temhid li Kavaidi’t-Tevhid, thk: Abdiilmecid Tiirki, Daru’l
Garb el-Islami, Paris 1995, s. 127; Taftazani, Sadudiddin, Serhu’l-Makasid, Beyrut 2001,
111, s. 419.

fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, Kahire 1990, XIII, s. 21.

6  Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDVY, Ankara 2003, s. 156. Bu yaklasima gére
iman kavramiyla bireysel bir alan tanimlanirken, itikdd kavramiyla da daha kurumsal
ve Orgiitlii inang sistemleri kastedilmistir. Klasik kaynaklarda “3a.d) Jaf glad 7 yerine
“ad) dg\ alaie | 7 seklinde kullanilmasi buna érnek verilebilir.

7 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabt’t-Tevhid, thk: Fethullah Huleyf, Istanbul 1979, s. 375;
Es’ari, el-Luma’ fi Redd ala Ehl-i Zeyg ve’l-Bida & Risale fi istihsani’l-Havz fi {lmi’l-
Kelam, thk: Muhammed Zannavi, Beyrut 2000, s. 75; Bakillani, et-Temhid, Beyrut 1998,
s. 346; Nesefl, Ebu’l-Muin, et-Tabsiratu’l-Edille, tahk: Hiiseyin Atay; S. Ali Diizgiin,
DIBVY, Ankara 2003, II, s. 406; Sehristani, Abdulkerim, Nihayetu’l-ikdam, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1999, s. 472.
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Allah’1 ve Hz. Peygamberi kalben bilmektir®, dilin ikrardir®, kalbin tasdiki ve di-
lin ikraridir'®, kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 ile beraber Islam’in emrettigi riikiin-
leri islemektir'! seklinde siralamak miimkiindiir. Bu iman tarifleri, farkli kelami
bakis agilarindan hareketle “imanin neligi” sorusuna verilen cevaplar olarak de-
gerlendirilebilir. Ancak imanin sadece zihinsel bir olgu olmadig1, ahlaki boyutu
bulunan bir kanaat oldugu ortadayken, iman1 sayilan bu unsurlardan herhangi
birine indirgemek ya da sadece biri tizerinde kurgulamak dogru olmayacaktir.'?

Kelam ekollerinden Miircie’nin ameli, imanin diginda tutan anlayisi ve

kelime-i tevhidi dile getirip bunu kalben tasdik eden herkesi iman dairesinde go-
ren kucaklayici ve kusatict tutumu dikkat gekmektedir.!* Bu iman algisini devam
ettiren Hanefi-Maturidi gelenek ise imani, “kalp ile tasdik, dil ile ikrar” seklinde
tamimlamustir." Onlara gore imanin dil ile ifade edilmesi anlamina gelen ikrar/
) _8l, daha gok sosyal hayat igerisinde gegerli olup, hukukun uygulanismin
neye gore olacagl ve uygulamalarda neyin asil alinip neye gore hiikiim verile-
cegi meselesiyle alakalidir. Bu ylizden Maturidilere gore ikrar, imanin 6ziinii
olusturan tasdikten ayr1 bir konumda olup diger insanlarla olan sosyal ve hukuki
iliskiler agisindan gereklidir. Bu yiizden dil ile ikrarin imanin varolugsal boyu-
tuyla iliskilendirilmesi dogru degildir.'> Ancak imanin seri’ agidan varliginin bi-
linmesi bir takim hukuki uygulamalar igin gereklidir, bu yilizden ikrar muamelat
igin sarttir.'®

Iman hakkindaki farkl goriisii ile ne gikan diger bir kelam ekolii ise
Kerramiyye’dir. Onlara gore iman, tasdik olmaksizin “dil ile ikrar” dir."”
Kerramiye’'nin bu gdriisiiniin temelinde Hz. Peygamber doneminde kelime-i
tevhid ile Islam’a girilmesi hadisesi nasil gergeklesiyorsa bunun ondan sonra

8  Es’ari, Eba Hasan, Makalatu’l islamiyyin ve ihtilafu’l- Musallin, thk: M. Abdulhamid,
Mektebetii’l-Arsiyye, Beyrut 1999, 1, s. 132; ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ahvau
ve’n-Nihal, Beyrut 2001, III, s. 188; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1948, 1, s. 88.

9  Es’ari, el-Makalat, I, s. 141-143; Sehristani, el-Milel, 1, s. 139; Ciircani, Serhu’l-Mevakif,
Beyrut 1998, VIIL, s. 356.

10 Nesefi, Eba Miin, Bahru’l-Kelam, Beyrut 2001, s. 77.

11 Nesefi, et-Tabsiratu’l-Edille, II, s. 404; Ciiveyni, Imamu’l-Haremeyn, Kitabu’l-irsad, Bey-
rut 1995, s. 396.

12 Giiler, {lhami, Iman Ahlak fliskisi, Ankara Okulu, Ankara 2003, s. 23, 112; Kog, Turan,
Din Dili, iz Yay., Istanbul 2000, s. 18-19.

13 Es’ari Miircie’yi on iki gruba ayirir, bunlardan her birini birbirine yakin ancak farkli iman
tariflerini verir. Es’ari, el-Makalat, I, s. 214-215.

14 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 380.

15 Nesefi, et-Tabsiratu’l-Edille, II, s. 411; Nesefi, Eb’l-Bereket, el-Umde fi’l-I’tikad, thk:
Temel Yesilyurt, Malatya 2000, s. 39; Taftazani, Serhu’l-Makasid, 111, s. 421.

16 Ebu Hanife, el-Vasiyye, Haydarabad 1365, s. 75.
17 Es’ari, el-Makalat, I, s. 223; Nesefi, et-Tabsiratu’l-Edille, II, s. 405.



22 « DINI ARASTIRMALAR

da ayn1 sekilde olmasi1 gerektigine dair bir diisiince vardir. Onlara gore Hz. Pey-
gamber doneminde iman, amel manasina anlagilmamis, insanlar sadece kelime-i
tevhid getirerek dine girmislerdir.'®

Ameli imanin asli unsuru olarak kabul eden Mutezile, Hariciler ve Ehl-i
Stinnetten Ahmed b. Hanbel ve taraftarlar1 ise imani: “kalp ile tasdik, dil ile
ikrar ve azalarla amel” geklinde tanimlamaktadirlar. Bu anlayigsa gére imanin
olugabilmesi ancak sayilan bu {i¢ fiilin; ikrar, tasdik ve amelin bir arada gergek-
lesmesiyle miimkiin olacaktir. Bunlardan her hangi birinin eksikliginin s6z ko-
nusu olmasi, imanin gergeklesmemesi veya var olan imanin hiitkmiiniin ortadan
kalkmasi manasina gelmektedir.'"

2. imanla Baglantih Bazi Kavramlar

Kelam ekolleri tarafindan yapilan iman tarifleri incelendiginde tanimlama-
larin tasdik, ikrar, marifet ve amel kavramlar1 etrafinda olustugunu gérmekteyiz.
Bu agidan imanin “dil ve kalbin tasdiki” seklinde tanimlanmasi, dilin tasdiki ola-
rak ifade edilen “ikrar” in imanin 6ziinden sayilmasi*® nedeniyle ikrar ve tasdik
kavramlarinin ayni derecede 6nemli goriilmesi?!' veyahut tasdik kavraminin mer-
keze alinip, imanin ikrar olmadan da var olabilecegini ancak “tasdik’ olmaksizin
bulunamayacaginin iddia edilmesi®, ya da imanin sadece marifet® veyahut tasdik
ve ikrarin ancak amelle beraber iman sayilmasi** iman kavramina bakigin belir-
lenmesi agisindan 6nemlidir. Sayilan bu kavramlarin imanin mahiyeti ve hakikati
acisindan ne ifade ettigi ancak iman tanimlarinin 6ziinti olusturan bu kavramlar
irdelendiginde netlesecektir. Bu yiizden bu kavramlari sirasiyla ele alip iman agi-
sindan degerlendirecegiz.

Bu kavramlardan ilki olan “tasdik” Kelam’da, Allah tarafindan Hz. Pey-
gambere vahyedilen seylerin dogrulugunun igten ve kalben benimsemesi anla-

18 Ici, Adudiddin, el-Mevakif fi ilm-i Kelam, Beyrut 1988, s. 384.

19 Ahmed b. Hanbel, Akidetii li imam Ahmed b. Hanbel, Daru’l-Kutaybe, Dimesk 1988,
s. 42-43; Bagdadi, Kitdbu Usulu’d-Din, Darul Kiitiib, Beyrut 1981, s. 249; Sehristani,
Nihayetu’l-ikdam, s. 471; Seyalkiti, Hasiyetu ala Serhu’l-Mevakif, IV, s. 353; Bedevi,
Abdurrahman, Mezéhibu’l-islamiyye, Daru’l-Ilim Yay., Beyrut 1998, s. 55-80; Amir
Necciar, el-Havaric, Beyrut 1986, s. 49-55.

20 Pezdevi, Ebu Yusr, Ehl-i Siinnet Akaidi, cev: Serafeddin Golciik, Kaythan Yay., Istanbul
1994, s. 209.

21 Nesefi, Ebu Muin, Bahru’l-Kelam, Beyrut 2005, s. 84.

22 Taftazani, Sehu’l-Akaid, s.121.

23 Es’ari, el-Makalat, I, s. 132.

24  Ahmed b. Hanbel, Akidet(i li imam Ahmed b. Hanbel, s. 42-43; Bagdadi, Kitibu Uslu’d-
Din, s. 249; Sehristani, Nihayetu’l-Tkdam, s. 471; Seyalkiiti, Hasiyetu ala Serhu’l-Mevakif,
IV, s. 353.
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mina gelir.® Tasdik igin bilgi sarttir.?® Ancak iman agisindan bu kavram bilgiye
dayanan mutlak tasdik olmay1p, deliller ¢cergevesinde yapilan ihtiyari bir tasdik-
tir.

Bu ¢ergevede iman kavraminin 6ziinii “tasdik” olarak alanlar goriislerine,
“Sen bize inanic1 degilsin”27,“Ey peygamber, agizlariyla “inandik” deyip, kalp-
leriyle inanmamus olanlar ve Yahudilerden kiifiirde yaris edenler seni iizmesin...
"8 ve “Insanlardan oyleleri de vardwr ki, inanmadiklar: halde, “Allah’a ve dhiret
giiniine inandik.” derler.”** manasindaki ayetleri delil getirmektedir.’ Ancak bu
ayetleri iki farkli agidan yorumlamak miimkiindiir. Ilki, imanin yerinin kalp ol-
dugu ve bu nedenle tasdikin imanin esasim teskil ettigidir. ikincisi ise ikrarin,
toplumda imanin ifadesi agisindan yeterli olmas1 gerektigi hususudur. Bu du-
rumda ikrar, imanin varlig1 hakkinda kisinin beyanidir. Ancak ikrar1 imanin bir
unsuru olarak gorenler oldugu gibi, onu imanin bir unsuru olarak gérmeyip sa-
dece sosyal hayat igin gerekli oldugu diisiinenlerin de varligt unutulmamalidir.®!

Tasdik kavrami genel anlamda herhangi bir konu hakkindaki hitkmiin ya
da haberin kalben onaylanmasi ve kabul edilmesidir.*> Imanin 6ziinii olusturan
tasdik, bilgiye dayanir. Bu yilizden iman, “bilgiye dayali kalbi tasdik™ olarak
tanimlanabilir.*®* Fakat iman etmek, “tasdik etmekle” tamamen ayni manaya gel-
mez. Bu nedenle tasdik kavrami her zaman iman yerine kullanilmaz. Tasdik
bilmekten 6teye bir sey olup bilinenin, irade ve ihtiyarla kalben onaylanmasi
hadisesidir.>* Bu a¢idan iman, kavramsal olarak tasdiki icermekle beraber on-
dan daha kapsamli ve kusatici bir manaya delalet etmektedir. Bu ylizden tasdi-
kin bilgiye dayanmasi onun mantiki tasdik oldugunu gdstermez. Imani tasdik

25 Tasdik kavrami, iman i¢in kullanildiginda kesbi ve ihtiyari olmasi yonleriyle klasik manti-
a ait tasdik kavramindan ayrilmaktadir. Yesilyurt, Temel, “Eb{i Hanife’de imanin Kesin-
ligi Meselesi”, Islami Arastirmalar, XV, Say1 1-2, Ankara 2002, s. 210.

26 Bakilani, Kitabu t-Temhid, s. 346-347; Bagdadi, Abdulkahir, Usulu’d-Din, s. 248.

27 Yusuf 12/ 17.

28 Maide 5/41.

29 Bakara 2 /8.

30 Maturidi, Kitabi t-Tevhid, s. 377; Sehristani, Nihdyeti'I-Tkdam, s. 473; Taftazani,
Serhu’l-Akdid, s. 153.

31 Nesefi, er-Tabsiratu’l-Edille, 11, s. 411; {ci, el-Mevdkif, s. 386.

32 Ciircani, S. Serif, Tdrifat, Beyrut 2001, s. 44.

33 Smith, W.C., On Undersatnding Islam, Netherlands 1981, s. 281.

34 Bagdadi, iman1 kalbin tasdik ve marifeti olarak tanimlamaktadir. Bagdadi, e/-Fark, s. 351
Ayrica Ammar b. Yasin’in baski karsisinda putlart hayirla yad etmesi Hz Peygamber ta-
rafindan kiifre zorlandigindan dolay1 anlayisla karsilanmis, Ammar’a “Ayni durumla bir
daha karsilagirsan aynii yap.” direktifi ile destek olunmustur. Tbn SAd, Tabakdt, Kahire
tsz., I11, s. 249-250; Zemahseri, Kessdf, Bagdat 1970, 111, s. 164.
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ile mantiki tasdik arasinda bir takim farklar s6z konusudur.’® Mantiki tasdik ile
emir olunmaz, sonug bilgi veren énermelerin dizilisinden bellidir. Imanin 6ziinii
olusturan tasdikte ise bilgi veren 6nermelerin dizilisi bir sonuca gotiiriir.*® Fakat
kisi bunu isterse kabul eder, isterse reddeder. Burada bir zorlama s6z konusu
degildir. ihtiyar ile bir hiikiim vermek imani tasdikin ayrilmaz bir dzelligidir. Bu
acidan imani gerektiren tasdikle mantiki tasdik arasindaki en biiyiik fark tercih
edebilme konusudur.?’.

Tasdik kavraminin ifade ettigi anlamlar bir baska agidan degerlendirdiginde
dogrulama, dogrulugunu kabul etme ve benimseme olarak agiklanabilir. Bu se-
kilde bir izah getirildiginde ise imandan dolay1 meydana gelen benimseme hissi
daha da belirginlesir. Tasdikin varlig1 halinde ikrar ve ibadetlerin eksikligi ya
da yoklugunun telafisi s6z konusu iken, tasdikin olmamas: durumda ise bunun
telafisi miimkiin olmadig1 gibi, onsuz ibadet ve ikrarin, onunla olan ibadet ve
ikrarin ziddina bir durum dogurmasi s6z konusudur.?®

Kelam ekollerinin imani1 agiklarken tasdik kavramini kullanmalar1 ve buna
yikledikleri anlam birbirlerinden farkli olmustur. Eg’ari anlayisa gore tasdik-
te ihtiyar sarti yoktur. Ihtiyar olmaksizin tasdik gergeklesir ve gerekli ameller
yerine getirilirse kigi miimin olur. Fakat kisi ihtiyar ve nazari ¢ikarimlarla pey-
gamber ve mucizelerini tasdik etmesine ragmen gerekli amelleri yerine getir-
mezse ve bunda da 1srarci olursa, bu davraniglarindan dolayi kafir olur.** Ancak
bununla beraber Taftazani, Razi ve Ciiveyni gibi Es’ari dlimlerin tasdiki ilim ve
iradeden baska bir sey olarak gordiiklerini sdylemis, tasdiki kelam-1 nefisinin
gergeklesmesi olarak tanimladiklarint aktarmigtir.*

Inang esaslar1 hakkinda kalpte bir bilginin olmasi anlamina gelen, tasdik
ve ikrarin dayandigi unsur olarak “marifet” ise imanin agiklanmasinda kullani-
lan diger bir kavramdir. Nitekim iman1 marifet olarak tanimlayan Cehm b. Saf-
van tasdik ve ikrar1 bunun disinda tutmaktadir.*' Bu sekilde iman, bilgi olarak
alindiginda dogal olarak zit anlamlist olan “kiifiir” kavrami cehalet olarak ta-
nimlanmaktadir.*> Nesefi, marifetin iman olmadigini, eger marifet iman olsaydi
inat¢ilarin Hz. Peygamberin peygamberligine iman etmeleri gerektigini, ancak

35 Soner Duman, “Er-Redd Ale’l-Mantikiyyin Adli Eseri Cergevesinde ibn Teymiyye’nin
Fikhi Kiyas ile Mantiki Kiyas Arasindaki {liskiye Dair Gériisleri”, Hikmet Yurdu, Y1l: 3,
C:3, S: 6, Temmuz-Aralik 2010, s. 197-200.

36 Mahmid, Yusuf, e/-Mantiku s-Stiri, Devha 1994, s. 115.
37 Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 111, s. 427.

38 Nesefl, et-Tabsiratu’l-Edille, 11, s. 410.

39 Seyalkiti, Hasiyetu ald Serhu’l-Mevakif, IV, s. 352.

40 Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 111, s. 430.

41 Nesefl, et-Tabsiratu’l-Edille, 11, s. 406.

42 Es’ari, Makaldt, 1, s. 338.
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onlarin kendi gocuklar1 gibi tanimalarina ragmen Hz. Peygambere iman etme-
diklerini soylemektedir.** Bu alamda iman marifetten daha ileriki bir asamay1
ifade etmektedir.

Imanin tanimlanmasinda kullanilan diger bir kavram olan “ikrar”’m imanin
aslindan olup olmamasi meselesi tartismali bir konudur. ikrar1 imanin &ziin-
den sayanlar, Hz. Peygamberin “Kelime-i Tevhid getirinceye kadar savasmayla
emrolundum.”* hadisini gorislerine delil alirlar. Ehl-i Stinnet kelamcilar1 ise
imanda ikrarin esas alinmasina yonelik delilleri ¢iiriiterek bu hadisin, “iman ede-
nin ya da ettigini sdyleyenin cant ve malinin giiven altinda olacag1” seklinde
anlagilmas1 gerektigini, yoksa bu hadiste imanin yapisal olarak ikrardan ibaret
olduguna dair bir ifadenin bulunmadigini aktarmislardir.** Onlara gére imanin
ikrar oldugunu iddia etmek dogru degildir.** Ayrica Kerramiyye’nin bu goriisi
Kur’an’in iman ve kiifriin yerinin kalp olduguna dair bilgi veren: “Iman onla-
rin kalplerine girmemigtir. " ve “Kim kalbini kiifre acarsa iste Allah’in azabi
onlaradir.”* manasindaki ayetleriyle ¢elismektedir. Kalben inanilip tasdik edil-
meyen geyin ikrari, imani olusturmamakla birlikte bilakis kalben iman gergek-
lesmedigi i¢in bu gesit iman soéylemi “nifak” olmaktadir.*

Mutezile ise bu iki kavram tizerinde durup, imani sadece tasdik veya tasdik
ve ikrar olarak tanimlayan muhaliflerin iddialarini akli delillerle giiriitme yoluna
bagvurmustur. Onlara gore iman kalben tasdik olsaydi, uyku halinde veya gafil
olma aninda imanin olmamas1 gerekirdi. Ancak miimin, ge¢miste de, simdi de
inanandir. Bu anlamda ici de imanin sadece tasdik olarak alinmasinin yanlig
oldugu kanaatindedir. Ona gore iman sadece tasdik olarak tarif edilirse kalben
tasdik edip gilinese tapan birinin durumu ne olacaktir? Eger iman tasdikse bu
kisinin miimin olmasi gerekir. Bu ise Islam inang 6gretisinin temelindeki tevhid
esasina ters bir durumdur.*

Kelam ekollerinin iman tanimlarinda 6ne ¢ikan diger bir unsur ise ameldir.
Bu baglamda Mutezile, Hariciler ve Ehl-i Siinnet’ten bazi alimlere gére iman-
amel iliskisi Kur’an ayetleri delil alinarak amelin imanin bir pargasi oldugu sek-
linde yorumlanmalidir. Cilinkii yapilmas1 gerekenler yani farzlar dindendir. Bu
goriis “Halbuki onlar, dini sadece Allah’a tahsis ederek, Allah’1 birleyerek, ancak
Allah’a ibadet etmekle, namazi kilmakla ve zekati vermekle emrolunmuslardir.

43 Nesefl, et-Tabsiratu’l-Edille, 11, s. 415.

44 Buhari, Cihad/102; Miislim, Iman/ 8.

45 Kilavuz, A. Saim, Iman-Kiifiir Siniri-Tekfir Meselesi, Marifet Yay., Istanbul 2000, s. 31.
46 Nesefl, et-Tabsiratu’l-Edille, 11, s. 412.

47 Hucurat 49/14.

48 Nahl 16/106.

49 ici, el-Mevdkaf, s. 386.

50 fci, el-Mevdlaf; s. 386.
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Iste dosdogru din budur’”' ayetine dayanmaktadir. Din ise Islam’dir: “Dogru-
su Allah katinda din, Islam’dir...... 52 Islam da imandir: “Kim Isldm dan baska
bir din ararsa ondan asla kabul edilmeyecek ve o ahirette de zarar edenlerden
olacaktir.’>* Ameli imanin bir unsuru olarak gorenlere gore verilen bu ayetlerden
hareketle farzlarin yerine getirilmesi imandir.>*

Ayrica Mutezile ameli imanin i¢ine alan tanima ikinci bir delil olarak, “A/-
lah, imanizi zdyi etmeyecektir. "’ manasindaki ayette gegen “imaniniz” ifadesinin
daha dnce Mescid-i Aksa’ya yonelik kilinan namazlar seklinde alinmasini getir-
mistir. Mutezile’ye gore burada iman kelimesi namaz anlamina kullanilmakta-
dir, o halde ameller imandandir.*¢

Uciincii delil olarak, “Rabbimiz! Sen kimi cehennem atesine sokarsan onu
rezil etmigsindir. Zalimlerin hi¢ yardimcilart yoktur.””’ ayetine dayanarak bir
akil yiirtitme yapilmaktadir. Eger gilinahkarlar cehenneme girecekse orada re-
zil olacaklardir. Ancak Kur’an inananlarin kiyamet giiniinde hiiziin icerisinde
olmayacaklarini agikca belirtmektedir: “Ey iman edenler! Samimi bir tévbe ile
Allah’a doniin. Umulur ki Rabbiniz sizin kétiiliiklerinizi orter, Peygamberi ve
onunla birlikte iman edenleri utandirmayacagi giinde Allah sizi, i¢levinden ir-
maklar akan cennetlere sokar. Ciinkii onlarin nurlari, onlerinde ve yanlarinda
kosar da, “Ey Rabbimiz! Nurumuzu tamamla, bizi bagisla, ¢iinkii sen her geye
kddirsin.” derler” %

Mutezile iman tanimina son delil olarak “Zdni, iman halindeyken zina et-
mez ” manasindaki hadisi getirmistir. Mutezile’nin getirdigi bu delillere gore Hz.
Peygamber bu hadisinde ameli, iman kavramina déhil etmektedir.>

Iman-amel iliskisi baglaminda Ibn Teymiye’nin imani, dil ile sdylemek,
kalp ile inanmak ve bedeni azalarla imanin gerektirdigi fiilleri ve davranislar

51 Beyyine 98/ 5.

52 Ali Imran 3/19.

53 Ali Imran 3/85.

54 ici, el-Mevdlaf, s. 386.
55 Bakara 2/143.

56 Nesefi, et-Tubsiratu’l-Edille, 11, s. 410. Imanin zayi olmayacagindan bahseden ayetin yo-
rumunun namaz olarak yapilmasimin sadece namazin mi yoksa biitiin farz ibadetlerin bu
iman dairesinde sayilacagi problemini doguracagini vurgulanmaktadir. Ona gore bu me-
cazi bir ifadedir, imanin meyvesi olarak amelin varligindan bahsedilmektedir. Seyalkuti,
Hasiyetu ala Serhu’l-Mevdfkaf, IV, s. 352-357.

57 Ali Imran 3/192.

58 Tahrim 66/ 8.

59 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, VIII, s. 356-357. Kelime-i sahadet getiren herkesin
cennete gireceginden bahseden Ebu Zerr’den rivayet edilen hadise gore hirsiz ya
da zina eden dahi schadet getirmisse cennete girecektir. Seyalkati, Hdsiyetu ala
Serhu’l-Mevakif, s. 357.
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sergilemek olarak tanimlamasi, ameli imanin bir unsuru olarak gérmesi bu an-
layigin sonraki donemlerde de ciddi taraftar buldugunu géstermektedir.®® Ancak
dikkatle incelendiginde ibn Teymiye’nin imanin mahiyet ve hakikati agisindan
iman-amel iliskisine dair goriislerinin, ilk donemlerdeki tavirlartyla dikkat ge-
ken Mutezile ve Hariciler gibi dislayict olmadig1 s6ylenebilir.®'

Eg’ari ekole mensup olmasi ve mezhep taassubu kadar sufi kimligi ile orta-
ya ¢ikan Kuseyri ise imani1: farz kilinmis, nakil yoluyla gelmis ve haram kilma
yolu ile yasaklanmis olan Allah’in emirlerine boyun egmek, Allah’1 kalp ile
bilmek, azalarla amel etmek ve imanini dil ile ikrar etmek olarak tanimlamistir.%

Yapilan bu tanimlardan sonra “imanin mahiyetini olusturan tasdikin haki-
kati nasil bilinir?” ve “ikrar bu anlamda onun mahiyetinden midir yoksa tasdike
zaid/eklenti midir?” sorular1 6nem arz etmektedir. Bu sorularin cevabi iman tari-
finin neye gore ve nasil yapildigi meselesi ile bu tarif dogrultusunda iman-amel
iligkisine gosterilen yaklagimla alakalidir. Eger iman, tasdik olarak alinirsa ame-
li bir unsur olan dilin ikrari, imanin hakikatine déhil degildir. Imanin asl olan
tasdik gerceklestikten sonra bu tasdikin beyani imanin mahiyet ve hakikatinden
sayilamaz. Bu anlamda ikrar, iman i¢in asli unsur olamaz.% Nitekim Kuran ayet-
lerinde “iman ediniz” emri vardir, fakat “iman ettiginizi ikrar ediniz” emri soz
konusu degildir.

Kelam ekollerince yapilan iman tariflerinde “tasdik” ve “ikrar” kavramlari-
nin “amel” kavrami kadar 6n plana gikarilmadigini gérmekteyiz. Bu yaklagimda
imani, kalbin ve azalarin ameli olarak gormek, kalbin fiili oldugunda marifet
ve tasdik, azalarin fiili oldugunda lisan ile ikrar veya biitiin itaat ve ibadetle-
ri kapsayacak sekilde yorumlamanin esas oldugunu agiktir. Diger bir yonden
ameli imandan bir cliz sayanlarin ayni zamanda imanin artip eksilmesini kabul
ettiklerini soyleyebiliriz.®

Amel ve ibadetlerin imanin bir yansimasi m1 yoksa ana unsuru mu oldugu
iman tariflerine gore degisen bir durumdur. Fakat imanin yaganmasi agisindan
inanan, inandig1 varligin emirlerine kayitsiz sartsiz itaat etmek durumundadir.

60 Ibn Teymiyye, Kitabu I-Iman, Beyrut 2002, s. 88-89.
61 Ibn Teymiye, Iman Uzerine, gev: Salih Ugan, Pinar Yay, Istanbul 2002, s. 39.

62 Kuseyri, Ebli Kasim, “el- Fusil fi’l-Usil” (Two Dogmatik Works Of Abu’l-Qasim Al-
Qushayri), thk: R. M. Frank, Melanges 16, Mideo 1983, s. 62.

63 Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 111, s. 432-433; Seyalkiti, Hdsiyetu ala Serhu’l-Mevakif, 1V,
s. 352.

64 Yiiriik, Ismail, “Sitematik Kelam Problemi Olarak imanin Artmasi ve Eksilmesi Mesele-
si”, Divanet [lmi Dergi, Nisan-May1s-Haziran 1993, 29, s. 49-55.
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Bunun diginda herhangi bir durum séz konusu degildir. Bu itaat olgusu disa
yansiyan, davraniglarla kendini gdsteren bir olgu oldugu kadar, icte duygularla
yasanan hissi bir siireci ifade etmektedir.%

Kelam ekollerinin iman tanimlar1 dikkate alindiginda Miircie’nin iman kav-
ramini ameli igine almayarak yorumlamasinin, biiyiik glinah sahibinin glinahin-
dan dolay1 imanimi yok saymaya varan radikal fikirlere karsilik alinan fikri ve
siyasi bir tavir oldugunu séylemek miimkiindiir.®® Bu durumda Mutezile, biiyiik
glinah isleyeni “fasik” olarak isimlendirirken, biiyiik giinah sahibini “kafir” sa-
yan Hariciler® ile giinahin imana zarar vermeyecegini sdyleyip tam bir “miimin”
olarak goéren Miirci fikir arasinda yer almistir.®® Onlar bu diigiinceleriyle ameli
imana dahil ederken ayni1 fikri benimsedikleri Haricilerin iman algisindan ayril-
mis, ancak Miirci tavra da dahil olmamis diisiinceleriyle bu iki ekol arasinda bir
konumda yer almislardir.’

3. imanin Neligi

Iman nedir? sorusuna verilen cevaplar incelediginde, onlarin sadece yapisal
ya da sadece ameli ve ahlaki boyutu esas alinarak yapilan tanimlarin kapsayici
bir cevap vermenin 6tesinde oldugu ortadir. Bu ¢ergevede iman, 6z itibariyle
bilinyesinde bilissel tasdik bulunan bir insan fiilidir ve muhatabi insan aklidir.”
Kabul ve teslimiyet imanin bir illeti degil, 6gesidir. Ayn1 zamanda iman duy-
gusal bir tagkinlik ya da patlama ani veya olay1 da degildir. Iman, teslimiyet
duygusuyla, zorlama olmaksizin bilincimizi genisleten ufkumuzu agan otoriteye
duyulan giiveni olusturabilir. Ancak vurgu yapilan giiven hissi, imanin bir unsu-
ru olmakla beraber iman, giivenden daha baska bir seydir.”' Bu agidan psikolojik
bir durum olan iman, bir takim kaide ve kurallarla pasif bir sekilde inanmak
degil, insanin engin tecriibesi ile elde etmis oldugu hayat dolu ve hayat verici

65 Gazali, bu duygu siirecini dini hayatin gelisimi agisindan ii¢ farkli sathada irdelemektedir.
Bu safhalar iman (taklid), fikir (ilim), marifet (zevk ve sevk)tir. Gazali, fhya u Uliimu ’d-
Din, Kahire 1967, 111, s. 12.

66 Schristani, el-Milel, I, s. 269.

67 lzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, s. 52. Biiyiik giinah isleyeni miinafik sayan
Hasan el-Basri’yi de harici anlayistan saymak miimkiindiir. Akbulut, Sahabe Dénemi Ikti-
dar Kavgasi, s. 240.

68 Ibn Murtaza, Tabakdtu’l- Mutezile, Kahire 1980, s. 8.

69 Abdulcabbar, Kadi, Serhu Usulu’l-Hamse, Beyrut 2001, s. 474; Curcani, Serhu’l-Mevakif,
VIII, s. 355.

70 Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadislerin Kelami Problemlere Etkisi, s. 261.

71 Tillich, imani: “mutlak varlik hakkindaki kesin kaygi” olarak tanimlar. Tillich, Imanin
Dinamikleri, s. 20, 38.
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olup, inang ve giiven duygusu barindiran bir fiildir.”” Bu y6niiyle iman, inanma
ve itaat anlamlarina gelir.”

Yapisal olarak iman ilim, irade ve kudret sifatlariyla beraber olusan bir in-
san fiilidir. Fakat iman sadece bir bilgi ya da irade eylemi de degildir. Inanan
acisindan bu iki unsur ayni anda s6z konusudur. Bu yoniiyle iman, kigisel ben-
ligin biitiinciil ve odaklanmig bir eylemidir. Bu ylizden inanma iradesi, inang ar-
giimanlar1 ya da itaat, imani var etmeye yeterli degildir.”* Iman bunlarin 6tesinde
kigisel olarak kalben yasanan bir durumdur. Bu baglamda sadece bilmek ya da
tasdik etmek imani gerekli kilmaz.” Bu “Allah’in alemi var etme konusundaki
bilgisi ile, bu bilginin sonucunda alemi var etmesi hadisesi” gibidir. Allah, alemi
var etmeden dnce de bu bilgiye sahiptir, ancak var etmemistir. iman edilen nesne
ile iman eden 6zne arasinda gerceklesen “iman” olgusu bilgi ve irade kavramlari
etrafinda cereyan eden igsel bir hadisedir. Iman igin belirli bir bilgi gerekmek-
tedir. Fakat bu bilgi imanin olugmasi icin yeter sart degildir. Cilinkii bilgi imani
olusturma agisindan tek basina yetkin ve etkili degildir. Irade, burada devreye
girer. Irade ile gergeklesen tasdik, iman1 olusturur. inanma fiili, istek ve sevgi
neticesinde olustugundan i¢ huzur, tatmin ve mutluluk hissini de beraberinde
meydana getirir.

Her ne olursa olsun imanin, bir bilgiye dayanmasi gerekir, imana gotiiren
bilginin varlig1 ise beraberinde tasdiki hedeflemektedir. Inancin birey tarafindan
nasil mesrulastirildig: farkli bir konu olup, imanin kesinlik derecesi bireyin ken-
disine aittir.”® Eger iman sadece bilgiye dayanan tasdik olsaydi, her bilgi sahibi-
nin zorunlu olarak iman etmesi gerekirdi. Oysa durum boyle degildir.

Imanm hakikati acisindan marifet olmaksizin ikrar da s6z konusu olamaz.
Marifet, iman igin gereklidir fakat imanin olusmasini zorunlu kilmaz. Ikrar ise
tasdikten yoksun oldugunda iman degildir. Boyle bir durumda o sadece dile ge-
tirilen ve hakikati olmayan “iman” sozii olur, fakat iman1 gergeklestirmez.

Bu anlamda iman, yeri kalp olan, kiginin hiir beyani1 ve iradesi ile gergekle-
sen bir insan fiilidir.”” Iman edenin iman ettigi kutsalin varligina dair tasdiki’®,
imanin ilk asamasi olarak kabul edilir. Burada tasdik, hem ikrar1 hem de kal-
ben kabul edisi ifade etmektedir. Tasdik iman edenin, iman ettigi kutsal varliga
kosulsuz bir teslimiyeti ile s6z konusu olur. Bu yoniiyle iman giiven ve bag-

72 Ikbal, Muhammed, Islam ’da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, s. 51.

73 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I, s.165; Hiilya Alper, imanim Psikolojik Yapisi, Ragbet Ya-
yinlari, Istanbul, 2002, s. 144.

74  Tillich, Imanin Dinamikleri, s. 43.

75 Ibn Teymiye, Iman Uzerine, s. 157.

76  Allport, Gardon W., Birey ve Dini, ¢ev: Bilal Sambur, Elis Yay., Ankara 2004, s. 158.
77 Seyalkiti, Hasiyetu ala Serhu’l-Mevakif, s. 352-353.

78  Akbulut, Sahabe Devri Iktidar Kavgast, s. 226.
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lanma hissini beraberinde getirir. Teslimiyetin imandan 6nce mi yoksa imanin
neticesinde mi olustugu meselesi ayri bir arastirma konusudur. Iman, tasdik ve
teslimiyet kavramlarini bir arada ve beraber degerlendirmenin daha dogru ola-
cag1 kanaatindeyiz. Bilgi ve giiven bu {i¢ durumun meydana gelmesinin 6n sart1
olarak sayilabilir. Bilgi olmadan iman olmayacag1 gibi teslimiyet ve tasdikte s6z
konusu olamaz. Ayni zamanda giiven duygusunun olusturdugu durum olmadan
imanin, teslimiyetin veyahut tasdikin gergeklesmesi tartigmali olacaktir.

Iman, bir siireklilik hali olup tasdikin bulundugu siireci ifade eder. Amel,
tasdikin disa yansiyan yonii olarak degerlendirildiginde imaninin siirekliligi ya
da varliginin delili olarak kabul edilebilir. Ancak 6z itibariyle iman, amelin Ote-
sinde bir sey olup kalbin tasdiki dilin ikrar1 ile gerceklesen, yasanan his ve duy-
gularla hissedilen bir olgudur. Imanin mahiyeti kalpte, hakikati dig Alemde ikrar
ya da davraniglarda kendini gosterir. Bunlar bizzat imanin kendisi degil, imanin
varhiginin tezahiirleridir. imanin tezahiir ve islevsel yonii dikkate alindiginda
ameli ve ahlaki boyutu ortaya ¢ikar. Burada iman bir olgu olarak kabul edildi-
ginde onun igin olmazsa olmazlari iyi belirlemek gerekir. Bu anlamda kalbin
tasdiki iman i¢in olmazsa olmaz bir unsurdur.

Imanin oldugu gibi disa yansimamasi onun yoklugu ya da eksikligi anlami-
na gelmez. Fakat iman yapisi geregi kalpte gizli olarak kalan, kalabilecek bir his,
duygu ve kanaat olmayip igsel olarak kesinlesmis, siiphelerden uzak, gliven ve
huzur veren bir kabuldiir. Bu kanaatin ifadesi ise dig diinya i¢in bir nevi tercihtir.
Bu tercihin sonunda bir takim davraniglarin olugmasi beklenir. Toplumun bu
davranislar1 sosyal ve hukuk kurallar1 gergevesinde kontrol etmesi s6z konusu-
dur, ancak ibadetler bu alanlarin disinda kalan kigisel sahalardir.

Iman ve amel birbirinden farki ancak birbirini tamamlayan iki unsur olarak
ele alinmalidir. Bu baglamda ameller imanin gerekli ve kaginilmaz sonucu ola-
rak degerlendirilebilir. Kalpte iman olmadan gergeklesecek ameller bosa ¢ika-
caktir. Eger kalpte iman olusursa, inananin imaninin geregini diga yansitmamasi
miimkiin degildir.” Amel olmadan sadece iman, imanla beraber islenen ame-
lin sagladig1 duyussal hisleri vermeyeceginden imanin lezzeti eksik kalacaktir.
Iman-amel iligkisi baglamindaki imanin neligi tartismalari fikri kutuplagmalar
neticesinde ortaya ¢iktigindan aslen tartisilan konu iman kendisi degil imanla
ilgili fikri tutumlarin sihhati olmustur.

Psikolojik agidan iman, “ferdin kendisini inanmaya cagiran dini davete
verdigi olumlu ve deruni cevap” olarak tanimlanirsa, iman olgusunun mantiki
dogrulugunun sorgulanamayacagi soylenebilir. Bu tarife gére iman, objektif ve
deneysel bir bilgi olmayip deruni ve siibjektif bir bilgi, duygu hatta bir kesif
olarak degerlendirilir.®® Bu ise ruhi ve bedensel yonden askin varlikla kurulan
bir irtibattir. Iman tabii olarak teslimiyeti, teslimiyet duygusu da itaati dogurur.

79 Ibn Teymiye, Iman Uzerine, s. 156
80 Kose, Ali, Iman, Istanbul 2000, s. 410.



ISMAIL SIK 31

Ciinki iman edilen kutsala itaat olmaksizin bir teslimiyet s6z konusu olamaz.’!
Iman, nesnel olarak inanan birey ve inanilan kutsal varlik arasinda kurulan sev-
gi, saygt, korku, endige gibi duygular1 beraberinde getiren bir diyalogdur. Ayni
zamanda o, inananda inandig1 kutsalin rahmet ve merhametini umma, iyi seyler
i¢in iimit ve beklenti i¢inde olma, kot seylere karst korunma ve kollanma, kut-
sala baglanma ve teslim halinde olma hadisesi olup giliven ve huzur duygularini
olusturur.®” Bu yoniiyle imanin olugum yeri insanin zihni ve gonlii olmakla be-
raber onun esas icra alani insanin ruhsal diinyasidir.

Imana duyussal yaklasanlar ferdin ruhsal hayati agisindan yerine getirilmesi
gereken bir takim ihtiyaglarin bireyde imanin olusmasini zorunlu kildig1 diisiin-
cesindedirler. Onlara gdre bu nedenden dolay: insanin inanmaya/imana yonelisi
giidiiseldir.® Imanin duyugsal yonii ile ilgili verdigimiz bu bilgiler, imanin bilgi
ile baglantili olmadig1, tamamen duygu aleminde yasandigi anlamina gelmeme-
lidir.

Kelam agisindan inanmaya yonelik bu davetin vahiy merkezinde gergekles-
tigi, vahyinde bir bilgi kaynagi olmasi nedeniyle bu davetin bilgiye dayandigi
g6z ardi1 edilemez. Kigisel olarak iman 6zneldir, ancak bu imanin nesnel yoni
olmadig1 manasina gelmez. Imana giris ve imandan ¢ikisin nesnel olarak belir-
lendigi ve bilinebilecegi unutulmamalidir. Kelamecilarin imani, Kur’an’dan ha-
reketle bilgi temeli lizerine kurgulama yoniindeki ¢abalari, iman algimiza hurafe
ve bidatlerin girmesini engellemeye yonelik ¢abalarindan kaynaklanmaktadir.®*

Bilgiye dayansin ya da dayanmasin, duyugsal yonil agir bassin ya da bas-
masin imanin mahiyetinin bilinip bilinmeyecegi ayr1 bir tartisma konusu olmus-
tur. Bilinemeyen bir sey hakkinda delil getirilemez, yaratilmis olup olmadigi

81 Kayiklik, Hasan, Kur’an’in Isiginda Inanan insanin Duasina Psikolojik Yaklasimlar, YL
Tezi, EUSBE, Kayseri 1994, s. 42.

82  Giiler, Iman Ahlak Iliskisi, s. 21.

83 Giidii: insanin harekete gegmesini saglayan, onu belli bir yonelise sevk eden faktordiir. Bu
faktor bireyin ilgileri, istekleri, ihtiyaglari, arzulari, dilekleri, emelleri, amaglari, diirtiileri,
korkulari, idealleri ve tutkularidir. Bunlar bilingli ya da bilingsiz olabilecekleri gibi, fizyo-
lojik, duygusal ve bilissel olabilirler. Ciiceloglu, Dogan, [nsan ve Davranislari, Istanbul
2006, Remzi Kitap Evi., s. 229-230.

84 Bati diisiincesinde de kelamcilarin bu tutumuna benzer yaklagimi benimseyip imani bilgi-
ye dayandiranlar oldugu gibi, iman ve bilgiyi farkli alanlarda goren ve neticede iman igin
bilgiyi inkar eden Kant 6rneginden bahsetmek miimkiindiir. Ayrica din felsefecilerinin
imant bilgi merkezine tagidiklarini, kelamcilarin tavrina yakin bir tutum igerisinde olduk-
larin1 sdylemek gerekir. Onlara gore iman, dogrulugu aklen ispatlanan bir inancin kalben
tasdik edilmesidir. Bilgiden hareketle imana giden bu yaklasimda bilgi ancak ¢esitli kade-
melerden gegtikten sonra iman haline gelmektedir. Bu agidan imandan 6nce olusan ilgi,
stiphe, zan, inang ve bilgi gibi kavramlar, imanin olusum asamalari olarak degerlendiril-
mistir. Kant, Immanuel, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, Ankara 1995, TFK Yay.,
64-83; Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 81-99; Aydm, Mehmet, Din Felsefesi, DUIF
Yay., [zmir 1999, s. 96-101.
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soylenemez. Eger bir sey hakkinda deliller toplanip bunlara dayanan hiikiimler
verilebiliyorsa o sey artik bilgi alanindadir. Bu agidan imanin bilinmeyen bir
sey oldugu iddias1 dogru degildir. Allah, Kur’an’da insanlardan iman etmelerini
istemistir. Bu nedenle insanlarin ytikiimlii olduklar1 bir konuda bilgisiz olmalari
dustniilemez.*

Ayrica imanin ezelde var oldugu, yaratilmadig: iddias1 aklen ve naklen or-
taya konan delillerle yanlislanabilir. Bir insan fiili olarak iman, yapisal agidan
diger tiim insan fiilleri gibi mahliktur ve sonradan yaratilmistir.*® imanin tasdik
ve ikrar ya da sadece tasdik veyahut sadece ikrar oldugu kabul edilirse onun
mahlik oldugu ortaya ¢ikacaktir. Ciinkii ikrar ve tasdik ister tek tek ele alinsin,
ister bir arada degerlendirilsin insan fiillerindendir. Insan fiillerinin yaratildig1
ve yaraticisinin Allah oldugu Mutezile ve takipgileri haricinde Kelam ekolleri-
nin genele yakinin kabuliidiir.®” Iman1 Allah’n tevfiki ve hidayeti ile elde edilen
bir mertebe olarak kabul edersek, iman yaratilmis degildir. Ancak bu anlayisa
gore iman kulun fiili degil bilakis Allah’in fiili olmaktadir. Oysaki iman, kulun
6viilen bir fiilidir.®

Iman, bilgi temelinde degerlendirilmesinden dolay1 kesinligi kabul edilmis
imanda istisna, siiphe ve tereddiit hali olarak goriiliip reddedilmistir. Bu yiiz-
den Ehl-i Stinnetten Hanefi-Maturidi gelenege gore imanda istisna caiz degildir.
Ciunki iman siiphe icermemeli, kesinlik arz etmelidir.® Bilgiye dayanan, gesitli
merhalelerden sonra olusan imanda siiphe ve zan olmaz. Iman, bir ahit ve sozles-
medir. Biitiin anlasmalarda oldugu gibi onda netlik olmalidir.*® Diger bir yonden
iman yakini bilgi alani oldugundan bu yoniiyle imanda istisna gegerli degildir.”!
Imanin sahih olabilmesi, inanilacak nesnenin kalben tasdik edilmesi ve bununla
kalbin huzur bulmasi ile miimkiindiir. I¢ geliskiler yasayan bir inang, insana
huzur vermedigi gibi rahatsiz edecektir.

Iman, bilgi verileriyle ispat edilip mahiyeti bilinen seylerle alakali oldugu
gibi, bazen de varligi ancak vahyin verdigi bilgiye dayanan, hakkinda ayrin-
tili bilgi bulunmayan gayb konularinda olur. Bu durumda iman gayba ait bir
bilginin tasdiki ve kabulii olup, “_ 2” yani iyiliktir.”> Ahlak-iman iliskisi bu
gercevede baglar. Bir olgu veya davranigi degerlendirme, deger verme, degerini

85 Isik, Maturidi’nin Kelam Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik Anlayist, s. 59.
86 Lamisi, et-Tembhid, s. 134.

87 Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, s.221; Es’ari, el-Luma’, s. 43.

88 Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 385-388.

89 Sabuni, Nureddin, Maturidiyye Akaidi, ¢ev: Bekir Topaloglu, Ankara, 1995, s. 175.
90 Isik, Maturidi’nin Kelam Sisteminde iman, Allah ve Peygamberlik Anlayist, s. 47.
91 Lamisi, et-Temhid, s. 145.

92 2 Bakara/177.
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6lgme gibi tutumlarla devam eder.”® Bu deger verme asamasi imani bilgiden
ayrilan ahlaki devresi olup bu asamadan sonra imanin irdelenebilecegi alan bilgi
alan1 degil, ahlak sahasidir.

Kelam agisindan imanin bilgiye dayanmasi kadar 6nemli olan diger bir
konu da imanin varliginin kesinligidir. Var olanin varligina istisna izafe edi-
lemez ve varlig1 sarta baglanamaz. Ciinkii istisna, herhangi bir seyin var olma
ihtimali aninda s6z konusudur. Diger bir ifade ile var olanin varligindan sonra,
var olma ihtimalinden bahsetmek tutarsizlik olacaktir, ¢iinki o artik vardir. Var
olma anindan sonra ondan ancak “var” olarak bahsedilmesi gerekir. Nitekim
ayakta duran bir kimse, “ingallah ben ayaktayim” demedigi gibi oturan kimse de
“ingallah ben oturanim” demez. Eger bdyle bir ifade kullanirsa bu anlamsiz ve
sagma olur. Iman konusunda istisna da bunun gibidir. Inananda iman fiili yerine
getirildigi igin “iman” artik vardir. iman var ise inanan tarafindan yakini olarak
sinir1 ve hakikati ile bilinir. Bu agidan “ben miiminim ingallah” demek dogru
olmay1p, bunun yerine “ben hakiki olarak miiminim” demek gereklidir.**

Kulun kendi iradesiyle imana yonelmesi fiilin insana bakan yoniidiir. Her
ne durumda olursa olsun iman herhangi bir sarta ve kayda bagh olmaz.** Ciinkii
o tasdikten ibaret olup, tasdikin oldugu yerde belirsizlik s6z konusu degildir.
Burada tasdiki siipheden uzak tutan unsur ise tasdikin bilgiye dayanmasidir.?

Imanin tasdik olarak kabul edilmesi, tasdik edilecek iman nesnenin bilinip
taninmasi, 6znenin nesneyi benimsemesi, dogrulamasi ve bir nevi ispatlamasi-
dir.”” Bu agidan imanda istisnay1 kabul etmek bir yerde iman konusundaki hiik-
mii ertelemek oldugu kadar, kesinlik arz etmesi gereken bir hususta tereddiide
mahal vermek olur ki bu kabul edilmeyecek bir durumdur.

Bir bagka yénden iman igten gelen bir kaygidir. Insan diger canlilarla bazi
ortak kaygilar tagidigi gibi onlardan ayr1 olarak estetik, bilgisel, sosyal-politik
bir takim kaygilarda tasir. Bu anlamda nihai kaygili olma hali ve insan zihninin
bir amaca odaklanmig eylemi olan iman, biitiin olarak insan sahsiyetini kusatir.”®
0O, kisiligin bir eylemi olup, kisisel yasamin merkezinde gerceklesir. Bu yoniiyle
iman, bilingli ve zihnin biitiiniiyle tam olarak odaklandigi bir eylem oldugu igin,
biling dis1 etkilerle belirlenen zihinsel durumlarda gergeklesemez. Clinkii iman
ancak 6zgiir bir ortamda inananin iradesiyle var olabilir.

93  Giiler, Iman Ahlak liskisi, s. 58.

94 Sabani, Mdturidiyye Akaidi, s.175.

95 Isik, Matiridi 'nin Kelam Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik Anlayisi, s. 48.
96 Yesilyurt, “Ebf Hanife’de imanin Kesinligi Meselesi”, s. 208-211.

97  Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, s. 73.

98 Tillich, manin Dinamikleri, s. 11.
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4. Kur’an Agisindan iman Kavram

Kur’an’a gdre iman, bir insan fiili olup kalbin tasdiki ile gergeklesir. Ima-
nin yeri “Kim iman etikten sonra Allah’t inkdr ederse, kalbi imanla dolu oldugu
halde zorlananlar harig, Allah’in gazabi bunlara olup, onlar i¢in biiyiik bir azap
vardir. ™ manasindaki ayette de belirtildigi gibi kalptir.'® Kalp, iman ag¢isindan
oldukga 6nemli olan ve Kur’an’da ¢okga gecen bir kavramdir. Bu kavram sadece
akil veya goniil anlamlarina gelmeyip, bir biitiin olarak akil, goniil ve vicdan1 ku-
satan genis bir anlam dagarcigina sahiptir.'”! Bu yiizden akil soyut olup diisiinme
yetisini ifadede etmek i¢in kullanirken, kalp bir biitlin olarak tiim bedeni ve duy-
gular1 kaplamaktadir.'? Nitekim Kur’an’da Hz. Ibrahim, iman etmesine ragmen,
kalbinin tatmin olabilmesi i¢in “iman ediyorum ancak kalbimin mutmain olabil-
mesi icin bunu istiyorum™'® demistir. Kur’an agisindan kalbin bilgiyi elde etme
ve elde edilen bilgiyi degerlendirme organi oldugu “Onlarin kalpleri vardir ama
onlarla kavrayamazlar, gozleri vardir ama onlarla géremezler, kulaklar: vardwr
ama onlarla isitemezler. """ ve “Hi¢ yeryiiziinde dolasmadilar mi? Zira dolas-
mug olsalardi diistinecek kalpleri, isitecek kulaklart olurdu. Ama hakikat sudur ki
gozler kor olmaz, ancak gogiisler icerisindeki kalpler kor olur. ' manalarindaki
ayetlerle vurgulanmustir.

Kur’an’a gdre imanin da bilginin de yeri kalptir, bu ylizden imanin bilgiyle
irtibathi olmasi gerekir. Ancak bu imanin sadece bilgi oldugu anlamina gelmez.
Bu konuyu imanin biligselligi kisminda irdeleyecegiz. Ancak Kur’an’in imanin
z1dd1 olarak kiifiir ve inkar1 kavramlarini gordiigiinii'®, imanin sadece bilgi ol-
mayip, kiifriin zidd1 olan bir kavram olarak degerlendirdigini sdylemek isteriz.

Kur’an, imant bir 6zgiirlik ve tercih meselesi olarak kabul eder: “Deki,
Hak Rabbinizdendir. Oyleyse dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin.”'”” Ayette

99 Nahl 16/106.

100 “Ey resul kalpleri iman etmedikleri halde agizlariyla inandik diyen kimselerden ve Ya-
hudilerden kiifiir iginde kosturanlar seni tizmesinler.” Maide 5/41; “Hig yeryiiziinde gez-
mediler mi? diisiinecek kalpleri, isitilecek kulaklart olsun. Zira gozler kor olmaz fakat
gogiislerdeki kalpler kor olur.” Hac 22/46.

101 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, s. 226.

102 Akbulut, kalbi kalp=akil+duyu organlari+bedenin diger sistemleri seklinde tanimlayarak
onun ¢ok yonlii fonksiyonelligine isaret etmektedir. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kav-
gasi, s. 227. Kur’an’da “kalp” kelimesinin yerine anlamdas olarak “fuad” (En’am 6/110,
Nahl 16/78) kelimesi kullanildig1 gibi mecazi olarak “sadr” (En’am 6/125, Taha 20/ 25)
kelimesi de kullanilmustir.

103 Bakara 2/260.
104 A’raf 7/179.
105 Hac 22/46.

106 “Imam karsiiginda inkdri satin alanlar Allah’a hi¢bir zarar veremezler. Onlar igin aci bir
azab vardw:” Ali Imran 3/177.

107 Kehf 18/29, ayrica “Deki: Ey Insanlar! Size rabbinizden hak gelmistir. Artik bunu kim go-
riirse faydasi kendisine, kimde kor olursa zarari kendinedir. Ben iizerinize bek¢i degilim.”
Enam 6/104.
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goriildligli lizere iman edip salih amel isleyenler kendi elleriyle yaptiklarinin
mikafatin1 alacaklar1 gibi, inkar edip kotii isler yapanlar da bunlarin cezasini
cekecektir. Iman insanlarin tercihlerine, kisinin iradesine birakilmistir. Bununla
beraber iman edenler ve salih amel isleyenler 6viilmiis, inkar edenler ise yeril-
migstir. Bu durum inang hiirriyetinin gerekliligini, imanin bir insan fiili oldugu-
nu, zorlama ile degil goniilliiliik esasiyla gerceklestigini ortaya koymaktadir.

Kur’an’in hedefleri arasinda tlim insanlarin iman etmelerine yonelik bir
beklenti ve teklif vardir ancak zorlama yoktur.'® Herkese acik olan bu sahadan
dileyen diledigi kadar alir, ¢iinkii iman davetini kabul ya da reddetmekte insan
tamamen hiirdiir.'” Hiirriyet olmadan sorumluluktan da bahsedilemez.!"® Kur’an,
inang hiirriyetini belirtmis, dini terk eden sahis i¢in dahi bir 6zgiirliik alanini vur-
gulamistir: “Ey iman edenler! Sizden kim dinden doner ve kdfir olarak oliirse,
onlarin yaptigi isler diinyada da ahirette de bosa gider. Onlar cehennemliktirler.
Ve orada devamli kalirlar. ™"

Kur’an’da iman ve inanma olgusu birkag farkli yonden islenmekte imaninin
fitriligi, tedriciligi, bilisselligi, duyusallig1 gibi 6zellikleri vurgulanmaktadir. Bu
vurgu iman hadisesinin; 6znesi, nesnesi, fiili ve disa yansimasi''? boyutlarinin
tamamini bir biitiin olarak gérmeye yoneliktir. Bu yoniiyle Kur’an iman1 tanim-
larken, onun kelami, sosyolojik, psikolojik ve tarihi boyutunu dikkate alarak bir
takim verilere dayanmaktadir.

Biitiinsel bir yaklasgimla Kur’an merkezinde bir iman algisi, imanin fitri-
liginden baslanarak hem imani olusturan unsurlart hem de imanin olugum saf-
halarin1 dikkate almak durumundadir. Imanin fitriligi konusunda kazanilan bir
sey mi yoksa dogustan getirilen bir sey mi oldugu hakkinda farkli goriigler s6z
konusudur.'”® Inanma ihtiyaci, kutsala baglanma ve siginmanin olusturdugu gii-
ven ve huzur duygusu insanin dogasinda olan, ontolojik yapisindan kaynaklan
bir ihtiyagtir. Din olgusu ve inanma diisiincesini, farkli meleke ve arzularindan
dolay1 ortaya ¢ikan zihni ihtiyaglarin geregi olarak gormek de mimkiindir.'*
Bu agidan insan fitri olarak inanmaya meyilli ve ihtiyag duyan bir varliktir.''

108 Bakara 2/256.

109 “Kim hidayet yolunu segerse, bunu ancak kendi iyiligi icin segilmis olur, kim de dogruluk-
tan saparsa, kendi zararina sapmus olur. Hi¢bir giinahkdr baskasinin giinahini yiiklenmez.
Biz peygamber gondermedikce azap edici degiliz.” Isra 17/15.

110 Draz, Abdullah, Kur'an’in Anlasiimasina Dogru, ¢ev: Salih Akdemir, Mim Yay, Ankara
1983, s. 65.

111 Maide 5/54.
112 Tzutsu, Islam Diistincesinde Iman Kavram, s. 21.

113 Bkz. Allen Wood , “Kanita Uygun Olarak Inanma Gérevi”, Hikmet Yurdu, Cev: Siileyman
Aydin, Yil: 3, C:3, S: 6, Temmuz-Aralik 2010, s. 271- 302.

114 Draz, Muhammed, Din ve Allah Inanci, ¢ev: Bekir Karliga, Birr Yay, Istanbul trs, s. 111.

115 Balaban, Rahmi, Son Asrin Bilim ve Fen Adamlarina Gére [lim-Ahlak- Iman, DIBY, An-
kara 1982, s. 56.
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Islam dininin fitrat dini olmasi, insanin dogustan Allah’a inanmaya yete-
nekli ve dini inanc1 kabul etmeye elverisli bir yaratilisa sahip oldugunu ifade et-
mektedir.''® Kur’an, imanin tabi ve fitri oldugunu kabul eder: “Bir de Rabbin,
Ademogullarindan, bellerindeki ziirrivetlerini alip da onlari kendi nefislerine
sahit tutarak, Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” dedigi vakit, “Pekdld Rabbimiz-
sin, (biz buna) sahidiz” dediler. Kiyamet giinii “Bizim bundan haberimiz yoktu.”
demeyesiniz diye (bunu) yapmistik. ”"'” Hz. Peygamberin dinin fitriligi ve fitratin
dis etkenlerle nasil degistigine 6rnek olan “Her yeni dogan ¢ocuk, fitri oziine
uygun olarak dogar, sonra anne ve babasi onu ya Yahudi ya da Hiwristiyan veya
putperest yapar.”’''"* manasindaki hadisi inancin fitriligi agisindan oldukg¢a mani-
dardir.'” Allah’in alemi ve igerisindekileri yaratmasi O’nun koydugu temel ka-
nunlarin ¢ergevesinde cereyan eden bir hadisedir. Bu a¢idan Kur’an’a gore tabii
ve fitrata uygun olan ayn1 zamanda dine uygun olandir.

Hz. Ibrahim kissasinda putperest kiiltiir igerisinde yasayan bir ¢ocugun
akil ve sagduyusuyla Tanr1y1 aramasi ve sonugta bulmasi dikkat ¢ekicidir.120
Hz. ibrahim’in bu arayiginin kaynagi fitratindan gelen inanma hissi ile onu
yonlendiren akli ve sagduyusudur. Akli onu halk arasinda var olan putperest
inanca tepki duymaya yonlendirmis, sagduyusu ile arayisini baslatmistir. Hz.
[brahim’de gordiigiimiiz bu iman algis1, insan tabiatinin geregi gosterilen bir
refleks olup, bozulmamis fitratin tabi bir sonucudur. O yasadiklarini igsellesti-
rirken karsisindakilerin gayretlerini bosa ¢ikaracak ornekler getirmekte, muha-
taplarinin aklina ve gonliine hitap etmektedir.121 Dikkat ¢eken diger bir husus

116 Yavuz, Kerim, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, DIB Yay, Ankara 1983, s.
109.

117 Araf7/172
118 Miislim, Kader, 46/22

119 Bat1 diisiincesinde de imanin fitriligine inananlar imani, “ilahi giiciin tinsel olarak zih-
ninde var olusu” seklinde tanimlamiglardir. Ancak Vergote gibi insani yaratilig itibariyle
Tanrt’ya inanmaya programlanmis gérmeyen, bireyde var olan Tanriya inanmaya kabili-
yetinin islenip gelistirilmesi sonucunda Tanr1’ya inanma olayin gergeklestigini diisiinen
bunun ise insant bu siirece gotiiren duygusal giigler aracigiyla gergeklestigini savunan-
lar da olmustur. Vergote, Antoine, Din, Inang ve Inangsizlik, ¢ev: Veysel Uysal, Istanbul
1999, MUIFV Yay, 5.177.

120 “Ibrahim, babasi Azer’e demisti ki: “Sen, putlart Tanri mi ediniyorsun? Dogrusu ben seni
ve kavmini agik bir sapiklik i¢inde goriivorum”. Boylece biz Ibrahim’e goklerin ve yerin
melekiitunu gosterivorduk ki, kesin inananlardan olsun. Uzerine gece bastirinca, bir yildiz
gordii, "Rabbim budur” dedi. Yildiz batinca da,” Ben batanlart sevmem ™ dedi. Ayt dogar-
ken gérdii, “Rabbim budur” dedi. O da batinca, “Yemin ederim ki, Rabbim bana dogru
yolu gostermeseydi, elbette sapikliga diisen topluluktan olurdum” dedi. Giines’i dogarken
goriince, “Rabbim budur, bu hepsinden biiyiik” dedi. O da batinca dedi ki: “Ey kavmim!
Ben sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim”. En’am 6/74-78.

121 “Hig diisiinmez misiniz? Hakkinda hi¢bir delil indirmedigi halde, siz Allah’a ortak kos-
maktan korkmuyorsunuz da, ben sizin ortak kostuklarinizdan nasil korkarim? Eger bilir-
seniz soyleyin, bu iki topluluktan hangisi giiven icinde olmaya daha layiktir? En’am 6 /81.
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da Hz. Ibrahim bu olaylari yasadiginda heniiz peygamber degildir ve vahye mu-
hatap olmamistir. Yani ona Allah’in varlig1 ve birligi ile ilgili herhangi bir bilgi/
vahiy gelmemistir. O daha heniiz bir ¢ocukken yasadig1 bu olaylarda tabiatinin
geregi olan inanama iggiidiisli ve dis etkenlere maruz kalmamis selim aklini ile
sagduyusunu kullanmagtir.

5. imann Bilisselligi

Bilgi, insan aklinin ulasabildigi ve ulasabilecegi olgu, gergek ve ilkelerin
biitiinline verilen ortak isim olarak tanimlanabilir.122 Bu ilkeler ger¢evesinde
iman, inang ve bilgi baglantisinin farkli agilardan degerlendirilmesi gerekmekte-
dir. Bu kavramlar1 birinin varligin1 digerinin yoklugunu gerektiren zitlar olarak
kabul edenler oldugu gibi, inanc1 bilginin bir 6n asamasi olarak goriip, ancak
buradan hareketle imana gidilebilecegini varsayanlar da vardir.123

Islam inanci kendisini bilgi temelinde kurgulayan ilkeleriyle akli ve nakli
delillerle ispat edilmeye elverislidir. Islam inanglar1 agisindan bilgi ve inanci
kesin sinirlarla birbirinden ayirmak, inanci bir takim temelsiz vehim ve hayal-
ler alanina hapsetmek demek olacaktir. Nitekim akli imha eden iman algisinda,
insanin onurunun ortadan kalkacagi endigesi yaygin bir kanaattir. Ancak imani
tamamen bilgi ya da bilgi merkezinde diigiinmek ve degerlendirmek yanlis bir
yaklasimdir. Kelamcilar iman ve bilgiyi, birbiriyle iligski halinde olan iki farkli
kavram olarak degerlendirirler. Bu anlayisa gore iman-bilgi iligkisi agisindan
iman kavrami, bilgiden agag1 bir konuma yerlestirildiginde ya da bu ikilinin her-
hangi biri disarida birakilip tanimlamalar yapildiginda, Tanr1 hakkinda olumlu
bir dil ile konugma imkan1 kalmayacaktir.124

Bilgi ve inan¢ kavramlari, iman problemi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bilgi,
Kur’an’da inanca giden yolun baslangici olarak kabul edilmistir. Allah, insanlar-
dan kendisinin varlik ve birligine inanmalarini isterken kendi varligi ve birligi
noktasinda onlar1 bilgilendirmis ve insanlarin mevcut inanglarindaki yanlisliklar
gostermistir. Kur’an’in bilgiye dayanan teblig anlayisinda 6ncelikle bilgilendirme
ve delillendirme s6z konusudur. Burada metodik olarak bilgi {izerinden konusma

122 Diizgiin, Saban Ali, Varlik ve Bilgi, Ankara 2008, Beyaz Kule Yay., s. 87-189.

123 Inang ve bilgiyi yan yana bulunamayacak iki olgu olarak kabul eden Kant’in inan¢ kav-
ramina yaklasimi bilgiyi yok sayarak baslamaktadir. Ona gore inang siibjektif yeterlilige
sahip olmasa da objektif yeterlilik ilkesinden mahrumdur. Bu agidan bilgi, hem siibjektif
hem de objektif yeterlilige sahiptir ve bu 6zelligi ile inangtan ayrilir. Siibjektif yeterlilik:
yalnizca benim icin gegerli olan kani olma; objektif yeterlilik: herkes i¢in gegerli ve bag-
layici olan kesinlik olarak anlasilir. Kant’a gore bilgi ve inang alanlari birbirlerinden biitii-
niiyle farklidir. iki farkli alan aras1 gegisler ise miimkiin degildir. Bu baglamda Tanri’nin
varligi, ilim ve bilgi konusu olmayip tecriibe ile ispat edilemez. Inang sahasindadir, bu
alanda bilgiden bahsedilemez, bilgi varsa inang yoktur veya inang s6z konusu ise bilgiye
ver kalmamustir. Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s.70-75.

124 Kog, Din Dili, s.70.
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esas alindigi i¢in, insanlardan inang¢larin bilgiye dayandirmayan ve bilmedikleri
seyler hakkinda konusanlar1 siddetle elestirilmistir: “Iste siz béylesiniz. Haydi,
diyelim ki az ¢ok bilginiz olan sey hakkinda tartistiniz, ya hig bilginiz olmayan sey
hakkinda ni¢in tartistyorsunuz? Allah bilir, siz bilmezsiniz. "%

Bilgi, kaynagi ne olursa olsun aklin iiriiniidiir. Imanin en énemli pargasi
olan ve bilgiden sonra olusan tasdik, ancak bir bilgi iizerinde gergeklesir. Ina-
nilan seyin irdelenmesi, akli ve nakli delillerle temellendirilmesi, bilgi konusu
olan seyin iman konusu yapilmasi, kuruntu ve yanlig inanglar1 iman alanindan
uzaklastirmak igin gereklidir. Ancak imanin bilgi ile irtibatli olmasiyla, bilginin
iman1 zorunlu kilmasi farkli geylerdir. Bir konuyu ¢ok iyi bilmesine ragmen
bazen bu bilgi insan i¢in davranisa donlismez ve normal sartlarda kabul edilmesi
gereken geyler reddedilip, inkar edilebilir. Kur’an, Hz. Muhammed’i yakindan
tanimalarina hatta hakkinda kendi gocuklar1 kadar bilgi sahip olmalarina ragmen
Mekkeli miigriklerin inanmadigini sdylemektedir.'?® Bu baglamda imani1 tama-
men bilgi ile 6zdeslestirmek ya da bilginin iman1 zorunlu kilacagini diisiinmek
dogru olmayacaktir. Iman, delillendirme yolu ile bilgi diizeyine gikabilir. Ancak
ilk basta inanmaya akli delillendirme ile baglanmadig1 i¢in sonraki delillendirme-
yi gereksiz gorenlerin de oldugu goz ardi edilmemelidir.'?’

Bir baska yonden bakildiginda iman ve bilgi kavramlarinin farkli alanlari
ifade ettigi ortadadir. Bu yiizden imanin ziddi, “kiifiir” olarak isimlendirilirken
bilgisizligin z1dd1 “cehalet” olarak adlandirilmistir.'>® Bu baglamda Ibn Hazm’in
imanin marifet olarak kabul edilmesini elestirmesi ve Seytanin insanlardan daha
yakini olarak Allah’1 bildigini ancak iman etmedigini, bu yiizden bilginin imani
zorunlu kilmadigini sdylemesi dikkat edilmesi ve iizerinde durulmasi gereken
bir konudur.'?

Iman kavrami “bilgiye dayanan tasdik” olarak alindiginda biligsel olarak
ilgi, sliphe, zan, inang, bilgi ve iman sirasiyla gerceklesir.130 Sayilan bu un-
surlar, bilginin olusumunda var olan gesitli biligsel basamaklardir. Ilk basamak
siiphedir ve psikolojik olarak bireyi rahatsiz eden bir yonii vardir. Sonsuz varli-
gin, sonlu varlik tarafindan tecriibe edilmesi imanin kesinligini saglamadigindan
iman agisindan siiphe unsuru her daim var olur. Fakat buradaki siiphe imanin
varlig1 agisindan duyulan bir siiphe degil, ontolojik diizlemde bilginin sinirlilig
agsindan yasanan bir siiphedir. Iman sahibi cesaretle bu siipheyi kabul eder ve
kutsali tecriilbe etmeye devam eder. Bu baglamda imana bir nevi kesinlik ka-

125 Ali Imran 3/ 66.

126 “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (o kitaptaki peygamberi), 6z ogullarim tanidiklar
gibi tanirlar. Buna ragmen onlardan bir gurup bile bile gercegi gizler. Bakara 2/146.

127 Diizgiin, Varlik ve Bilgi, s. 35-38.

128 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 380.

129 ibn Hazm, el-Fasl, Beyrut 2002, 111, s. 188-189.
130 Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 42.
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zandiran farkinda olusun bir yonii kesinlik arz ederken, diger bir yoniiyle sliphe
tagimaktadir. Iman, bir seyin dogruluguna yonelik bir kanaat olarak algilanirsa
onda siiphe barinamaz fakat “nihai kaygi hali” olarak tanimlanirsa dogal olarak
stipheyi barindirir. Ancak imandaki siiphe ne metodik, ne septik bir sliphedir.
O, sonsuz derecede kaygi sahibi birinin duyabilecegi olumlu ve olumsuz seyleri
ayn1 anda yasatabilen, iimit ve korku duygusunu birlestiren bir yonii ile varolus-
sal olan bir sliphedir.131

Biligsel olarak siipheden sonraki adim zandir. Zan, tereddiitlii ve ihtimalli
de olsa bir karar asamasina ulasan zihni durumu ifade etmektedir. Kesin olma-
yan bir karar olup farkli ihtimalleri barindirir.132 Zan da siiphe gibi bilgisel
anlamda Kur’an acisindan elestirilen bir noktadir.133 Zannin ne zaman bilgi
haline geldigi ve bu bilginin sihhati tartismali bir konudur.134 Zan, dogrulugu
hakkinda kesin deliller ortaya konulursa ancak bilgi olur.135

Zan, hakkinda her hangi bir inceleme yapilmadan benimsenir ve zit kanaat-
lerin de aynm1 gegerlilikte olabilecegine imkan vermezse, bu durumda bu kanaat
zan olmanin Stesine gegip “inang” olur. Ancak inang, iman degildir. Iman ve
inan¢ kavramlarinin manalar1 ve tarifleri lizerine bir takim farkli goriislerden
bahsetmek mumkiindiir.136 Aralarinda var olan bu fark ancak inan¢ kavrami
kapsamli olarak tarif edildiginde belirginlesecektir. iman bir siireci ifade etti-
ginden inang, imana giden yol iizerinde olmak seklinde kabul edilebilir. inang,
imandan 6nceki adimlardan biri olarak goriildiigliinde o olmadan imandan bah-
setmek dogru olmayacaktir. Nitekim insanlarin pek cok seye inandiklarini, an-

131 Tillich, Imanin Dinamikleri, s. 27-31.
132 Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 52

133 “Ey iman edenler! Zanmin ¢ogundan kagimin. Ciinkii zannin bir kismi giinahtir. Birbiri-
nizin kusurunu arastirmaywm. Biriniz digerinizi arkasindan ¢ekistirmesin. Biriniz, élmiis
kardesinin etini yemekten hoslanir mi1? Iste bundan tiksindiniz. O halde Allah tan korkun.
Siiphesiz Allah, tovbeyi ¢cok kabul edendir, ¢ok esirgeyicidir.” Hucurat 49/12

134 “Halbuki onlarin bu hususta hi¢ bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar. Zan ise hig siip-
hesiz hakikat bakimindan bir sey ifade etmez.” Necm 53/ 28

135 Krech, D.; R. Crutehfield, Sosyal Psikoloji, ¢ev: Erol Giingér, Istanbul 1980, s. 175.

136 Iman ve inang kavramlar birbirine karigtirilmas, farkli dillerde farkli kelimeler bazen degi-
sik manalarda kullanilirken bazen de birbirinin yerine kullanilmistir. Bu sekilde kullanig-
larda bir takim sikintilar s6z konusudur. Inang kavrami psikolojik olarak statik bir yap1 arz
eder, inanilana kars1 giiglii duygusal tutumlart beraberinde getirmez. Ancak imanda durum
bundan farklidir. iman, dinamik ve cesitli duygular igeren bir kavramdir. Iman terimi ina-
nan i¢in bir risk olustururken, inangta bu risk s6z konusu degildir. Ciinkii inang bilgi ve
kesinlige dayanan bir olgudur. Inangta bir kanit aranirken, imanda ise kanit olsun olmasin
duygusal bir bag1 belirtir. Kayiklik, Hasan, “Psikolojik Agidan inang, iman ve Siiphe”,
AUIFD, Cilt 46, Say1 1, Ankara 2005, s. 134-136. Ayrica belli bash duygu ve degerler
olmadan sade bir kanit etrafinda bireyin inang sistemi insa etmesi ise miimkiin degildir.
Allport, Birey ve Dini, s. 154.
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cak bunlarin pek azma iman ettiklerini gérmekteyiz. Bu anlayisa gore iman,
inanmanin son asamasidir. Inanca gére daha 6zel, bireysel, daha riskli, derin,
tecriibe edilir, gelismis ve inanilan varliga yonelik hissedilen sicak duygularin
yagandig1 bir haldir.

Iman kavrami, inanci asan bir pozisyon igin kullanilir, bir inancin olumlu
ve suurlu kabulli manasmadir. Bu acidan kiifiir, bilingli ret veya hayir deyis olup
bir inang eksikligi degildir. Bilakis bir inancin bilingli bir sekilde reddedilmesi-
dir. Iman ve kiifiir olgularinin kendilerinden 6nce gelen belli bir inanca dayan-
digin1 da sdylememiz mimkiindiir."*” Ancak bu iman-bilgi iligkisi merkezinde
inan¢ konularinin tamaminin insan bilgisi dahilinde oldugunu anlamina gelmez.
Bilindigi tizere ontolojik ve epistemolojik agidan insanin bilgi kapasitesi ve bilgi
kaynaklar1 oldukga sinirhidir. Nitekim iman konular: arasinda insanin bilgi ala-
nina girmeyen, gorlinen ve yasanan alemin disinda, duyularla bilinemeyen-g6-
rillemeyen/gayb dlemine ait bir takim bilgiler ve inang konular1 vardir. Kelamda
“semiyyat/ C_t\,gu.ud\ ” olarak isimlendirilen ancak vahiy araciligiyla bilinebi-
len bu konular, Kur’an’da bilgi konusu olarak goriilmeyip iman meselesi olarak
degerlendirilmis'3®, bu yiizden gaybe iman, 6viilen ve takdir edilen bir davranig
olarak kabul edilmistir.'*

Gayb konularinin bilgi konusu olmayip iman konusu olmasindan hareketle
onlar hakkinda higbir bilginin bulunmadigini iddia etmek de dogru olmayacak-
tir. Bu konularla alakali sinirli da olsa bir takim bilgiler Kur’an’da mevcuttur.
Vahyin verdigi bu bilgilere insandan iman etmesi istenir, yoksa insanin bu konu-
lar hakkinda yeni bilgiler liretmek gibi bir vazifesi veya sorumlulugu s6z konusu
degildir. Ayetlerin gayb konusunda insanlar1 bilgilendirmesindeki amag, verilen
bu bilgilerden hareketle imanin olusumunu saglamaktir. Nitekim gayba imanin
esas alindigi ahiret konularinda Kur’an, sinirli bilgiler vermekte, insanlar1 bu
konular hakkinda soru sormayi birakip gayba iman etmeye davet etmektedir.'*°
Kur’an’da bu hedef dogrultusunda ¢ok sayida ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerin
ortak amaci, Allah’mn varligi ve birligi konusunda insanlarin aydinlatilmas: ve
imana yonlendirilmesi hususunda bilgilendirilmesidir.""' Ancak Kur’an’in iman

137 Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 90.

138 Albayrak, Halis, Kur'an’da Insan-Gayb Iliskisi, Sule Yay, Istanbul 1993, s. 267-
270.

139 “Onlar gayba inamirlar, namaz kilarlar, kendilerine verdigimiz mallardan Allah yolunda
harcarlar” Bakara 2/3.

140 “Ey insanlar, eger oldiikten sonra dirilmekten kuskuda iseniz, biz sizi topraktan, sonra
nutfeden, sonra embriyodan, belli belirsiz bir lokma et par¢asindan yarattik ki, size kudre-
timizi agtk¢a gosterelim.” Hac 22/ 5

141 Ali Imran 3/ 2, 8,18; Nisa 4/87, 171; Enam 6/ 19,102; Tevbe 9/ 31; Hud 11/14; Rad
13/16, 30,22, 51.
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noktasinda yaptig1 sey sadece bilgi aktarimi olmayip ayn1 zamanda yol gosteri-
midir. Bu bilgilendirmeler sonucunda insanin dogru olana yonelmesi beklenir, 2
Ciinkii Kur’an’a gore insan, hayatinin her doneminde kozmolojik diizenden bah-
seden, kevni/olugsal ayetler ve tabiatta gozlemlenen olus ve yok olustan haber
veren bilgilerden hareketle yaraticty1 bulabilir. Bilginin iman haline gelmesi,
dogrulugunu akli olarak ya da vahiyden dolay: bildigimiz seyi kalben tasdik
edip baglanmamizla miimkiin olur.

Kur’an, bu bilgilendirme siirecinde Allah’tan bahsederken olumlama yo-
luyla zati sifatlarindan, O’nun ne oldugundan haber verdigi gibi olumsuzlama
yoluyla selbi sifatlarindan ve ne olmadigindan da bahsetmektedir.'* Kur’an’in
bilgilendirme yoluyla insan zihnine yonelik sergiledigi bu gayret, bazen de her-
kes tarafindan bilinen ancak giinliik hayatin kosturmacasi neticesinde unutulmus
olan dogum, 6liim, yashlik gibi olagan kabul edilip pek dikkat ¢ekmeyen konular
hakkinda olmustur. Bu ve benzeri olaylar Kur’an tarafindan hatirlatilarak insan
zihninde siradanlagtirilmalari engellenmekte ve insan hayati i¢indeki dnemleri
vurgulanmaktadir.'#

Kur’an’in bu bilgilendirme siireci tecriibi temellidir. Allah’in insa-
n1 yarattigl ve ¢esitli nimetler verdiginden bahseden ayetler bu konuya 6rnek
verilebilir: “Allah, sizi zayifliktan yaratti. Sonra size zayifligin ardindan kuvvet
verdi. Sonra kuvvetin ardindan da zayiflik ve ihtiyarlik verdi. Allah diledigini ya-
ratwr; O bilen ve giicii yetendir. "%

Orneklerin bu sekilde insan hayatinin iginden secilmesi muhatabin insan
olmasi, insanin yasanan ve yasanabilecek bu olaylar1 daha iyi algilayabilmesini
saglamak amaciyladir. Kur’an Allah’in varligi ve birligi ile ilgili gesitli delil-

142 “Allah, O’dur ki, gékleri gérebileceginiz bir direk olmadan yiikseltti, sonra ars iizerine
istiva etti. Giinesi ve ayt iradesine boyun egdirdi. Nitekim onlarin her biri belli bir siire
icerisinde akip gitmektedirler. O, isini diizenler ve ayetleri aciklar ki, Rabbinizle karsila-
sacagniza inanasmiz.” Rad 13/ 2.

143 “Allah, O’ndan baska gercek Tanri yoktur. O, her daim diridir, O ’nun varligi hicbir
seye bagl degildir. Ne gaflet basar O 'nu ne de uyku. Géklerde ve yerde ne varsa hepsi
O nundur. Izni olmaksizin O nun huzurunda sefaatcilik yapmak kimin haddine! O, insan-
larin ge¢mislerini geleceklerini, yaptiklarini yapacaklarini, sakl tuttuklarin disa vurduk-
larint bilir.” Bakara 2 / 255.

144 Kur’an 6rneklerini giinliik hayattan ve toplumun her kesimden insanin anlayacagi seviye-
den vermektedir: “Ey insanlar, size bir 6rnek verildi, onu dinleyin, Allah’tan baska yal-
vardiklarimizin hepsi bir araya toplansalar, bir sinek dahi yaratamazlar. Sinek onlardan bir
sey kapsa, bunu ondan kurtaramazlar. Isteyen de aciz istenen de.” Hac 22/73 manasindaki
ayette verilen 6rnek oldukea etkileyicidir. Kur’an verdigi bu basit fakat bir o kadar disiin-
diiriicti 6rnekleriyle tevhide giden yolda bilgilendirmeyi metot almaktadir.

145 Rum 30/54.
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ler getirdikten'*® sonra insanin bu drnekler iizerinden diiglinmesine vurgu yapa-
rak, “Insan diiginmez mi? Daha énce o hicbir sey olmadigi halde biz kendisini
yaratmisizdir. ¥’ manasindaki ayetler insanin hata, yanilg: ve gaflet ile bir gok
akli ve nakli delile ragmen Allah’a iman etmedigini dile getirmistir.

6. imanin Duyugsalhig

Duyular insan hayatinda oldukga énemli bir yer tutmaktadir."® Insan1 ve
davranislarini duygular olmaksizin anlamak ve izah etmek miimkiin olmayacak-
tir. Bu baglamda imana bakildiginda onun c¢esitli duygular etrafinda yasanan, be-
raberinde bir takim hisleri meydana getiren, inanilan nesnelere kars1 duygusal bir
yasantiy1 iceren, duyussal bir takim 6geleri de icerisinde barindiran kalbi bir fiil
oldugu goriilecektir.'¥

Kur’an’da Hz. Peygamberin ve ona inananlarin, imanin kendilerinde olus-
turdugu duygu yogunlugu ve i¢ huzurla karsilastiklar1 zorluklarin nasil tistesinden
geldikleri, inkarcilarin ise kiifiirlerinden dolay1 yasadigi i¢ ¢eliskiler ve igine diis-
titkleri sikintili durumlar dile getirilmektedir. Bu ¢er¢evede imanin olusturdugu
giiven duygusunun yaninda gelecekten herhangi bir kaygi duymama, vaat edilen
nimetlerin bollugu ve giizelligi ayetlerde birbiri ardinca siralandik¢a miiminlerin
kalplerindeki endise, yerini huzura birakmus, goniiller dinginlesmistir.!%°

Kur’an, insanlari ¢agirdigi tevhid inancina uymayanlari ise Allah’in varligi
ve birligi hususunda yeniden bilgilendirmekte, buna ragmen inkarda israr edenleri
ise tehdit ve korkutmay1 igeren ifadeler kullanmaktadir.'! Inkarcilarin yaptiklar:
kotiiliiklerin karsiliksiz kalmayacagi ahirette mutlaka bunlarin hesabini verecek-
leri yoniindeki ifadeler bu mutlak giiclin otoritesini pekistirmektedir.

Duyussal agidan iman, inanan kigide kendini hissettirmesi ile beraber imit
hissinin yaninda korku ve endise duygularini da bireyde yasatir.'> Ayni zamanda

146 Allah’in varlig1 ve birligi konusunu insanlarm zihnine iyice yerlestirmek icin Kur’an, bu
konuda getirdigi delilleri ¢esitlendirir. Bu yilizden gece ve giindiiziin bir biri ardinca gel-
mesi Neml 27/86; Saf 61/60; daglarin yeryiiziine direk olarak yaratilmasindaki hikmetler
16/15; 27/88; denizlerde gemilerin ylizmesinden Nahl 16/14; En’am 6/59; hayvanlarin
yaratilip insanlarin emrine sunulmasindan Nahl 16/81; Nahl 16/5; her seyin bir 6lgiiye
gore yaratilmasindan Ra’d 13/8 6rnekler verilmistir.

147 Meryem 19/67

148 Duygu: tiirli egilimler ve fiillere ait durumlarin farkina varilmasi, ruhi giiglerin, giidii ve
davraniglarin agiga ¢ikmasidir. Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Geligmesi, s. 29.

149 Giiler, Iman Ahlak Iliskisi, s. 21.

150 Tevbe 9/22; Ali Imran 3/133, 136; 171-172; Bakara 2/82.

151 “O, birdir, karst konulamaz gii¢ sahibidir.” Rad 13/ 16.

152 Kur’an’da inananlarmn imanlarindan dolayi hissettikleri timit: “Korkuyla ve umutla Rable-
rine yalvarmak iizere, viicutlar: yataklardan uzak kalir ve kendilerine verdigimiz riziktan

Allah yolunda harcarlar.” Secde 32/16; miikafat: “Inanip iyi isler yapanlarin, mutlaka kétii-
liiklerini 6rtecegiz ve onlari yaptiklarinin en giizeliyle miikdafatlandiracagiz.” Ankebut 29/7.
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duygu ve diigiinceleri sekillendirerek sevgi ve nefreti kendi perspektifinde ortaya
koyar. Nitekim Kur’an’da inananlarin peygambere karsi gelen yakinlarina, bunlar
anne-baba veya kardesleri dahi olsa onlarla dostluk etmedikleri anlatilmaktadir.'s?

Imanin insanda olusturdugu diger bir his de, baglanisg ve akabinde teslimi-
yettir. Bu bir nevi insanin iman yoluyla kisisel bagimsizlik ve 6zgiirlik duy-
gularindan vazgegerek ilahi iradeye teslim olmasi demektir."* Yazir, imandaki
bu teslimiyet ve baglanma vurgusunu: “Dinin ger¢ek manasi teslimiyettir. Allah
katinda gergek din Islam olduguna gore, miisliiman olmak ayni1 zamanda Allah’a
teslim olmak demektir.” diyerek agiklamaktadir.'s

Imanin insanda olusturdugu diger bir his de giiven duygusudur. Giiven, in-
sanin ¢esitli kaygi ve endiselerinden kurtulmasi ve kendini emniyet altinda his-
setmesi demektir.'*® Kur’an bu duyguyu; “Inananlar ve imanlarina ziiliim giydir-
meyenler, iste giiven onlaradw. Dogru yolu bulanlar da onlardw. ’°” manasindaki
ayetle dile getirmistir. Yine diger bir ayette inananlarin huzur igerisinde rahat ol-
malari istenmis, sonlarinin ise umduklari gibi olacagi miijdelenmistir.'>®

Duyussal boyutta iman bireysel ve igseldir. Imandan dolay1 yasanan duygu
yogunlugu anlatimlarla ifade edilemez ancak izah edilmeye galigilir. Yasanan
bu duygu ve hisler imanin varliginin bir sonucu olarak degerlendirilmeli, imanin
aslindan olmadig1 ve iman1 olusturmadig1 bilinmelidir. Imanin duygusal ve bi-
reysel olan bu boyutu hakkinda genelleme yapmak dogru olmayacaktir.

Sonug:

Insan diger canlilarla bazi ortak kaygilar tagidigi gibi onlardan ayri olarak
estetik, bilgisel sosyal-politik bir takim endiselere sahiptir. Iman, insan igin bu
endigelerin birgoguna cevap verebildigi, i¢ dinginligi yasadigi, kalben huzura er-
digi bir durumun genel adidir. Insan zihninin ve kalbinin bir amaca odaklanmis

153 “Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir milletin, babalari, ogullari, kardegleri veyahut akra-
balari da olsa Allah’a ve Resuliine diisman olanlarla dostluk ettigini gormezsiniz. Onlar o
kimselerdir ki Allah kalplerine iman yazmuis ve onlari kendinden bir ruh ile desteklemistir.
O, onlar, altlarindan wrmaklar akan cennetlere sokacak, orada ebedi kalacaklardir. Allah
onlardan razi olmus, onlar da O 'ndan razi olmuglardir. Iste onlar Allah’n hizbidir. Lyi bil
ki, kurtulusa ulasacak olanlar, Allah’in hizbidir.” Miicadele 58/ 22.

154 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDVY, Ankara 2003, s. 163
155 Yazir, Elmali Hamdi, Hak Dili, Istanbul trz, 2505.

156 Tillich, Imanin Dinamikleri, s. 38.

157 Enam 6/82

158 “Rabbimiz Allah tir deyip, Allah yolunda kararlilikia yiiriiyen kimselere gelince, Melekler
onlarin iizerine inip su miijdeyi verir; Endise etmeyin, bu diinyada sahip olmadiginiz sey-
lerden dolay: da iiziilmeyin. Iste size vaat edilen cennet miijdesi! Bakin biz hem diinyada
hem ahirette sizin can dostunuzuz. Cennette ¢ok sefkatli ve ¢cok merhametli Allah tan bir
lLiituf ve ikram olarak cammizin ¢ektigi her seye sahip olacak ve istediginiz her seye kavu-
sacaksiniz” Miimin 41/30-32
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bu eylemi sahsiyetini kusatir, zamanla bu dyle bir hal alir ki artik bu tiim kisi-
ligin katildig1, zihnin biitiiniiyle tam olarak odaklandig: bir eylemdir ve kigisel
yasamin merkezinde gerceklesir.

Iman, bilingli bir eylem oldugundan ancak tercih edebilme durumda séz
konusu olabilir. Bu anlamda insanin 6zgiirliigiiniin bir ifadesi olarak iman, insa-
nin askin bir yéniiniin oldugunu isaret eder. Imanin bu askin ve kalibina sigmaz
yonil, insani ve bireysel olmasindan kaynaklanmaktadir.

Islam agisindan iman, akil dis1 degildir, aklin iistiinde ya da ona kars1 da
degildir. Bu nedenle iman akilla ¢elisik degildir. Akl imha eden veya yok sa-
yan iman olgusu, ister istemez sliphe ve hurafeleri inang alanina sokar. Boyle
bir inang sistemi insanin onurunu ortadan kaldirir. Hissi tecriibe olarak yasanan
iman ise akli yok etmez, onunla beraber var olur. Burada akildan maksat kutsal-
lagtirilan pozitivist bir akil degil, insanin insan olmasinin geregi olan, dogru ve
yanlig1 birbirinden ayirma melekesi olan akildir.

Iman, sadece tasdik ya da bilgi akt1 da degildir. Bilgiye dayanan iradi bir
tasdik olan iman, bilginin malulii olmay1p bilgi kaynakli kalbi bir kabuldiir. An-
cak bilgiye dayanan bu tasdikten hareketle bilginin ya da bu tasdikin siirekliligi
de zorunlu degildir. iman, tasdiki bir siire¢ olarak devamlilik arz eder. O, anlik
olup biten veya bir kereye mahsus degil, siirekli, yenilenen, tasdiki yonden ar-
tan, yasanan duyu ve hislerle bazi durumlarda yogunlasan inanma hallerinin bir
biitiiniidiir.

Imanda ikrar hiikiim agisindan gereklidir, tasdik ise “miimin” ismini almak
i¢in asil ve olmazsa olmazdir. Ikrar ve amel olmamasina ragmen kalbindeki tas-
dikten dolay1 bu ismin verilmesi s6z konusu iken, tasdik olmadan ikrar ve amel-
den dolay1 bu isimlendirme zanla yapilabilir, ancak aslen imanin 6ziinii olustu-
ran kalbi kabul olmadigindan bu durum iman degil, nifaktir.

Iman kavraminin sosyal, ahlaki, psikolojilik ve teolojik bir olgu olarak ele
almmasinda ve tiim yonleri ile degerlendirilmesinde fayda vardir. islam dininin
iman algis1 ne sadece ontolojik ve epistemolojik ne de ahlaki bir imani isaret
eder. Onun varliksal ve biligsel yonii bilgi verilerine ait kismini, ahlaki yonii ise
duyusal ve duygusal yasayislarla alakali olan bireysel ve sosyal yoniinii ifade
etmektedir. Bu nedenle iman, ahlaki ve varolugsal kaygilari igeren iradi bir fiil
oldugu kadar igsel bir yagayisin da ifadesi ve bunun ahlaki olarak tezahiiriidiir.

Iman nasul tarif edilirse edilsin kiifriin de o dogrultuda tarif edilecegi gerge-
&1 goz ard1 edilmemeli, imanin sinirlar kiifriin sinirlari ile beraber ¢izildiginden
bu iki kavramin ayrilmaz birlikteligi izah ve anlatimda daha kusatici bir iislubu
gerekli kildig1 unutulmamalidir.



