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Abstract
An Example for the Transformation of Metaphysic Perception under the
Shadow of Positivism: Abdiilhak Himid Tarhan

Positivism follows a paradoxical method by craving an alternative method
which will satisfy psychic, spiritual, and emotional features as well as being eager
to feel physically real and concrete ones. This philosophy or the new religion of
humanity which is fed on from long and complicated methods, social and poli-
tical adventures, scientific and hypothetical dominations reaches into the higher
ranks of the Ottoman Empire since early times. Because of his official duty in and
travels to different regions, such as from Iran to Paris, Berlin to London, Poti to
Istanbul (Asitane), Abdiilhak Hamid Tarhan is a figure who had a possibility to
get familiar with and particularly was affected by the effects of Westernization
beginning with military failures and rising over bureaucratic sanctions in time,
and the philosophical transformations in that period.
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Giris

Bir fikrin sigrama yapmasi yahut akli bir hareketin ekollesme egilimi gos-
termesi bilingli bir tasarima dayanmaktan ¢ok; olagandisi bir yol izleme egilimi
gosterebilmektedir. Tuvale yansiyan renkler, bazen zihnin izlemek istedigi rotay1
kaybedip, fircanin aziz bir yanlislhigiyla, belki de ani bir irkilmeyle yeni bir res-
min/fikrin varolusuna imkan tanirlar. Tasarlanan sey yerine, biranda yeni bir imaj,
garip ve hayali bir silsileyle yeni olusumlarin, diigiiniislerin, doniisiimlerin kaderi-
ni tayin ediverir. Bu sebepten olsa gerek, hareket/ekol olmak i¢in ehven bir zemin
ve zaman aidiyeti tasiyan fikir, kendine yol bulamazken; bu derdi pek de giitme-
yen bir sdylem dallanip budaklanarak okullasabilir. Iste bu noktada Hamid, bir
manifesto ortaya koyan, bir manifestoya riayet eden kisi olmadigi gibi, boyle bir
derdi de hayati boyunca giitmeyen biri olmustur. Babasi ve agabeyi Mason locala-
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rinin toplantilarina gider fakat Hamid bu localar hakkinda fikir sahibi olmadigini
ifade eder. Yeni kafiye tarzlarini ve o donem igin garip addedilebilecek temalari
kullanir, ne var ki bir ekol yaratacak etkiye sahip olmamis yahut olmak isteme-
mistir. Bununla beraber basit ve énemsiz duran detaylar, bir kelebek etkisi gibi,
kiilli olusumu derinden sarsabilecek yetenege ulasabilmektedir. Oyleyse, Hamid
ile Servet-i Fiintin, Fecr-i Ati, Nev-Yunaniler ve hatta Ikinci Yeni arasinda bir bag
kurmak dahi miimkiin hale gelmektedir. Hatta Hamid ile Fiitlirizm arasinda bag
kuranlar olmustur: “... Osmanl aruzunda onun kadar genis ve ¢esitli bir sekilde
siir yazmig kimse yoktur. Dili onun kadar zengin olan gene yok. O, Osmanl: siirini
son dereceye kadar tekemmiil ettirmis, sekil ve ruh itibariyle sembolizmi ¢oktan
gegmis, Fiitiivizm’e kadar dayanmistir.”* Bu baglamda bizim kuracagimiz bag,
Pozitivizm felsefesi ve inanci ile Hamid arasinda olacaktir. Peki, bir manifestoya,
ekole, gelenege tam olarak aidiyet gostermeyen bu sair ile Pozitivizm arasindaki
bag ne kadar gergektir? Iste bu gergekligin pesine diismek, bu makalenin 6devidir.

Bu 6dev algist mihverinde, Pozitivizm’in kisa tarihgesini kismen de olsa
serimleyebilmek ve bu harita igerisinde Abdiilhak Hamid Tarhan’n izledigi ¢iz-
giyi kavramak temel meselemizdir. Oncelikle sairin hayat1 ve egitim bicimi gz
oniinde bulundurulacak, ardindan Pozitivizm’in temel esaslariyla, Himid’in eser-
lerindeki ifadeler arasindaki paralellik gdsterilmeye ¢alisilacaktir. Bir anlamda
tanrisal bir makama oturmak gayretindeki insanoglunun macerasini dillendiren
Pozitivizm, gercek ve somut bir hakikati elleriyle kavramak hevesinde oldugu
kadar; psisik, ruhani ve duygusal yonlerini tatmin edebilecek alternatif bir yolun
da 6zlemini duymaktadir. Uzun ve cetrefilli yollardan, siyasal ve toplumsal ma-
ceralardan, bilimsel ve farazi hiikmedislerden beslenen bu felsefe yahut bu yeni
insanlik dini, Devlet-i Aliyye’nin iist makamlarina kadar ¢ok erken bir zamanda
kollarini uzatmistir. Auguste Comte ile Tanzimat Fermani’nin mimari, donemi-
nin mithim adam1 ve pagasi Mustafa Resit Paga arasindaki mektuplasma, bunun
bir delili olarak kabul edilebilir. Auguste Comte, Mustafa Resit Pasa’ya yazdi-
&1 samimi mektupta, paganin takip ettigi yolun {iniversal ¢izgiye uygun oldugu
ifade etmistir:
defa yaptigi tesebbiisii akillica devam ettiverek serefli bir pay aliyor... Gergek bir
filozofu, Dogu’da da Bati’dakinden daha az beklemeyen zihinsel ve toplumsal
venilestirmenin sistematik teklifini size arz etmeye karar verdiren ézel sebepler
bunlardir.” ? Sekiiler doniisiimiin ve deyim yerindeyse pastay1 masanin ortasina
¢ekmenin bir tarihsel izdligiimii olarak Fransiz devrimi, her ne kadar bir¢cok sey

... Sizin yonetiminiz burada yenilik¢i bir sultamn cesurane ilk

1 Vasfi Mahir Kocatiirk, Tiirk Edebiyati Tarihi (Baslangigtan Bugiine Kadar Tiirk Edebiya-
tinin Tarihi, Tahlili ve Tenkidi, Edebiyat Yayinevi, Ankara, 1964, s. 668.

2 Murtaza Korlaelgi, “Baz1 Tanzimatcilarimizin Pozitivistlerle liskileri”, Tanzimat’m 150.
Y1ldoniimii Uluslararast Sempozyumu, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1994, s. 31-32.
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i¢in bir milat gibi duruyorsa da, kadim Hint’ten eski Yunan’a dogru ¢ekilebilecek
mazi ufkunda da bu felsefenin ve benzerlerinin niivelerine rastlamak miimkiin-
diir. Abdiilhak Hamid Tarhan, askeri basarisizliklarla baslayip, zaman ilerledik¢e
biirokratik yaptirimlar iizerinde yiikselen Batililagmanin etkilerini, o donemdeki
felsefi doniisiimleri; iran’dan Paris’e, Berlin’den Londra’ya, Poti’den Asitane’ye
uzanan memuriyetleri ve seyahatleri sebebiyle tanima firsatin1 da bulmus ve bun-
lardan kismen etkilenmis bir sahsiyettir.

I. Abdiilhak Himid Tarhan’in Hayat Hik&yesine Genel Bir Bakis

Hamid’in neredeyse onunla ilgili biitiin eserlerde vurgulanan bir 6zelligi,
tezatlarin sairi olmasidir. Bu bakimdan biz de makalemizde onun hayati ve sana-
tina dair maddelerimizi bu ¢ift bagh diizende anlamaya gayret edecegiz. Dedesi
Abdiilhak Molla’nin zeki ve muzip karakteri ile annesinin mlnis durusu arasinda
gergin bir hat, bizce onun sozel diinyasinin nereleri kurcalayacagina dair izler
tagimaktadir. Zaten bu meselenin, yani iki farkli kiiltiiriin ortasinda yetismenin,
farkindaligin1 yasayan Hamid, hayat sergiizestini s0yle dzetler:

“Birinin ndm u san1 bir tarih
Birinin hanedani efsane

Oglun nesli piir-fer G ziver
Uftku bir harik-i daradar

Kizin ecdadi hak i hakister

O ogul validim, o kiz da ninem
Birinin asli bir genis mazi
Birinin asli bir biiyiik nisyan!™

Annesi Miintehd Nasib Hanim ile babasi tarih¢i Hayrullah Efendi’nin bes
cocugu vardir. Cocuklar arasinda, eli kalem tutan yalniz Hamid olmamasina
ragmen; annesinin hayatini bir tek o anlatmak istemistir. Bu ¢ocuklar sirasiy-
la Fatma Hayrunnisa, Abdiilhalik Nasuhi, Neyyirunnisa, Abdiilhak Hamid ve
Mihrunnisa’dir. Bu ¢ocuklardan Neyyirunnisa kii¢iik yasta vefat etmistir.* “Pek
iyi bilmiyorum ama benim tabiatim galiba sahil-i bahrden ziydde sati-i nehrden

hazzediyor >diyen Hamid, bes cocugun i¢indeki en zigzaglh karakterdir, denile-
bilir. Kavgasimi en ¢ok kendi i¢inde veren Hamid’i bu genetik ¢ergevede anlam-

3 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri II (Validem), Haz. inci Enginiin, Dergah Yayinla-
r1, Istanbul, 1997, s. 203.

4 Thsan Safi, Altn Suyuna Batirilmis Bir Hayat: Abdiilhak Himid Tarhan, Dergah Yayinla-
r1, Istanbul, 2006, s. 38.

5 Inci Enginiin, Abdiilhak Hamid’in Mektuplari II, Dergah Yaynlari, istanbul, 1995, s. 626.
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landirirken, bize farkli gelen mithim bir yonii, tezath diisiiniisiinden ¢ok; tezadin
iginden ¢ikan bir Gigiincili ve daha karmasik bir yolu gosterir gibi olmasidir. Dede-
baba-ogul dizgesinde Bati’ya gittik¢e yaklasan bireyler, okumalariyla ve sdylem
bicimleriyle de birbirinden ayrilmaktadirlar. Soyle ki bu zamansal siire¢ gerce-
vesinde, Tanzimat’in ilk kusaginda Bati’nin 6rnek olan tarafi daima teknik bir
zaviyeden okunurken, Hamid’in —kusagi ve meslekleri itibariyle- Bati’yla sene-
lerce igli-digh olmasi, bir bakima Hamid’e, oralarin yumusak karnini da gérmek
firsatin1 sunmustur. Bu siire¢ ¢ercevesinde bir tarafi tam okumak/Bati’y1 daha
iyi anlamak ve tarafgir olabilmek miimkiin olacakken, Hamid bahsettigimiz ilgi-
sizligiyle kendine ait, husisi bir mecra izler. Belki de bunun sebebi Tanpinar’in
ifade ettigi gibi haddinden fazla seyi izlemis olmasidir: “Abdiilaziz’in intihdrini,
Cerkes Hasan in vakasini, Murat V.’in delirmesini, Abdiilhamid’in tahta ¢cikma-
smi, Mithat Pasa’nin sadrazamligin, Kdanin-1 Esdsi 'nin ildnini, Abdiilhamid’in
hiirriyet taraftarlarmma karsi agtigi sinsi ve zdalim miicadeleyi, Mithat Pasa’nin
nefyini, 1877 harbinin feci safhalarint hep sahnenin disindan takip etmeye mec-
bur kaldi.

Bunca 6nemli hadiseyi kah yakindan kah da uzaktan seyreden Hamid’in egi-
timi de onun hakkinda 6nemli ayrintilar barindirmaktadir. Hususi egitiminin genel
itibarla ti¢ isim merkezli okundugunu goriiyoruz: “Eviiya Hoca, Bahaeddin Efen-
di ve Hoca Tahsin Efendi, Hamid e yalida ozel ders verdiler’; ... Fakat Himid’i
asil okutanlar ona hususi ders verenlerdir. Bahaeddin Efendi, Selim Sdabit Efen-
di ve babasiyla beraber Tahran’a gittigi zaman orada buldugu sefaret miingisi
Mirza Hasan Sevket...”®; “... Meshur Hoca Tahsin Efendi’den, Nafia Nezdreti
miimeyyizlerinden Bahaeddin Efendi’den ve diger zevdttan uliim-1 ibtiddiyyeyi
tederriis eyledi.” Yazarlarin ifadelerini bir araya getirdigimiz fragmanlarda iki
yahut {i¢ hocasinin ismi zikredilmekle beraber; Hamid kendini yetistiren isim-
leri sayarken, listeyi aile biiylikleri ve Hoca Tahsin’den'® baslatmakla beraber,

6  Ahmet Hamdi Tanpmar, XIX. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, Caglayan Kitabevi, Istanbul,
2003, s. 502.

7  Gilindiiz Akinci, Abdiilhak Hamid Tarhan, Hayati, Sanati ve Eserleri, Tiirk Tarih Kurumu,
Ankara, 1954, s. 11.

8  Ibrahim Necmi Dilmen, Abdiilhak Hamid ve Eserleri, , Nesr. Kanaat Kiitiiphanesi, Sanayi-i
Nefise Matbaast, Istanbul, 1932, s. 11.

9  Ibniilemin Mahmut Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri, Oz Tiirk Matbaasi, Istanbul, 1932,
s. 544.

10 Hamid Tahsin Efendi’nin devri igerisindeki iistiinliiglinii, hocasinin vefati {izerine yazdig1
mersiyede belirtir:
“Devrimiz, devr-i zayiat midir?
Hoca Tahsin Efendi de gitmis!
Kiimmeliyyet de mahvolup bitmis,
Bu da, yA Rab, nedir, hayat nudir? Tarhan, Biitiin Siirleri III (Hep yahut Hig), Haz. inci
Enginiin, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 54-59.



KENAN MERMER ° 77

Sinasi’den Namik Kemal’e oradan Suavi’ye, Jon Tirklerin 6nciil isimlerinden
Resat Nuri ve Agah Beylerden Mahmud Celaleddin Pasa’ya, Maliye Mithimme
Mektupgu Odas1 miimeyyizi Seref Efendi’den Yusuf Kéamil Pasa’ya, Veysi ve
Nergisi’den Nabi’ye oradan Seyh Galib’e ve ileriye dogru bir ok ¢ikarak Hiiseyin
Cahid’den, giinii birlik nikahlis1 Naciye Hanim’a ve hatta Walter Scott, Dumas,
Hugo, Shakespeare, Tolstoy, Mevlana ve Efgani’ye kadar uzanan devasa bir liste
ortaya koyar.!! Bu listenin 6nemli isimlerinden agabeyi Nasuhi Bey’in'> Hamid
iizerindeki etkisi hakkinda, Giindiiz Akinct mithim bir noktay1 isaret eder. Arap-
ca, Farsca, Italyanca, Almanca ve Fransizca bildigini ifade ettigi Nasuhi Bey’in
Vaulney’e ait “Tedmiir Harabeleri’ni Tiirkge’ye ¢evirisinin, Himid tizerindeki
tesirinin biiyiik oldugunu belirtir."

Hamid’in bu uzun iistadlar, hocalar ve miilhemler listesinin en baslarinda
yer bulan Hoca Tahsin (1811-1881), hem devri igindeki durusu hem de gelenek-
sel olandan zamanin seyri iginde kopusuyla, santyoruz Hamid’in iizerinde mii-
him rolii olan bir sahsiyettir. Darii’l-flinGin’un ilk mudiiri olan Hoca Tahsin;!*
Miihendishane, Harbiye gibi resmi mekteplerde, Babiali vesair yerlerden egitim
maksadiyla Avrupa’ya gonderilen 6grencilere, Arapga, Fars¢a ve dini bilgiler
iizerine ders vermekle miikellef biridir. Hatta Hamid’in bir diger hocasi Selim
Sabit ile beraber, Avrupa’daki Tiirk 6grencilerine ders vermek amaciyla Paris’e
beraber gonderilmeleri de gayet manidardir. Ciinkii bu iki adam da kendi zaman-
larinin olagan akiginin {irettigi bilgi tiirlinii ya reddeden ya da yenilemek isteyen
bir profil gizerler. Selim Sabit (1829-1911) riyazi ilimlerde, Hoca Tahsin ise tabi‘
ilimlerde dersler vermektedir. Hamid’in bu iki hocasinin, hem durus hem de ilm1
metodoloji agisindan, kendi devirlerinden ayrildiklar: goriiliir. Zahiri gelenekten
ayrilan bir durug 6rnegi olarak —aslinda ¢ok da derin bir mesele olmasa da- Hoca
Tahsin’in hasir sapka giymesi bile zikredilebilir. Paris Sefaret imami goérevini
ifa eden Hoca Tahsin, bir aralik sarigini ¢ikarmis, onun yerine hasir bir sapka
giymistir. Bu sebeple o, “Mosyd Tahsin” yahut “Gévur Tahsin” denilerek bazila-
rinca tahkir edilmistir. Durus baglaminda bu 6rnek ¢ok kaba ve sathi dursa da, bir
imamin pozitif bilimlerde alim olusu, felsefi siirler karalamasi ve aynt zamanda
Daru’l-fiinlin mudirligi yapmasi, her ne kadar bir yiikselisi simgelese de, bir
sapka ilizerinden kimliginin okunmasi devir agisindan gayet ilgi ¢ekicidir. Hamid
bu ilgi ¢ekiciligin merkezindeki bir hocanin talebesi olmustur. Ilmi metodoloji ek-

11 Inci Enginiin, Abdiilhak Himid’in Hatiralar1, Dergah Yaynlari, Istanbul, 1994, s. 48-50.

12 “Biiyiik biraderim, Nasuhi Bey, zi-fiin(in ve ayn1 zamanda sahib-i ziin(n bir zat idi”” Engi-
niin, a.g.e., s. 40.

13 Giindiiz Akinci, Abdiilhak Hamid Tarhan, Hayati, Sanati ve Eserleri, s. 8.

14 Hoca Tahsin’in hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Omer Faruk Akiin, “Hoca
Tahsin”, DIA, Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1988, XVIII/198-206.
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seninde ise, Selim Sabit Efendi’nin kendi zamanindan ayrildigini ifade etmistik.
Yine Avrupa’daki talebelere ders vermekle beraber, Hristyan tabadakilere Ttirk-
ce ogreten Selim Sabit Efendi, “Istanbul 'dan Imparatorlugun diger sehirlerine
yayilmaya baslayan ve “usil-i cedide” diye adlandirilan ¢agdas pedagoji hare-
ketinin onciisii oldu. > Boylece Hamid’in ¢atallagan hayat hikayesi ve sanat go-
rligiiniin, tedrisat noktasinda referanslari da az ¢ok tablodaki yerini almis oluyor.

Anliyoruz ki, Hadmid’in hoca silsilesi genis bir cografyaya ve farkli niianslara
sahiptir. Bu minvalde onun seyahatlerini takip etmek, tedrisatini takip etmenin bir
yoludur. Araplarin meshur sozii, “Seyahat azaptandir” der. Himid’in ilk seyahati
ve ailesinden iftirak1 1863 senesine rastlar ve Hamid heniiz on yasindadir. Robert
College’e girmezden 6nceki bu bir buguk senelik seyahati,'® Araplarin sdziiniin
aksine; belki o giin i¢in, bir heyecandan ibaretti. Fakat Hatirat’inda bu heyecani
yeniden yorumlayarak meshur meselin yoniine doner. Bu noktada ilging bir ayrin-
t1 da firtinaya tutulan vapurun- Messageries kumpanyasindan Sidnos naminda bir
vapur- insanlara yasatti1g1 telas ve korkuya ragmen; Hamid, garip bir psikolojiyle
son derece mecliib ve me’lif oldugu halasi Rabia Hanim’1 ve dadis1 Manende
Kalfa’y1 hayal etmektedir."” Oliimiin kiyisinda, 6zledigi kadilar1 tasavvur etmek,
sairin ruhsal zigzaglarmin, ilk gen¢lik zamanlarina kadar gittigine delalet etmek-
tedir. Hamid’de dikkat ¢eken bir hususu bu noktada ifade etmek manidar olacak-
tir. Hamid geleneksel din ve yerlesmis ahlaki normlar1 zihnen destekleyen bir
islubu daima okuyucuya hissettirir; fakat bununla beraber genelden ayrilan bir
tavir gelistirir. Garip yahut kotii addedilebilecek eylemlerini giinah ¢ikarma psi-
kolojisiyle durmadan dile getirerek, kendini rahatlatmak ister: Daima mahallenin
yaramaz ¢ocugudur; yapar ama tescil etmez.

Hamid her ne kadar hocalar ve iistadlar silsilesini Shakespeare’den Hafiz’a,
Namik Kemal’den karis1 Fatma Hanim’a kadar genisletse de, edebiyat tarihi agi-
sindan genel bir itibarla, Tanzimat Edebiyati’nin farazi ikinci kusaginda kabul
edilir. Haimid-Ekrem-Sezai diye bilinen bu farazi tigcleme, II. Abdiilhamit devrinin
savunmaci ve i¢e kapali; siipheci ve dirayetli siyasi durumu g¢ercevesinde, soziin,
edebiyatin izdiisiimiinii kiilli alemden —bir bakima idealize edilen evrenden- insa-
nin detaylandirilabilir karanliklarina dondiirmistiir: “Sanatin pratik yarara yone-
lik bir arag¢ olarak kullanilmasina pek taraftar olmayan bu nesil, pratik ve teorik
baglamda Avrupai tarzda bir edebiyat yaratmak isterler. Her ne kadar Talim-i
Edebiyat merkezli teorik ¢alismalariyla R. M. Ekrem, siir ve oyunlariyla Hamid,

15 Selim Sabit Efendi’nin hayati ve temsilcisi oldugu yeni usil hakkinda bilgi i¢in bkz. Cemil
Oztiirk, “Selim Sabit Efendi”, DIA, Istanbul, 2009, XXV1/429-430.

16 1. Necmi Dilmen, Abdiilhak Hamid ve Eserleri, s. 11; Inci Enginiin, “Abdiilhak Hamid
Tarhan”, DIA, istanbul, 1988, 1/207.

17 Enginiin, Abdiilhak Hamid’in Hatiralari, s. 26-27.
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roman ve 6ykii denemeleriyle Sami Pagsa-zdde Sezai, Avrupatlesme yolunda epey
caba sarf etseler de Tiirk edebiyati bu anlamdaki ilk meyvelerini Servet-i Fiiniin'
doneminde verecektir”'® Bu meyveler, ¢agin kendine 6zel durumu, Ba#’nin on-
lenemez yiikselisi cenderesinde yenilenerek -bir bakima da yenik diiserek- bir
baska seye doniismenin {rilinleri kabul edilebilir. Bunu bir yenilis degil de iki
retorigi birbirine mezcetmek olarak yorumlamak da miimkiindiir. Misalen Ebu’z-
ziya Tevfik, Sinasi ve Namik Kemal’i bu zaviyeden yorumlar: “Sinast ««Asya 'nin
akl-1 piranesini Avrupa nin bikr-i fikviyle izdivag ettirereky» simdiki tarz-1 ingamizi
I'ldda sa ‘i olmus idi. Kemal ise merhiimun zdde-i ictihddi olan tarz-1 cedidin as-
rimizin atvdr-1 miiceddidanesi nisbetinde perver-giydab-1 kemdl olmasina hidmet
etmis ve muvaffak olmustur. Onun zuhuruna kadar lisan-1 edebimiz ebkem hiik-
miinde idi. Binden aleyh Kemal, lisanimizda arzu ettigi inkilabi icrdya muvaffaki-
yetle bu giin bize bir iislib-1 beydn yadigar eylemistir.”® Bu noktada eklemeliyiz
ki, edebiyatcilar deyim yerindeyse boyle bir doniigiimiin ilk 6grencileri olmus,
sonra da kendi cografyalarinda bu doniisiimiin ilk 6gretmenligini yapmislardir.?!
Hamid’de bu acemi 6gretmenlerden biridir. Tiyatrolarindaki vaazi andiran uzun
tiradlar1, konuyu defaatle dagitarak, kadin-erkek esitligi, okuma-yazma bilmeyen
kadmin asagilanmasi yahut Bati’nin 151kl caddelerinin bir anda giindem olmas1
bu acemiligi ve aceleci tavri gosterir niteliktedir.

18 Servet-i Fiintin Dergisi, 27 Mart 1891°de Ahmet Thsan (Tokgdz)’iin cabalar1 ve Servet
Gagzetesi sahibi D. Nikolaidi’nin destegiyle bir gazete eki olarak yazin hayatina baslamis-
tir. Hamid’in siirlerinde ve devrin metafizik algisinda boy gosteren tabiat aski ve pozitif
bilimlerdeki geligsmeleri aktaran dergi, ufak ufak edebiyat alanina dogru kulag atmaya bas-
lar. Elbette ki edebiyatla ilgili yazilar Fransiz yazarlarin —A. Dumas, Alphonse Daudet,
Frangois Coppée... gibi- ¢evirisinden olusmaktadir. Zamanla evrenini genisleten dergi,
siir, hikdye, roman, edebi tenkit, terciime faaliyetleriyle tam sanat-edebiyat dergisi hii-
viyetine kavusur. Zamanla yazarlar arasindaki ¢ekigsmeler ve polemikler yiiziinden gii-
ciinii yitirir fakat yine de 1908’¢ kadar bir sekilde varligmi devam ettirir. Editorler: Inci
Enginiin-Omer F. Huyugiizel-Bilge Ercilasun-Mustafa Ozbalci-Alaattin Karaca, “Giris”,
Servet-i Fiinlin Edebiyati, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2006, s. 9.

19 Ramazan Korkmaz, “Servet-i FiinGin Toplulugu (1876-1901)”, Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Edi-
torler: Talat Sait Halman-Osman Horata, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhig1 Yaymlari, Is-
tanbul, 2006, 111/103.

20 Ebu’z-Ziya Tevfik, Numine-i Edebiyat-1 Osmaniyye, Matbaa-i Ebu’z-Ziya, Konstantiniyye
Matbaasi, Temsil-i Sadis, 1329/1911, s. 327.

21 Ayrica R. Korkmaz’in yorumu da bu baglamda zikredilebilir: “Yaklasik kirk yillik bir
Batililagsma siirecinin ¢ogu zaman birbiriyle celisen insicamsiz diislinceleriyle beslenen
Servet-i Fiinlin; kokli, sistematik, diisiinsel bir altyapist olmak yerine; pargalanma siire-
cindeki imparatorluk aydininin Batili diisiinceye yonelik ikinci elden edindigi bilgi kirin-
tilar1, devrin yonetimince uygulanan sansiirler, siirgiinler ve daha ¢ok baski atmosferinin
besleyip bilyiittiigii kotiimser mizaglarla yonetilen bir edebi toplasma hareketidir denilebi-
lir.” Korkmaz, “a.g.m.”, I11/103.
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11. Pozitivizm’in Kisa Tarihcesi ve Himid’in Bu Felsefeye Yonelisleri

Milyonlarca y1l 6nce koca gokte salinan sicak bir gaz bulutu ve onun soguma
siireci hayat1 kurgulayan bir baslangi¢ olarak kabul edilirse; sudaki hiicrenin/cel-
lule macerasi; okyanusa taginan kaya pargalarinin olusturdugu tuzlu ¢ozeltide ge-
lisen organizmadan, biiylik bolimii proteinlerden olusan canli 6zdege/protoplaz-
maya uzanan gelisimiyle, biitlin varlik aleminin hiicreleri dokunmustur: “Yasam
bir 6zdegin (maddenin) baska bir 6zdekten bir seyler almasi ve baska ézdeklere
bir seyler vermesiyle gercgeklesiyor. Canlanma, béylesine bir aligverigle basla-
maktadir. Bu alisverisi saglayan da doganin yansima (in ‘ikds, reflexion) ozelli-
gidir. Dogada her nesne baska nesneleri yansitir ve baska nesnelerde yansir”?
Pasif yansimalar1 kendi i¢sel yetenegi ve gittikge 6zellesen sinirleri araciligiyla,
nesnel gergeklere ulasan insan/bu gelismis hayvan, tinli bilim adami Darwin’e
gore, yasam kasirgasinda, glicii sayesinde ayakta ve dogal se¢ilimden (selection
naturelle) sonra hayatta kalandir. Neanderthalensis’ten (Dordiincii buzgag: ada-
m1) daha geliskin Homo sapiens sapiens adi verilen gercek insan formuna giden
degisim ve terakki seriiveni, ilk insan 1rk1 cemaati kabul edilen Cro-Magnon’lara
ulasir: “Zaman igindeki bu tarihsel seriiveninden de anlasilacag gibi insan, do-
gamin tiriiniidiir ve yasambilimsel evrimin sonucudur. Yasambilimsel evrimden
insansal tarihe gecis emek’le baslamistir. Insansal emegi, hayvansal ¢abadan
aywan, bu emegin biling’li olusudur. Emek ve biling, birbirlerinin kosulu olarak,
insana ozgii bir diyalektik ikilesmedir.”*

Tek bagina degil; toplumsal bir varolusu takip eden insan, ¢evresine uyama-
yacak kadar gii¢siiz oldugundan, ¢evresini kendisine uydurabilmek icin akillan-
mak zorunda kalmistir. Maymun killanarak soguga karsi kendini korurken, insan
killanamadigindan maymunun derisini yiiziip lizerine gecirmistir. Cevreye gore
organlarin 6zellesmesi durumu (specialisation) hayvanda yiiksek bir seviyede
gerceklesirken —ki bu onu ¢evreye bagimli kilmaktadir- ; insan organlarinin 6zel-
lesememesi yiiziinden ¢evresine karsi 6zgilirlesmistir ki bu 6zgiirligiinii aslinda
hicbir canlinin kendisi kadar milkemmel kuramadig1 beyin-el koordinasyonuna
bor¢ludur. Ve zamanla dilsel zekasini gelistiren insan artik tam bir egemenlikle
doganin list degeri haline gelmistir. Peki, dyleyse onu Tanr1 inancina gétiiren sey,
pozitif ve 6zdekgi bir dizgede ne olmustur? Bu algilayis mihverinde, elbette ki
insanin korkulari, kafasindaki Tanrr’lar1 yaratmistir. Kendisinden asagida olan-
lardan tirkmemeyi 6grenen bu ilk insan, kendinden yukarda olana kars1 garip his-
lerle doludur. Gokler giirledik¢e, simsekler ¢aktik¢a korkusunu perginleyen insan,
gbge mecburen saygi duymak zorunda kalmistir. Korktugu seyle uzlagsmak iste-
yen insan, gelismeye devam eden ve ihtiyag zincirlerinden kurtuldukca daha derin

22 Orhan Hangerlioglu, Diisiince Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2010, s. 12.
23 Hangerlioglu, a.g.e., s. 15.
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anlamalara/istidlallere giden zihinsel seyahatinde, soyut bilgi iiretmeye baslamis
ve Ozet bir ifadeyle kendisine inanabilecegi seyler yaratmistir.* Bati paradigma-
sinin inang dis1 evrende kurdugu yasam diizenegi genel hatlariyla bu ¢izgiyi takip
etmekte ve Tanr1 inancini neredeyse bir yanilsamayla agiklamaktadir.

Diger taraftan, Islami ¢izgide —imparatorlugun genel din{ algis1 baglaminda-
insanin varolusu demek, onun Allah tarafindan yaratilisi demektir. Kara balgiktan/
camurdan baglatilan bir hareketle/emirle, Esmd’y1 6grenen yahut bir seyleri 6g-
renebilme potansiyeline sahip ve giinah isleme 6zgiirligiiyle/yasak elmay1 yeme
bahtiyla donatilmis en yiice varlik olarak insan, hayvandan bir doniisiimiin eseri
degildir; fakat bununla beraber onun bir¢ok evreden gegtigi de asikardir. Esasinda
evrim yahut tekdmiil, imparatorlugun yahut Islami kiiltiiriin yabancis1 oldugu bir
fikir de degildir. Ozellikle sembolik anlamda devreden diinya, tedaviil eden zafer
ve maglubiyetler, halden hale devrilisler Kur’ani mesajin vurgularindandir. Bu
mesaj ¢ergevesinde, insanin var olma siireci Darwin’in sudaki canlisiyla degil;
camur/kara bal¢ik (tiyn) denilen ve nihai anlamda karbon elementi olarak yorum-
lanan maddeden bir tekamiil siireci olarak da anlasilabilir. Bu insanin biyolojik
menseindeki elementel basitligine bir génderme, ayni zamanda insan varliginin
—bagka terkipler ya da bagka elementer bi¢imlenmeler i¢inde olsa bile- toprakta ya
da topragin iistiinde var olan organik ve inorganik muhtelif unsurlardan kompoze
edilmis oldugu gergegine isaret etmektedir.”

XIX. yy. Batr’ya doniik bir anlam 6rglisiinii daima 6n plana ¢ikardigindan,
biz de bu rotada yirlyerek —dzellikle Pozitivizm algisini yaratan filozoflari ve
diigtiniirleri kronolojik bir ¢izgide takip ederek- Hamid’in tablodaki yerini be-
lirlemeye ¢aligacagiz. Bir muayyen zamanda yasayan insan, o zamanin bir azasi
olarak onilindeki manzarayla gogiis gogiise gelip, ¢aginin zihinsel semalar1 ¢erge-
vesinde okumalar yapmaktadir. Bu ayni zamanda efkar seyahatinin duraksiz-bi-
timsiz oldugunu simgeler mahiyette bir olgu olarak kabul edilebilir. Bu baglamda
Darwin ile A. Comte; Her seyin dlciisii insandir, diyen Protogoras ile Darwin
arasinda gidip gelen anlam paslagmalar1 s6z konusudur. Hiristiyanligin Tanr1 ve
ruhbanlik 6gretisinde olusan g¢atallasma, A. Comte’un zihinsel aktivasyonlarini
elbette etkilemistir. Auguste Francgois Xavier Comte’un (6. 1857) Teolojik-Me-
tafizik-Pozitif siralamasiyla ti¢lii bir evrene oturttugu insanin zihinsel ve tinsel
gelisim evreleriyle, birden {i¢ ¢ikaran Hiristiyan 6greti yahut Hegel’in Geist’1 ara-

24 Pozitivizm’in Kisa Tarihgesi isimli konu basligindan bu noktaya kadar, Orhan
Hangerlioglu’nun, Diisiince Tarihi isimli eserinden miilhem olarak evrimsel teorinin insan
ve onun kendi inancini yaratmasi diisiincesi ekseninde, “Gok Boslugunda Bir Diinya”,
“Suda Bir Hiicre”, “Yasamak”, “Yeryiiziinde Bir Insan”, “Insanda Bir Korku” ve “Korku-
da Bir Kavram” isimli pargalardan (s. 11-29) genel anlamda faydalanilmustir.

25 Muhammed Esed, Kuran Mesaji (Meal-Tefsir), Cev. C. Koytak-A. Ertiirk, Isaret Yayinla-
11, Istanbul, 2002, s. 15/516: 24. Dipnot.
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sinda da anlamsal bir iliski s6z konusudur. Bu iliski yalnizca kendi cografyasi
iizerinde hakim degildir. Devlet-i Aliyye’de bu fikirlerle ¢ok erken tanigir. A.
Comte’dan M. Resit Paga’ya gelen mektup bunun en 6nemli gostergesidir. Bir
insanlik dini i¢in biitiin akl-1 selim insanlar1 ortak bir calisma i¢in beklemekte olan
Comte, bu meyanda Resit Pasa’dan umutludur. Bu yakinlagmalar zamanla daha
da derinlere dogru ilerlerken diinyaya gelen Hamid, Pozitivist gretiye sadakatle
hizmet eden bir talebe olmadig: gibi, okuduklarinin altini ¢izerek mistik hayaller
pesinde kosan bir sakirt de degildir. Elbette fikirler ve vakalar peynir dilimleri
gibi kesin hatlarla birbirlerinden ayrilamazlar. Yasamak, anlamak, kavramsallag-
tirma-siniflama-sinirlama bir zihin hareketidir ve santyoruz hayatin biitiin detay-
larm1 yakalamaya muktedir bir eylem de sayilamaz. Yine de bazi hislenigler ve
yoneligler baglaminda Hamid ve onun sanati, bu yeni fikirlerden pay almislardir:

“Hayli milletlerde seyrettim ki ben

Halik’1 mahliktur halk eyleyen.”?

Yahut “Hayy u ld-yemiit insan!”? ifadeleri Tanr1’sin1 yaratan insan gergegini
isaret eder. Hatta bu kabul bazen medet ummaya dogru kayma yapar:

“Bir ferdinim, ey biiyiik cemaat

senden dilerim bu giin sefaat!”?

Bu ti¢ ifadenin merkez noktasi insandir ve o insan artik ilahi bir liitfun bah-
settigi hayat icerisinde asli kaynagina donmek arzusunu tastyan sey degil; gercek-
ligini bizzat kendi varolusundan hareketle tanimlayan, dolayisiyla kendi irkina
yatirim yaparak, sonsuzlugunu, irkinin genetik dizgesinde bir viicut olarak devam
etmesinde arayan kisidir. Insan 6liir lakin insanlik, baki bir hiiviyet kazanmis-
tir.?? Boylece insan diridir, 6liimsiizdiir, sonsuz bir kuliibiin se¢kin bir azasidir ve
kendi Tanr1’sin1 kendi yaratmaktadir. Tanr1 kavramina ulagsmasi sadece zihinsel
hareketliliginden kaynaklanmaktadir. Ne var ki Hamid yazdig1 seyi rasyonel bir
tarzda detaylandiracak kadar vakti olmayan kisidir. Coktan yeni bir sey karala-
mak yolunda yeni heyecanlarla/istiraplarla cedellesmektedir. Bir anda Allah’a bir
Miinacat yazarak affin1 diler. Kendi itiraflarindan miilhem olarak o, glinahkarlik

26  Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri IV (Garam), Haz. Inci Enginiin, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 2002, s. 147.

27 Tarhan, Biitiin Siirleri Il (Hep yahut Hig), Dergah Yayinlari, istanbul, 1999, s. 222.
28 Tarhan, a.g.e., s. 329.

29 Buanlayis A. Comte’un meshur aforizmasimi hatirlatmaktadir: “Insanlik, gegici hizmetle-
rini asla unutmaksizin nihai olarak Tanrinin yerine gegiyor.” (En un mot, I’Humanité se
substitue définitivement & Dieu, sans oublier jamais ses services provisoirer.) e-kitap: A.
Comte’un ana mantigini kavramak i¢in bkz. A. Comte, Catechisme Positiviste ou Somma-
ire Exposition De La Religion En Treize En Tretiens Systématiques Entre Une Femme Et
Un Prétetre De L’Humanité, Paris, 1874, s. 378.
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psikolojisini asla yenemez. Belki de Hamid’i gii¢li kilan sey de bu olmustur.
Miikedder-Miibesser diinyasinda dar kapinin 6niinde af dileyen dervigken, insan1
Tanr1 kilan ve olguyu —elle tuttugunu- tek ger¢ek addeden bir pozitivist tislubuyla
da konusabilmektedir. Himid tam bir pozitivist sdylem gelistirecek ve boyle bir
seyle dertlenecek kisi olmamistir. Bu tavrin dogal bir sonucu olarak, reddedise
varamayan lakin tapilan seyi farklilastiran, mesela onu vicdanla 6zetleyen bir an-
lay1s bicimi gosterebilmektedir. Vicdanin Tanrisallagmasi yahut vicdani bir sesin
Allah’tan miilhem oldugu fikri, insanlik diislinlisii i¢in elbette yeni bir hamle de-
gildir. Pozitivist fikirleri yerine, onun i¢in yonelis ifadesini kullanmamizin temel
sebebi, Hamid’in bir fikri tam olarak yansitmamasindan; daha ¢ok yansimanin
yansimasini gdstermesi bakimindan anlam tagimaktadir:

“Halik"1 belledim, fakat 6ziimii

Bilmege mazhar olmadim hald.”*

Pozitif inancin kronolojik takibine geri donecek olursak, zikredilmesi gere-
ken isimlerden biri Francis Bacon’dur. O tecriibeye dayanmayan bilgiyi nemsiz,
isitilerek 6grenilenleri sagmalik olarak kabul edip, ayni zamanda, ancak layikiyla
alim olmakla Tanr1’ya yaklasilabilecegini ifade etmektedir. Londra’daki skolastik
tartigmalarin bogucu havasi iginde bir hukukcu olarak bu yargiya varir. Bu bag-
lamda Kepler, evrensel ¢ekim kanununa yolu agacak olan Harmonice Mundi
(Diinya’nin Uyumu) isimli eseriyle gezegenlerin giines ¢evresindeki hareketle-
riyle ilgili miihim saptamalar ortaya koyar. Alman astronomun bu kanunlastirict
saptamalar1 Galilée de “Eppor si mouve (Her seye ragmen diinya doniiyor)’ye
doniisiir. Matematik¢i Descartes, adeta cebirsel bir metafizigin pesine diiserek
Kant’a kadar uzatilabilecek bir anlam evrenini kurgular. Kendinin farkina varan —
Cogito ergo sum- birey, mikemmeliyet duygusu dogrultusunda bir yaraticiya ula-
sabilmektedir.’! Bu diisliniis dizgesi Tanrisal bir algiy1 takip ederken; maddiyyGn/
materyalist akim oncekinden daha sert hamlelerine baglar. Bu hamleler yalnizca
felsefi ciimleler serd etmez, fabrikalarin bacalarini da gogaltir. Iste Himid bundan
pek hoslanmaz. Topraklarini gittik¢e yitiren bir milletin azasi olarak aci1 gergegi
kavrar:

“O ticaretgeh-i diivelde bu giin
hiikmeden sirket-i menafi‘dir.

[stirak-i menafi‘-i akvam

diismani dost ve dostu diisman eder.”2

30 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri I (Sahra), Haz. Inci Enginiin, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 1991, s. 60.

31 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, Hece Yayinlari, Ankara, 2002, s. 13-
50.

32 Tarhan, Biitiin Siirleri I (Validem), Dergah Yaynlari, istanbul, 1997, s. 216.
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Bir seyi degistirmek, birgok agidan bakildiginda iktidari/giicii ele gegirmekle
miimkiin olabilmektedir. Aydinlanma neferleri iskog-Ingiliz-Fransiz sacayaginda
rotalarini ¢izerken; kilisenin 6gretisini diizenlemek —ve belki tahrip etmek- icin
yeni bir aksiyom gelistirilmesi gerektiginin farkindaydi. Bu noktada adeta felsefe
ve siyaset ikiz kardesler olarak, sistematigi oturmus bir toplumbilim kurami imar
etmek i¢in yola ¢ikmistir. Aydinlanma ¢izgisindeki materyalist-mistik-agnostik-
bilimsel tavr1 merkeze koyarak yeni bir sey sdylemek, artik tahrip edici yoni
kuvvetlice hissedilen bir sey sdylemektir: “Basta Kant olmak iizere biitiin aydin-
lanma diigtiniirleri, gercek aydinlanmanin vahye veya imanin sirlarina miiracaat
etmekten ziyade, bireysel, sosyal ve politik hayatin problemlerine akli ve felseft
yontemleri uygulamak anlamina geldigini séyler.” Bu noktada belirtmeliyiz ki,
Hamid’de kendi inanciyla ¢iplak olarak bir yilizlesme yahut gelenegi toptan bir
reddedis degil; her defasinda bir sarkag¢ salinimi misali, tarafin1 degistiren agnos-
tik/bilinemezci veya fideist/salt imanci diyebilecegimiz ikili bir tavir daima su
tizerine ¢ikar:

“... Ben bir aralik

pek akidesiz olmustum. Sonra immiyet
imdadima yetisti, kalbime emniyet
getirdi. Beseriyet ve biitiin kainat

ilham ile hareket, ilham ile sebat

ediyor, bildim, iman ettim. Peygamberler,
dahiler hep miilhem; verdikleri haberler
hep ilham. Emin oldum. Her yildiz bir ayet
her hadise bir hadis. Ve sema bir rayet

ki Allah agmis! Delil-i ebediyettir.

Kainat bir cemiyet-i ahaddiyettir

ki ben de onun azdasindanim. >

Hamid’in metafizik algisiyla, Aydinlanma felsefesi arasinda paralel 6geler
ve anlayislar oldugu kanaatimizi belirtmistik. Bu kanaati en ¢ok destekleyen ar-
glimanlar 6liim ve 6liim sonrasindaki hayat hakkinda ifsa olmaktadir. Zira Hamid,

6limii bir facia, Ahiret’i ise bir asil dlem olarak degil; aslin flu bir uzantis1 ola-
rak goriir. Oliimden defalarca dem vurur ¢iinkii o duyguyu yenmek istemektedir.

33 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, Asa Kitabevi, Bursa, 2008, s. 13.

34 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Tiyatrolar1 Il (Ciin{in-1 Ask), Haz. Inci Enginiin, Dergah
Yayinlar, istanbul, 1997, s. 261.
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Hamid kendisini yutacak, tiiketecek oliime karst merhametsizce saldirir. Ne ki
magcin galibi bastan bellidir.”> Hadmid’in bu yikici ve merhametsiz tavrinin dibin-
de, Aydmlanma’nin temel saiklerinden sayabilecegimiz, mutlak bir kritik etme
eylemi, Tanri’nin insan eylemlerine miidahalesinin ve inayetinin reddi, bilimsel
bir diizlemde giizel bir diinya yaratmak ideas1 gibi algilar ve ilhamlar géze ¢ar-
par.” Bu tabloda insan, kendini insan kilandir ve artik semadaki prologun muha-
tab1 olan serefli bir varlik olarak sahnede degildir. Aydinlanma dizgesinde konu-
sacak olursak, J. Locke (1632-1704) biitiin diisiince diinyasinin temeline oturttugu
deneyim ile dis diinyanin verilerini isleyerek kavramsallastiran ki bu noktada,
fikri, eylemin sonuglartyla realize eden -tabula rasa/ (bos levha)- bir durus insa
ederken; Aydinlanma’nin karakteristiginde var olan mistik Tanri’cilik, ikili ve
karmasik bir yolu takip eder: “Tanrinin oldugunu kesinlikle bilebiliriz. Tanr: bize
kendisi tizerine dogustan ideler vermemis ve zihinlerimize kendi varligini okuya-
bilecegimiz yazilar basmamis olmakla birlikte, bize zihinlerimizi donatan o yeti-
leri sagladigina gore, kendini taniksiz birakmis sayilamaz, ¢iinkii duyularimiz, al-
gilarimiz ve usumuz olduguna gore, kendi kendimize kaldigimiz zaman onun a¢ik
bir kanitindan yoksun olamayiz. ¥’ Burada dikkatimizi ¢eken garip bir hassasiyet
s0z konusudur. Bir agk, tutusan bir iman, yakarislarin, ahlarin tizerinde yiikselen
bir Tanr inanis1 degil; akil oyunlar ¢ercevesinde nihayet kendisini kabul ettiren
ve bu noktada insana pek sans tanimayan bir Tanr1 fikri s6z konusu edilmektedir.
Oyleyse Tanr1’ya giden yolda, bir Simurg arays1, bizzat hayat1 kendisine zemin
edinen diri/Hayy bir yaratict degil; felsefi, zihni izahlarin kendisini kavramak
zorunda kaldig1 ve pek da asagiya/esfele tenezziil etmeyen bir ilkesel gii¢ ola-
rak oniimiizde durur. Bu ilkesel gii¢, en biiyiik silahiyla insanlar1 hizalamaktadir.
Hamid diipediiz 6liime toslar:

“ ... Biitiin iimitler heba,
biitiin ibadetler heder! Bence en elim,
en cahimi ve en mevtdi hayat, teslim

ederim; ademden fena degil. Ademden
evlddir!”

35 Abhiret ve Aydinlanma baglaminda hafizay1 reddeden Hobbes(1588-1679) zikredilebilir.
0, ahlaki dogrudan pragmatik bir kanala izole eder. Boylece iyi ve kotii birer izafe edisten
baska bir sey degildir: “Ayrica Hobbes’tan d’Alembert’e (1717-1783), d’ Alembert’ten A.
Comte’a bir fikir silsilesi vardir.” O halde mutlak bir Tanrisal 63e mesela Ahiret nasil yo-
rumlanmalidir? Zaten yorumlamalarin 6tesinde, 6liim bir hakikat olarak sinir tagini diki-
verir. Onun disindakiler zihinsel spekiilasyonlar olarak gdze carparlar. Murtaza Korlaelgi,
Pozitivizmin Tiirkiye’ye Gelisi, s. S1.

36 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, s. 23-37.

37 John Locke, insan Anlhig1 Uzerine Bir Deneme, Ceviren: Vehbi Hacikadiroglu, Istanbul,
1996, s. 353.

38 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Tiyatrolar II (Ciinin-1 Ask), Dergah Yayinlari, Istanbul,
1997, s. 236-237.
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Tanr fikrinin ve inancinin, ask ve iman dizgesinden ayrilarak, matematiksel
bir cazibeyle anlasilmasi ve bu inancin, peyder pey hayattan ¢ikarilmasi, diyebi-
liriz ki pozitif dinin finalini yazdig1 uzun bir tiraddir. Tanr1’nin kendisini mate-
matiksel evrende kabul ettirisi ve bu noktada insanin karsisina biiyiik bir suur/akil
olarak konumlandirilisi, Aydinlanma’nin merkez sahsiyetlerinden Sir Isaac New-
ton (1642-1727)’da daha bir kesinlik kazanir. Bu tarz konumlandirilan bir Tanr1
anlayisinda fiziksel itaatin/niisiikiin pek bir kiymeti kalmamaktadir. O Tanr1 akli
biiylileyen en biiyiik akil olarak kendi anlam ¢emberini ibadetten ¢ok iman iize-
rine koymustur: “Giinesin, gezegenlerin, kuyruklu yildizlarin, hayran kalimacak
sekilde diizenlenmesi ancak ve ancak biiyiik bir zekdnin eseridir. Diinya’ninkine
benzer bir sistemin merkezi olan her sabit yildizin ayni pldna sahip olmast siip-
hesiz tek bir varliga bagh olduklarint gosterir. Bu ebedi varlik her seyi, diinyanin
ruhu olarak degil, fakat her seyin sahibi olarak yénetir. Hakiki Allah yasayan,
zeki ve ¢ok giiclii olan Allah tir...”®

Zeki bir Yaratici ile Tanr1’s1z evren arasinda sallanan zihinleri bir uzlagtir-
ma gayreti olarak Leibniz (1646-1716) ve onun cevher/6z anlayis1 bu noktada
zikredilmelidir. Cevherlerin her biri kendi sahsinda bir birlik/monade tasir. Dis
diinyaya kapali olan monadiar, kendine yeten ve biitlin kainatin niivelerini/6zleri-
ni ihtiva eden bir durus gosterirler. Ne var ki, monade nihal noktada yaratilmis bir
seydir. O halde bir de monadlarin monadi, izafi ve fani olmayan mutlak bir monad
olmak zorundadir. Elbette ki bu Tanr1’dir. Aklin en ulvi eylemi bu monadi kavra-
mak olacaktir. Apolojistleri andiran ve adeta o donemin zekice bir giincellemesini
yapan Leibniz, felsefe ile vahyi uzlastirarak siipheci-bilinemezci durusu yikmak
istemektedir.** Bu uzlagtirma gayreti zamanla azalacak ve Aydinlanma ¢izgisinde
daha sert bir maddecilik giindem olacaktir. Condillac (1714-1780)’1n entelektiiel
haritasini-bir manada insanligini- insa ettigi yegane kaynak olan duyum*! ve onun
dogal reaksiyonlar1 olarak iradesini ortaya koyan, duyumsal verileri siniflayip/
siirlayip kategorize ederek soyut kavramlara ulasan insan fikriyle —Condercet’in
degimiyle Heykel Adam/The Sculpture Man- kaskati bir hakikat tablosu ¢izer.*
Yine bu dizgede, yani duyussal gergegi yiiceltmek babinda, tibbi materyalizm
siifi altinda degerlendirilen La Mettrié (1709-1751), geleneksel olarak tanimla-

39 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Gelisi, s. 55.

40 Genis bilgi icin bkz. Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, Cev. Mehmet izzet-Orhan Saadeddin,
Giiniimiiz diline aktaran: Yiiksel Kanar, iz Yaymcilik, 2008, istanbul, s. 434-437.

41 Condillac duyum’un 6nemine dair sdyle bir agiklama getirir.“Mecaz yoluyla meramimizi
ifade etmek gerekirse, ister goklere kadar yiikselelim, isterse de ugurumlarin dibine kadar
inelim, kendimizin disina hicbir vakit ¢tkmig olmayiz. Dolayisiyla da kendi diisiiniimiiz-
den baska hicbir seyi higbir vakit kavrayamayiz.” E. B. De Condillac, Insan Bilgilerinin
Kaynagi Uzerine Bir Deneme, Cev. M. Katircioglu, MEB, 1992, s. 18.

42 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, s. 193-199.
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nagelmis ruh-madde, maddi-manevi ikiligini, kokten bir elestiri sonucunda red-
deder ve higbir tinsel toziin olamayacagin ileri siirer. Insanin yegane kilavuzlari
deney ve gozlemdir, diyen La Mettrié, Spiritialist diye ¢agirdigi Descartes’e bir
gonderme yapar: Ben bedenim, diisiiniiyorum, der. Etikasinda en yiiksek hazlari
dahi, 6zleri itibariyle maddi ya da bedensel hazlar olarak aciklar: “Iyiler de kétii-
ler de ayni zevk yolunu izlerler. Afyonun verdigi sarhogsluk, fiziki bir yolla biitiin
felsefe incelemelerinin verebileceginden ¢ok daha biiyiik bir rahatlik ve mutluluk
duygusu verir.”®

Boylece insan sanki bir demir y1gimi ya da diizenli isleyen bir makineye do-
nistiiriliir: Makine insan/The Machine Man! Hamid bu algilamalarin karargah
kurdugu kisi de olabilmistir: “Ya ben seg-i esvaktan nigin dla olayim ki, bir képek
ekmegin gosterildigi yere gider, ben ekmegin oldugu yerden ayrilamiyorum. Taay-
yiisce fikrim, hayalim bir para etmiyor, zaruret bizi istedigi tarafa ¢ekiyor. Mide-
miz gonliimiizden daha muhterem, maddiyetimiz maneviyetimizden daha miihim!
Bazi kere en ruhani giizelligi bir makine addedecegim geliyor. Insanlar diisiiniir
birer hayal, ses verir birer golge, gezip tozan birer toprak par¢asi degil midir ey
Saldhi?”* Hamid yazilarini kaleme alirken gayeci olmaktan ¢ok; anlik yaratimin
Oniinii agan apolitik bir sdylemin pesine diiser. Surasi var ki, Bat:’'nin madde-
mana diyalektiginde {irettigi pozitif bilim ve dinin etki alanina girmis sahsiyet-
lerle, bazi cemiyetlerde kadeh tokusturmustur. Fuzili’de “4sik” sevdiginin ma-
hallesinin kopeklerine dahi 6zenerek hayvani bir kimligi normallestirir. Boylece
asik, ask adina bdyle agir bir kabullenisi, tevazuun golgesinde dinlendirir. Fakat
Fuz(li’nin kafay1 taktig1 kopekler hayalidir, degismecelidir. Hamid ise gergek bir
kopek tizerinden fikir yiriitiir ve bu konuda saka yapiyor da sayilamaz. Maiset
davasi i¢in memleket memleket gezmis biri olarak, bu kaygiyla, kendisini kusa-
tan ¢evreyi kotii bir dekor ve o ¢evreyi dolduran insanlari birer makineden ibaret
gortir. Bu ikircikli ve sorunlu bir algilama bi¢imidir. Kara bir kargayla yahut uyuz
bir kopekle eslestirdigi fizyolojik varolusu asagilar; fakat bir taraftan da en ulvi
duygulardan biri kabul edilen agkin pesine diiser.

Bu baglamda ayni dilemmay1 yansitan A. Comte’un pozitif dinine gi-
den yolda {i¢ isim daha zikretmeliyiz: Berkeley-Hume-Saint Simon. ingiliz
Aydimlanmasi’nin mithim isimlerinden biri olan Berkeley (1685-1753), Locke’un
keskin deneyciliginden hareketle bir ¢esit oznel idealizme ulagsmigtir. Dogal ne-
denlerden 6nce esyanin gai nedenleri lizerinde durmak gerekliligine isaret eden
Berkeley, matematigin kesin hatlarini kiiciimseyerek, metafizik bilgeligin pesine
diismiistiir. Mevcudiyeti degil maddeyi inkar ettigini ifade eden Berkeley igin esas
olan ruhtur, manadir. Hayrete diislirerek, insan1 biiyiileyerek ve rayindan ¢ika-

43 A. Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, s. 185-192.
44 Inci Enginiin, Abdiilhak Himid’in Mektuplar1 II, Dergah Yaynlari, istanbul, 1995, s. 285.
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rarak degil; onun aklini ikna ederek anlam bulan bir Tanr1 anlayis1 gelistirir. Bir
manada maddeciligin hizlanan seriivenine bir miiddet onlarla yiiriidiikten sonra,
bir iist alana/metafizige ¢ikarak reaksiyon gostermektedir. Oysa D. Hume (1711-
1776) i¢in, bu iist olan/metafizik, asilsiz bir safsata, komik bir zandir. Metafizik,
Izlenimin/impressions silik hatiralarindan, duyularin tekrarlanip duran zihinsel
tasavvurundan bagka bir sey degildir. D. Hume i¢in Allah fikri diger bir¢ok soyut
sey gibi, insani 6zelliklerin estetik bir tarzda siislenmesinden ibarettir. Bu noktada
gdzlem ve deneyimin terazisine ¢ikamayan ne varsa anlamsiz laf kalabaligidir.
Kisi miitevazi bir agidan bakarak matematigin ve deneyin yargilariyla bir séylem
gelistirmelidir.*® Gorildiigi tizere felsefi sarkag iki ug arasinda salinimina devam
etmektedir. Deneysel veriler 15131nda matematiksel bir evreni ingd eden Tanr1 ya-
hut biitiin dvgiileri toplayan fakat ibadet beklemeyen bilinemez yiice bir Ruh. Bu
baglamda Hamid’in su misralar zikredilebilir:

“Ki gelip nefk-i bid ile vecde

Hazret-i fitrate eder secde

Ta‘at-1 Hak derfina diddir
Mi‘bed i iktidid zevdiddir” 4

Anliyoruz ki Hamid i¢in de ibadet, kulluk borcunu ifa yahut miitemadiyen
acziyet inkisaf ettirmekten c¢ok; insanin dogal yiiriiyiisiiyle ya da varolugsal bir
¢aba gostermesiyle ilgili olmaktadir. Bu noktada ahlaki eylemin temel dayanagi,
bir Yaratici’ya hesap vermekle ilgili olmaktan ziyade; insanlarin birbirine duy-
duklart ihtiyacin sonucunda ortaya ¢ikan yiikiimliiliikleriyle iliskilendirilebilir.
Unlii Fransiz ansiklopedist/matematikci d’Alembert (1717-1778) Diderot’la bir-
likte ¢ikardiklari Ginlii ansiklopedide, bir noktada Fansiz aydinlamasinin da ana
damarlar1 belirir. d’Alembert Prusya kralina yazdigi mektupta bilimsel ve etik
algilamasini soyle ¢izer: “Ahlakin ve mutlugun gercek kaynagi, kendi hakiki ¢ika-
rimizla yiikiimliiliiklerimizi yerine getirme arasindaki yakin ve siki bagdwr, ken-
dimize besledigimiz aydinlanmis ask ve biitiin ahlaki fedakarliklarin ilkesidir”*
d’Alembert i¢in felsefe hayallerin degil, olgularin bilimi, kendi tabiriyle ruhun
deneysel fizigi olmasi gereken seydir. Diderot bu algiy1 daha kesin bir dille ifa-
de eder: “Ey Allah’im var oldugunu bilmiyorum, fakat niyetim ve amelim baki-
mindan sanki sen diisiincemi ve amelimi gériiyormugssun gibi hareket ederim.”*

45 Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, s. 461-466 ve s. 467-474.
46 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri I (Sahra), s. 45.
47 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, s. 222

48 Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, s. 492.
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Biricik varlik kabul edilen evren, kendi kendine ¢alinan bir piyanodur ve alemin
bizzat bir Tanr1’yla isi yoktur. Bu algilar, 4. Comte™un sosyal ger¢ek evreni/insan-
lik algilamasi ve Tanr1’s1z evrendeki boslugu doldurmak istedigi sevgi doktrininin
isaretleri kabul edilebilir.

Hamid’de bu sevgi merkezli pozitif ve sosyal dinin sdylemi, bastan beridir
ifade ettigimiz veghile, duru bir sekilde degil; bulanik bir suda goriiniir: “Mezhe-
bim bana herkesi bir bildirir. Her dini her mezhebi miisavi goriiriim... Ben bir
adamin zatim tecriibe ettigim zaman din ve mezhebini aramag iltizam etmem.
Ahldkin, fezdilini 6grenmegi merdm ederim”™ diyen Hamid, Hindistanli kiz kah-
ramant Surucuyi’nin agzindan kendi inang bigimini de bir noktada hulasa etmek-
tedir. Yahut “/nsaniyet bir milletten ibdret olsa o millet de bir din ile miikellef
bulunsa muharebe olmayacak™ diyerek Saint Simon ve A. Comte baglaminda
sosyal dine dair hislenigler dile getirir. Diizenli bir toplumun maddi ve manevi
giiclere dayandigini ifade eden S. Simon, manevi giicii rahiplerden, maddi giicii
maceract askerlerin/savas¢ilarin elinden alarak; manevi giicii bilginlere, maddi
giicli ise kendi icadi olan Endiistriyel Sinif’a birakmak ister. Mesele kelime ve
fikirlerin ugucu insicamini yakalamak degil; Fransa’nin ve Avrupa’nin yasadigi
buhrana regeteler sunmaktir.®* A. Comte adeta hocasinin sozel hikayesinden ken-
dince bir anlam bularak —bir noktada durumdan vazife ¢ikararak- sistematik bir
yaklagim sergiler.

A. Comte’un ii¢ hal yasasina deginmezden once, N. Kemal’in bir soziiyle
yeni bir anlam diinyas1 kurmak istiyoruz. N. Kemal, Tanzimat ekseninde Bat: yo-
niindeki kirilig1 yaratan kuvvetlere deginirken soyle bir yorum yapar: “Bir deviette
iki kuvvet vardir. Biri yukaridan, biri asagidan gelir. Bizim memlekette yukaridan
gelen kuvvet ciimlemizi eziyor. Asagidan ise, bir kuvvet hdsil etmeye imkan yoktur.
Bunun igin pabug¢u mugstasi gibi yandan bir kuvvet kullanmaya muhtaciz. O kuv-
vetler de sefaretlerdir”> Bu agidan bir yorum gelistirmek miimkiindiir. Himid’in
yeni vezin arayislari, Farisi bir kelimeyle bir Fransiz parkinin ismini kafiyelemek,
evrensel bir din arayis1 imasi uyandirmak, varolusu/yaratilisi maddesel baglamda
fosfor lizerinden okumak, 6zetle farkli tabandaki algilamalarin Grettigi kelime ha-
zinelerini kendisinde mezcedisinin bizce en miithim kaynagi, bir manada sefdret

49 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Tiyatrolar1 III (Duhter-i Hind(l), Haz. Inci Enginiin,
Dergah Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 54.

50 Tarhan, Biitiin Tiyatrolar1 V (Ibn Musa yahut Zatu’l-Cemal), Haz. Inci Enginiin, Dergah
Yaynlari, istanbul, 2002, s. 151.

51 Cemil Merig, Saint-Simon Ilk Sosyolog ilk Sosyalist, Yaymna Hazirlayan: Mahmut Ali
Merig, iletisim Yayinlari, istanbul, 2006, s. 53-54.

52 Muzaffer Turan, “Tanzimat’m Dis Etkenleri”, Tanzimat’in 150. Yildéniimii Uluslararasi
Sempozyumu, Tirk Tarih Kurumu, Ankara, 1994, s. 153.
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duyumu diyebilecegimiz seydir. Temsil yetenegi tasimak, bir bakima ¢agin hay u
huyunu seri bir takip kabiliyetine bor¢ludur. Hamid’in meclis adam1 olusu, onun
bir¢ok seyi dnceden fark etmesine, en azindan duymasini saglamaktadir:

“Herkes cihanda olmal1 tabi’ diyanete

ondan tarakkub etmeli md ‘ni siyanete”™ diyen Hamid’in, oniinde duran
toplumu radikal —bir bakima da romantik- bir 6zlemle, yeniden orgiitleme hiil-
yasi, 4. Comte’un toplumu yargilayan bir dngdriiyle yapmak istedigi devrimin
en nahif bir formuna benzer. A. Comte, Katolikligin sarsilmaz ilkeleri/dogmalari
yerine insanin kendiyle ve yasadig1 evrenle arasinda kuracagi iliskiden miirekkep
oznel yontemle, proletaryanin hizmetine sunulacak tinsel bir doktrin pesine diiger:
“Sosyoloji’'nin yontemi tarihsel yontemdir. Biyoloji tarafindan belirlenmis insan
dogas tipine uygun olmasi gerekecek yasalarin saptanmasini saglar. Boylece ta-
rihsel saptamalar, pozitif psikolojinin verileri ile uyumlariyla dogrulanir”>* Me-
deniyeti, insan zekasinin gelismesi olarak yorumlayan Comte, medeniyet tarihini
basamaklara ayurir:

1) Teolojik/Ilahiyatci-Kurgul Hal

2) Metafizik-Soyut Hal

3) [Imi-Sanayi, Pozitif Cag

Boylece biitiin efkarini tabiat-istii bir kaynaga baglayarak sekillendiren in-

sanoglu, sistematik olarak korku ve gii¢siizliigii sebebiyle emekledigi bir donem-
dedir. Bu evrede adeta korkularini tabiatiistii bir giice baglayarak, ¢oklu Tanr1-
ciliktan daha giiglii bir felsefesi olan tek Tanriciliga kadar ilerler. Ikinci donem
bir ara donemdir. Metafizik donemdeki tabiat-iistii kuvvetler yerini gergek tozler
kabul edilen soyut kuvvetlere birakir. Boylece alemi diizenleyen ylice varlik, in-
sansi/antropomorfik bir sey degil; bir prensip, bir kuvvet olarak kabul edilir. Bu
asamada ulasilacak son noktay1 yorumlarken, teolojik donemde «bagimsiz kut-
salliklar oyunununy» zirvesine ulagan tek Tanr1, metafizik donemde Doga/Tabiat
olarak unvanlandirilir. Son evre kabul edilen pozitif evrede insan dnce sunu kabul
etmelidir ki, zekanin kudreti mutlak varligi bulamayacak mahiyettedir. Nigin’le-
rin yorucu diinyas: terk edilerek, gozlem ve rasyonel diisiince yoluyla evrenin
degismez kanunlarinin pesine diisiiliir.

Bilimsel bakis zamanla, 6nceden anlagilamayan —belki de bu yiizden iman
edilen-, 6znel olaylar1 kagida gecirerek yani bir formiilasyona tabi tutarak, onlari
sistematize edip genel kanunlara baglayacaktir. M. Resid Pasa’ya yazdigi mektu-
bunda, Dogu ve Bati insanlariin biiytk bir istiyakla evrensel bir dini aradiklarini,

53 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Tiyatrolar1 VI (Ruhlar), Haz. Inci Enginiin, s. 274.

54 A.Comte, Pozitif Felsefe Kurslar1, Cev. Erkan Atacay, Sosyal Yayinlari, Istanbul, 2001, s.
14.
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bunun da insanliga biiyiik hizmetleri olan Islam dininin Allah’1 yerine; insanlik
iilkiisiiniin konmasiyla miimkiin olacagini sdyleyen A. Comte, kendince daha en
bastan sonuca ulasmustir. Intiharin esiginden dénen ve Clotildé’ nin hayrani olan
Comte, Katolik Fransa iktidarinin karsisina “Biz aslinda esitiz/égalité” demek igin
¢ikar. Hafife alinamayacak bir kurguda fikirlerini sistemlestirir ve ondan sonra
gelen devrin zirve Materyalizm’i bir bakima ondan hiz alir.

Bu bapta Hamid, siipheye yatkin karakteri ve romantik hislenisleri sebebiy-
le, herkesin baris i¢inde yasayacagi savagsiz bir evren arzular lakin bunu pek de
inandirict bulmaz. Yine belirtmeliyiz ki, bir slipheyi sonuna kadar takip edeme-
yeceginden yahut yetistirildigi kiiltiirel kodlarin zorlayici dogasina boyun egerek,
daima gilinahkar bir duyguyla Allah’in divanina kostugu da gézden kagirilmama-
lidir. Hamid igin, Allah olmazsa olmaz bir varliktir, mutlak hakikattir. Bununla
birlikte ahlaki 6gretiler, tdat ve niisiik ona hep agir gelmistir. Devrin kaosu para-
lelinde ve art arda yeni algilarin yarattig1 taze ilgilerin olusturdugu 151kl biifeden
alelacele alisverisini yapan bir adam tabiatiyla yahut yenildigi varlig1 kutsallas-
tiran bir halet-i ruhiyyeyle; kah bir kinik kéh bir agnostik kah da bir pozitivist
olarak, defaatle yerini ve yoniinii degistirmistir. Iste bu karmasa, her iman edisten
sonra; emniyetsizligi, korkuyu ve siipheyi yeniden ¢agirmaktadir:

“Bir lahza i¢in asrini ldyik m1 unutmak?
Ben istiyorum belki bugiin Halik’t yutmak!”=

SONUC

Diisiincenin tabiat1 kurmacali bir manzarayla 6nlimiize ¢ikar; kesinliklerden
ziyade degiskenlerle anlamlanir. Fikri bir seyahatin toslayacagi duvar yoktur; an-
cak teslim olacag1 bir yer mutlaka gelir. Kilise babalarinin siyasal ve dini tahak-
kiimlerinden styrilmak demek, yalnizca bir seyi yerinden kaldirmak demek degil-
dir. Ayn1 zamanda, o soktiigliniiz seyi bir baska yere koyacaginizdan, o seyin yeni
varolug bigimine bir gekilde izin verdiginizi de belgelersiniz. Ayrica soktiigiiniiz
seyin agirligiyla olusan gukurlara, vadilere de bir seyler ikame etmelisinizdir ki,
o seyin yoklugu basinizi agritmasin. Pozitivizm’in kisa tarihgesinde fark ettik ki,
insan1 kazanan yahut kaybeden bir makine kilmak; tekillerinden olusan biitiine
hizmetini ibadet saymak, Tanri’nin olmadigin1 diisiindiigiiniiz bir evrende agki
kutsallastirmak ¢ocuksu bir yiizle bize giiliimsiiyor. Tanzimat ve diinyevilesme
baglaminda bakacak olursa, yasadigimiz ¢evre, etrafimiz1 saran kiiltiir ve hizla
degisebilen psikolojilerimiz bizi, yeni yeni arayislara gotiirebilmektedir. Devlet-i
Aliyye’nin Batililagsma yahut diinyevilesme siireci ¢ergevesinde; farkli arayislar,

55 Tarhan, Biitiin Tiyatrolar1 II (Yabanci Dostlar), Haz. Inci Enginiin, Dergah Yayinlari, Is-
tanbul, 1998, s. 332.
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farkli inaniglar kah geri kalmishigin insan {izerinde biraktigi dominant etkisiyle
kah edebiyat lizerinden Romantizm tesirleriyle kah da sosyoloji-felsefe tizerinden
Pozitivizm ile yapilan dirsek temaslarini anlamli kilmaktadir. Neredeyse bir sey-
yah kadar memleket gezen Abdiilhak Hamid Tarhan, yetistigi konak kiiltiiriiniin
ve kendi tabiatinin kargiya yani Bati’ya olan tutkusu sebebiyle, bu etkilenislerin
neredeyse tamamini gdsteren bir sanatkar olarak oniimiize ¢ikar. Onun diisiinsel
sarkaci, 6liimiin huzursuz edici riizgarlarindan hiz alarak salimimina baslar. Bu
salimimda, bir imana bir slipheye yahut bir teslimiyete bir bilinemezcilige dogru
art arda salvolar yapar.



