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Bu makale, Isrd Siiresi’nin 4-8. ayetlerinde yer alan Israilogullar: 'min iki biiyiik ifsadina iliskin anlatim
tarihsel, kavramsal ve tefsiri baglamda ¢ok yonlii bigimde ¢oziimlemeyi amaglamaktadir. Arastirma, klasik ve
cagdas tefsir yaklasimlarini karsilastirarak “ifsad” kavraminin semantik cercevesini, tarihsel karsiliklarini,
neden-sonug iligkilerini ve giincel yansimalarini analitik bir bakisla incelemektedir. Caligma, betimsel verilerden
hareketle kavramsal analiz, baglamsal yorum ve karsilastirmali degerlendirme yontemlerini birlestiren nitel bir
tefsir aragtrmasidwr. Ayetlerin lafzi  ¢oziimlemeleri, klasik tefsirlerdeki tarihsel yorumlarla birlikte
degerlendirilmis; bu yorumlarin, ¢agdas miifessirlerin sosyo-politik, tarihsel ve teolojik okumalariyla hangi
agilardan ortistigii veya ayrisuig sistematik bicimde tespit edilmistir. Klasik kaynaklarda iki ifsadin Buhtunnasr
ve Roma Imparatoru Titus donemlerinde sona erdirildigi yoniindeki yaklasimin, ¢agdas yorumlarda ise bu
olaylarin Resulullah (s.a.s) veya Omer (r.a) donemiyle, hatta modern Israil’in kurulusuyla iliskilendirildigi
belirlenmistir. “3 Ve /kullarimiz” ifadesinin Kur’dn’daki kullamim Griintiisii analiz edilerek, ifsddi ortadan
kaldiran toplulugun “Miisliimanlar” olabilecegi ihtimalinin semantik a¢idan giiclii bir temele dayandigi sonucuna
ulasilmigtir. Bununla birlikte, ayetlerin delalet agisindan kat ‘i delil icermemesi nedeniyle bu yorumlarin zanni
nitelik tasidigi vurgulanmistir. Ayrica Israil’in 1948 sonrasi Filistin’de gerceklestirdigi katliamlar, tarihsel ifsad
dongiisiiniin ¢agdag bir tezahiirii olarak yorumlanabilir. Bu tespit, Kur’an’daki kavram analizlerinin tarihsel,
siyasi ve toplumsal olgularla birlikte yeniden degerlendirilmesi gerektigini gostermektedir. Calisma, gelecekte
disiplinler arasi tefsir, tarih, siyaset ve din arastirmalarina metodolojik katki sunmayr hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir-Kelam, Kur’an, fsrdilogullarz, Isra Siiresi, Iki ifsat, Mescid-i Aksa.
The Two Great Corruptions of the Israelites in the Qur'an: New Interpretations from History to the Presen
Abstract

This article aims to conduct a comprehensive analysis of the account of the two major acts of corruption
(ifsad) attributed to the Children of Israel in verses 4—8 of Sirat al-Isra’, within their historical, conceptual, and
exegetical contexts. The study compares classical and contemporary exegetical approaches, examining the
semantic framework, historical correspondences, causal relations, and contemporary implications of the term
ifsad through an analytical perspective. Based on descriptive data, it combines conceptual analysis, contextual
interpretation, and comparative evaluation, and thus constitutes a qualitative exegetical study.The lexical analysis
of the verses is assessed alongside historical interpretations in classical tafsir works, identifying systematically
how these interpretations converge or diverge from the socio-political, historical, and theological readings of
modern exegetes. While classical sources generally associate the two instances of ifsad with the periods of
Nebuchadnezzar and the Roman Emperor Titus, contemporary scholars tend to relate them to the time of the
Prophet Muhammad, the caliphate of ‘Umar ibn al-Khattab, or even to the establishment of the modern State of
Israel. An analysis of the Qur anic usage pattern of the phrase “‘ibadan lana” (“Our servants ) suggests that the
community appointed to end the ifsad could plausibly be the Muslims, supported by strong semantic evidence.
However, since the verses lack definitive (qatt) indications, such interpretations remain conjectural (zanni) in
nature. Moreover, Israel’s actions in Palestine after 1948 may be interpreted as a contemporary manifestation of
the historical cycle of ifsad. This finding underscores the necessity of re-evaluating Qur anic conceptual analyses
in relation to historical, political, and social realities. The study ultimately seeks to contribute methodologically
to future interdisciplinary research in Qur’anic exegesis, history, politics, and religious studies.

Keywords: Tafsir-Kalam, Qur'an, Children of Israel, Surah Al-Isra, Two Corruptions, Al-Masjid al-Agsa.

* Dog. Dr., Gaziantep Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Boliimii, Tefsir Ana Bilim Dali, arahim1977@gantep.edu.tr,
https://orcid.org/0000-0001-9702-3660
* Dr. Ogretim Uyesi., Kafkas Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Ana Bilim Dali, hamdi.yalcin@kafkas.edu.tr,
https://orcid.org/0000-0003-0810-3920

106


mailto:arahim1977@gantep.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-9702-3660
mailto:hamdi.yalcin@kafkas.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-0810-3920

EKEYV Akademi Dergisi, Say1 106

1. Giris

Hicaz bolgesi ile Filistin topraklari, tarih boyunca semavi vahyin yeryiiziine yayildig: iki ana
merkez olarak hep one ¢ikmistir. Adem’in (a.s) Kéabe’yi insasimin ardindan yaklasik kirk yil sonra
Mescid-i Aksd’nin yapilmis olmasi (Buhari, “Ehéadisu’l-enbiya”, 11), bu iki mekanin vahyin kible ve
merkez niteligini simgeledigini ortaya koymaktadir. Her iki mabet de insanliga hidayet sunmus, tevhid
inancinin sembolii olmus ve ilahi misyonun tastyicisi olan topluluklarin merkezleri haline gelmistir. Bu
nedenle, bu iki kutlu mekéna daimi sahiplik ancak istikamet ve adalet iizere olanlara nasip olmustur.

[brahim’in (a.s) Kabe'yi asli fonksiyonuna kavusturmasmin ardindan zamanla burasi
miigriklerin putperest diizenine teslim edilmis, tevhidin evi sirk merkezi haline gelmistir. Ancak son
Peygamber (s.a.s), risdletiyle birlikte bu sirk diizenine son vermis ve Kabe’yi asli islevine yeniden
kavusturmustur. Benzer bir siire¢ Mescid-i Aksa i¢in de gecerlidir. Tarih boyunca zaman zaman batil
giiclerin hakimiyetine giren Kudiis ve g¢evresi, ilahi irade tarafindan peygamberlerle desteklenmis,
yeniden tevhid ve adaletin hakim kilindig1 bir merkez haline getirilmistir. Adem ile baslayan bu siireg,
[brahim, ishak, Siileyman, David, Zekeriyya, Yahya, Isa gibi birgok nebi ve resuliin gorev aldig: bir
cizgide devam etmistir. Bu durum, ilahl mesajlarin Hicaz ve Filistin cografyalarindan biitiin insanliga
yayilmasinin ilahi irade tarafindan murat edildigini ortaya koymaktadir.

Ote yandan “[srail” kelimesi, Ya‘kab’un (a.s) lakabidir (bk. Al-i Imran 3/93; Meryem 19/58).
Ibranice’de “Isra”, “kul veya Allah ile miicadele eden” (bk. Tevrat, Tekvin 32/24-30) ve “il/Allah”,
kelimelerinin birlesiminden olusmaktadir. Anlami, “Allah’in kulu” veya tahrif edilmis Tevrat’a gore
“Allah ile miicadele eden” seklinde yorumlanmaktadir. Kur’an’da, Israilogullari ifadesi * %
d:'ébiﬂl/Isréilogullarl” (el-Bakara 2/40, 47, 83, 122, 211, 246; Al-i imran 3/49; el-Maide 5/12, 32, 70, 72;
el-A‘raf 7/134, 137) olarak geger ve Ya‘kiib’un (a.s) soyundan gelen toplulugu ifade eder. Ya‘kib’un
(a.s) on iki oglundan ¢ogalan bir kavimdir (bk. Y#suf 12/4). Yhsuf’un (a.s) Misir’a yerlesmesiyle aile
de Misir’a gog etti. Zamanla Firavunlar doneminde kolelestirildiler ve zulme ugradilar. Miisa (a.s)
vasitasiyla Misir’dan ¢ikis gerceklesti (el-Bakara 2/49). Sina Colii'nde uzun yillar dolastilar ve birgok
ilahi imtihana tabi oldular. Kudiis ve cevresine yerlestiler, Daviid ve Siileyman peygamberler
doéneminde giiglii bir devlet oldular. ilahi emirlerden sapmalari, peygamberleri ldiirmeleri sebebiyle
cezalandirildilar. Mescid-i Aksa, Babil ve Roma donemlerinde olmak iizere iki kez tahrip edildi.
Israflogullara génderilen birgok peygamber ve kendilerine verilen misyon, onlari insanlik iginde
faziletli kilmis; ancak bu fazilet, sarth bir fazilet olmustur (el-Bakara 2/47). Zira onlar, kendilerine
verilen emaneti geregi gibi tasimamis, ilahl mesajin gereklerini yerine getirmede biiyiik zaaflar
gostermis, hatta gonderilen peygamberlerin coguna karsi ihanet ve suikast yolunu tercih etmislerdir.
Bunun neticesinde risalet gorevi, Resulullah (s.a.s) ve onun iimmetine tevdi edilmistir. Nitekim Isra
hadisesinde Allah'in Resuliiniin, Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gece yiiriiyiisii, insanliga
sahitlik yapma gorevinin Israilogullarindan almip Miisliimanlara verilmis oldugunun sembolik bir
gostergesidir. Peygamber, Medine’ye hicretinden sonra Yahudilerle baris icinde yasama arzusu tagimais,
ancak bu topluluk, siyasi ve askeri komplolarla, suikast tesebbiisleriyle Medine’deki huzuru sabote
etmistir. Bunun sonucunda Peygamber, her bir ihanet sonrasi onlar1t Medine’den siirgiin etmistir. Onun
vefatindan sonra halifeler déneminde baslayan fetih hareketleri, Omer’in (r.a) Kudiis’ii fethetmesiyle
yeni bir sathaya ulagmistir. Her ne kadar bu tarihte Kudiis Hiristiyanlarin elinde bulunuyorsa da buranin
Islam hakimiyetine ge¢mesi sembolik acidan énemli bir déniim noktasidir. Ancak Islam hakimiyeti bu
cografyada siirekli olmamuistir. 1099 yilinda Haglilarin Kudiis’{i isgal etmeleriyle baslayan yeni siireg,
Selahaddin Eyyubi’nin (61. 589/1193) 1187°deki Hittin Savas ile son bulmus ve Kudiis yeniden Islam
beldesi haline gelmistir. 700 yili agkin bir slire Miisliman hakimiyetinde kalan Kudiis, 1917 yilinda
Birinci Diinya Savas1 esnasinda Ingiliz isgaline ugramis ve ardindan Batili giiclerin yonlendirmesiyle
Yahudilerin bélgeye yerlestirilmesi siireci baslatilmistir. Nihayet 1948 yilinda israil’in kurulmasiyla bu
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siireg  kurumsallasmis, Batili devletlerin agik destek ve miidahalesiyle Israil bilyiik bir yikim
gergeklestirmistir.

Giiniimiizde Israil’in gerceklestirdigi katliamlar, tarih boyunca gerceklestirdigi tiim
zuliimlerden daha siddetli ve kapsamlidir. Ozellikle 7 Ekim 2023 tarihinden itibaren yalmzca son iki yil
icerisinde 70 binden fazla ¢cocuk ve kadinin katledilmis olmasi, soykirim niteligindeki bu eylemlerin
boyutunu gozler dniine sermektedir. Bu gelismeler, Kur’an-1 Kerim’in Isra Stresi 4-8. ayetlerinde haber
verilen “iki biiyiik ifsdd” olayinin ve bunlarin bertaraf edilmesinin zamanlamasina dair tartigmalari
yeniden glindeme getirmistir. Sayet s6z konusu iki ifsat tarihsel olarak ge¢miste yasanmissa, bugiin
yasanan bu yikim nasil agiklanacaktir?

Klasik miifessirler, ayetlerde zikredilen “iki ifsdd”1 c¢ogunlukla tarihsel hadiselerle
iliskilendirmistir. Baz1 miifessirler farkl: tarihi ihtimalleri zikretmis olsa da neredeyse hepsi bu iki olayin
gecmiste gerceklestigi konusunda hemfikirdir. 20. yy’den itibaren, Filistin meselesi ve Israil devletinin
kurulmasi sonrasinda 6zellikle Arap diinyasinda Said Havva (61. 1989) (Havva, t.y., 6/3040), Sa‘ravi
(6l. 1998) (es-Sa‘ravi, t.y., 14/8353) ve Salah Abdulfettah el-Halidi (61. 2020) (el-Halidi, 1413/1993, s.
127-131) gibi miifessirler ayetlere giincel baglamda yaklasmaya baslamislardir. Arap diinyasindaki
tefsir otoriteleri, Ayetlerdeki iki ifsattan birinin giiniimiiz Israil’i ve Filistin isgaliyle iliskili olabilecegini
tartismiglardir. Calismamiz, klasik yorumlarla ¢agdas yorumlari mukayeseli olarak ele almayi
hedeflemekte, iki gelenegi birlikte okuyup ayetlerin hem tarihsel hem de giincel boyutlarini biitiinciil bir
analizle degerlendirme imkani sunmaktadir. Bu yontem, literatiirde kismen yapilmis olsa da genellikle
ya klasik tefsirler 6ne gikarilmakta ya da ¢cagdas politik baglam tek basina islenmektedir. Ayrica, “sayet
iki fesat gecmiste olduysa bugiin yasanan felaket nasil agiklanir?” sorusu, literatiirde ¢ok az kisinin
acikca formiile ettigi kritik bir problematigi giindeme tagimaktadir. Boylece calisma, tarihsel-tefsirl
veriler ile cagdas sosyo-politik baglami birlestiren, ayn1 zamanda metodolojik bir yenilik getiren bir
aragtirma hiiviyetine sahiptir. Bu baglamda, klasik yorumlarin yeniden gézden gegirilmesi, ayetlerin
cagdas tarihsel baglamda yeniden degerlendirilmesi ihtiyaci ortaya ¢ikmaktadir.

Gayemiz, sra Stiresi 4-8. ayetlerinde yer alan iki biiyiik ifsadin ve bunlarin bertaraf edilmesinin
zamanlamasina iliskin hem klasik hem c¢agdas yaklagimlari mukayeseli olarak analiz etmek ve bu
analizler neticesinde makul ve delillere dayali bir sonuca ulagmaya gayret etmektir.

2. Yontem

Bu arastirmada nitel arastirma yontemi tercih edilmistir. Nitel arastirmalar, 6zellikle dini metinler,
tarihsel olaylar ve toplumsal olgular arasindaki iliskiyi derinlemesine inceleme imkani sundugu igin
uygun goriilmektedir (Creswell, 2025; Yildirim & Simsek, 2021). Nitel yaklasim, verilerin sayisal
olarak Sl¢iilmesinden ziyade, yorum, anlam katmanlar1 ve baglamsal iliskilerin ortaya ¢ikarilmasina
odaklanmaktadir (Merriam, 2023). Bu baglamda metin analizi yontemi, kutsal metinlerin anlam
Orgiisiinii ortaya koymada yaygin olarak kullanilan bir yaklasim olup (Alanka, 2024), tefsir
arastirmalarinda da temel yontemlerden biridir. Bunun yani sira mukayeseli tefsir yaklasimi -Taberd,
Beydavi, Hazin, ibn Ebi Hatim; el-Hatib, Sa‘ravi, Said Havva, Salah Abdulfettah el-Halidi- gibi klasik
ve cagdas miielliflerin yorumlarini bir arada ele alarak ayetlerin ¢ok boyutlu anlasilmasma katki
saglamaktadir. Literatiirde de mukayeseli tefsir ¢calismalarinin, tarihsel baglam ile modern yorumlar
arasinda kopri kurdugu ve boylece dinl metinlerin gilincel olaylarla iliskilendirilmesine zemin
hazirladig: vurgulanmaktadir (Neuman, 2022). Bu dogrultuda Isra Stresi 4-8. ayetlerin incelenmesinde
nitel yontem; tarihi belgeler, klasik tefsir kaynaklar1 ve ¢agdas yorumlarla birlikte modern tarihsel
verilerin biitiinciil ve karsilagtirmali bir bicimde degerlendirilmesine imkén vermektedir. Dolayisiyla
nitel arastirma, arastirmanin amag ve kapsamina en uygun yontem olarak belirlenmis; modern olaylar,
ozellikle Israil’in 2023’te gerceklestirdigi saldirilar, tarihi ifsdd olaylarinin giiniimiizle baglantisi
gercevesinde ele alinmustir.
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2.1. Arastirmanin Etigi

Caligmada kullanilan tiim kaynaklar, akademik ve etik standartlara uygun olarak
referanslandirilmistir. Tarihi ve tefsiri veriler, tarafsiz bir sekilde yorumlanmaya 6zen gosterilmis,
giincel olaylara iligkin bilgiler giivenilir resmi raporlar ve uluslararasi kurulus verileri tizerinden
almmustir. Arastirmada herhangi bir tarafgirlik veya onyargiya yer verilmemis; amag, ayetlerin tarihi ve
giincel baglamda nesnel bir degerlendirmesini sunmaktir.

3. Bulgular

3.1. Fesad ve ifsid Kavramm Cercevesinde Kur’an’da Israilogullar

“Fesad/2L4” kelimesi Arapgada hem mastar hem de isim olarak kullanima sahip olup farkli anlam
boyutlarina sahiptir. Mastar formunda “bozulmak, ciliriimek” (el-Mursi, 1417/1996, s. 3/301) gibi
fiziksel ve metaforik anlamlara gelirken isim olarak karada kuraklik, denizde yagmurun kesilmesi (Ibn
Manzir, 1414/1993, s. 3/335) gibi dogal dengesizlikleri ifade etmektedir. Bunun yam sira, “fesad”
kelimesi sosyal hayatta “haksiz yere birinin malin1 almak™ (el-FirGzabadi, 1426/2005, s. 326) gibi
anlamlarda da kullanilmaktadir. Terimsel diizlemde ise “fesad”, bir seye zarar verme, yol kesme, adam
6ldiirme, suikast diizenleme, ahlaki sapkinliklar (fisk, fiicur, zina), kaos ve i¢ savas ¢ikartma, toplumda
bozgunculuk olusturma gibi genis bir anlam alanina sahiptir (Zuzi, 1399-1421/1979-2000, s. 8/70).

Kur’dan-1 Kerim’de bu kavram, genellikle “bozulma” ve “insan haklarmi ihlal etme”
baglamlarinda kullanilmakta olup hem bireysel hem de toplumsal ahldki yozlagsmalar1 ifade eder.
Kur’an’da “fesad” kavrami, farkli tiirevleriyle birlikte ¢ok sayida yerde gegmektedir. Bu baglamda
“sé/bozuldu” (el-Mu’minin 23/71), “)s¥dl/bozdular” (en-Neml 27/34), “ssiy/bozuyor”(el-Bakara
2/205), “& s2wibozuyorlar” (el-Bakara 2/27; el-A‘raf 127; en-Neml 27/48), “{siwi/bozuyorsunuz” (el-
Bakara 2/11; el-A‘raf 7/56; el-Isra 17/4; Muhammed 47/22), “2wdll/bozgunculuk” (el-Bakara 2/205; Hid
11/116; er-Rtim 30/41; el-Mu’min 40/26), “llé/bozgunculuk™ (el-Maide 5/33, 64; el-Kasas 28/83),
“sddl/bozan” (el-Bakara 2/220), “Osiwde-(pisis/bozanlar” (el-Bakara 2/12; Al-i Imran, 3/63)
formlarinda karsimiza ¢ikmaktadir.

Kur’an’da “fesdd” kavramiin esanlamlilar1 arasinda “fitne”, “bagy/ haddi asma”,
“fisk/giinahkarlik”, “zuliim” ve “tugyan/azginlik” yer almaktadir. Zit anlamlilar1 ise “saldh/diizeltme,
1slah”, “taat/itaat”, “hayr” ve “ma‘raf/ iyilik” gibi olumlu kavramlardir. Kavramsal olarak "fesad",
masiyet/glinah, helak/yikim, kitlik, cinayet, terdr, kiifiir ve sihir baglamlarinda kullanilmakta; ilahi
haklarin ihlali, yasama ve miilkiyet hakkinin ¢ignenmesi, toplumsal kaos ve fitne g¢ikartma gibi
durumlarla iligkilendirilmektedir. Kelimenin yan anlamlarinda da aldatma/aldanma (el-A‘raf 7/27),
baski, eziyet, iskence (el-Bakara 2/191), diizensizlik ve karisiklik (et-Tevbe 9/47-49), felaket ve
musibet (el-Hac 22/11-13) gibi bireysel ve toplumsal sorunlara isaret edilmektedir. Bu yoniiyle “fesad”,
yalnizca maddi bozulmalar1 degil, ayn1 zamanda manevi, ahlaki ve sosyal ¢iiriimeyi de ifade etmektedir.

Ahlaki diizlemde fesad, kotiiliiklerin toplumda yayginlagmasi (el-Kasas 28/77); ameli alanda ise
dini yasaklarin ¢ignenmesiyle (es-Su‘ard 26/183) kendini gosterir. Kur’an’daki baglamlar1 esas
alindiginda, fesadin tezahiirleri arasinda haksiz yere adam oldiirme, savas agma (el-Maide 5/32; el-
Bakara 2/250-251), savasta sinirlar1 agma (el-Bakara 2/190), terdr eylemleri (el-Maide 5/33-34),
hirsizlik (Yasuf 12/70-73), kamu malina zarar verme (en-Neml 32/34), 6l¢ii ve tartida hile yapma (Had
11/84-85), ekin ve nesle saldir1 (el-Bakara 2/204-207), zina (el-Ankebit 29/28-30), kibir (el-Kasas
28/76-84), biiyiiciiliik (el-Maide 5/79-82), akrabalik baglarini koparma (Muhammed 47/42), toplumda
ayrimcilik ve boliiciiliik olusturma (el-Kasas 28/1-4) gibi fiiller sayilabilir.

Fesad kokiinden tiireyen “ifsad/34)” kelimesi ise “bozmak, tahrip etmek, fesdda sebebiyet
vermek” anlamindadir. Bu kavram, bozgunculugu aktif olarak gerceklestiren bir fiili ve niyeti ifade eder.
Bu fiili isleyen kisi ise “miifsid/a«2<” olarak adlandirilir. Kur’an’daki kullanimlar1 dikkate alindiginda
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miifsid sifat1 tagiyanlarin belirli nitelikleri bulunmaktadir. Yaptig1 koétiiliikleri mesrai ve dogru gorme,
ilahi buyruklar reddetme, yeryiiziinde kan dékme, akrabalik baglarin1 koparma, Islam’a kars1 hile ve
tuzak kurma, toplumda tefrika ¢ikartma, Allah’in verdigi nimetlere nankorliik etme, inatla giinaha
devam etme, zuliim ve sirkte 1srar etme, insanlar1 kdlelestirme gibi fiiller Miifsitligin alametlerindendir.

Kur’an-1 Kerim, Semtd kavmi (el-A‘raf 7/74), Medyenliler (el-A‘raf 7/85), Lt kavmi (el-
Ankebit, 29/69), Firavun ve halki (el-A‘raf 7/127), Yeclic-Meclc toplulugu (el-Kehf 18/94) ve
miinafiklar (el-Bakara 2/11) gibi bir¢ok tarihi figlir ve toplulugun bozgunculuk yaptigini agikga
belirtmektedir (Bulut, 2023, ss. 89-101). Bu baglamda konumuz ac¢isindan 6zel 6nem arz eden
Israllogullart da Kur’an’da asagidaki Ayetlerde goriilecegi iizere “miifsid” bir topluluk olarak
nitelendirilmistir.

a) Isratlogullarinin toplum diizeninin korunmasina yénelik uygulamalardan biri, Kur’an’da
Misa’nin (a.s) onderliginde gerceklestirilen su temini diizenlemesi baglaminda soyle zikredilmektedir:
“Hani Misd kavmi icin su aramaya ¢tkmistt da biz de kendisine ‘Asant tasa vur!’ demistik. Bunun
tizerine oradan on iki pinar fiskirivermisti. Boylece her kabile su igecegi yeri 6grenmisti. Onlara
“Allah’in rizkindan yiyin, icin, fakat fitne fesat ¢ikarip da yeryiiziinde bozgunculuk yapmaywn” demistik”
(el-Bakara 2/60). Bu ayette, toplumsal kargasanin ve kabileler arasi ihtilafin 6niine gegilmesi amaciyla
Misa’nin her kabileye su alma yeri tayin ettigi belirtilmektedir. Bu diizenleme, hem toplumsal disiplinin
saglanmasi hem de kaynaklarin adil paylagimi acisindan dikkat ¢ekici bir 6rnek teskil etmektedir.

b) Maide Stresi’nin 32 ve 33. ayetlerinde dikkat ¢eken 6nemli bir husus, haksiz yere bir cana
kiymak ile yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmanin ayni diizlemde degerlendirilmesidir. Bu iki fiil, insanlik
icin en biiylik tehditlerden biri olarak tanimlanmakta ve her biri biitiin insanlig1 6ldiirmekle esdeger bir
su¢ olarak sunulmaktadir. Ayn1 sekilde bir hayati kurtarmak da tiim insanlig1 yasatmakla bir tutulmus,
boylece Kur’an, hayatin kutsalligini ve toplumsal diizenin korunmasini merkeze alan evrensel bir ilke
ortaya koymaktadir. Takip eden ayette (el-Maide 5/33), ifsad fiili bu kez “Allah ve Resul'iine savas
acmak”’la birlikte zikredilmistir. Bu baglamda ifsad yalnizca sosyal diizeni tehdit eden bir bozulma degil,
ayn1 zamanda ilahi otoriteye kars1 bir isyan olarak degerlendirilmektedir. Bu derece agir bir sug olarak
nitelenen ifsadin cezasi da buna uygun sekilde agir yaptirimlari igermektedir. Ayette sugun mahiyetine
gore Oliim, asilma, el ve ayaklarin ¢caprazlama kesilmesi veya siirgiin edilme gibi cezalar 6ngoriillmiistiir.
Bu diinyevi cezalarin yani sira, ilgili kisiler i¢in ahirette de biiyiik bir azabin hazirlandig1 belirtilmistir.
Boylelikle Kur’an, hem ferdi haklarin korunmasi hem de toplumsal diizenin muhafazasi agisindan
caydirici ve kapsamli bir ceza sistemi ortaya koymaktadir.

Maide Saresi’nin  64. ayetinde, Yahudilerin inan¢ diizlemindeki sapmalari, ahlaki
dejenerasyonlar1 ve yeryiiziindeki bozguncu tutumlari detayll bigimde ele alinmaktadir. Ozellikle
onlarin, “Allah’in eli baghdir” seklindeki ifadeleri, ilahi kudret ve comertlige yonelik acik bir iftira ve
inkar olarak degerlendirilmis, bu s6zleri sebebiyle Allah’in lanetine ugradiklar1 bildirilmistir. Kur’an,
bu yanlis inanci kesin bir reddiyeyle diizeltmekte ve “Aksine Allah in iki eli de agiktir ” buyurarak O’ nun
sinirsiz kudret ve ihsan sahibi oldugunu vurgulamaktadir. Bu tiir ayetlerin, onlarin bir kismindaki
azginlik ve kiifrii artiracagina dikkat ¢ekilerek tarihsel siiregte Yahudi toplumu iginde siireklilik arz eden
bir diismanlik, kin ve nefretin varligma isaret edilmektedir. Ayetin devaminda, onlarim savas ve kaos
cikarmaya yonelik cabalar1 dile getirilmekte ve bu tesebbiislerinin ilahl miidahale ile engellendigi
bildirilmektedir. Kur’an’m “Allah bozguncular: sevmez” ifadesiyle biten bu pasaji, ilahi diizene kars1
gelen, toplumda fitne ve fesat ¢ikaran her tiirlii organizasyonun ilahi rahmetten uzak oldugunun da agik
bir beyanidir.

c) Kasas Stresi’nin 77. ayetinde, M@isa’nin (a.s) kavminden olan Karun’a yonelik ilahi hitap
iizerinden servetin mesri kazanimi ve dogru kullammina dair onemli ilkeler sunulmaktadir. Ayette
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Allah’m liitfettigi nimetlerin ahireti kazanma yolunda degerlendirilmesi emredilmekte, buna karsilik
diinya nimetlerinden de nasibin unutulmamasi gerektigi belirtilmektedir. Bu gergevede, bireyin sahip
oldugu imkanlar1 sadece diinyevi menfaatler i¢in degil, uhrevi kurtulus amaciyla da kullanmasi gerektigi
zikredilmektedir. Ayrica ilahi ihsanin sosyal hayata yansimasi baglaminda bireyden beklenen tutumun,
tipki1 Allah’in kullarina Litufta bulundugu gibi comertlik ve paylasim iginde olmasi gerektigi
soylenmektedir. Ayetin son kisminda ise “yeryiiziinde bozgunculuk yapma” yasag dikkat gekmektedir.
Bu ifade servetin yanlis kullaniminin yalnizca bireysel bir tercih meselesi degil, ayn1 zamanda toplumsal
diizeni tehdit eden bir ahlaki yozlasma bi¢imi oldugunu ortaya koymaktadir. Karun’un, servetini Allah
yolunda harcamak yerine Firavun’un despotik rejimine destek amaciyla kullanmasi, Kur’an’in
ifadesiyle “fesdd” olarak nitelendirilmistir. Bu da gostermektedir ki Kur’an, ekonomik giiciin mesrQ
sinirlar icinde elde edilmesini ve toplumsal yarar gozetilerek kullanilmasini, ilahi rizaya erismenin
vazgecilmez sartlarindan biri olarak géormektedir.

d) Kur’an-1 Kerim’de Tlr Dagi’nda Misa’ nin (a.s) Rabbi ile bulusmasi i¢in belirlenen siirenin
otuz gece oldugu, daha sonra buna on gece daha ilave edilerek toplamda kirk geceye tamamlandig
zikredilmektedir. Bu siirecte Misa, kardesi Har(in’u kendisine halef tayin etmis ve ona toplumun
islahiyla ilgilenmesi, 6zellikle bozguncularin yoluna tevessiil etmemesi konusunda acik bir uyarida
bulunmustur (el-A‘raf 7/142). Bu ayette dikkati ¢eken hususlardan biri, bir toplumun manevi bekasi ve
diizeni i¢in 1slahin 6neminin vurgulanmasidir. Buna gore ildhi vahyin izini stirmeyen, keyfi hareket eden
bir tutum ifsad olarak degerlendirilmistir. Allah’in yolunun takipgileri olmak, toplumsal sorumluluk
bilinciyle hareket etmek ve sabirla 1slah faaliyetini siirdiirmek, Rabbani bir misyon olarak takdim
edilmistir.

Bu cercevede, giiniimiiz Israil’in ortaya koydugu fiillerin de Kur’ani anlamda bir ifsad 6rnegi
teskil ettigi sdylenebilir. Zira Israil’in kurulusundan itibaren temel aldig1 ideoloji, tarihsel olarak
gecerliligi tartismali olan “arz-1 mev‘d” 6gretisi lizerine inga edilmistir. Bu baglamda sadece Filistin
cografyasini degil, biitiin bolgeyi ve hatta kiiresel siyaseti etkileyen, yikici ve yayilmaci bir politika
benimsenmistir. Siyasi, askerl ve ekonomik vasitalarla uluslararasi kamuoyunda niifuz alanlar
olusturmus, ekonomik ve stratejik ¢ikarlar dogrultusunda bazi Batili devletler ve bolgesel aktorleri kendi
lehine konumlandirmustir.

Filistin ve Gazze’de yliriitiilen askeri operasyonlar, sivillere yonelik katliamlar ve ¢evreye verilen
zararlar, Kur’an’da “fesad” olarak nitelendirilen davranis kaliplarina uygunluk gostermektedir. “Karada
ve denizde bozgunculuk ortaya ¢ikti” (er-Rim 30/41) ayeti baglaminda degerlendirildiginde cevre
tahribati, kitlesel katliamlar ve sivillere yonelik sistematik siddet, klasik miifsit tanimiin ¢agdas
karsilig1 olarak okunabilir. Ozellikle beyaz fosfor bombalari gibi yasakli mithimmatlarin kullanimi, hem
insan hayatina hem de ¢evreye yonelik tahribati gézler 6niine sermektedir.

Bu baglamda fesadin yalnizca askeri boyutta kalmadigi; akide, ahlak, siyaset ve ekonomi gibi
hayatin tiim alanlarin1 kusatan sistemli bir yikiciliga doniistiigii goriilmektedir. Nitekim Kur’an’da
Israflogullari’mn tarihsel siirete hem “fasid” hem de “miifsid” olarak nitelendirildikleri, fesidin ise bu
iki kimlik arasinda ayrilmaz bir 6zellik oldugu vurgulanmaktadir. Buraya kadar zikredilen ayetler,
Israflogullar'nin ifsdd faaliyetlerini genel olarak ortaya koymaktadir. Bundan sonraki boliimde
calismanin asil konusu olan iki temel ifsddin tahliline ve bu baglamdaki detayli agiklamalara
gecilecektir.

3.2. (% /Merreteyn ifadesinin Anlamu ve Israflogullarinin iki ifsada

Iki ifsad kelimesini ele almadan dnce iizerinde durulacak ayette yer alan ¢ 5+/iki defa” ifadesinin
sayisal bir ifade olup olmadigini irdelemek gerekmektedir. Ciinkii yapilacak yorumlar “merreteyn”
ifadesi lizerinden hareketle sekillenmektedir.
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Kur’an-1 Kerim’de “c552” kelimesi ve “0G)5” ifadesini de dahil edersek toplamda alti yerde
gegmektedir. Arapgada “35%” bir kez, bir defa anlamina gelir; bunun tesniye (ikilik) sekli olan “(5”
ise “iki kez, iki defa” manasini ifade etmektedir. lgili ayetlerin baglami dikkate alindiginda bu anlamin

her kullanimda agik¢a korundugu goriilmektedir.

“ia :'éj-u\/Bowma iki defadir” (el-Bakara 2/229) ifadesinde bosama hiikiimlerine sinir
getirilmis, sinirsiz bosama uygulamalar1 engellenmistir. Miikatil b. Siileyman’a (6l. 150/767) gore
“talak” doniis imkan1 bulunan iki bosama ile sinirlidir; igiincii talakta artik geri doniis yoktur (Miikatil
b. Siileyman, 1423/2002, s. 1/195). Dolayisiyla bu baglamda “55=” ifadesi kesin bigimde iki defay1
belirtmektedir.

“abie e ) G55 & (B5% ai%/Onlar iki defa azaba ugratacagiz, sonra biiyiik bir azaba
dondiiriiliirler” (et-Tevbe 9/101) ayetinde Medine’deki miinafiklarin diinyada “iki defa” azaba
ugratilacagi, ardindan ahirette biiyiik azaba dondiiriilecekleri bildirilir. Abdurrezzak b. Hemmam?’a (61.
211/826-27) gore bunlardan biri 6ldiiriilme, digeri esir alinmadir (Abdurrezzak b. Hemmam, 1419/2002,
s. 2/162). Zeccac (6l. 311/923), bu iki azab1 “miinafiklarin harcama yiikiimliiliigii ve fiilen (¢ekilecek
sikintilar) veya oldiiriilme ve kabir” seklinde agiklar (Zeccac, 1408/1988, s. 2/467). Her halikarda
“UEi5e” lafzen ve baglamsal olarak iki kez anlamindadir; “¢ok defa” manasi verilmez.

“ofita 31853 ale (8 8 &5 2481 (5500 V3P (et-Tevbe 9/126) ayetinde miinafiklarin her yil bir ya da
iki defa musibet veya imtihanla karsilastiklar1 fakat buna ragmen tovbe etmedikleri vurgulanir. Ibn Ebi
Hatim (6l. 327/938) farkli miifessirlerin yorumuna dayanarak bunun kitlik ve aglik, delalet ve kiifiir
seklinde olabilecegini belirtir (Ibn Ebi Hatim, 1419/1998, s. 6/1915-1916). Dolayisiyla “s5<” tek defayi,
“UEiHe” ise tam olarak iki defay1 karsilamaktadir.

“OE%e LAl OFEY @éiji/fgte onlara ecirleri iki defa verilecektir’ (el-Kasas 28/54) ayeti Ehl-i
Kitap’tan olup Kur’an’a da iman eden kimselerin miikafatin1 zikretmektedir. Maturidi (61. 333/944),
birinci ecri onlarm Islam’a imanlari, ikinci ecri ya makamlarinin gitmesine sabretmeleri ya insanlara
ornek olmalar1 ya da imanin kendisi olarak sabirla anilmasi seklinde degerlendirir (Maturidi, 1426/2005,
s. 8/179). Yani burada “0 5% ifadesi “iki kat” manasinda kullanilmistir.

“ii oAl WY Ona ecrini iki defa veririz” (el-Ahzab 33/31) ayeti, Peygamber eslerinin
takvalar1 halinde alacaklar1 miikafati konu edinmektedir. el-Kayrevani, bu sevabin normal kadinlara
verilecek sevabin iki misli oldugunun altin1 ¢izmektedir (el-Kayrevani, 1429/2008, s. 9/5878). Burada
da “0i5%” kesin bicimde “iki kat” anlamindadir.

“oii5a padY) & Ol Yeryiiziinde elbette iki defa bozgunculuk yapacaksiniz” (el-Isra 17/4) ayetine
gore Israilogullar’min tarih boyunca isleyecekleri fesatlar ve bunlara mukabil ilahi cezalar soz
konusudur.

Ozetle “0i5<” kelimesi Arapgada yalnizea tesniye (ikilik) anlamina gelir ve “iki defa, iki kere, iki
kat” manasindadir. Kur’an’daki biitiin kullanimlarda bu anlam dogrudan baglama yansimaktadir. Klasik
ve modern miifessirlerin tamami da bu dogrultuda yorum yapmuistir. “Cok defalar” anlami ise yalnizca
“#°%” ifadesinin {islup a¢iklamalarinda s6z konusu olup “ci5%” igin gegerli degildir.

Ote yandan Kur’an-1 Kerim’in isrd Stresi 4. ve devamindaki ayetlerde, Israilogullari'nin tarih
boyunca gerceklestirdikleri veya gerceklestirecekleri iki biiyiik ifsad/bozgunculuk fiilinden soz
edilmektedir. Bu ayetlerde, Yahudilerin yeryiiziinde iki defa biiyiik ¢apli bir bozgunculuk ¢ikaracaklari,
ardindan bu bozgunculuklarinin ilahi miidahaleyle ortadan kaldirilacag: ifade edilmistir. “Kitapta
Israilogullari'na su hiikmii verdik: Yeryiiziinde iki defa bozgunculuk ¢ikaracaksiniz” (el-isra 17/6-7)
ayetiyle baslayan pasaj, hem ifsadin mahiyetine hem de bu fesadin izalesi i¢in gonderilen ilahi kuvvetin
“aad il i W "i:\c/giiglii kuvvetli kullarimiz” seklinde roliine isaret etmektedir. Bu baglamda, 6zellikle
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5. ve 7. ayetlerde, her bir ifsadin ardindan gelen cezalandirict siirecin detaylan zikredilmekte, ikinci
ifsddin ardindan da benzer bir sekilde Israflogullari'nin yiizlerini karartacak bir karsihik ve Mescid’e
girisin yeniden gergeklesecegi haber verilmektedir. Bu ayetlerde gecen ifadelerin zamansal ve tarihi
karsiliklar1 hakkinda miifessirler arasinda gesitli goriis ayriliklar s6z konusudur. Bu goriigler temelde
ii¢ ana grupta toplanabilir:

a) Her iki ifsdd da Peygamber’in risdletinden oncedir: Klasik miifessirlerin ¢ogunlugu bu
kanaattedir. Ibn Cerir et-Taberi (61. 310/923) (et-Taberi, 1420/2000, s. 17/357), Zemahseri (&l.
538/1144) (ez-Zemabhseri, 1407/1986, s. 2/649), Fahruddin er-Razi (61. 606/1210) (er-Razi, 1420/2000,
s. 20/209-301), Kurtubi (6l. 671/1273) (el-Kurtubi, 1384/1964, s. 10/214-222) ve Beydavi (oL
685/1286) (el-Beydavi, 1418/1997, s. 3/248-249) gibi 6nde gelen miifessirler, her iki ifsddin da tarihsel
olarak Resulullah'im niiblivvetinden 6nce vuku buldugunu ifade etmislerdir. Bu goriise gore birinci
ifsadin sebebi Zekeriyya’yi (a.s) oldiirmeleri olup bunun iizerine Allah, Babil hiikiimdar1 Buhtunnasr’
(m.5. 605-562) onlara musallat etmistir. Ikinci ifsdda ise Yahya Peygamber’in 6ldiiriilmesi sebep olmus
ve bunun sonucunda Romali komutanin saldirisiyla cezalandirildiklar: rivayet edilmistir (et-Taberd, s.
17/357; ez-Zemahseri, s. 2/649; er-Razi, s. 20/209-301; el-Kurtubi, s. 10/214-222; el-Beydavi,
1418/1997, s. 3/248-249). Ancak bu goriiste her iki ifsddin birbirine ¢ok yakin zamanlarda gerceklestigi
ileri siiriilmiis, tarihsel siireklilik bakimindan bazi tenakuzlar dogmustur. Ote yandan bazi miifessirler,
Israflogullar’min gergeklestirdigi iki biiyiik ifsidin zamam ve bu ifsddin izalesine memur edilen
“ibad/kullar’in kimligi hakkinda sahih bir rivayetin bulunmadigim vurgulayarak bu meselede kesin bir
tarihsel tespitten kacinmig ve hilkkmii Allah’in ilmine havale etmislerdir (el-Senkiti, 1415/1995, s. 3/16;
Fadl Hasan Abbas, 1426/2005, s. 56). Nitekim klasik miifessirlerin ¢ogunlugu, Yahudilerin gelecekte
siyasi, askeri ve ekonomik anlamda yeniden bir gii¢ kazanabileceklerini, hatta devletlesme siirecine
girerek kiiresel capta etkinlik kurabileceklerini tahayyiil edememistir. Bu durum, o donemde
Yahudilerin daginik topluluklar halinde yasamalari ve siyasi bir varlik gdstermemeleriyle de yakindan
iligkilidir (Bulkasa, 1423/2022, s. 74). Ancak giiniimiizde, 6zellikle Siyonist ideoloji etrafinda tesekkiil
eden Israil Devleti'nin ortaya koydugu genis ¢apl isgal, demografik miihendislik, etnik temizlik
politikalari, kiiltiirel dejenerasyon, medya ve finans {izerinden yiiriitiilen tahakkiim uygulamalari, {sra
Stresinde bildirilen ikinci biiyiik ifsadin ¢agdas tezahiirli olarak degerlendirilmektedir (el-Halidi,
1413/1993, s. 127-131). Bu baglamda Siyonist yap1, sadece belli bir cografyada degil, kiiresel dlgekte
sosyal, ahlaki, siyasi ve gevresel tahribata yol agan bir aktor haline gelmistir (Chomsky, 2010).

b) Birinci ifsad risaletten once, ikinci ifsad ise risalet sonras1 doneme aittir: Bu yaklasim su iki alt
gruba ayrilmaktadir:

bl) Bazi alimlere gore ikinci ifsdd, Resulullah doneminde gerceklesmistir. Bu goriisii
savunanlardan biri Misir’li diistiniir Ebtt Zehra’dir (61. 1407/1987) (Ebl Zehre, t.y., 8/4338).

b2) Ikinci ifsdd, Omer (a.s) zamaninda olmustur. Abdulkerim el-Hatib (1. 1390/1970) bu
kanaattedir (Hatib, t.y., s. 8/451 vd). Buna gore Israilogullari’mn ikinci biiyiik fesadi Islam hakimiyeti
doneminde meydana gelmistir. Bu goriis, Isra Stresi’nde gegen kissada Beytii’l-Makdis’in ikinci olayda
“el-Mescid” olarak anilmasina dayandirilir. Omer’in Kudiis’ii fethederek Mescid-i Aksa’y1 tekrar islam
hakimiyetine sokmasi dyette gegen “3% U3 45183 W& il VAN y/mescide ilk girdikleri gibi tekrar
girecekler” (el-Isra 17/7) ifadesiyle iliskilendirilmistir. Bu ifade, Kudiis’iin artitk Miisliimanlara ait bir
ibadet yeri haline geldigini ve ikinci fesadin da bu Islami hakimiyet donemi iginde gerceklestigini
gostermektedir. Birinci fesatta ise “el-Mescid” ifadesinin kullanilmamasi, bu dénemde Kudiis’iin
Miisliimanlara ait bir mescid degil, baska bir yapiya sahip oldugunu ima etmektedir. Bu baglamda “el-
Mescid” kelimesinin yalmzca Islam hakimiyeti altinda olan yerler i¢in kullanildig1 iddia edilmektedir.
Ancak bu yoruma yénelik bazi itirazlar da bulunmaktadir. Ozellikle, Kur’an’da “el-Mescid” kelimesinin
sadece Islam donemi ibadethaneleri icin kullamlmadigma dikkat cekilmektedir. Bu itirazin temel
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dayanaklarindan biri, Ashab-1 Kehf kissasinda gecen su ifadedir: “Uzerlerine mutlaka bir mescid
yapacagiz” (el-Kehf, 18/21). Bu ayet, Ashab-1 Kehf’in yasadigi dénemin Hiristiyanlik 6ncesi veya
baslangic dénemlerine ait oldugu diisiiniildiigiinde, Kur’an’m “el-Mescid” kavramini Islam 6ncesi
ibadet mekanlari i¢in de kullandigini temellendirmektedir. Dolayisiyla, “el-Mescid” ifadesinin sadece
Miisliimanlarin hakim oldugu zamanlara veya yerlere has oldugu yorumu, Kur’an biitiinligii icinde
tartigmal1 bir varsayimdir. Neticede Isra Stiresi’nde gecen “el-Mescid” kelimesinin ikinci olayda yer
almasi, mutlaka IslAmi hakimiyete isaret etmeyebilir. Kur’an’daki dilsel kullanimlar daha genis bir tarihi
ve baglamsal okumay1 gerektirmektedir. el-Mescid kavrami, genel anlamda Allah’a ibadet edilen yerleri
ifade eden bir terim olup, yalnizca bir dinin veya donemin tekelinde degildir (Bulkasa, 1423/2022, s.
77).

c) Birinci ifsadd niibiivvetten once olmustur, ikinci ifsdd ise giiniimiiz modern doneminde
gergeklesmektedir. Bu yaklasim modern tefsir ekollerine mensup bazi ¢agdas alimler tarafindan
savunulmustur. Bu goriisii benimseyenler arasinda Said Havva (Havva, t.y., s. 6/3040), Sa‘ravi (es-
Sa‘ravi, t.y., 14/8353), Fadl Hasan Abbas (6l. 2011) (Hasen Abbas, 1421/2000, s. 120), Salah
Abdiilfettdh el-Halidi ve Abdulmuaz Abdussettar (Abdussettar, t.y., s. 673-674) gibi isimler yer
almaktadir. Bu alimler, ayetlerin lafizlar1, baglam i¢indeki anlam iliskileri (siyak ve sibak), ayetin i‘caz1
ve buglinkii reel politik gergeklikleri dikkate alarak yorumlarini geligtirmislerdir (es-Sa‘ravi, s. 14/8353;
Havvi, s. 6/3040; Abbas, s. 20; Abdussettar, t.y., s. 673-674). Onlara gore Yahudilerin birinci ifsadlari,
heniiz mukaddes topraklara yerlesmeden onceki doneme aittir. Yahudiler, Sam bolgesinde Roma-Yunan
zulmiinden kagarak Hicaz’a, 6zellikle Medine ve gevresine yerlesmislerdir. Burada Evs ve Hazrec gibi
Arap kabileleri iizerinde hem iktisadl hem de sosyolojik bir tahakkiim kurmuslar, faizcilik ve istismar
yoluyla toplumsal yapiyi ifsat etmiglerdir. Ayn1 zamanda ahlaki ve inang temelli bozulmalara da sebep
olmus, hurafe ve yalanlarla bolge halkinin manevi yapisini tahrif etmislerdir (el-Halidi, s. 151-161).
Yukarida ismi gecen alimler, Yahudilerin ikinci biiyiikk ifsadinin ise giliniimiizde gergeklestigini,
ozellikle modern Siyonist yapilanma ve Israil devleti iizerinden yiiriitiilen sistematik zuliim, isgal,
yayilmacilik, ekonomik hegemonya, medyatik manipiilasyon ve askeri tahakkiimiin bu ayetlerle
dogrudan ortiistiigiinii ileri siirmektedirler (Havva, t.y., s. 6/3040; es-Sa‘ravi, t.y., 14/8353; Fadl Hasan
Abbas, 1421/2000, s. 120; Abdussettar, t.y., s. 673-674). Ozellikle Gazze’de gerceklestirilen insanlik
dis1 eylemler, cevresel tahribat ve sivillere yonelik saldirilar, Kur’an’da ifsdd olarak tanimlanan
eylemlerin cagdas versiyonlari olarak degerlendirilmektedir. Bununla ilgili su delilleri zikretmiglerdir:

cl) “clsh L i) 5 o Gii=dy/Biz Israilogullar 'na Kitap 'ta bildirdik” (el-Isra 17/4) ifadesinde
yer alan “Gix8” fiili, dilsel olarak sadece “hiikmetmek” degil, aym1 zamanda “agiklamak, ilan etmek,
kesin bir hiikiimle beyan etmek” anlamlarini da igerir (ibn Astr, 1404/1984, s. 15/14). Bu baglamda
ayetin, Israilogullari’na gecmiste isledikleri fiillerin sonuglariyla birlikte gelecekte gerceklestirecekleri
davranislara dair kesin bir bilgi verildigine isaret ettigi sdylenebilir. Bu ifade tarzi, onlar karsilagacaklari
sonuclara dnceden hazirlamakta, boylece hem inkarin ve isyanin oniine gegmekte hem de vuki bulacak
hadisenin kaginilmazligina vurgu yapmaktadir. Nitekim bu yaklagim, [l1ahi adaletin énceden beyanla
sorumlulugu pekistirmesi ilkesiyle de ortiismektedir (el-Kuseyri, t.y., s. 2/336).

c2) Ayetteki hitabin “Beni Israil/israilogullar’” olarak belirtilmesi, bu haberin tarihsel ve
zamansal olarak yalmzca belirli bir donemdeki Yahudi topluluguna degil, tiim zamanlardaki Israil
nesline yonelik olduguna delalet etmektedir. il <%0 Kitap’ta” terkibinde gegen “Kitab” kelimesiyle
kastedilenin Kur’an oldugu yoniindeki kanaat daha gii¢lidiir (Havva, t.y., s. 6/3040). Zira eger burada
Tevrat kastedilmis olsaydi, ifadenin daha Once sozii gegen nesneye isaret eden zamirle, yani “44”
seklinde gelmesi beklenirdi. Ayrica bu baglamda “Kitab”tan muradin “Levh-i Mahfiiz” oldugunu ileri
stirmek de ikna edici degildir. Zira Levh-i Mahfliz’da her seyin yazili olmasi genel bir durumdur; bu
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0zel bildirimin orada kayitli olmasini ay1rt edici bir baglamda temellendirmek zordur. Bu nedenle burada
Kur’an’a yapilan dogrudan bir atif oldugu yorumu, lafzi ve baglamsal olarak daha saglamdir.

c3) “I_us ile Aisds Ofia sVl b Gl Yeryiiziinde iki defa kesinlikle bozgunculuk ¢ikaracak ve
biiyiik bir azginlikla yiikseleceksiniz” (el-Isra 17/4) ayetinde gecen fiillerin basindaki “J” harfi, Arap
dilinde yemin/kasem edati olan “lam-1 kasem”dir (Zemahseri, 1407/1987, s. 3/248). Bu vurgulu
kullanim, bildirilen olaylarin mutlaka vuk bulacagini ifade etmektedir. Nitekim tarihsel siire¢ icerisinde
Israflogullari’mn sergiledigi tavirlar bu ilahi haberin tezahiirleri olarak degerlendirilmistir: Misa’ya
(a.s) eziyet etmeleri (es-Saff 61/5), Allah’1 acik¢ca gormeyi talep etmeleri (el-Bakara 2/55), Allah’in
nimetlerine nankorliik gostermeleri (el-Bakara 2/61), buzagiya tapmalari (el-Bakara 2/51), mukaddes
topraklara girmekten kacinmalari (el-Maide 5/22-26), cumartesi yasagini ¢ignemeleri (el-A‘raf 7/163),
peygamberlerini Sldiirmeleri (el-Bakara 2/91), Tevrat’r tahrif etmeleri (el-Bakara 2/79), faizi
hayatlarinin temeline almalar1 (en-Nisa 4/161) ve ellerine giic gectiginde yeryiiziinde bozgunculuk
yapmalar1 bu kapsamda zikredilebilir. Bu durum yalnizca tarihsel bir baglamda degil, ayn1 zamanda
Israilogullarr’min sonraki kusaklarini da igine alan kolektif bir karakteri tasvir etmektedir. Kur’an’da bu
tiir anlatimlar, belirli bir kavmin tiim zamanlardaki genel tutumlarina yonelik bir tenkit olarak
degerlendirilmis, bu yoniiyle ayetlerin evrensel mesaj1 vurgulanmistir (Fazlur Rahman, 1992, s. 107).

c4) ¥ gada 152 5 H&5 LA O34 10l s ol 1l Ul e Kle g LAYl A2 5 ela 1987 (el-Dsra 17/5)
ayeti, Israflogullari’nin birinci fesidinin vukuunu bildiren bir zaman zarfi olan “13” ile baglamaktadur.
Arap gramerine gore “13)”, istikbale yonelik zaman zarfi olup “gelecek zamanda vukid bulacak” olaylar
ifade etmektedir. Bu baglamda Sa‘ravi, “aie Sl o3& s W/filan kisi geldiginde ona ikram ederim”
ornegiyle bu edatin gelecege dair kesinlik ifade eden bir yap1 tagidigina dikkat ¢ekmektedir (es-Sa‘ravi,
s. 14/8353). Kur’an’in, kiyamet gibi heniiz ger¢eklesmemis hadiseleri bile gegmis zaman sigasiyla ifade
etmesi, bu tiir ifadelerin gergeklesmesinin kesinligini vurgulamak amaciyla kullanildigini ortaya
koymaktadir. Zerkesi’nin (0l. 794/1392) de ifade ettigi gibi tehdit ve va‘d iceren ayetlerde eylemin
dehseti ve mutlak gerceklesecegi kesinlik kazandirmak {izere fiil geg¢mis zaman formunda
gelebilmektedir. Ornegin, “Gaad ) lall i & 3/siira iifiiriildii ve herkes bayildy” (ez-Ziimer 39/68) ayeti,
gelecege yonelik olmasina ragmen gegmis zaman kalibiyla ifade edilmistir. Dolayisiyla “&la 1387
ifadesindeki “<” harfi de cezanin, fesddin hemen ardindan ger¢eklesecegini, uzun bir zaman aralif
olmadan uygulanacagini gostermektedir (ez-Zerkesi, 1376/1957), s. 3/372). Bu baglamda tarihsel
olarak bu cezanin, Medine donemi Yahudilerinin —Beni Nadir, Beni Kaynuka ve Beni Kurayza
kabilelerinin— ihaneti sonucu bizzat Allah'in  Nebisi ve sahabesi eliyle gergeklestigi
degerlendirilmektedir (Said Havv, s. 6/3040). Bu yorumu, Hagr Siresi 2. ayette gegen 'cfii gséi\ )
sl U5y a e e S AT B 1558 GV Allah, inkdr eden Ehl-i Kitap'tan olanlari ilk siirgiinde
yurtlarindan ¢ikarandir” ifadesi de pekistirmektedir.

¢5) “Ul 3 & i jbaresi, Allah’in birinci ifsdd: ortadan kaldirmak iizere gonderdigi giicleri
tanimlamaktadir. Buradaki “@” fiilinin faili Allah’tir ve bu, cezanin dogrudan ilahi miidahale ile
gergeklestigini bildirmektedir. “d 13ie” ifadesi ise bu gorevlendirilenlerin Allah’a nispet edilen dzel
kullar oldugunu belirtmektedir. Kur’an’da “aue” kelimesi daha genel bir anlamda tiim insanlar igin
kullanilirken “3be” kelimesi genellikle salih ve Allah’a yakin kullar i¢in tercih edilmektedir (el-Kehf
18/65, 102; Yisuf 12/24; Meryem 19/63; Sad 38/45; et-Tahrim 66/10; el-Fatir 35/32; es-Saffat 37/81,
111, 132, 171; es-Stra 42/52; el-Bakara 2/186; Ibrahim 14/31; el-Hicr 15/49; el-isra 17/53, 65; Taha
20/77; el-Enbiya 21/105; el-Mu’mintn 23/109; el-Furkan 25/17; el-Fecr 89/29). Bu baglamda “&”
izafetinin Allah’in 6zel se¢imini ve yiice ubidiyyet makamina erismis sahsiyetleri kastettigi
anlasilmaktadir. Kur’an’daki diger benzer kullammlarla (israd 17/1, 3) irtibat kurularak burada sozii
edilen “aic”in Peygamber ve ona tabi olan sahabe toplulugu oldugu yorumu gii¢ kazanmaktadir.
Nitekim bu kisiler, Allah’n izniyle Yahudilerin ilk fesadini1 ortadan kaldirmis, onlarin ihanet ve ifsad
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faaliyetlerine son vermislerdir. Bdylece Isra Stiresinde iki defa gerceklesecegi bildirilen ifsadin ilk ceza
stireci, Allah’in “kendisine ait kildig1” bir topluluk araciligryla tahakkuk etmistir.

c6) Yahudilerin ilk biyik 1fsad hareketine karsilik olarak gonderilen rabbani kullarin vasiflari,
Isra Shresi 5. ayetinde “xa& u»b - 3‘” ifadesiyle tanimlanmistir. Bu ifade, “siddetli giic ve kuvvet
sahipleri” anlamina gelir ve sadece fiziki degil, ayn1 zamanda manevi kudretin de kapsam i¢inde
degerlendirildigi gii¢lii bir niteleme barindirmaktadir. Bu vasfa sahip olanlarin, tarihsel baglamda
Peygamber’in sahabesi oldugu yoniindeki degerlendirme, gerek niizul ortami gerekse sonraki gelismeler
baglaminda oldukca kuvvetlidir. Sahabe, Yahudi kabilelerine kars1 gerek askeri gerek siyasi planda ciddi
miidahalelerde bulunmus ve onlarin ifsddina son vermistir. Beni Nadir ve Beni Kaynuka kabileleri
Medine disina siiriilmiis, Beni Kurayza ise muhasara altina alinmis ve eli silah tutan erkeklerin tamami
oldiiriilmiistiir. Bu uygulamanin dayandigi hiikiim, dogrudan bir sahabe olan Sa‘d b. Muaz (61. 5/627)
tarafindan verilmistir ve bu kararin rabbani bir hiikiim olarak degerlendirildigi bilinmektedir. Sa‘d b.
Muaz (r.a), savasel erkeklerin oldiiriilmesini, kadin ve cocuklarin esir edilmesini, mallarin ganimet
olarak dagitilmasini ve yurtlarin Islim toplumu lehine istimlak edilmesini hilkkme baglamistir (Buhard,
“Megazi”, 30). Bu hiikiim, “xad u»j-' @,;\” ifadesinin sadece askeri gii¢ degil, ayn1 zamanda siyasi-idari
ve ser‘i irade kuvvetini de icerdigini gostermektedir. Hayber Gazvesi esnasinda sahabeden Ali’nin (61.
40/661) sergiledigi olaganiistii cesaret ve fiziki kudret, Is1am tarih literatiiriinde dikkate deger hadiseler
arasinda yer almaktadir. Nitekim Yahudi savas¢ilarinin 6nde gelenlerinden olan Merhab ile yapilan teke
tek carpismada Ali (r.a), bu rakibini maglup ederek 6ldiirmiis, bu miinferit miicadele savasin seyrini
Miisliimanlar lehine degistiren psikolojik bir esik teskil etmistir. Ayn1 sefer esnasinda Hayber kalesinin
kapisim yerinden sékerek onu savas sirasinda kalkan olarak kullandig1 rivayet edilmistir (Ibn Ebi Seybe,
1418/1997, s. 6/374). Bu hadise, onun yalnizca askeri cesaretini degil, fiziki giiciinii de gdstermesi
bakimindan islami kaynaklarda sikca vurgulanmus, sonrakl donemlerde Ali’nin faziletleri arasinda 6ne
¢ikarilmigtir. S6z konusu rivayet, sahabenin 2% u»\-' o ;\” ifadesiyle nitelenmesinin tarihi bir yansimasi
olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda sahabenin uyguladigi bu miidahaleler “J3a )sad
W yurtlarimzin igine kadar girdiler, dolagtilar” ifadesinin canl bir tezahiirtidiir. S6z konusu ayetteki
fiil, sadece fiziksel gecisi degil, diisman unsurlarin merkezlerine kadar niifuz edilerek onlarin
diizenlerinin dagitildigini, istikrarlarinin bozuldugunu ve egemenliklerinin sona erdirildigini ima
etmektedir. Bu eylemler, Medine ve g¢evresindeki Yahudi varligina son veren bircok kritik hadise
tizerinden gergeklesmistir. Beni Kaynuka, Beni Nadir, Beni Kurayza, Hayber, Fedek, Vadi’l-Kura ve
Teyma gibi yerlesimlerde IslAm toplumunun siyasi ve askeri iistiinliigii saglanmistir. Nitekim “Ehl-i
kitaptan onlara yardim eden Kurayza Yahudilerini de kalelerinden sokiip ¢ikardi ve kalplerine o miithig
korkuyu saldi. Oyle ki siz onlarin bir kismim éldiiriiyor, bir kismini da esir aliyordunuz. Allah onlarin
yerlerine, yurtlarina, mallarina hatta heniiz ayak bile basmadiginiz nice topraklara varis kildi. Allah’in
her seye giicii yeter” (el-Hasr 59/2-3) ayetlerinde bu siirecin Allah’in takdiriyle gerceklestigi acikca
belirtilmektedir. Bu ayetler, sahabenin yalnizca Yahudi kabilelerini bertaraf etmekle kalmadigini, ayni
zamanda onlarin yurtlarina, mallarina ve heniliz girilmemis bdlgelere dahi varis kilindigini
bildirmektedir. Béylece Isra Siresi’nde zikredilen “wsl/siddetli kuvvet” sahiplerinin, Allah’in izniyle
gergeklestirdikleri bu miidahale hem ildhi vaadin bir neticesi hem de sahabenin maddi-manevi
kudretinin bir gdstergesi olarak tecelli etmistir. Bu siirecin nihai asamasinda, Omer (81. 23/644)
doneminde, Yahudilerin Arap Yarimadasi’ndan tamamen ¢ikarilmasiyla birlikte ifsdd unsurlarina kars
kapsamli bir temizlik gergeklestirilmis, boylece ayette zikredilen ilahi va‘d ve cezalandirma siireci
tamamlanmustir (ibn Sa'd, 1410/1990, s. 2/87).

c7) Isra Stresi’nin 6. Ayetinde yer alan “agile 550 A&l ?ﬁ” ifadesi, Yahudilerin tarihsel olarak
ugradiklar1 ilk hezimetin ardindan ilerleyen bir donemde tekrar iistiinlik kazandiklarimi ifade
edati, Arap dilbilgisinde terahi (uzun zaman aralig1) bildiren bir harftir ve

113 -”

etmektedir. Ayette gegen
burada, s6z konusu dénusumun uzun bir siire sonra gerceklestigine isaret etmektedir (Ibn ‘Asfr,
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1404/1984, s. 15/32). Bu siire, sahabe doneminde yasanan birinci ifsadin ortadan kaldirilmasindan sonra
yaklasik on dort asirlik bir zaman dilimini kapsamaktadir. Nitekim miifessirlerin biiyiik ¢ogunlugu, bu
boliimdeki hitabin Yahudilere yonelik oldugu konusunda miittefiktir (Taberi, 1420/200, s. 17/370; er-
Razi, 1420, s. 20/299-300; ibn Kesir, 1419, s. 5/44; Alasi, 1415, s. 3/371). Fiil ve zamir yapilari
incelendiginde “a&UNaap, “%33” ve “}iﬂié” ifadelerinde yer alan zamirlerin Yahudi toplumuna dondiigi,
“ag3l2” zamirinin ise dnceki ifsad ortadan kaldiran mii’minlere isaret ettigi goriilmektedir. Siyasi tarihin
seyri incelendiginde Miisliimanlarin birligini temsilen yiizyillar boyunca varligimi siirdiiren hilafetin
lagvedilmesi (1924) ve bunun ardindan ulus devlet yapilarinin hakimiyet kazanmast, Isldm diinyasinda
pargalanmaya ve ideolojik daginikliga yol agmistir. Bu gelismelerle paralel olarak Yahudi toplumu
modern dénemde Filistin topraklarinda devlet kurma arzusunu fiiliyata doniistiirme imkani bulmustur.
Nitekim 20. ylizyilin baglarinda diinyanin muhtelif bolgelerinde daginik halde yasayan Yahudiler,
ozellikle 1917 Balfour Deklarasyonu sonrast ve 1948'de Israil devletinin kurulusuyla birlikte, Filistin'e
yogun bir sekilde go¢ etmislerdir. Bu siireg, “{rias d‘ﬁ\-’ &zl 3 ifadesiyle ortiismekte olup Yahudilerin
maddi ve beseri kaynaklar bakimindan desteklendigine isaret etmektedir. Bu desteklerin kaynagi,
Yahudilerin i¢ dinamiklerinden ziyade harici unsurlardir. Batili giiclerin 6zellikle ABD, Ingiltere,
Almanya ve Fransa gibi {ilkelerin hem siyasi, hem askeri, hem de ekonomik bakimdan Yahudi devletine
sagladigi yardimlar, dyette gegen “XU3al™ fiiliyle birebir ortiismektedir. Bu yardimlarin kesintisiz
olmadig1, belli bir hikmet ve siire¢ dahilinde son bulacagi da Kur’ani baglamda ima edilmektedir.
Nitekim 5 5% eS\-\lu” ifadesi, sadece sayica ¢oklugu degil, ayni zamanda Yahudilerin miittefik
destekgilerle olan iliskilerinin gii¢lendirilmesini de igermektedir. “ " kelimesi Arapgada “topluca
yardim eden topluluk”, “askeri destek” veya “miisterek giic” anlamlarina gelmekte olup Yahudilerin
giinlimiizde kiiresel medya, diplomasi ve lobicilik faaliyetleriyle elde ettigi destek yapisini tasvir
etmektedir. Bu baglamda, “lsl o8 s 55891 3 5 215 138 o 31 ) 800 U150 3 s3G5 Ayetinde yer
alan “&sl 2 Wa” ifadesi, ikinci va“din yaklasmasina paralel olarak diinyanin farkli bolgelerinde dagmik
halde bulunan Yahudilerin mukaddes topraklarda bir araya getirilmesini dile getirmektedir. el-Ferra nin
(61. 207/822) beyaniyla “il”, “diinyanin dort bir yanindan” anlaminda olup Yahudilerin kiiresel capta
bir merkezde toplanacaklarina isaret etmektedir (el-Ferra, 1374/1955, s. 2/132). Bu toplulagma, zahirde
onlarin gii¢ kazanimi gibi goriinse de Kur’ani perspektifte bu siirec, ilahi bir planin par¢asi olarak onlarin
nihai cezalandirilmalarina zemin hazirlamaktadir. Bu tarihsel doniisiim, 6zellikle 1917°de Ingilizlerin
Filistin’i iggal etmesi ve Osmanli kuvvetlerinin bolgeden geri ¢ekilmesiyle baglamistir. Ardindan gelen
Yahudi gocleri ve 1948’deki devletlesme siireci, ikinci ifsddin sahneye cikisini gostermektedir.
Gilinlimiizde Yahudilerin medya, siyasi mekanizmalar ve uluslararasi kuruluslar nezdinde elde ettikleri
destek 154" kelimesinin semantik kapsamina dahil olarak degerlendirilebilir. Bu minvalde Yahudi
karsiti herhangi bir uluslararasi kararin 6zellikle ABD gibi devletler tarafindan Birlesmis Milletler
nezdinde veto edilmesi, s6z konusu ayetin modern izdiisiimiinii olusturmaktadir (el-Halid1, s. 170-178).

c8) Isra Siresi’nin 7. dyetinde gegen &b a-j-w‘ BE 55“5-‘3[ e—'-m&‘ a-ma\ &) ifadesi, bireylerin ve
toplumlarin amellerinin dogrudan karsiligin1 alacagina isaret eden evrensel bir ilkeye dikkat
cekmektedir. Bu ayet, Yahudi toplumunun tarih boyunca benimsedigi yanlis inanglardan birini, yani
kendilerinin Allah katinda mutlak iistiin ve dokunulmaz oldugu seklindeki iddialarini agik bir sekilde
reddetmektedir. Zira onlar, isledikleri zuliim ve isyanlara ragmen ildhi yardimin kendilerinden
esirgenmeyecegi zannini tagimaktadir. Kur’an ise bu zannin gerceklikle hicbir ilgisinin olmadigini,
hakikatte ise her birey ve toplulugun kendi fiillerinin neticesine muhatap olacagimi bildirmektedir. Thsan
(iyilik, erdemli davranig) ve isaet (kotiiliik, zuliim, ifsat) kavramlar1 bu baglamda merkez1 bir konuma
sahiptir. Kur’ani sistemde ilahi muamele, ameli karsiliga dayalidir. Bu ¢ergevede, kim iyilik ederse bu
iyilik kendisine donmekte kim de kotiiliik islerse onun zarari yine bizzat kendisini bulmaktadir.
Dolayisiyla Yahudilerin tarihte sergiledikleri kibir, isyan, ifsat ve fesat igeren tutumlar, onlarin ilahi
rahmetten uzak kalmalarina sebep olmustur. Bu ayetin 6zellikle ikinci ifsad baglaminda yer almasi da
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dikkat cekicidir. Zira tarihsel veriler, Yahudilerin gii¢lii olduklar1 donemlerde daha fazla ifsat faaliyeti
icerisine girdiklerini gostermektedir. Dolayisiyla zayif olduklar1 zamanlarda bile ihsanla baglar zayif
olan bu toplulugun, gii¢ kazandiklar1 zaman iyilikle hareket etmeleri beklenemez. ihsan ile ifsat, Kur’ani
bakis agisinda bir arada bulunmaz. Giig sahibi olduklarinda adalet, merhamet ve hakkaniyet yerine baski,
zuliim ve bozgunculukla hareket etmeleri bu ayetin tefsirini desteklemektedir. Nitekim yakin tarihli
gelismeler bu tespiti pekistirir niteliktedir. Ozellikle 7 Ekim 2023 tarihinde baslayan ve Hamas
tarafindan gergeklestirilen “Aksa Tufani” sonrasi, Israil’in Gazze’de vyiiriittiigii askeri operasyonlar
sonucunda on binlerce sivilin hayatin1 kaybettigi, yiiz binlercesinin yaralandigi ve biiyiik bir yikimin
meydana geldigi gozlemlenmistir. Bu durum yalnizca Misliiman toplumlarda degil, kiiresel
kamuoyunda da ciddi tepkilere neden olmus, farkli cografyalarda yaygin protesto gdsterileri
diizenlenmistir. Bu gelismeler, Isra Stiresi’nin yedinci 4yetinde zikredilen ilahi siinnetin tecelli edecegi
yoniindeki beklentiyi artirmaktadir. Zira Yahudilerin, giiclerini insan haklarina uygun sekilde
kullanmamalar1 ve bunun yerine ifsat ve zuliim politikalarin1 benimsemeleri, onlarin bu ikinci ifsadinin
da bir sonla karsilasacagini diisiindiirmektedir. Sonug itibartyla Kur’an’in temel ilkelerinden biri olan
“herkese ameline gore muamele edilmesi” prensibi, Yahudilerin de dahil oldugu tiim topluluklari
kapsamaktadir. Thsan yolundan sapan, zuliim ve ifsid1 tercih eden higbir toplulugun ilahi destekle ebedi
istlinlik kurmast miimkiin degildir.

c9) Isra Stresi 7. Ayetinde gegen “ 352 J3l 65180 L& aataal) 1514005 2 45158 2l 502 A2 5 2la 138
1525 1 3le L) 5 580 5" ifadesi, Israilogullari’min tarihsel siirecte gergeklestirdikleri ikinci biiyiik ifsadin ilahi
bir karsilikla sonuclanacagna isaret etmektedir. Bu dyette gegen “353¥1 & 3 ifadesi, bazi miifessirlerce
Yahudilerin ikinci biiylik sapma ve bozgunculuk donemine isaret etmekte olup bu dénemin sonunda
Allah’in onlar1 bir bagka topluluk eliyle cezalandiracagi vurgulanmaktadir (Bulkasa, s. 65). Bu
cercevede ayet, hem Yahudilere hitaben bir tehdit, hem de Miisliimanlara yonelik bir miijde
mahiyetindedir. “&53 55 154 5.3 ifadesi, Yahudilerin izzet ve onurlarmimn kirilacagin, maglup ve zelil
hale getirileceklerini; “s52 031 45133 W& aatall 1435 boliimii ise, Miislimanlarin Beytii’l-Makdis’e
(Mescid-i Aksa) galibiyetle yeniden gireceklerini ifade etmektedir. Buradaki girisin, bariscil yollarla
degil, bir miicadele ve savas neticesinde olacagi anlasilmaktadir. Yakin tarih incelendiginde Yahudi
varhginmn 1917 Balfour Deklarasyonu ile Filistin topraklarinda somutlastig1, 1948°de Israil Devleti’nin
kurulmasiyla da kurumsallastigi goriilmektedir. Bu siiregten giiniimiize dek Filistin halki biiyiik
zuliimlere, insan hakki ihlallerine, kitlesel goglere ve katliamlara maruz kalmistir. 2023 yili itibariyle
ozellikle 7 Ekim’de Hamas tarafindan baslatilan “Aksa Tufan1” operasyonu bu zulme kars1 bir direnis
hamlesi olarak yorumlanmaktadir. Hamas, Islami ilkelere baglilik iddiasiyla hareket eden, halki
tarafindan desteklenen ve isgal karsitt miicadele yiiriiten bir yapidir. Kur’ani savas hukukuna riayet
etmeye gayret ettigi iddiastyla 6n plana ¢ikan bu yapi, Israil’in tiim uluslararas1 savas hukukunu ihlal
eden saldirilarina karsilik verdigini savunmaktadir. Bu baglamda, dyette gegen “I 5w 13le L 155815”
ifadesi, Yahudilerin askeri, teknolojik ve stratejik tistiinliiklerinin ortadan kaldirilacagina delalet
etmektedir. Bu istiinliiklerin imhasi, ifsat faaliyetlerinin son bulmasi agisindan belirleyici olacaktir.
Hadis kaynaklarinda yer alan ve sahih olarak kabul edilen bir rivayette, Miisliimanlarla Yahudiler
arasinda kiyamet oncesinde biiyiik bir savas yasanacagi, bu savasta Miisliimanlarin galip gelecegi,
Yahudilerin tag ve agaclarin arkasina gizlenecek kadar ¢aresiz kalacaklar1 ifade edilmektedir. Hadiste
gecen Garkad agacmin istisna tutulmasi, sembolik olarak Yahudi varliginin son sigmaklarimi temsil
edebilir (Miislim, “Fiten”, 7339). “s3a J3l 5 5123 L& 3l 1 43057 (el-isra 17/8) ayetinin ifadesi savasin
merkezinin Mescid-i Aksa olacagina isaret ederken bu miicadelenin salt milli, etnik ya da ideolojik degil,
imani ve Islami bir kimlik tasidigin1 gdstermektedir. Nihai hedefin mukaddes topraklarm 6zgiirliigiine
kavusmasi ve Allah’in kelimesinin yiiceltilmesi oldugu anlasilmaktadir. Bu siiregte miizakere veya
sekiiler ¢oziim yollarindan degil, ilahi adaletin tecellisine vesile olacak iman temelli bir direnisten s6z
edilmektedir. Hiilasa Kur’an’da beyan edilen ikinci ifsddin izalesi ilah1 bir vaadin tecellisidir. Bu siireg,
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tarihsel siireklilik arz eden zuliim ve ifsdda kars1t Miisliimanlarin imani bir durusla ortaya koyacaklar
kararli ve uzun soluklu bir miicadele ile miimkiin olacaktir. isrd Shresi’nin bu baglamdaki mesaji,
zulmiin her tiiriine kars1 direnisin mesruiyetini ve sonunda hakkin galebe ¢alacagini da 6gretmektedir.

c10) Kur’an-1 Kerim’de Yahudilerin sahip oldugu maddi ve manevi imkanlarin Allah’n liitfu
olduguna vurgu yapmak amactyla “G33>/geri dondiirdiik”, “S>33Vyardim ettik” ve “Uas/kaldik” gibi fiiller
kullanilmistir. Bu fiiller, Yahudilerin elde ettikleri imkanlarin ve istiinliiklerin Allah’tan
kaynaklandigini, bizzat kendi ¢abalariyla elde etmediklerini belirtmektedir. Bu durum, onlarin gii¢lii ve
hiikiimran olduklar1 donemlerin Allah’in takdiriyle ve belirli bir siireligine oldugunu ima etmektedir.
Buna kargilik, Miisliimanlarin, Yahudilerin karsisinda zafer kazanacaklarini ifade eden fiiller ise
“\ s¢ swdl/yiizlerini karartacaklar”, RPERS girecekler” ve “\s5iVtahrip edecekler” gibi ifadelerdir. Bu
fiillerin kullanimi, Allah’1in Miisliimanlari sereflendirdigini ve zaferin onlar i¢in bir i1ah1 takdir oldugunu
teyit etmektedir. Ayrica, fiillerdeki “s” harfi, bu zaferin ve eylemlerin Miisliimanlara yonelik oldugunu
belirten bir zamirdir. Bu dilsel yapi, Allah’in takdirinin, Miisliimanlarin lehine oldugunu acikca
desteklemektedir. Kur’an’daki “13” ve “&)” harflerinin kullanimi da énemli bir anlam tagimaktadr. “/3)
harfi, gelecekteki bir olayin kesin olarak gergeklesecegini ifade ederken “&) harfi, sartli bir durumu
belirtmekte ve gerceklesmesi siipheli veya imkansiz bir olay1 agiklamaktadir. Bu baglamda, Yahudilerin
ikinci ifsddinin vuki bulacag: ifade edilirken “)3” harfi; bu olayin kesinligini gosterirken onlarin “ihsan”
ve “isdet”lerinin meydana gelmesi i¢in de “C)” sart harfi kullanilmaktadir. Bu, Yahudilerin “ihsan/iyilik”
yapmalarinin imkansiz olacagina delalet etmektedir. Ayrica ikinci ifsattan sonra tekrar bir bozgunculuk
yapmayacaklarina dair “&)” harfiyle ifade edilen teskik harfi, onlarin bozuk karakterlerinin devam
etmeyecegini kanitlamaktadir. Bu baglamda, Kur’an’in kullandig1 dil, Yahudilerin bozgunculuklarinin
sona erecegini ve Miislimanlarin bu siirecte kesin bir zafer elde edecegini ortaya sermektedir (el-Halidi,
s. 179-191).

cl11) Kur’an-1 Kerim’de, Yahudilerin ge¢cmisteki sapkinliklari, isledikleri giinahlar, masiyetler ve
ifsadlar nedeniyle kiyamete kadar siirecek bir cezaya carptirilacaklari su sekilde ifade edilmektedir: “Bu
yiizden Rabbin su kesin hiikmiinii ildn etti: Yahudiler bu kotii huylarindan vazge¢cmedikleri siirece ta
kiyamet giiniine kadar onlara en agir iskenceleri ¢ektirecek kimseleri baglarina musallat edecegim.
Stiphesiz senin Rabbin, vakti gelince cezalandirmasi ¢cok siiratli olandir; elbette O ¢ok bagislayicidir,
engin merhamet sahibidir. Daha sonra onlari par¢alanmis topluluklar halinde yeryiiziiniin her tarafina
dagituk. Iclerinde iyi olanlar da vardir, iyi olmayanlar da. Belki gittikleri yanlis yollardan, isledikleri
glinahlardan donerler diye onlart bazen nimetlerle, bazen de musibetlerle imtihan ettik” (el-A‘raf,
7/167-168). Bu ayet, Yahudilerin tarih boyunca siiregelen zuliimleri nedeniyle kiyamete kadar gesitli
sekillerde azap ¢ekeceklerini izah etmektedir. Ayni zamanda Allah’1n, onlari ¢esitli kavimler araciligryla
cezalandiracagini agiklamaktadir. Bu baglamda, R fiili, Allah’1n kesin bir hiikiim verdigini ve bu
hikkmiin yerine getirilmesinin kaginilmaz oldugunu yansitmaktadir. Bu fiilin kullanim1 ayn1 zamanda
Allah’in planinin gergeklestirilmesinde bir yemin veya kesinlik anlami tagimaktadir. Gegmiste Babil,
Roma ve Hiristiyanlar gibi gii¢ler, Yahudilere zulmetmis olsalar da bu fiil 6zellikle onlarin
cezalandirlacagi ifade etmek igin kullamlmistir. Kur’an’daki “C%&%” fiili de Yahudilere yonelik
cezanin bir ““=y/génderme” yoluyla gerceklesecegini acgiga ¢ikarmaktadir. Bu fiilin, diger tarihsel
kavimler i¢in kullanilmamasi, Yahudilere yonelik cezanin farkli bir zaman diliminde ve 6zel bir sekilde
gerceklesecegi intibaini uyandirmaktadir (el-Halidi, s. 138-139). Kur’an’daki “I3” zarfi da bu baglamda
onemlidir, ¢ilinkil bu zarf, bu olayn istikbalde, yani gelecekte kesin olarak gerceklesecegiyle ilgili bir
zarftir. Aym sekilde bahsedilen ayet Isra Siresinin 5. ayetiyle birlikte ele alindiginda bu azabin ilk defa
Peygamber ve ashabi tarafindan Medine’de gerceklestirilecegi anlasilmaktadir. Sonug itibartyla
Kur’an’in dilindeki fiil se¢imleri ve yapilarin, Yahudilerin ildhi cezalarini, bozgunculuklarinin son
bulmasini ve bu siirecin nasil isleyecegini ortaya koyan derin bir anlam tagidig1 anlagilmaktadir. Bu

119



EKEYV Akademi Dergisi, Say1 106

cezalandirma siireci, Allah’in takdirine dayali olup Yahudilerin sapkinliklarindan ve giinahlarindan
dolay1 kiyamete kadar siirecektir.

4. Sonug, Tartisma ve Oneriler

Bu ¢alismada karsilastirmali tefsir analizi yontemi kullanilarak Isra Stiresi 4-8. ayetlerde yer alan
“iki ifsad” hadisesine dair klasik ve modern yorumlar degerlendirilmistir. Elde edilen bulgular, s6z
konusu ayetlerin tarihsel baglamlarinin farkli donemlerde yeniden yorumlandigini gostermektedir.

Taberi “Cémi ‘u’l-beyan”, Beydavi “Envdrii't-tenzil”, Hazin “Lubdbii’t-te’vil” ve ibn Ebi
Hatim’in “Tefsirii’l-Kur’dnil- ‘azim” rivayet tefsiri gibi kaynaklarda hakim olan goriis, her iki ifsadin
da Peygamber’den 6nce gerceklestigi yoniindedir. Buna mukabil modern dénemde Fadl Hasen Abbas’in
“el-Isra ve’l-mi‘rac: DurGisun ve nefehat”, Abdulaziz Abdussettar’in “Stretu’l-Isra: Tekussu nihayete
Israil”, Muhammed Bulkasa’nim “el-i‘cAzu’l-gaybi’l-mustakbeliyyu fi’l-Kur’ani’l-Kerim: Zevalu beni
Israil enmuzecen”, Said Havva'nin “el-Esds fi t-tefsir”, es-Sa‘ravi’nin “Tefsiru’s-Sa ‘ravi’ ve Salah
Abdulfettdh el-Halidi’nin “Hakaik Kur’aniyye havle’l-kadiyyeti’l-Filistiniyye” adli ¢alisma ve
eserlerinde, ifsadlarin son Nebi 6ncesi doneme degil, Nebi donemiyle birlikte veya en azindan birinin
giliniimiizde gergeklestigine dair degerlendirmeler 6ne ¢ikmaktadir.

Calismamizin ulastigi sonuglar bu modern yorumlara meyletmekte, ancak sézii edilen yorumlarda
oldugu gibi kesinlik ifade eden bir tarihsel kronoloji iddiasindan da uzak durmaktadir. Ayetlerin zaman
dizgesine dair sahih ve agik bir rivayetin bulunmamasi, ifsad olaylarinin kesin kronolojisini belirlemeyi
giiclestirmektedir. Bununla birlikte, farkli donemlerde yapilmis tefsir yorumlarmin mukayesesi,
Kur’an’m tarihsel olaylarla iligkisinin anlagilmasinda metodolojik bir imkan sunmaktadir. Bu
perspektiften bakildiginda, Israil’in 21. yy’deki eylemleri, Kur’an’daki ilahi uyarilarin modern
donemdeki kargiliklar1 olarak okunabilir. Ayrica “siddetli ve giiclii kullarimiz” ifadesi, Miisliiman
toplumlarin dayanisma iginde hareket ettikleri donemlerde tarihsel bir karsilik bulabilmektedir. Bu
durum, Kur’dn’m mesajinin  toplumsal  sorumluluk  bilinciyle iliskilendirilebilecegini
temellendirmektedir.

Bu baglamda, ¢aligma bulgularina dayanarak su tematik ve Oncelik sirasina gore Oneriler
sunulabilir:

a) Oncelikle, Israflogullarinin ifsadiyla ilgili klasik ve modern tefsir yorumlarimin daha genis bir
kaynak ve rivayet agiyla karsilastirmali bicimde incelenmesi, ayetlerin tarihsel baglamlarinin daha
netlestirilmesine katki saglayacaktir.

b) Kur’an perspektifinden modern tarihsel ve sosyopolitik gelismelerin analiz edilmesi, hem tefsir
ilmi hem de ¢agdas Islam diisiincesi agisindan yeni yorum imkanlar1 sunabilir.

¢) Kur’an’in “birlik ve dayanisma” mesaj1, toplumsal biitiinliige vurgu yapan bir ilke olarak ele
almabilir; bu yaklasim, Miisliman toplumlarin ortak deger ve hedefler etrafinda kenetlenme
potansiyelini anlamada analitik bir ¢ergeve temin edebilir.

d) Benzer arastirmalarin yalnizca tefsir alaninda degil, siyaset bilimi, sosyoloji ve uluslararasi
iligkiler gibi disiplinlerle birlikte yiiriitiilmesi, konuya iligkin ¢ok boyutlu bir anlayis gelistirilmesine
katkida bulunacaktir.
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