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KELAM-AKAID ILiSKiSi UZERINE
Yasar UNAL*

Oz

Iman ve inang kelimelerinin giinliik yasantimizda ¢ogu kez birbirlerinin yerine
kullanildiklar1 goriilmektedir. Ancak her iki kelimenin isaret ettikleri anlamlar birbi-
rinden farklidir. Bu iki kelime arasindaki anlam farkliligi Kelam- Akaid iliskisi igeri-
sinde de kendisini gostermektedir. Inang ile ilgili konular akaid ilmi igerisinde deger-
lendirilirken, iman meseleleri kelam agisindan ele alinmistir. Bu anlamda kelamuin ilgi
alan1 ve ugrastig1 problemler, akaid ilmi ile kiyaslandiginda daha entelektiiel ve iist
diizey bir icerige sahiptir. Kelamin bu entelektiiel yapisinin yaninda, kullandigi metot-
lar ve ugrastig1 sorunlar gz oniine alindiginda, keldm egitimi verilecek insanlarin da
bu gelismisligi kaldirabilecek aktiiel birikime ve entelektiiel gelismislige sahip olmasi
gereckmektedir.

Anahtar Kelimeler: iman, Inang, akaid, kelam, egitim.

Abstract
On The Relationship Between Kalam and Akaid

It is highly observable that, most of the time, the words faith and belief” are used
interchangeably in daily life. However, the meanings these words signify are quite dif-
ferent from each other. The difference in meaning between these two words shows it-
self in the relationship between kalam, Islamic theology, and akaid, religious precepts.
While the topics related to belief are taken into account within the framework of reli-
gious precepts, the issues as to faith are studied in the field of Islamic theology. Within
this context, the problems dealt with, and the issues worked on in the field of kalam
are more scholarly and higher context-wise compared to the field of akaid. Along with
the intellectual structure of Islamic theology, when the methodology it employs and
the issues it deals with are taken into account, those who are aimed at being offered
the education related to Islamic theology should have the intellectual background and
development so as to cope with the intellectual capacity demanded.

Keywords: Faith, belief, kalam, akaid, Islamic theology, education.
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Iman Kavrami

Iman kelimesi sozliikte, tasdik etmek, kabul etmek, kalbe emniyet, huzur
ve siiklin vermek ya da kalbin huzur, siik{in ve emniyete kavusmasi, korkusuz
olmak gibi anlamlara gelmektedir. Bu kelimenin kokii “emn”dir (ibn Manziir
1955, 13: 21; Ibn Faris 1366, 1: 133; Firazabadi 1268/1272, 3: 593; Cevheri
1979, 5: 2071; Mustafa ibrahim vd 1986: 28). Dogrusu bu tasdik igerisinde
nefsin onaylamasina bagli olarak, giiven ve emniyete dayali, bilgi temelli bir
kabul ile Hakk’a boyun egmek s6z konusudur (el-Isfahani 2010: 144-145;
el-Cuveyni 2010: 319; Ay 2011: 55). Buradan hareketle imanin terim anlami
“izanla tasdik’tir. Buna gore iman; herhangi bir sdzii ve dnermeyi goniilden
benimseyerek tasdik etmek ya da onaylamaktir (Atay 1995: 68). Dolayisiyla
iman, salt teorik tasdiki bir bilgi degil, onu da asan i¢inde teslimiyeti, samimi
bir benimsemeyi de igeren ve bu yoniiyle de biligsel ve varolussal boyutlari
olan bir gergekliktir. Boylece iman zorunlu bir akil yiirtitmeye, delile dayali,
cikarimsal bir bilgiyi tasdik etmekle gerceklesir. Herhangi bir bilgi ve delile
dayanmaksizin bir haberi ya da bir 6nermeyi kabul etmek, imanda olmasi ge-
reken tasdik olamaz (Esen 2008: 81). Kalben tasdik, iradi bir akil yiiriitme,
muhakeme ve arastirma faaliyeti sonucunda gerceklesen bir kabul ve onaya
isaret eder (Ay 2011: 55).

Imanin mahiyetini ve konusunu ilk kez tartisanlar Miircii alimler olmus-
tur (Akbulut 2001: 224). Ik Miircii alimler arasinda yer alan Eb(i Hanife,
iman1, “dil ile ikrar, kalb ile tasdik” (Ebu Hanife 1982: 12) olarak tanimla-
mustir. Imam Matiiridi’ye gére imanin olusmasina en layik olan yer “kalbtir”
(Matiiridi 2009: 487- 493). Bu goriisiine delil olarak da, Kur’an’da gegen “Ey
Elgi! Kalbleri inanmamigken agizlariyla inandik diyenler ve yalana ¢ok ku-
lak verenler, sana gelmeyen topluluga kulak kesilenler, kelimeleri yerlerinden
kaydiran Yahudilerden inkara kosanlar seni tizmesin...” (Maide /41) ve “Ey
Muhammed! Bedeviler inandik dediler. De ki: Inanmadimiz ama Islam olduk
deyin; iman heniiz gonliiniize yerlesmedi...” (Hucurat /14.) anlamindaki ayet-
leri vermistir.! Matiiridi kelam geleneginin 6nde gelen temsilcisi Ebu’l-Muin
Nesefi de imanin ne oldugu konusundaki diisiinceleri siralayarak,? “Iman kiif-

1 Imam Matiiridi’nin konuyla ilgili 5rnek verdigi diger ayetler sunlardir: Hucurat
/17; Miimtehine /10; Tevbe /56; Nisa /65. (Matiiridi 2009: 487-488). Sabuni
de imanin tasdik oldugunu ifade ettikten sonra dil ile ikrarin sadece diinyada
Miisliman ahkdminmn yiirtitiilmesi i¢in sart oldugunu belirtmektedir. Bkz.
(es-Sabuni 2005: 171-172). Nitekim imanin ser’an taniminda dil ile ikrar da
anilmaktadir (Mustafa fbrahim vd 1986: 28).

2 Nesefi bu konuda Kerramiye’nin takindig1 tavrin imanin dil ile miicerred ikrardan
ibaret oldugunu ifade etmektedir. Buna gore bir insanin kalbinde kiifiir de olsa
diliyle mii’minim demesi Allah indinde mii’'min olarak degerledirilmesi igin
yeterlidir. Bu goriisler ve daha fazlasi i¢in (Bkz. en-Nesefi 2003: 404 vd).
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riin ziddidir. Kiifiir ise yalanlamadir. O halde iman kalb ile tasdik etmektir.”
(en-Nesefi 2003: 406). demektedir. Ehl-i Siinnet’in 6nde gelen imamlarindan
bir digeri olan Ebu’l- Hasan el-Eg’arf ise, imanin liigat anlaminin tasdik oldu-
gunu ifade ederek, Kur’an’in Arapga bir kitap olmasindan hareketle “O hal-
de, liigat ehlinin yaninda oldugu gibi, imanin tasdik olmasi gerekmektedir.”
(Es’ari 1952 b: 75). diyerek goriisiinii ortaya koymustur. Es’arl kelam ekolii-
niin temsilcilerinden Ciiveyni’ye gore de imanin hakikati Allah’1 tasdik et-
mektir. Arapcanin yapist ve agikligi, imanin tasdikten ibaret olmasinin delili-
dir (Cuveyni 2010: 319-320).4

Imanin tasdik oldugu seklindeki goriis genel olarak kabul gérmekle bir-
likte, imanin sadece tasdikle agiklanamayacagini ileri siirenler de vardir. Bu
caligmalarin Allah sevgisi, Allah korkusu, Allah’a giiven gibi kalbin eylem-
lerinin varolugsal temellerini olugturan unsurlari yeterince igermedigi belirtil-
mektedir. Bu nedenle imanin sadece tasdikle aciklanamayacagi, (Ibn Teymiye
1985: 111 vd). iman sdzciigiiniin anlaminin “tasdik” ya da “inanmak” yerine
giivenmek s6zciigili ile anlamlandirilmasinin daha dogru olacag: ileri siiriil-
mistiir (Erdem 2007: 53-54).

Stinni kelamcilarin, imani kalbin bir tasdiki olarak degerlendirmeleri-
nin nedeni, onu sadece dilin bir onay1 varsaymalarinin, imani tanimlamada
yetersiz kaldigini; imanda asil olanin kalbin tasdiki oldugunu, tasdikin bunu
icerdigini vurgulamak i¢in olmalidir (Esen 2008: 82). Kalbin tasdiki imani
olusturduguna gore, Kur’an’da gecen kalb kavraminin igerigini ve bu kavra-
min neleri ifade ettigini irdelememiz gerekir.

“Kalb” kelimesi Kur’an’da miifred, tesniye ve cemi’ olmak iizere yiiz
otuz iki kez gegmektedir. Kalb kelimesinin gegtigi ayetleri inceledigimizde
kalbin; akil ve vicdanin her ikisini de i¢ine alacak sekilde, (Cozo 1983: 17) in-
sanin gergek benligi, i¢ diinyasini olusturan ince kavrayis, duyular iistii haki-
kati anlama, idrak etme, sezme yetisi anlamlarinda kullanildigini gérmekteyiz
(A’raf/ 179; Kaf / 37; Muhammed / Hacc / 46.).

Kur’an-1 Kerim’e gore iman kiifriin celisigidir (Bakara /108,256,257,
Al-i Imran / 177). Allah Al-i imran stresi 167. ayette soyle buyurmakta-

3 Eg’ari’nin konu ile ilgili delil olarak getirdigi ayetler sunlardir: Suara /195;
Ibrahim /4; Yusuf /17. Es’ari kelam okulunun 6nde gelen temsilcisi Fahreddin
Rézi’ye gore de iman sozciigiiniin tasdikten ibaret oldugunda tartigma yoktur
(Razi 2002: 268).

4 el- Ciiveyni bu goriislerine delil olarak Yusuf siresinin 17. ayetindeki “Fakat
biz dogru sdyleyenler olsak da sen bize iman etmezsin.” seklindeki ifadeleri
gostermektedir (el-Cuveyni 2010: 320).
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dir:“...Halbuki onlar o giin imandan ¢ok inkéra yakindilar. Kalblerinde ol-
mayani agizlariyla sdyliiyorlardi (Ayrica bkz. Maide / 41; Tevbe / 125; Nahl
/ 106; En’am / 125; Hucurat / 14; Miicadele / 22). O halde imanda Kalb ile
tasdik esastir.

Kalb ve akil ayr1 ayr1 seyler degil, bir biitiindiirler. Kalb kelimesi, bazen
aklin yerine de kullanilir.’ Terim olarak kullanildiklarinda kalb ile akil ara-
sinda i¢clem ve kaplam farki vardir. Kalb teriminin i¢ine aklin yani sira, insan
bedeninin diger sistemleri de girmektedir. Akil ise daha soyut olup, onun igine
yalniz diigiinme organi olan beyin girmektedir. (Akbulut 2001: 227).6

Kur’an’da 6zellikle Hace stresinin 46. ayetinde kalb, diisiinme organi
olarak anlatilmaktadir: “Yeryiiziinde dolagmazlar m1 ki diisiinecek Kalbleri
olsun!” Buna gore kalb, derinlemesine diisiinmek, olaylarin 6niinii ve arkasi-
n1 gérmek, onlarin sebep ve hikmetini anlamaktir (Cozo 1983: 188; Akbulut
2001: 227).

Insan, kendindeki psikolojik bir yetenek (Izutsu ty: 130) olarak vasiflan-
dirilan kalb arciligiyla Allah’in ayetlerini anlayabilmekte, olaylardan dersler
cikarabilmektedir. Fakat insanin kendi iradesiyle yaptigi bazi olumsuz sey-
lerden dolay1 bu yetenek korelmekte ve gorevini yerine getiremez hale gel-
mektedir. Bu durum Kur’an’da soyle ifade edilmektedir: “Geride kalanlarla
beraber olmaya razi oldular, onlarin Kalblerine miihiir vuruldu. Bu yiizden
onlar anlamazlar” (Tevbe / 87).

Kur’anda kalb kelimesinin esanlamlis1 olarak “fudd” mecaz olarak ise
“sadr” (Insirah / 1; En’am / 125; Ziimer / 122; Taha / 25). kelimesi kullanil-
mustir. “Akil” ise Kur’an’da fiil olarak kullanilmakla beraber, isim olarak kul-
lanilmamustir. Aklin yerine isim olarak “liib” kelimesi kullanilmistir (Bakara
/179,197, 269; Al-i imran / 7,190,191; Maide / 100; Yusuf / 111; Rad / 19;
Ibrahim / 52; Ziimer / 9,18,213; Sad / 29).

5 Kalbi akil anlaminda kullanan bazi tefsir alimleri i¢in bkz. (el-Kurtubi 1372: 23;
et-Taberl 1405: 177).

6  Akbulutbudurumususekildeformiileetmistir: Kalb=Akil+duyuorganlari+bedenin
diger sistemleri. Kur’an’dan konuyla ilgili olarak Hz. ibrahim’in Yiice Allah’tan
kalbinin tatmin olmasi i¢in 6liiyii diriden nasil ¢ikaracagini géstermesini istemesi
(Bakara/260) 6rnek olarak verilebilir. Allah’in “Inanmiyor musun?”’seklindeki
sorusuna Hz. Ibrahim’in “Inaniyorum ama kalbimin tatmin olmasini istiyorum.”
seklinde cevap vermesi de bunu ortaya koymaktadir (Akbulut 2001: 227; Cozo
1983: 238).

7  Kelimenin ¢ogulu “ef’ide”seklindedir. Mii’mintin / 78;. Secde / 9; Miilk / 23;
Nahl / 78.
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Imanin merkezi olan kalb, ¢ogunlukla diisiinme, bilme, akil yiiriitme gibi
biligsel fiillerin merkezi olarak algilanmaktadir (Esen 2008: 83). Nitekim ¢1-
karim yani “istidlal” ile es anlamli olarak kullanilan ve bir bilgi elde etme
ve akil yiirlitme bi¢imi kabul edilen nazar kavrami, bazi kelam bilginlerin-
ce kalbe ait bir hareket olarak goriilmekte; kalbin delile dayali ¢gikarimindan,
akil yiiriitmesi ve diisiinmesinden bahsedilmekte® (Bkz. Bakillani 1987: 34;
Ciiveyni 1979: 17) ve bilginin yerinin kalb oldugu belirtilmektedir (Gazali
1973: 16).

Tasdik merkezi kalb olmakla birlikte, iman, viicudun tiim organlari, tim
dokular1 tarafindan benimsenen bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dii-
siinme aklin bir fiili olmakla birlikte bilginin olusumunda elbette duyu or-
ganlarinin da katkis1 goz ardi edilmemelidir. Insan duyu organlari yoluyla
isitemez, goremez ve hissedemez ise diisiinemez. Bu nedenle insanin dogru
diisiinebilmesi i¢in beyninin yani sira diger organlarinin da saglam olmasi
gerekir. Buradan da anlasilacagi lizere kalb kavrami; diisiinmeyi, akil yiirtit-
meyi ve anlamay1 kapsayan, bedenin diger sistemlerini de i¢ine alan insanin
biyolojik, fizyolojik, psikolojik, ahlaki ve entelektiiel biitiinliigiinii ifade eder
(Suara / 193). Bu nedenle imanin merkezinin kalb olmasi, aklin devre disi
birakilmasi anlamina gelmez. Tam tersine imanin merkezini olusturan kalbin,
akl yan1 sira, insanin tiim i¢ diinyasim1 kapsadigini ortaya koyar (Akbulut
2001: 228; Cozo 1983: 98; Esen 2008: 82). Biitiin akil yiiriitme bi¢imleri kalb
ile iligkilendirildigine ve s6z konusu bu faaliyetler, ayn1 zamanda aklin birer
eylemi olduguna gore, iman ile akil arasinda ayrilmaz, zorunlu bir iliski vardir
(Esen 2008: 83).

Iman insana disaridan yiiklenilen bilgilerin kabuliiniin &tesinde bir siireg-
tir. Insan bu siirecte kalb diye ifade edilen sezgi ve kavrama giiclerini hare-
kete gecirerek iman nesnesine yani Allah’a ulagmaktadir. Buradan hareketle,
imanin aklin ve duyularin 6n planda oldugu bilgiden daha farkli 6zelliklerinin
bulundugu sonucuna varilabilir. Imani1 bilgiden ayiran bu farkli dzellik ise
imanda kalbin devreye girmesidir. Kalbin devreye girdigi, yani kalbin etkin
oldugu kavrama bigimi, bu kavrayisin 6znesi i¢in ¢ok énemli ve saglam ol-
makla beraber, diger insanlar i¢in o kadar 6nemli olmayabilir. Ciinkii imanin
bu yonii 6znel bir nitelik tasimaktadir (Kayiklik 2005: 135). Dinsel tecriibenin
cesitliligi icinde farkli bicimlerde goriilen imanin, bireysel bir boyutu vardir.

8 Bagdadiye gore Islam diisiince ekolleri igerisinde akilcilifryla &n plana ¢ikan
Mu’tezile ekoliiniin ilk temsilcilerinden Nazzam, bilgiyi kalbin bir hareketi olarak
gormektedir. (Bagdadi 1981: 6). Kadi Abdiilcabbar ise diisiinme, inceleme-
arastirma, genis, derin ve etraflica diisiinmeyi kalb ile yapilan akil yiiriitmenin
unsurlarindan saymaktadir (Kadi Abdulcabbar 1996: 5,39-45).
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Iman bireyin duygulartyla beslenmektedir ve kisinin kendisi tarafindan olus-
turulmaktadir.

Imam Maturidi’ye gére de iman ve bilgi birbirinden farkli 6zelliktedir
ve iman ic¢in marifetten ote kalble gerceklestirilen bir tasdik olgusu vardir.
Cehalet insan1 yalanlamaya gotiiriiken, bilgi insani tasdike gotiiriir. Su halde
“Iman marifetten ibarettir.”diyenin sozii, “Iman tasdike sevk eden marifetin
bulunmasi halinde tasdikten ibarettir.” anlamina gelmektedir (Matiiridi 2009:
495-496). Gerek bilgi, gerekse tasdik bireysel farkliliklarin ortaya ¢ikmasina
uygun bir zemin olusturur. Bir kimsenin bilgisi ya da bu bilgisine baglh olarak
ortaya ¢ikan tasdiki, bagkalarininkinden daha gii¢lii yahut daha zay1f olabilir.
Izutsu 1984: 228; Akbulut 2001: 229). Imanin artmasini tasdikin derecesine
baglamak gerekir. Ilmin, tasdike istikamet ve suur verdigini de gdzden kagir-
mamak gerekir (Akbulut 2001: 229-230).

Bilgiye ve akil yiirlitmeye dayali tasdik olarak olusan iman (Bakillani
1987: 189) azalabilir veya artabilir. Eg’ari anlayisin imanin eksilip artabile-
cegine dair disiinceleri bu bakis agisiyla, yani imanin insanin bizzat kendisi
tarafindan olusturulan bireysel bir kazanim oldugu ger¢egi goz Oniinde tutu-
larak degerlendirildiginde daha anlamli hale gelmektedir.” Kur’an’da da bu
anlami destekleyen ayetler bulunmaktadir (Bakara / 260; Nisa / 104; Maide /
113; Tevbe / 124; Enfal / 2; Ahzab / 22; Fetih / 4; Miiddesir / 31).

iman ve inang: Kavramlari Arasindaki Farkhiliklar

Iman kavramiyla ilgili agiklamalardan sonra bu kavramla zaman zaman
ayn1 anlamda kullanildig1 goriilen inan¢ kavrami iizerinde de durmak ve iki
kavram arasindaki anlam farkliliklarini ortaya koymak gerekir. Ciinkii hem
Tiirkgede hem de diger dillerde bu iki kelime birbirinin tam karsilig1 degildir.
Sézgelimi Ingilizcede inang kavrami igin “belief”, iman kavrami icin “faith”
kelimesi kullanilmaktadir (Redhouse 2001: 431,434). Bir¢ok aragtirmaci da,
aralarinda anlam farki olmasina olmasina ragmen, bu iki kavramin birbirleri-
nin yerine kullanildiklarimi ileri siirmektedir (Allport 1950: 140; Clark 1961:
224-225; Hokelekli 1993: 156-157; Vergote 1999: 175-176).

9 Eg’ari kelam okulunun temsilcilerinden Cuveyni, “ Sayet imani tasdike
hamledersek, o takdirde bir bilginin bagka bir bilgiye iistiinliigii olmadig1 gibi, bir
tasdikin de tasdik olmak bakimindan bir digerine istiinliigii yoktur.”seklindeki
diisiinceden hareketle imanda eksilme ya da artmanin s6z konusu olamayacagini
ileri siirer. (Cuveyni 2010: 321). Fahreddin Razi ise imanm peygamberin
getirdigi zorunlu olarak bilinen her nesneyi onaylamanin adi olmasindan 6tiiri,
mertebelesmeyi kabul etmeyecegini, bu yiizden de artip eksilmeyecegini savunur.
(Rézi 2002: 269).
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Iman, bilgi ve akil yiiriitme esasina uygun bir siireci iginde barindirmakla
birlikte, olasiliklar iizerine temellendirilir. Bu yiizden biitiin iman ifadelerin-
de, zihinsel yapida fiilen etkin olmasa bile, siiphe kuramsal olarak olasidir.
Iman konular yiizde yiiz kanitlanamadig igin risk tagir. Ancak iman olustuk-
tan sonra, artik insan1 emniyet huzur ve siiklinete kavusturan, kesin ve igten
gelen bir inanis ve dogrulama s6z konusudur. Bu yoniiyle iman insanin kisiligi
iizerinde derin bir etki birakir. Boylece iman; birey icin bilgiden daha giiglii
hale gelir (Allport 1950: 157; Aydin 1984: 149). Oysa inang, iman kavramina
gore daha yalin, daha net bir inanig bigimidir ve insanin kisiligi lizerindeki
etkisi daha azdir (Allport 1950: 140; Kayiklik 2005: 134).

Inang, igerisinde yasanan toplumun kiiltiirel mirasina bagli olarak bireye
yiiklenen bazi degerleri barindirir. Daha ¢ok taklit yoluyla kazanilan bu de-
gerlerin birey tarafindan icsellestirilerek gelistirilmesi, bireyin kendinden de
bir seyler katarak bunlar1 yogurmasi sonucunda iman olusur. Buna gére iman
bireysel ve 6zel bir kazanim olarak karsimiza ¢ikarken, inang¢ daha toplumsal,
yani genel dzellikler tagir (Hokelekli 1993: 156-157). Inang bireyin kendisinin
disinda olusmus bir yapinin birey {izerinde ¢esitli baski unsurlar1 olusturmasi
riskini igerisinde barindirirken, iman kisinin bizzat kendisinin 6zgiirce olus-
turdugu bir seydir. inang 6znel degil, nesneldir. Nesnel oldugu icin de dgreti-
lebilir bir nitelik tasimaktadir. Iman ise nesnel degil, 6zneldir. Oznel olan sey
ise dogasi geregi 6gretilemez. Bu yiizden de iman daha degerli, daha gelismis
ve daha giizeldir. Insanin dogustan getirdigi inanma 6zelligini hayatinda ger-
¢eklestirmesi, kendisine olan giivenini arttirmasi anlamina gelir.

Inang statik bir kavramdir ve inanilan nesneye karsi giiclii, pozitif bir
duygusal tutum igermez. Buna karsin iman daha canli bir terimdir ve insana
heyecan verir. Tanr1’ya iman etmek O’na sadece sozel bir inanci ifade etmez.
Ayn1 zamanda inanan kiside saygi uyandiran bir sadakati de ifade eder (Clark
1961: 224-225). Inangla ilgili degerler daha ¢ok ifade edilirken, iman insa-
nin biitiin bedeniyle kabul ederek kendi i¢ diinyasinda tecriibe ettigi suurlu
bir iliskidir. Imanin igerisinde “giiven” saklidir. Bu sekliyle inangtan farklidir
(Tolstoy 1998: 30; Vergote 1999: 175-176).

Psikolojik agidan degerlendirildiginde bazi insanlar inang sahibi olmaya,
bazilar1 ise iman etmeye daha uygun o6zelliklere sahip olabilirler. Donanimla-
rinin sonucu olarak bir kisim insanlar genel, toplumsal, ifade edilebilir, bilis-
sel ve statik degerlere daha yatkin 6zellikler sergilerken, digerleri 6zel, birey-
sel, riskli, tecriibeyle birlikte duygusalligin da isin i¢ine girdigi degerleri daha
rahat benimseyebilmektedir. O halde insanlar arasinda goriilen inang ve iman
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farklilasmasinin onlarin donanimlariyla ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan ge-
lismislik seviyeleriyle ilgili oldugu sdylenebilir. '° (Kayiklik 2005: 137-138).

Iman ve inang kavramlariyla ilgili agiklamalardan sonra bu kavramlarin
akaid ve kelam ac¢isindan degerlendirilmesi dnemlidir.

AKide-inan¢

Liigatte a-k-d kokiinden tiireyen biitiin kelimeler: Kuvvet vermek, sabit-
lestirmek, katilagmak, sertlesmek, samimi olmak, dondurmak, diiglim atmak,
baglanmak vb. gibi anlamlara gelir (el-Isfahani 2010: 1029-1030; ibn Faris

Akaid, akide kelimesinin ¢oguludur. Akide, sozliikte “gdniilden baglani-
lan, benimsenen, diigiim atmis¢asina saglam bir sekilde inanilan sey” demek-
tir (Mustafa Ibrahim vd 1986: 614; Dini Kavramlar Sézliigii 2005: 15). Akide
kelimesinin tiirkge karsiligi “inang”tir (Tiirkce Sozliik 1988: 37; Ansiklopedik
Tiirkge Sozliik 1970: 15). Akide bir inancin formiil halinde 6zetlenmis sekli-
dir ve bu inang tartisma kabul etmez sekilde benimsenmistir (Cagbayir 2007:
172; Uyanik 1997: 13). Dinf literatiirde akide, “inanilmasi zorunlu olan ilke”,
cogulu olan akaid kelimesi ise, “Islam dininde inanilmas1 zorunlu olan hu-
suslar, iman esaslari, dinin temel kural ve hiikiimleri” anlamina gelmektedir.
Buna gore, dinin temel kural ve hiikiimlerini olusturan iman esaslarindan bah-
seden ilme de akaid ilmi denir (Islam Ansiklopedisi 1989: 2, 212; Gélciik vd
1988: 15; Dini Kavramlar SozIigii 2005: 15; Hangerlioglu 1984: 17). Akaid,
dinde her seyden Once siliphe ve tereddiite yer vermeyecek sekilde inanilmasi
gereken hususlar1 agiklar. Iman edilmesi gereken konulari belirten akaid, di-
nin teorik boyutunu olusturur. Islam’1n asillarini olusturan noktalari agikladig:
icin Usilii’d-Din, en dnemli konusunu Allah’1n birligi ve sifatlan teskil ettigi
icin [lmu t-Tevhid ve s- Sifat adlariyla da amlmustir (Uyanik 1997: 13).

Inang konular1 biitiin peygamberler tarafindan aynen teblig edilerek kuv-
vet kazanmis, sabitlesmis ve higbir devirde degisiklige ugramamak tizere gii-
niimiize kadar gelmis, kalbin samimiyetle bagh oldugu hiikiimlerdir.!! Onun

10 Inang ve iman arasindaki farklili1 insanin psikoljik yapisinda arayan arastirmalar
da vardir. ( Meadov 1984: 190-191).

11 Réazi imani;“Allah’1, Rastlunii ve Allah’tan gelenleri toptan kabul etmek” olarak
tanimlamaktadir (Razi 2002: 269). imanin sartlar1 arasinda yok diye, Kur’an’da
agik olarak belirtilen hususlar1 inkar etmek bizzat Kur’an tarafindan kiifiir olarak
nitelendirilmektedir. Bu cihetten bakildiginda imanda artama ya da eksilme s6z
konusu olmamaktadir (ibn Hazm 1320: 197-198; Akbulut 2001: 232). Konuyla
ilgili ayetler: Bakara / 85; Nisa / 150; Maide / 49.
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icin akaid’i tarif ederken, Islam’in ibadetler, ahlak ve muamelelerle ilgili hii-
kiimlerini degil, yalniz inangla ilgili hiikiimlerini gbz 6niinde tutmamiz gerek-
mektedir. Akaid ilmi, kisa ve 6zlii olarak, tartismaya girmeden inang esasla-
rini1 inceleyen bir ilim daldir (Isldm Ansiklopedisi 1989, 2: 212; Hangerlioglu
1984: 17; Cagbayir 2007: 185).

Akide kavrami, melek akidesi, ahiret akidesi gibi belli bir inang esasi igin
kullanildig1 gibi, bir mezhebi ya da bir mezhebi temsil eden kisinin farkli iman
esaslartyla ilgili 6zel telakkilerini ve anlayislarii ifade etmek igin de kullani-
lir. Mesela Allah’in sifatlar1 konusunda Imam Maturidi’nin akidesi su sekil-
dedir, denildiginde bu s6zden Maturidi’nin Allah’mn sifatlar1 konusunu nasil
anladig1 ve ne sekilde yorumlar yaptig1 anlasilir. Ozellikle selef ulemasinin
akaid ile ilgili yazmig oldugu risaleleri, “akide” kelimesi ile isimlendirilmis-
tir: el-Akidetii t-Tahaviyye, el-Akidetii’n-Nizdmiye gibi (Isldm Ansiklopedisi
1989, 2: 212; Golciik vd 1988: 11).

Genel olarak selef-i silih olarak adlandirilan ve Allah’in El¢isinin arka-
daslaridan olusan insanlarin sahip oldugu inancin dzeti sudur: Islam akide ve
seriatten olugsmaktadir. Akidenin biitiin temellerini Allah Kuran-1 Kerim’inde
belirtmis, Peygamberin sozleri ve fiilleri bu esaslart agiklamistir. Bu ylizden-
dir ki selefe gore akidelerin takriri i¢in vahiyden bagka bir yol yoktur. Akil ise
din ve dini konularda goriis ortaya koymaktan men edilmistir. Akide alaninda
nakil ve haber yeterlidir (irfan 2011: 136; Aydin 1979: 47-48; Ay 2011: 52).

Bu yapmin olugmasinda selefin peygamber ile beraber bulunmalarinin
veya onun zamanina yakin olmalarinin etkisi biiyiiktiir. Problemleri giivenilir
insanlarla ¢6zmelerinin yaninda 6zellikle bu dénemde ihtilaf meselelerinin
daha az olusu selef akidesinin safliginin gerekgesi olarak ileri siiriilmektedir
(Taftazani 1991: 94).

Genel olarak “ehlii’l- hadis ve ehlii’l- eser” nitelemesiyle bir zihniyet
olusturan ve giderek Safii, Hanbeli ve Zahiri mezhepleri seklinde teorik yapi-
lara doniisen ve hepsini kaplayacak sekilde “selefi yaklagim” diye adlandiri-
lan nakilci egilim, nassi1 insan aklina alternatif bir bilgi ve bilgi kaynagi olarak
diisiinmiistiir. Bu diisiincenin temelinde yatan ana fikir nassin kaynaginin ya-
nilmaz Tanri olusudur. Bu durum, 6zellikle iman ve ahlaka iligkin konular-
da, nassin mutlak ve degismez bir otoriteye doniismesine sebep olmustur (Ay
2011: 52).

Selefin ¢ogunluguna hakim olan diisiince akaid ile ilgili konularda “te-
vakkuf” yani susmak ve dinde cedel hususunda ifrata kagmamak, hatta miim-
kiinse bu ise hi¢ bulagmamaktir. Akaid konularinda ayet ve hadislerin bildir-
digi ile yetinmek, nasil ve nigin gibi sorular sormaksizin bunlar1 herhangi bir
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yoruma gitmeden kabul etmektir. Ciinkii bu tiir sorular bid’attir (Irfan 2011:
136-137). Nass karsisinda tam bir teslimiyete ve kusursuz bir taklide dayal
bu anlayis, Hadis’in kurumsallagmasini tamamladigi donemde halk nezdinde
biiyiik bir itibar kazanmistir (Ay 2011: 53 vd). "2

Gorildigi tlizere akaid konulari, nesnel, 06gretilebilir, kesin, yalin, net
vb. ozellikleri ile inan¢ kavramiyla ilgili yapilan tahlillere uygun bir gelis-
me gostermistir. Bu gelisme giiniimiize dek genel karakteristigini siirdiirmiis,
inang¢ konular1 dini egitim ve dgretimin temelini olusturmustur. islam dininin
inangla ilgili hususlarinm ilmi olan akaid, biitiin diger Islami ilimlerden 6nde
gelir ve Islami ilimlerin dayanag1 ve temelidir.

Insanimn hayata bakis1, diinya gériisii ve davranislarmin tiimii inanciyla
ilgilidir. insan onunla kendini tanir. Bu diinyadaki yeri ve 6nemini anlar. Ha-
yatin sirlarini kesfeder. Diger insanlarla olan iliskilerini diizenler. Diinyadaki
amagclarim1 ve bu amaglara uygun bir sekilde hayat programimi belirler (en-
Nedvi 1986: 57- 58). iste bu ve benzeri nedenlerden dolayr Miisliimanlarin
ve Miisliiman fert ve ailelerden meydana gelen Islam toplumunun tutarli bir
akidesi olmalidir.

Mutluluk, basarida énemli bir etkendir. Huzurlu, mutlu ve basarilt in-
sanlardan olusan bir toplum da ayni niteliklere sahip olur. Dogru inang sahibi
insan, faziletli, ahlakli, yararli ve verimli olur. Kaliteli mal ve hizmet {iretir.
Iste akaidin gayesi de insanlar1 diinyada mutlu ve basarili kilmaktir. Diinyasi
giizel olanin ahreti de giizel olur.

Kelam ilminin Tanimi

Arapcada yaralamak, etkilemek, s6z, konusma'’gibi anlamlara gelen
kelam, (el-Isfahani 2010: 1297 vd; Mustafa vd 1986: 796). bir disiplin olarak

12 ibn Haldun bu tarz goriislerin yayginlasmasim saglayan ana yaklasimi soyle
aciklar: “Akil dogru bir 6l¢iidiir. Aklin hiikiimleri yakin ifade eder, kat’idir.
Aklin hitkkmiinde yalan ve yanlis yoktur. Ancak sen aklinla Tanri’nin birligini,
ahiret, peygamberlik ve ilahi sifatlarin mahiyetlerini 6lgmek tamahina kapilma.
Bu konularin her biri senin idrakinin &te tarafindadir. Altin dlgmeye mahsus
olan Olgekle daglar1 Slgmeye kalkan kimsenin hali buna 6rnek teskil eder.
Olgegin daglar1 6lgememesinden dl¢iiniin dogru olmamasi lazim gelmez. Aklin
Olciistiniin de bir sinir1 var. Akil 6l¢iisiinde bu siirin 6tesine gecemez ki, o
Tanr1’y1 ve sifatlarini ihata edebilsin. Ciinkii akil varliklar arasinda ancak bir toz
hiikmiindendir. Sen bunu anladiktan sonra, akli nakle takdim etmek isteyenlerin
yanildiklarini ve anlayislarinin eksik, fikirlerinin alt-iist olmus bir halde oldugunu
anlarsin.” (Ibn Haldun 1991: 52).

13 Sozciik anlamina gelen keldm Islam Terminalojisinde Allah’1n soziinii dile getirir
(Hangerlioglu 1984: 239-240).
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konusuna ve gayesine gore olmak iizere iki sekilde tanimlanmaktadir. Ko-
nusuna goére yapilan tamimlarin bir kismi Allah’tan bagka ntbtivveti 4, bir
kismi ise bunlara ek olarak ahireti de tanimin igine almistir. Buna gore kelam
“Allah’in zatindan ve sifatlarindan, niibiivvet ve risdlete dair meselelerden,
mebde’ ve me’ad yani baglangi¢ ve sonug itibariyle yaratilmislarin hallerinden
Islam kanunu iizere bahseden bir ilimdir” (Bilmen 1972: 5; Izmirli 1981: 1;
Danigsman 1955: 2; Aydin 1979: 38; Uludag 1982: 7). seklinde tanimlanabilir.
Kelam’1n Islam kanunlarina bagli kalmas: felsefe ile arasindaki temel ayrim
noktasii olusturmaktadir. Bu durum, konulart agisindan benzerlikler tagisa
da, metot ve amag bakimindan kelam ve felsefeyi birbirinden ayirmaktadir.

Kelam ilminin amacina gore tanimi ise soyle yapilmaktadir: “Kelam,
deliller ortaya koymak ve siipheleri yok etmek suretiyle dini akideleri ispat
etme giicii kazandiran bir ilimdir” (Curcani 1321: 23-26)." Bu bakimdan da
kelam ilmi, akli ve nakli delillerle inang esaslarini ispat etme giicii kazandira-
rak inang esaslartyla ilgili meydana gelebilecek silipheleri ortadan kaldirmay1
amaglamaktadir. Dini akideyi delillerle ispatin yaninda, onu siirekli miidafaa
ve muhafaza etmek de amaglari igerisinde yer alir. Burada kelam ile akaid ara-
sindaki en temel farklilik da ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore keldm ilmi, akli ve
nakli delillerin yaninda siklikla da cedel ve miinazara ismi verilen yontemleri
kullanarak muarizlariin delillerini ¢iiriitmeyi amag edinirken, akaid ilminde
bu tiirlii tartigmalara yer verilmez. inang esaslari, oldugu gibi aktarilir ve dy-
lece inanilmasi istenir. Akaid ilminde muarizlarin delillerine bakilmaksizin
muarizlar reddedilir.

Akaidin tartisma olmaksizin inang esaslarindan 6zet olarak bahsetmesini
g6z oniinde bulunduran bazi alimler, akaidi Allah’in zatindan, sifatlarindan,
niibiivvet meseleleri ve ahiret hallerinden bahseden ilim diye tarif ederken,
kelami ise “Hem bunlardan hem de bunlara kaynaklik teskil etmesi bakimin-
dan biitiin kdinattan bahseden bir ilimdir.” (Gélciik vd 1988: 12; Isldm An-
siklopedisi 1989, 2: 215). seklinde tanimlamislardir. Bagka bir ifadeyle kelam
taklidi imanin, tahkiki iman olusunun ilmidir. Kelam hem kapsam, hem de
metot agisinda akaid ilminden farklilik gosterir. Kelam entelektiiel bir ilim
oldugundan ugragtig1 sorunlar da daha iist diizeydir.

Kelam, islam dininin biitiiniine yonelik elestirileri cevaplamaya calisan
bir disiplin olduguna gore, sadece inang¢ esaslarini savunmay1 hedef almama-
lidir. Zamanimizda kiiresel seviyede Islam’a yoneltilen elestiriler karsisinda

A9

14 Topaloglu'nun Ciircani’nin et-Ta’rifat isimli kitabinin “el-Kelam™ isimli
maddesinden aktardig1 tanim bu sekildedir (Topaloglu 1981: 48).

15 Karsilastiriniz (Farabi 1931: 71-72; Izmirli 1981: 2; Aydmn 1979: 40; Uludag
1982: 8).
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da savunma gorevini siirdiirmelidir. Bu bakis agisiyla kelamin yeniden tanim-
lanmas1 gerekmektedir. Buna gore kelam, Islam dininin inanca ve davranis-
lara dair ilkelerini naslardan hareketle belirleyen; bu ilkeleri akli yontemlerle
temellendirip destekleyen ve karsit fikirlere yonelik olarak savunan bir ilim
seklinde tarif edilebilir (Isldm Ansiklopedisi 1989, 25: 196; Sistematik Keldm
2006: 5). Kelamin sadece savunmaci bir boyutu oldugunu sdylemek dogru de-
gildir. Kelam sadece kendisini Islam dairesi icerisinde sayan sapik firkalarin
ya da Islam dairesi igerisinde olmayan dini ve fikri olusumlarin iddialarryla
ugrasmaz. Ayni zamanda Islami ilkelerin dogrulugunu hem akli yéntemlere
dayanarak hem de diger miispet ilimlerden faydalanarak kanitlamak ve agik-
lamak da onun amacidir. Bu, keldmin daha ¢ok Miisliimanlara doniik tarafidir.
Unutulmamalidir ki dini-ahlaki anlamda diizelme bireyden baglamaktadir. Bu
diizelmenin temel sart1 olan gegmisin dzelestirisini yapacak ve akil yiirlitmeyi
saglayacak Islami ilimlerin basinda ise kelam gelmektedir. Kelam insanlara
dogru inan¢ ve isabetli davraniglardan olusan hidayeti aciklamak, diinyada
ve ahirette insanlarin mutluluga ulagmalarina yardimer olmak gibi yiice bir
misyonu listlenmistir. Ortaya koydugu kanitlar sayesinde Miisliimanlar1 taklit
seviyesinden kurtarip, bilerek inanma ve yasama dercesine yiikseltmek iste-
mektedir. Bu yiizden kelamin ilk ve en 6nemli muhatab1 bizzat Miisliiman-
lardir. Kelam ilminin amaglar goz oniine alindiginda, bu ilimle ugrasanlarin
sorumluluk a¢isindan da en agir yiike sahip olduklari, toplumun kalitesinin
ve standartlarinin yiikseltilmesinin en basta kelamcilarla ilgili oldugu agiktir.

Kelamin ilk donemlerde dinin esaslarini ortaya koymaya c¢aligsmasindan
dolay1 Usilii’d- Din, Islam Dini’ni dogru anlama yorumlama faaliyetlerinin
zirvesini temsil etmesi anlaminda da Fikhu’l- Ekber olarak isimlendirildigi
bilinen bir durumdur. Kendisine verili kaynak olarak Kur’an’1 temel almasi,
kelam1 din bilimleri sinifina, iman ilkeleri sonucunda insanlar1 eyleme yon-
lendirecek bir sekilde yorumlanmasi, baska bir ifadeyle iman- amel iligkisi
tutumundan dolay1 sosyal bilimler sinifina, verili kaynagin insanin der{ini ya-
pisin1 dikkate alan rasyonel bir tutumla yorumlanip yeniden liretilmesi sebe-
biyle kiiltiir bilimleri sinifina yerlestirmektedir. Ayrica kelamin dis gerceklik
yani doga vurgusu yonii de onun tabiat bilimleriyle ortak bir alanda bulus-
masini saglamaktadir. Bu anlamda kelam, islam toplumuyla ilgili gok daha
yapisal ve hayati dneme sahip problemlerle ilgilenmesi sebebiyle, diger Islami
disiplinlerden ¢ok daha 6nce dogmustur (Sistematik Keldm 2006: 5-6).

Kelam Adinin Mensei

Sadeddin Taftazani, bu ilme keladm adinin verilmesinin sebeplerini soyle
siralamaktadir:
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1) Kelamcilar inangla ilgili konular tartigirken soze “el- keldm fi keza ve
keza...” yani, “su konudaki kelam soyledir.” seklinde baslarlardi.

2) ilk devirlerde bu ilmin en énemli ve meshur konusu Allah’mn kelam
sifat1 ve Kur’an-1 Kerim’in mahlik olup olmamasi meselesi oldugundan bu
ad1 almugtir.

3) Kelam ilmi, sapik inanglilarla daha ziyade sozlii olarak miicadele eden
bir ilim oldugundan bu ad1 almustir.

4) Mantik ilmi, akli ve felsefi ilimlerde insana konusma giicii kazandir-
dig1 gibi, keldm ilmi de dini ilimlerin ger¢ekligini ortaya koymada insana ko-
nugma giicii kazandirdigindan bu ad1 almstir.

5) Ogretilmesi ve dgrenilmesi farz olan ilimlerin ilki sadece kelamla,
yani sozle 6grenilir. Bunun i¢in bu ilme kelam denilmistir.

6) Kelamin mahiyeti ve hakikati, iki tarafin ortaya atacaklar1 sozler ve
tartismalarla anlagilir.

7) Kelamdaki delillerin kuvveti sayesinde sanki “s6z bu sozdiir, bilinen
diger sozler degil” denilmis olmaktadir. Nitekim iki s6zden daha kuvvetli ola-
n1 i¢in, “iste kelam budur!” denir.

8) Kelam, ¢ogu nakli deliller tarafindan da desteklenen kesin delillere
dayanmaktadir. Onun i¢in Kalbte en fazla tesir yapan ve oraya niifiiz eden ilim
budur. Bundan dolay1 “yaralamak” manasina gelen “kelm” kokiinden tiireti-
len “kelam” sdzii bu ilme isim olarak verilmistir (Taftazani 1991: 97-98). 16

Kelam ilminin Konusu

Kelam ilminin konusu, oncelikle Allah’in zat1 ve sifatlaridir. Ayni za-
manda biitiin iman esaslar1 kelam ilminin konusunu teskil etmektedir. Geg-
misten gilinlimiize her donemde keldmin degismeyen temel konulari iman
esaslar1 olmakla beraber, zamanla “varlik” ve “bilgi” konular1 da kelam ilmi-
nin konularina dahil edilmistir (Izmirli 1981: 3; Aydin 1979: 41; Gélciik vd
1988: 7). Bunlarin keldmda konu edinilmesi, inang esaslarinin ispatina doniik
olarak sagladiklar1 yararlardan otiiriidiir. Kelam, varligi, hadis olmas1 agisin-
dan ele alir. Buradan yaraticinin varligini, tekligini, essizligini, dncesizligini
ve sonsuzlugunu ispatlar. Yine kelamci akil yiirlitme ve mantik kanunlart ve
ilkelerinden yararlanarak akide esaslarini ispata yonelir. Boylece bilgi alanina
giren her sey yani “maliim” keldmin konusudur.?

16 Taftazani’ye gore bu sebeplerden bir yada birkag1 bu isimlendirmenin mantigini
olusturmaktadir.

17 Gazali’nin Islam felsefesi ile ilgilenmesi ve mantik ilmini Islami ilimler arasina
almasiyla birlikte kelamin konusu, bu dogrultuda gelismeye baslamig, hem dis
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Islam diinyasinin fetihler sonucu genislemesi ve Miisliiman toplumun

cesitli inang, felsefe ve kiiltiirlere sahip milletlerle karsilagmasi, diger din ve
kiiltiirlere kars1 Islam esaslarmin savunulmasini gerekli kilmistir. Selefin uzak
kaldig1 bu savunmaci hareket, daha sonra Siinni kelamecilar tarafindan siirdii-
rilmiistiir. Ancak bu hareketin Mu’tezili diislinceye bir tepki olarak dogdugu
unutulmamali ve Mu’tezile’yi ehl-i bid’at olarak degerlendirdigi hatirlanma-
lidir. Nitekim Gazali ve Ibn Haldun gibi sahsiyetlerin, kelami1 Ehl-i Siinnet
inancini koruyan ve ehl-i bid’atin elestirileri kargisinda onu savunan bir ilim
olarak gdrmeleri bu yaklagimin eseridir (Gazali 1990: 23; ibn Haldun, 1991:
515). '8 Gazali, Hagviyye ve Mutezile’nin dinin temel esaslari ile aklin ilkele-

18

diinyada hem de zihinde mevcut varliklar1 kapsayacak sekilde Islom’in ana
ilkelerini dogrudan veya dolayli olarak ilgilendiren biitiin bilgileri biinyesine
almistir. Boylece kelamin konusu bilginin alanina giren hersey yani malum
olarak belirlenmistir (Aydin 1979: 41; Islam Ansiklopedisi 1989, 25: 197).

Selef’e gore kelam, yetkili olmadig1 sahalarda fikir yiiriitmek ve s6z sdylemek
icin insana ciiret kazandiran, bdylece akideyi sarsintiya ugratan bir cereyandir.
Selef her konuda oldugu gibi, 6zellikle itikddi konularda da nakle bagli kalmak
konusunda azami titizligi gostermis, akilci bir tutum sergileyen kelamcilar1 cok
siddetli bir sekilde kotiilemistir. imam Malik, imam Safii, Ahmed b. Hanbel,
ve Ebu Yusuf gibi selef alimlerinin bu tarz sozleri, onlarin yasadiklart donemde
Ehl-i Siinnet keldm1 heniiz olusmadig: icin Ehl-i Bid’at olarak isimlendirdikleri
Mu’tezile’yi hedef almaktadir. Ancak selefin sahip oldugu bu anlayis Ehl-i
Stinnet kelami olustuktan sonra da devam etmistir. Selefi anlayisi savunan
birgok kisi, kelami1 ve kelamcilari tenkit etmis, onlart inanci sarsintiya ugratmak,
yetkili olmadiklart sahada konusmak ve akli nakle tercih etmekle su¢lamislardir
(Gélciik vd 1988: 9). Ayrica bkz (irfan 2011: 138 vd.). Bu durum insanin en
temel ve ayirici 6zelligi olan aklin devreden ¢ikarilmasinin ¢ok erken dénemlerde
gerceklestiginin, Miislimanlarin zihni donuklugunun temellerinin ¢ok dnceleri
atildiginin net bir gostergesidir. Selefin boyle bir tutum takinmasinin izahi
yapilirken, iman meselelerinin aklin 6tesinde bir boyutunun olmasinin gerekge
gosterilmesi, bu tarz disiincelere haklilik zemini olusturmaktan uzaktir.
Unutulmamalidir ki, insan Allah’1 ve O’nun gonderdiklerini de akilla anlamakta
ve kabul etmektedir. Kelami, akéidin daha ileri ve entelektiiel boyutu olup,
zamanin gereklerine ve sartlarina uygun olarak ortaya ¢ikip, gelistigi hatirdan
¢ikarilmamalidir. Selefin inang konularinda kendisini yeterli, kelamcilar1 yetersiz
gormesi de garip bir durumdur. Eg’ari bu tarz diislinen insanlarin, keldmcilart
Usili’d- Din konusunda konusmaktan men ederken, kendilerinin istedikleri
konular hakkinda konustuklarini, aciz kalinca da konusmaktan men olunduk
dediklerini sdyler. Es’arl’ye gore islerine gelince kendilerinden oncekileri delilsiz
ve izahsiz taklit eden bu insanlarin yaptiklari, bir nefis arzusundan, baskasina
tahakkiim etmekten baska bir sey degildir. (el-Es’ari 1952a: 87-89). Islam
alimlerinin ¢ogunlugu ise kelami ¢ok énemli bir ilim olarak degerlendirmis, onu
ogrenip gelistirmenin farz-1 kifdye seviyesinde bir sorumluluk oldugunu iddia
etmislerdir (Gazali 1973: 239; Gazali 1971: 9; ibn Asakir 1347: 359).
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rini uzlastirmay1 basaracak yontemlerden yoksun oldugunu, bunu ancak Ehl-i
Stinnet’in basarabilecegini iddia etmistir (Gazali 1971: 7-8). ¥ Ancak daha
sonraki dénem keldmcilar1 bu yaklasimi1 dogru olarak gérmemisler, Stinni
yonteme bagli olsun olmasin dinin dogrudan dogruya itikadi, dolayli olarak
da ameli hiikiimlerini akli delillerle temellendirmeye yonelik biitiin faaliyetle-
rin, kelam kapsamina dahil edilmesi gerektigini sdylemislerdir. Diger taraftan
giiniimiiz arastirmacilari kelamin sinirlarini iman esaslarinin disina ¢ikarip her
dinin dogrulugu adina yapilan biitiin ¢alismalarin kelam kapsamina alinmasi
gerektigini iddia etmektedir. Bununla da yetinmeyerek kelamin sadece dinin
esaslarini nakli ve akli delillerle kanitlayan bir ilim olmayip siyasi ve i¢timai
biitiin problemleri ¢6zmeye yonelen bir disiplin oldugu tezini ileri siirmiisler-
dir (Hanefi 1988: 67-69; Islam Ansiklopedisi 1989, 25: 196). 2°

Kelam ekollerinin ortaya ¢ikmasindan sonra Ehl-i Siinnet ¢atis1 altinda
iki farkli olusumdan s6z edilebilir. Cogunlugunu hadisgilerin meydana ge-
tirdigi muhafazakar Selefiyye alimleri olusumu ki, bunlar kelam ilmine tepki
gostererek Kur’an ve Siinnet’e bagl kalmak gerektigini savunmus, dinin ana
ilkelerinin akilla yorumlanamayacagim iddia etmislerdir. Bu olusum ehl/ii /-
hadis olarak da isimlendirilmektedir.

Ehl-i Siinnetin diger ana olusumu ise Eg’ariyye ve Matiiridiyye olarak
anilan kelam ekolleri tarafindan meydana getirilmistir. Bunlar Selef’ten farkli
sekilde naslar1 hareket noktasi olarak benimsemenin yaninda, dini ilkeleri akli
yorumlarla temellendirme yontemini benimsemislerdir. Bu olusum e#lii r- rey
olarak da bilinmektedir.

Bu iki olusum igerik ve metot agisindan birbirine alternatifmis gibi go-
riinse de aslinda biri digerinden sonra gelerek oncekini tamamlamak seklin-
deki bir siirecin farkli asamalarini olusturmaktadirlar. Bu siirecin birinci asa-
masinda akaid, ikinci asamasinda ise kelam isin i¢ine girmektedir. Daha ¢ok
taklit yoluyla ya da ¢evre baskisiyla 6grenilerek benimsenen inang meseleleri,
entelektiiel bir zeminde tartigilarak icsellestirilmekte, kisinin kendisinden de
bir seyler katmasi suretiyle birer iman konusuna déniismektedir. imanin olu-

19 Mu’tezile’yi asagilayarak elestiren bu anlayist siddetle reddeden, onlarmn ihlés
sahibi bir gii¢ seklinde diielloya cikarak ve Islom diigmanlarmin tuzaklarini
bozan, inanmis ve cesaret sahibi neferler oldugunu iddia eden arastirmacilar da
vardir (irfan 2011:144).

20 Ayni tarz yaklasimlara gegmiste de rastlanmaktadir. Ornegin ibn Haldun, imamet
meselesinde Sia’nin imamin nasla ta’yin olmasina dair olan goriislerinin kabul
gormedigini, imametin umdmun maslahati ve menfaati ile ilgili oldugu seklindeki
gOriigiin ispatlanarak kelam ilmi meselelerine eklendigini, bu meselelerden
bahseden ilme de kelam ilmi dendigini sdylemektedir (ibn Haldun 1991: 535).
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sumunda ne tek bagina akli dlgiitlerin ne de sadece duygusal yonelislerin ye-
terli olamayacagi agiktir. Bu ikisinin bir arada biri digerini tamamlayacak ve
gelistirecek sekilde rol almalar1 gerekmektedir.

Unutulmamalidir ki, keldm akaidin hem igerik hem de metot acisindan
rekabet giicliniin yetersiz kaldig1 bir siirecin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu
siiregte ortaya ¢ikan sorunlar karsisinda da iman giiciiyle degil, akil giiciiy-
le hareket etmek gerekmektedir. Ciinkii iman nesnel degil, 6zneldir. Oznel
olan seyler ise herkesi baglamaz ve ikna edici olmaz. Bu cercevede islam’a
yonelik elestirilerin nesnel bir dl¢iit olan akilla cevaplanmasi gerekir. Kelam
ilmi, biitiin ilimlerden faydalanarak basta akil yiiriitme ve cedel olmak {izere
tiim teknikleri de kullanarak cevaplar tiretebilecek kapasiteye sahip ilk ve en
onemli ilimdir. Bu anlamada kelam ilmiyle ugrasan insanlarin siradan kisiler
olmasi diigiiniilemez.?! Keldmcinin ana kaynagi Kur’an’1 dogru anlayan, top-
luma yakin, aktiiel yasami takip eden, entelektiiel birisi olmasi gerekmektedir.
O halde kelam {ist diizey 6zelliklere sahip, donanimli kisilerin ugrasmasi ge-
reken bir ilim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Inang insanda gocuksu ve irrasyonel olarak baslayan, sorgulanarak geli-
sen ve yaratici diisiinceyle olgunlasan bir seyir izlemektedir. Bu siireg, bireyin
psikososyal gelisim asamalariyla uyumlu bir goériiniim sunar. Diger taraftan
bilingli aileler, 6rnek kisiler, kurumlar, bireysel deneyimler, ¢evrede meydana
gelen cesitli olaylar, yasanan buhranlar, bilingli davranislar, se¢imler, bireyin
duygu ve diisiince diinyasinda ortaya ¢ikan degisim ve gelismeler, inancin
imana evrimini saglayan etkenler olarak siralanabilir (Kayiklik 2005: 145;
Clark 1961: 227-232).

Bireyin inanciin gelisim evresini agiklamaya c¢alisan Fowler’a gore,
imanin olusumunda birbirinden farkli 6zellik gosteren yedi asama vardir
(Fowler 1986: 15-40). Besinci asama bireysel-diislinsel imanin olusumunun
gerceklestigi evredir. Bu iman tiirii geng yetiskinlik donemi ve sonrasinda go-

21 Imam Gazali, kelamcilari tehlikeli bir ilac1 zamaninda yerine ve derecesine gore
kullanmay1 bilen, ihtisas sahibi doktorlara benzetmektedir ve bu diisiincesinin
izahin sdyle yapmaktadir: “Sanat ve ziraatla ugragan avam takimini miicadele
ilmi katilmaksizin sade olarak 6grendikleri ve edindikleri saf itikatlar1 ile bas
basa birakmak lazimdir. Zira sliphe vermesi, akidelerini sarsmasi ve diizelme
imkanmin tehlikeli olmasi bakimindan kelam ilmi onlarin hakkinda sadece
zararhdir.” ( Gazali 1973: 247). Gériiliiyor ki Gazali, siradan insanlarin keldm
ilmi ile ugragmalarini hos karsilamamakta, entelektiiel, aktiiel ve ilmi ve benzeri
yonlerden belirli bir seviyenin altindaki insanlarin kelam ilmi ile ugragsmalarinin
onlara getirebilecegi ciddi riskler konusunda uyarida bulunmaktadir. Ayrica
kelamin hayati 6neme sahip roliine de vurgu yapmaktadir. Buna goére siradan
insanlara akaid bilgisi yeterlidir.
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riiliir. Bu agamada birbirini izleyen ya da ayni anda ortaya ¢ikan iki durum be-
lirir. Birincisi daha dnce kazanilan inanglar, degerler ve bagliliklarin elestirel
bir bakigla gézden gegirilmesi zorunlulugudur. Burada, digsal otoriteye olan
giivende bir eksilme goriiliir ve otoritenin yeni yeri benliktir. Inang ve ideoloji
nesnel bir sekilde yeniden gdzden gegirilir. Ikincisi ise, daha 6nceki roller ve
iligkiler tarafindan olusturulan benligin, kimlik sorunu ile miicadeleye girme-
si zorunlulugudur. Bu, su anlama gelir: birey yetiskinlik donemine girmeden
once sahip oldugu c¢evre, roller ve sorumluluklara gore bir benlik olusturur.
Yetigkinlik donemine girince, yeni donemin getirdigi yeni gevre, rol ve so-
rumluluklara gore, yeni bir benlik gelistirir (Kayiklik 2005: 143).

Bireyin olgun bir inanca sahip olmasinin ii¢ agama sonucunda ger¢ekles-
tigini ileri stiren Allport’a gore, cocukluk déneminin sdzel ve irrasyonel inan-
c1, daha sonra olusan siiphelerle sarsilip, sliphelerin birey tarafindan ortadan
kaldirilmasiyla olgulasmaya baslar. Ugiincii ve son asamada ise, siipheden
ayr1 yaratici diisiinceye paralel olarak gelisen inang, olgun bir imana doniisiir
( Allport 1950: 139-140; Kayiklik 2005: 139-140).

Bu anlamda Imam- Hatip Liseleri miifredat: igerisindeki kelam ve akaid
dersleri i¢in de bir degerlendirme yapilabilir. Akaid ve kelam ile ilgili ani-
lan 6zellikler dikkate alindiginda, bu liselerde kelam yerine akaid okutulmasi
daha isabetli goriinmektedir. Akaid imam-Hatip liselerinde okuyan dgrenci-
lerin entelektiiel ve aktiiel gerceklerine uyum saglamak konusunda ¢ok daha
uygundur. Bu seviyedeki 6grencilerin inang esaslarini 6grenmekle yetinerek,
isin felsefesini daha ileride {iniversite seviyesinde yapmalar1 gelisimleriyle de
paralellik gostermektedir.? S6z konusu 6grenciler akaid ve kelam arasindaki

22 Bukonuda benzer gbriisler icin (Bozyel 2005: 321). Ibn Haldun &grenim siirecinde
seviyenin Onemini s0yle vurgulamaktadir: “Bil ki, bilgiler &gretilirken ancak
derece derece ve az az 6gretmek ustlii takip edildigi takdirde o 6gretim dgrenciler
i¢in faydali olur. ik énce 6gretilecek olan bilgi ve fennin her béliimiiniin esasini
teskil edecek meseleler 6gretilmeli, 6grencinin aklinin 6gretilecek meseleleri
kavrayabilme kabiliyeti, derecesi géz oniinde tutularak bu meseleler kisa bir
sekilde aciklanmalidir. Ogretilmekte olan bilginin sonuna kadar bu metod takip
edilmelidir. Bu sistemi takip etmenin bir sonucu olarak 6grenci bu alanda bilgi
ve yetenek kazanir...” (ibn Haldun 1991: 144-145). Zamanimiz psikologlari da
Ogrenilen seylerin 6nce yerlestigine, daha sonra olgunlastigina isaret etmektedir.
Bu yiizden 6grenilen geylerin yerlestikten sonra olgunlasabilmesi igin zamana
ihtiya¢ vardir. Asamalara dikkat edilmez ise bilgiler karisabilir. Bu sekilde bir
ogretim sakincalidir. (Tung 1950: 84-85). Buna gore 6gretimde esas alinacak
hususlar su sekilde siralayabiliriz:

a) Ogrencinin zihni kabiliyeti goz éniinde bulundurulmali,
b) Once dgretilecek ilmin ana cizgileri verilmeli,

c) Bilgiler belli siireler takip edilerek asama agama O6gretilmelidir (Yiiksel
1991: 183).
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farki kavrayamamaktadir. Birbirinden farkli olan bu iki ders, 6gretmenin de
yetersiz oldugu durumlarda iyice birbirine karismaktadir. O halde bu liselerde
kelam derslerinin kaldirilarak akaid derslerinin okutulmasina devam edilmesi
daha uygun olacaktir.

Imam- Hatip liselerinde kelam okutmak ne kadar hatali bir is ise, {iniver-
sitelerde akaid okutmak da en az onun kadar hatalidir. Giiglii akaid bilgisini
lise seviyesinde alan kisiler, iiniversite siralarinda gerekli akli olgunluga ulas-
manin yani sira, aktiiel ve kiiltiirel birikimleriyle kelam ilminin metotlarini
kullanabilecek, konularini da tartisip kavrayabilecek bir altyapiya sahip ol-
maktadir. Universiteler inang konularinin enine boyuna tartisilarak, nasil birer
iman meselesine donistiigiiniin anlagilacagi ortamlardir. 2

Sonug¢

Kelam ve akaid gerek konu ve kapsam, gerekse metot agisindan birbi-
rinden farkli iki alandir. Bu ayrigsma isin en basinda iman ve inang olgulari
arasindaki farkliliklardan kaynaklanmakta, keldm iman konularini incelerken,
akaid inan¢ meseleleriyle ugrasmaktadir. Iman bilissel bir siirecin sonucunda,
inangtan farkli olarak, ¢cevreden ezbere O0grenilen bir sey olmanin 6tesinde,
bireyin kendisine has, 6znel olarak ortaya ¢ikardigi bir olgudur. Bu yoniiyle
iman, inanctan daha gelismis, daha degerli ve daha giizeldir. iman viicudun
biitiin hiicreleriyle, biitiin benligiyle kabul ettigi bir seydir. Icerisinde devamli
olarak barindirdig1 siiphe ile de inang meselelerinden ayrilmakta, inang me-
selelerinde goriilmeyen tartisarak kabul edis, iman konularinin en temel ka-
rekteristigini olusturmaktadir. Ancak buradaki siiphe, insanin imanini siirekli
canli ve zinde tutmasi saglayacak ve bu yoniiyle kisinin imanm gelistirip,
gliclendirmesine katki saglayacak bir 6zellik tagimaktadir. Bu “pozitif siphe”
olarak isimlendirilebilir ve dogal olarak insani inkara gdtiiren siipheden fark-
Iidir.

23 Unlii Tiirk Bilgin Katip Celebi bundan yaklasik ii¢ yiizy1l énce, akli ilimlerin ve
ozellikle de Kelam ilminin medrese programlarinda ihmal edilerek 6nemsizles-
tirilmesini iiziilerek su sekilde ifade etmektedir:”Lakin nice bos kafali kimseler
Islam’1n baslangicinda bir maslahat i¢in ortaya konan rivayetleri goriip cansiz tas
gibi akillarimi kullanmadan salt taklit ile donup kaldilar. Aslint sorup diisiinme-
den ret ve inkar eylediler. Felsefe ilimleri diye kétiileyip, yeri gogii bilmez cahil
iken bilgin gecindiler. Onlar Allah’in goklerde ve yerlerdeki o muazzam miilk i
saltanatina, Allah’in yarattig1 herhangi bir seye, belki ecellerinin yaklasmis ol-
duguna da bakmadilar. Kuran’in tehdidi kulaklarina girmedi. Yere ve goklere
bakmay1 6kiiz gibi goz ile bakmak sandilar.” (Katip Celebi 1972: 9).
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Islam diisiince geleneginde, inkara gotiirecek siiphe korkusundan olsa
gerek, ilk donem alimlerinin ¢gogu kez inang konularini tartigmaktan kagindik-
lar1, aklin bu tiirlii konularda yeterli olamayacagini diisiindiikleri goriilmek-
tedir. Bu anlayis etkisini giiniimiize kadar da slirdiirmiistiir. Béylece inang
konularin1 akla dayali olarak yorumlamanin ve temellendirmenin hos karsi-
lanmadig1 bir zihniyet, Miisliiman gelenegi igerisinde ilk donemlerden beri
var olmustur. Ancak gerek Allah’mn varligini, gerekse O’nun emirlerini dogru
olarak anlayip, buna uygun bir hayat felsefesi olusturmanin temel sart1 aklimi-
z1 kullanmaktir. Ayrica inang ilkeleri iizerinden Islam Dini’ne yapilacak her
tiirlii saldir1 ve elestiri de ancak akilla cevaplanabilecektir. Cilinkii Miisliiman
olmayan birinin Kur’an ayetlerini delil olarak kabul etmesi miimkiin degildir.
Imam Maturidi’ye gore ilahi bir mesaja gerek kalmadan insanin Allah’in var-
ligin1 ve birligini anlamasinin vacip hitkmiinde olusu, diislince gelenegimiz de
akla verilen degeri gostermesi agisindan 6nemlidir.

Kelam, inan¢ meselelerini yorumlamak ve temellendirmek konusunda
akla ilk sirada yer verir. Kelam, toplumda her tiirlii gelismeye kaynak olustu-
racak bir isleve sahiptir. Bu agidan bakildiginda kelam yasamsal 6neme haiz
bir bilim, keldmci ise toplumsal yagsamin kalitesinin yiikselmesinin, kaliteli
mal ve hizmet {retilmesinin en oncelikli sorumlusudur. Dolayisiyla kelam,
zaman zaman kendisiyle karistirilan akaide gore ¢ok genis bir kapsama sahip-
tir. Inang meselerinin tamami ve bunlara kaynaklik eden her sey kelam ilminin
ilgi alanina girmektedir. Bu yiizden kelam, tiim ilimlerden ayirt etmeksizin
faydalanir.

Ugrastig1 konularin aktiiel ve entelektiiel boyutlar1 dikkate alindiginda
egitim alaninda, ilk oncelikle saglam bir akaid egitiminden sonra, kelam egi-
timi verilmesi daha uygundur. Bilgi, birikim ve akilsal olgunluk ag¢isindan
yeterli bir altyapiya ve gelismislige sahip olmayan insanlarin kelam egitimi
almasi, zararli sonuglar ortaya ¢ikarabilir. Siiphe, pozitif olarak degil, negatif
etkide bulunarak, bireyin inandig1 tiim dini degerlerden uzaklagmasini sagla-
yabilir. Lise seviyesindeki bir 6grenciden inang¢ konularinin felsefesini yap-
masini istemek, konu ile ilgili yapilan tiim tartigmalar1 kavramasimi beklemek
kanaatimizce yanlistir. Bu yiizden lise seviyesindeki derslerin akaid eksenli,
iiniversite seviyesindeki derslerin ise keldm odakli olmas1 gerekir. Lise se-
viyesinde kelam okutmak ne kadar yanlis ise, iiniversite seviyesinde akaid
okutmak da o kadar yanlistir.
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