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Oz

Bu ¢alisma, modern ¢agin insanlik iizerinde meydana getirdigi epistemolojik ve ontolojik
krizlere karg1 Charles Le Gai Eaton’un (Hasan Abdiilhakim) yaptig1 degerlendirmeleri ve teklif
ettigi ¢coztim Onerilerini tasavvufi baglamda incelemeyi amaglamaktadir. Gintimiizde yapilan
aragtirmalarda modernitenin sekiilerlesme, pozitivizm ve bireycilik ekseninde insanlarin hakikat
algisin1 bozdugu, insan1 metafizik koklerinden ve kadim ménevi geleneklerden kopardigy, boyle-
ce onlar1 anlam ve deger krizlerine siiriikledigi tezi kabul gormiistiir. S6z konusu anlam ve deger
krizleri esas alindiginda ¢alismanin temel problemi, modern insanin varolugsal sorulara tatmin
edici cevaplar bulamamasi ve bunun neticesinde bireysel ve toplumsal diizlemde yasadig1 méanevi
ve ahlaki savrulmanin nasil giderilebilecegi sorusudur. Bu baglamda aragtirma, Gai Eaton’un mo-
dernite elegtirisini ve Islim’in minevi mirasin1 merkeze alarak insanligin anlam krizi kargisinda
teklif ettigi ¢6ziim yollarini konu edinmektedir. Caligmada dokiiman analiz yontemi kullanilmus;
Islam felsefesi, kelamu ve tasavvufunun referanslari goz éniinde bulundurulmugtur. Kadim felsefi
ve dini birikimleri referans alan Gai Eaton’un eserleri, konugmalari ve miilakatlar1 baglaminda,
onun modernite elestirisi ve anlam krizi tasvirleri ortaya konulmustur. Eaton’un nazarinda modern
¢ag siradan bir dénem degil, insanlhigin tarihi koklerinden koptugu ve anlam diinyasinin ¢oktiigi
anormal bir dénemdir. Ona gére bu durumun agik sebebi olan modernite, bireyi yalnizca maddi
degerler ve goreceli normlara mahkéim etmemis, metafizik gerceklikten ve kutsali diiginmekten
de uzaklagtirmugtir. Bu durum bireyi kendi varhigindan, evren ve mutlak hakikat iizerine ¢ok bo-
yutlu diigiinmekten alikoymus, insanligin anlam ve deger krizini agirlagtirmistir. Eaton, bu sorunun
¢oziimil i¢in insanin geleneksel manevi miras ve ilahi diizenle yeniden bag kurmasi gerektigini
ileri sirmiig, mutahabini insan, evren ve Kur‘an iizerinde diisiinmeye davet etmigtir. Bu baglamda
Eaton’un goriigleri, moderniteye kargi bir durug sergilemenin yani sira insanin hakikatle yeniden
bulusmasini hedefleyen bir uyanis ¢cagrisidur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kelim, Modernite Elestirisi, Anlam Krizi, Geleneksel Manevi
Miras, Gai Eaton.

Abstract

This study aims to examine Charles Le Gai Eaton’s (Hasan ‘Abd al-Hakim) assessments and
proposed solutions to the epistemological and ontological crises that the modern age has brought
about for humanity within a Sufi context. Contemporary research generally accepts the thesis
that modernity, centred on secularisation, positivism and individualism, has distorted people’s
perception of truth, severed them from their metaphysical roots and ancient spiritual traditions,
and thus led them into crises of meaning and value. Given these crises of meaning and values, the
fundamental problem addressed in this study is the inability of modern humans to find satisfactory
answers to existential questions and, consequently, how to remedy the spiritual and moral tur-
moil experienced on an individual and societal level. In this context, the research focuses on Gai
Eaton’s critique of modernity and Islam’s spiritual heritage, examining the solutions he proposes
in the face of humanity’s crisis of meaning. The study employed document analysis; references
to Islamic philosophy, Islamic Theology and Sufism were taken into consideration. Drawing on
ancient philosophical and religious traditions, Gai Eaton’s works, speeches, and interviews reveal
his critique of modernity and depictions of the crisis of meaning. In Eaton’s view, the modern era
is not an ordinary period but an abnormal one in which humanity has severed its historical roots
and the world of meaning has collapsed. According to him, modernity, the obvious cause of this
situation, has not only condemned the individual to material values and relative norms, but has
also distanced them from metaphysical reality and from thinking about the sacred. This situation
has prevented the individual from thinking multidimensionally about their own existence, the
universe and absolute truth, and has exacerbated humanity’s crisis of meaning and values. Eaton
argues that the solution to this problem lies in the individual reconnecting with the traditional
spiritual heritage and divine order, inviting his interlocutor to reflect on humanity, the universe,
and the Qur‘an. In this context, Eaton’s views represent not only a stance against modernity but
also a call for awakening aimed at reuniting humanity with truth.

Keywords:Sufism, Islamic Theology, Critique of Modernity, Crisis of Meaning, Traditional
Spiritual Heritage, Gai Eaton.
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Giris

odernite, yalnizca teknik ve bilimsel ilerlemeyi degil, ayn1 zaman-

da insanin kendisini, evreni ve Tanrr’y1 algilama bi¢imini de koklii
bicimde doniigtiirmiigtiir. Sekiilerlesme, pozitivizm ve titketim kiiltiiriiyle
sekillenen cagdas insan ve dolayistyla insanlik tasavvuru, metafizik temel-
lerini yitirerek varolugsal bir yalnizlik ve anlam krizine siiritklenmigtir.
Gelinen siiregte s6z konusu anlam krizi, bireyi gittikce hazzin ve hizin
telagi icinde titketmeye devam etmekte, insanliga teolojik eksende bigi-
len rolii ve yeri medeni bir yagamin kurulmasina imkén saglayacak iist
kltiir talebinden uzaklagtirmaktadir. Bu durum insanin maddi ve méanevi
yapist i¢in ciddi bir risktir. Her ne kadar sagduyuyu telkin eden itirazlar
gelse de s6z konusu varolugsal sorulara verilen son derece makul cevap-
lar bile modern birey i¢in ya erisilmez ya da ikna edici olmaktan uzak
goriinmektedir. Yine de her kriz 6zii itibariyle bireyi kendine getirecek
bir katarsis firsati sunmaktadir. Tam burada, bu kriz ortaminda, nerdeyse
biitiin dinlerin ve dolayistyla Islim diisiincesinin tarihi ve metafizik arka
planinda gekillenen ezeli hikmet anlayigini, modern dénemlerin bilimsel
ve teknolojik imkanlari ile sentezleyecek; insanin varligini, mahiyetini
ve nihai amacini yeniden yorumlayabilecek giiclii bir imkan sunmakta-
dir. Bu baglamda su ilkeye dikkat cekmek yerinde olacaktir. Her seyden
6nce mevcut anlam krizi, yalnizca sosyal ve psikolojik degil ayn1 zaman-
da ontolojik ve epistemolojik bir sorundur. Dolayisiyla modern anlam
krizine ¢6ziim arayisinda hikmet merkezli bir varlik ve bilgi perspektifi
teklif etmek en makul yollardan biri olabilir. Bu teklif ilgi ve alginin ¢epe-
rinde mahsur kalmis insanin hakikatle tanigmasini, manipiilatif bilginin
orttiigi sagduyulu perspektifi fark etmesini saglayacaktir.

Modernite elestirisi, bircok farkli alandan ilim insaninin tartigmaya
dahil oldugu konulardan biridir. Ornegin Martin Heidegger, modern
teknolojinin insan1 kendisi ve varlikla olan ontik iligkisinden kopardigin
ve boylece insanin sadece nesnelestirici bir bakig agisina hapsoldugunu
belirtmistir. Heidegger’a gore modern diisiince, varligin anlamini kay-
bettirmis ve insan1 hakikate (aletheia) karg1 yabancilagtirmugtir.' Ona gore
modern teknoloji, siradan bir aragsal akil {iriinii olmaktan ¢ikmig, varligin

1 Martin Heidegger, “The Question Concerning Technology”, cev. William Lovitt, The Question
Concerning Technology and Other Essays (New York: Garland Publishing Inc., 1977), 12-19.
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gizlenme bi¢imi (Enframing/Gestell) ya da onu orten algisal bir perdeye
dénmiigtiir.” Zira modern insan, teknolojik diinya goriisii nedeniyle do-
gay1 sadece enerji kaynagi, nesne ve malzeme olarak gérmektedir ve bu
durum insanin varligin hakikatini kaybetmesine neden olarak diinyayla
asli ya da otantik bir bag kurmasini engellemektedir.> Charles Taylor da
benzer sikayetleri A Secular Age adli eserinde islemistir. Taylor’a gore
Bati modernitesi dini ve kutsali toplumsal hayattan diglamis, bireyselligi
mutlaklagtirmigtir. Bu durumun bir sonucu olarak modern insan, anlam
krizine siiriiklenmigtir. Taylor’a gore sekiilerlesme sadece dini yapilari
degil, insanin anlam diinyasini da ¢6kerterek benlik krizi ve anlam kay-
b1 tiretmigtir.* Cagdags sosyologlardan Zygmunt Bauman ise Akigkan
Modernite adl1 eserinde modernitenin siirekli degigim talep etmesinin
belirsizlik yarattigina dikkat cekmis; modern ¢agin deger, kurum ve
iligkileri “akigkan” héle getirdigini ve her seyin hizla degisip tiiketildigi
bu ¢agda bireyin kimlik, aidiyet ve giivenlik duygusunu kaybettigini sa-
vunmustur.’ Jean Baudrillard ise modern toplumda gerceklik ile temsil
arasindaki iligkinin koptugunu ve simgelerin gercekligin yerini aldig: bir
simiilasyon diinyasi olustugunu dile getirmigtir. Gergeklik algisinin sanal
imgeler ve tiiketimle manipiile edildigini ifade etmistir.°®

Bat1 diigiincesinde modernite elestirisi iizerine yapilan ¢aligmalarda
problemin olgusal diizlemdeki tespiti ustalikla yapilmakta ancak genellikle
bir ¢6ziim recetesi sunulmamaktadir. Bu baglamda modernite elestirisi
yapan Miisliiman diisiiniirler Dogu metafizigini ya da Islim’in inang ve
degerlerini ¢oziim adresi olarak gosteren caligmalar yapmiglardir. Ornegin
René Guénon, Modern Diinyanin Bunalim: adli eserinde, bilim ve tekno-
lojinin, varligin agkin boyutlarini ihmal ettigini ve “nicelik diktas1” yaratti-
gin1; modern ¢agin insanligin bag kuracagi metafizik kokleri kaybettigini,
geleneksel toplumlarin kutsal hiyerarsi ve anlam sistemlerinden uzakla-
sildigini, bunun da insan1 parcalanmig ve anlamdan yoksun bir varliga
doniistiirdiiglini savunmug, insan1 yeniden dziine dondiirecek adresin

2 Heidegger, “The Question Concerning Technology”, 4-5.

3 Heidegger, “The Question Concerning Technology”, 12-13.

4 Charles Taylor, A Secular Age (Cambridge: Harvard University Press, 2007), 299-322.

5 Zygmunt Bauman, Akiskan Modernite, gev. Sinan Okan Gavug (Istanbul: Can Yayinlari,
2019), 11-25.

6 Jean Baudrillard, Simularklar ve Simulasyon, ¢ev. Oguz Adanir (Ankara: Dogu-Bat1 Yayinlari,
2024), 13-16, 206 vd.
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“Dogu Metafizigi” oldugunu belirtmistir.” Dogu metafizigini anlamamiza
onemli caligmalariyla katk: sunan Seyyid Hiiseyin Nasr da modern bi-
limsel bilginin kutsal bilgi (hikmet) ile irtibat1 kopardigini, bu durumun
insanin varlikla iligkisinde ontolojik ve epistemolojik bir kirilmaya yol
actigini beyan etmigtir. Perennial felsefeye (ezeli hikmete) bagl kalarak
geleneksel Islam diigiincesinin modern krize karg1 ¢oziim sunabilecegini
ortaya koymugtur.® Frithjof Schuon da bu diigiincelere paralel goriigler
sunmustur. Schuon, modernitenin dini hakikatleri parcaladigini, insani
yalnizlagtirdigini belirtmis, farkli dini geleneklerin 6ziinde tek hakikati
temsil ettigi ve bu holistik bakis acisinin modern ¢agin kaotik diinyasin-
da manevi siinak olabilecegini ileri siirmiigtiir.”

Ilim insanlarinin goriiglerinden anlagildig: iizere modern insanin
yagadig1 anlam krizinin gerisinde cogunlukla hakikate yabancilagsma
problemi bulunmaktadir. Bu yabancilagmayi telkin eden en kapsamli
tavirlardan biri gelenek kargithigidir. Gelenek karsithigi, pazar kiilttirtini
besleyen tiiketim ¢ilginligini siirdiirmek i¢in insanligin ortak hafizasiyla
gelmis teorik ve pratik hikmet nosyonlarini reddetmektedir. Ne var ki
her seyi nesnel diinyanin sinirlarina indirgemenin insan1 mutlu etmedi-
gi aciktir. Dolayisiyla insanin anlam krizini dindirmek icin onu yeniden
oziline dondiirecek ilkeleri hatirlatmak gerekmektedir. Bu ilkeler insanli-
gin krizlerle baga ¢cikmak icin tarihsel siirecte tiretip kullandig1 teorik ve
pratik hikmetlerde saklidir. Ote yandan bu faaliyetin geleneksel mirast
ve modern imkanlari bir araya getirmeye dayanan oldukca sentetik bir
perspektifi igaret ettigi aciktir. Bu baglamda Dogu’nun mistisizmini, Grek
felsefi birikimi ile Ibrahim1 dinlerin ahlak ve kanun &gretisini bir araya
getiren Islam diigiince ve kiiltiiriinii modern dénemlerin bilim ve tekno-
lojik verileri ile harmanlayan bir gorme bicimi insanligin icine distiigi bu
anlam krizini gidermede recete olabilir. Bu ideale dayanarak tasarlanan
calismamizda, modern insanin icine siiriiklendigi anlam ve deger krizi,
Charles Le Gai Eaton’un (Hasan Abdiilhakim) Islami hikmet ve tasavvuf

perspektifinden yaptig: elestiriler dogrultusunda incelenmistir.

7 René Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, gev. Mahmut Kanik (Istanbul: Verka Yayinlari,
1999), 31-49.

8 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, cev. Yusuf Yazar (Istanbul: Iz Yayincilik, 2022), 141-171.
9 Frithjof Schuon, Dinlerin Askin Birligi, cev. Yavuz Keskin (Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari,
1992), 100-109.
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Bu makalede Eaton’un modernite elegtirisi, varolus ve anlam mesele-
lerine yaklagimi ve Islim hikmet gelenegini nasil giincelledigi degerlen-
dirilmigtir. Caligmada gozetilen temel amac, Eaton’un eserlerinde ortaya
koydugu tasavvufi perspektifi ve Islim yorumunu ele alarak onun ¢agdag
Islam diisiincesi icindeki konumunu ortaya koymaktir. Caligma, kapsami
itibariyle Eaton’un hayat hikdyesini anlatmaya ve onun fikir diinyasinin
ana hatlarini ve bu hatlarin ¢agdag Islam diigiincesindeki yansimalarin
ortaya koymaya odaklanmigtir. Bu baglamda, modernite elegtirisi gibi
cokga islenmis bir probleme ¢6ziim olarak Islim’in metafiziksel ilkele-
rini, keldm ve tasavvufun mezcedildigi inang ve degerleri acik¢a adres
gostermesi bakimindan Gai Eaon énemli goriilmiistiir. Ote yandan iil-
kemizde Gai Eaton’un Tiirkceye cevrilen birkag eseri disinda hakkinda
yeterince ¢aligma bulunmadig: tespit edilmistir."® En erken ¢aligmalardan
biri Salime Leyla Giirkan’in 2012 yilinda Isldm Arastirmalar: Dergisinde
yayinlanan “Vefeyat: Hasan Charles Le Gai Eaton (1921-2010)”" adli
yazist ve 2020 tarihinde Tiirkiye Diyanet Isldm Ansiklopedisinde kaleme
aldig1 “Eaton, Charles le Gai” maddesidir."” Yine 2022 yilinda Ibrahim
Colak tarafindan hazirlanan Gai Eaton Diisiincesinde Gelenek ve Modernite
Baglaminda Din ve Insan adli bir yiiksek lisans tezi bulunmaktadir.” Bu
calismalara ek olarak Esma Oztiirk’iin 30 Haziran 2025 tarihinde yayin-
lanan Maneviyatin Yol Haritasi: Gai Eaton’mn Isldm ve Tasavvuf Yorumu™*
adli calismasi da makalemizin konusuna yakin bir aragtirmadir. Esma
Oztiirk’iin makalesi, Gai Eaton’in diisiince sistemini 6zellikle tasavvuf
ekseninde ele almaktadir. Tasavvufun mahiyetine, halifelik anlayigina,
Allah’a olan ontolojik ihtiya¢ temasina, ibadet ve hatirlama (namaz ve dua)

kavramlarina, bireysel arayis ve tasavvufi ihtiya¢ vurgusuna, tefekkiiriin

10 Gai Eaton’un Tiirk¢e’ye cevrilen eserleri i¢in bk. Gai Eaton, Beserin Kumdan Kaleleri, cev.
Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2000); Gai Eaton, Isldm ve Insanhgin Kaderi, gev.
fhsan Durdu (istanbul: insan Yayinlari, 1992); Gai Eaton, Tanri’yr Hatwrlamak: Islam Uzerine
Diigiinceler, gev. Salime Leyla Giirkan (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015).

11 Salime Leyla Giirkan, “Vefeyat: Hasan Charles Le Gai Eaton (1921-2010)”, Isldm Arastirmalart
Dergisi 28 (2012), 175-177.

12 Salime Leyla Giirkan, “Eaton, Charles le Gai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), EK-1/359-360.

13 Ibrahim Golak, Gai Eaton Diisiincesinde Gelenek ve Modernite Baglaminda Din ve Insan
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

14 Esma Oztiirk, “Maneviyatin Yol Haritasi: Gai Eaton’in Isldim ve Tasavvuf Yorumu”, Bozok
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/27 (Haziran 2025), 87-116.
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agamalarina vs. odaklanmaktadir. Buna karsilik caligmamiz, Gai Eaton’un
diisiince yapisini modernite elegtirisi baglaminda degerlendirmektedir.
Onun modern sekiiler diisiinceye yonelttigi elestiriler ve sundugu ¢6ziim
oOnerileri izerinden alternatif bir bakis acisi gelistirmeyi amaglamaktadir.

Britanyali diplomat, yazar ve miitefekkir Charles Le Gai Eaton
Gelenekselci (Tradisyonalist) ekoliin etkisiyle modern diinyaya eles-
tirel bakan, eserleriyle tasavvuf merkezli bir Islim anlayigin1 Batr’ya ta-
nitan Onci distiniirlerdendir. O, 6zellikle méaneviyatin birey ve toplum
hayatindaki yerini 6n plana c¢ikararak, modern insani ruhani bir donii-
stime davet etmigtir."” Bu bakimdan Bati diinyasinda Islam hakkinda
olusan Onyarg: ve yanlg algilarin giderilmesinde Eaton’un ¢aligmalari-
nin kayda deger bir etkisinin oldugu soylenilebilir. Gai Eaton’un genel
perspektifinin iist hedefi Modern Batr’da yayilan ve kitle iletisim araclari
ile menfi etkisi derinlegen Islim’in temsil krizini gidermektir. Zira mo-
dern diinyanin sekiilerlesme, makinelesme ve yabancilasma egilimiyle
insanin metafizik koklerinden kopugsunu ele alan Eaton ¢aligmalarinda
IslAim’daki varoluscu hikmeti, tasavvuf merkezli bir tecriibe alani olarak
yeniden yorumlamugtir.

Martin Heidegger, Jean-Paul Sartre ve Charles Taylor gibi modern
filozoflarin anlam krizi ve hakikat meselesine dair goriigleri, ¢caligmanin
modern arka planina temel olusturmustur. Bu siirecte Gai Eaton’un ya-
zil1 eserleri, konugmalari ve hakkinda kaleme alinmig aragtirmalar ince-
lenmigtir. Eaton’un eserlerinden 6zellikle Islam and the Destiny of Man
(Islém ve Insanligin Kaderi), King of the Castle: Choice and Responsibility
in the Modern World (Beserin Kumdan Kaleleri) ve Remembering God.:
Reflections on Islam (Tanrs’yt Hatirlamak: Islam Uzerine Diisiinceler) gibi
kitaplar1 degerlendirilerek ana temalar ortaya konulmustur. Bu birin-
cil kaynaklarin yani sira Eaton’un diigiincelerini yorumlayan akademik
makaleler ve tez caligmalar: gibi ikincil kaynaklar da dikkate alinmigtir.
Caligma boyunca Eaton’un modernite elestirileri, midnevi doniisiim te-
melli gelenekselci yaklagimi ve Bati’daki Islim algisina yaptigi olumlu
etkiler ortaya konmusg, béylece Eaton’un Islim diigiincesindeki konumu
ve katkilar1 biitiinciil bir perspektifle degerlendirilmigtir. Bu baglamda
tasarlanan ¢aligmanin metin akiginda, ilk olarak Gai Eaton’un ilham verici

15 bk. Oztiirk, “Maneviyatin Yol Haritasi: Gai Eaton’in IslAm ve Tasavvuf Yorumu”, 87-116.
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hayat1 hakkinda bilgi verilmistir. Ardindan onun modernite elestirisi ko-
nusunda teklif ettigi ¢c6zliim Onerileri degerlendirilmistir.

1. Model Bir Miisliiman Olarak Charles Le Gai Eaton

Isvi¢re’nin Lozan kentinde 1921 yilinda diinyaya gelen Charles Le
Gai Eaton (Hasan Abdiilhakim), Ingiliz kékenli bir aileye mensuptur.
Fransa’da yetigmis olan ve Fransiz kiiltiiriine hayranlik duyan annesi Ruth
Muddock, kurumsal dine mesafeli yaklagan serbest diigiince taraftari bir
feministtir. Bu dogrultuda agnostik bir bakig acisiyla yetisen Eaton, ilk
cocukluk yillarini annesiyle birlikte Ingiltere’de gecirmistir. Babasi Francis
Errington ise Anglikan kilise kanunu konusunda uzman bir avukat olup
Eaton, onu ancak ergenlik déneminde yakindan tanima firsat1 bulmus-
tur.'® Yagant1 biciminden olsa gerek Eaton, ¢ocukluk yillarinda herhangi
bir vatana aidiyet hissetmemis; Isvi¢re’de dogmasina ragmen kendisini
Isvigreli saymamig, annesinin Fransizlara duydugu hayranliga kargin
kendini Fransiz kabul etmemis, bununla birlikte annesinin Ingilizlere
yonelik “soguk olmak” ve “entelektiiel yoksunluk” seklindeki elestirileri
sebebiyle de Ingiliz kimligini benimseyememistir. Babasi dindar bir y6-
nelim sergilemezken, annesi orgiitlii dine karg1 ¢ikmig, oglunu bagimsiz
diisiinceye tesvik etmistir. Eaton’un egitimi siiresince din, sadece ders
miifredatinin kii¢iik bir parcasi seklinde ele alinmis; bilim, tarih ve giincel
olaylar Tanrr’ya atif olmaksizin aktarilmigtir. Nitekim ¢ok sonra Eaton, bu
durumun inang ile hayati biitiinciil bir sekilde iligkilendirmeyi giiclestirdi-
gine dikkat cekmistir. O, her ne kadar din egitimi almig olsa da ¢cocukluk
donemindeki deneyimleri ve annesinin yaklagimi, onu geleneksel veya
orgiitli Hiristiyanlik anlayigindan ziyade, farkli bir yola sevk etmigtir."”

Gai Eaton’un egitim hayat1 olduk¢a verimli ge¢mistir. Egitim ha-
yat1 boyunca Ingiltere ve Isvigre’de cesitli okullara devam eden Eaton,
lise tahsilini Ingiltere’nin saygin 6zel okullarindan biri olarak bilinen

Charterhouse’da (Surrey) tamamlamigtir.'® Cocuklugunda herhangi bir

16 Gai Eaton, A Bad Beginning and the Path to Islam (Cambridge: Archetype, 2010), 23, 29;
Giurkan, “Eaton, Charles le Gai”, EK-1/359.

17 Giirkan, “Vefeyat: Hasan Charles Le Gai Eaton (1921-2010)”, 175-177; “Charles Le Gai Eaton,
Former British Diplomat” (Erigim 26 Nisan 2025).

18 Giirkan, “Eaton, Charles le Gai”, EK-1/359; HA Hellyer, “Remembering an eloquent voice
for Islam”, IslamiCity (12 Mart 2010); Haifaa Jawad, “Post-World War II Case Studies: Case
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dini biling gelistirmediginden olsa gerek dinle ilk temast, 14 yaginda iken
egitim gordiigii Charterhouse okulunda, okul sapelinde gerceklestirilen
ibadetler ve Hiristiyan metinleri tizerine verilen dersler araciligiyla ol-
mustur. Ancak bu deneyim, onun iizerinde kalici bir iz birakmamugtir.
Eaton, bu durumu modern Batr'nin dini yalnizca hayatin belirli bir ala-
nina sikigtiran indirgemeci anlayigiyla agiklar. Ona gore din biitiinciil bir
sekilde yaganmadiginda etkisini kaybeder. Modern egitim sisteminde
din, bilimsel ya da tarihsel olaylara miidahil olmayan, materyalist diinya
gorisii karsisinda islevsizlesen ve insan aklinin gelisimine engel tegkil
eden bir unsur olarak goriilmektedir. Bu nedenle, geng yaslarda dinin
gercek anlamini kavrayamayan Eaton, varolugsal sorgulamalarina cevap
arayigtyla felsefeye yonelmigtir."

Eaton bir siire sonra felsefeye biiyiik ilgi duymaya baglamis ve Descartes,
Kant, Hume, Spinoza, Schopenhauer ve Russell gibi 6nemli filozoflarin
eserlerini dikkatle okumustur. Ancak zamanla bu diigiiniirlerin fikirle-
rinin, aradig1 derinligi tam olarak sunmadigini ifade etmistir. Eaton’in
bu elestirel ve sorgulayici tutumu, hocalarindan biri tarafindan “ken-
disinin tanidig1 en tutarli evrensel siipheci” olarak nitelendirilmesiyle
takdir bulmugtur.*® Soru sormak, siiphe duymak zihni bir haldir ve 6zii
itibariyle insanin hakikat arayigindaki fitri tecessiisiin bir yansimasidir.
Nitekim Gai Eaton, felsefede aradig1 kesin hakikati bulamayinca, 15-16
yaslarinda Batr’'nin 6nde gelen filozoflarinin fikirlerinin ancak spekiilas-
yon diizeyinde kaldig1 kanaatine varmugtir. Ote yandan Gai Eaton’un bu
stirecte okudugu Misir bilimci Perry’nin The Primordial Ocean adli ¢alig-
masi, onu insanligin ortak mitolojik anlatilar1 ve sembolleri araciligiyla
aktarilan evrensel hakikatler iizerine diigiinmeye sevk etmigtir.”'

Gai Eaton’un farkli din ve geleneklere ait yayin kiiltiiri ile tanig-
mast onun hayatinda 6nemli bir doniim noktas1 olmustur. Cambridge
Universitesi'ne bagl King’s College’da iki yil tarih okuyan Eaton, II.
Diinya Savasi nedeniyle askeri egitimini The Royal Military College’da
almigtir. Bu siireg icerisinde Ingiliz felsefi roman yazar1 Leo Myers’la

Study II-Gai Eaton or Hasan Abdal Hakim”, Towards Building a British Islam New Muslims’
Perspectives (London: Bloomsbury, 2012), 102.

19 Jawad, “Post-World War II Case Studies: Case Study II-Gai Eaton or Hasan Abdal Hakim”, 102.
20 Eaton, A Bad Beginning and the Path to Islam, 74,78; Giirkan, “Eaton, Charles le Gai”, EK-1/359.
21 “Charles Le Gai Eaton, Former British Diplomat” (Erisim 26 Nisan 2025).
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kurdugu temas,** Eaton’t Dogu dinleri ve 6zellikle Vedanta 6gretisine*3
yonlendirmis, boylece bagta René Guénon (Abdiilvahid Yahyéd) olmak
lizere tradisyonalist ekoliin modern diinya elestirilerinden haberdar ol-
mustur. Askerlik sonrasinda ge¢imini saglamak amaciyla Londra’da yo-
netmen yardimciligi ve oyunculuk yapan Eaton, 1944 yilinda Kay Clayton
ile gerceklestirdigi ve kisa siirede sona eren ilk evliliginden, Myers’in
anisina Leo adin1 verdigi bir erkek ¢ocugu diinyaya gelmigtir.**

Eaton, ordudan ayrildiktan sonra diislincelerini aktarmak amaciyla
Vedanta, Taoizm ve Zen Budizmi iizerine makaleler kaleme almug; ayrica
bu 6gretilerden etkilenen bazi Batili yazarlara da deginmistir. Kaleme al-
dig1 yazilar, T. S. Eliot'un editorliigiiyle The Richest Vein: Eastern Tradition
and Modern Thought ad1 altinda yayimlanmugtir.>® Bu dénemde, Fransiz
diigiiniir René Guénon’un eserleriyle tanigan Eaton, Guénon’un modern
donemin temel kabullerini radikal bi¢cimde sorgulayarak aslinda “ezeli
hikmet” tizerinde ylikselen gelenegi 6ne cikarmasindan oldukea etkilen-
mistir. Guénon’un, medeniyetin tarihsel acidan ilerlemeyle degil, aksine
manevi bir ¢okiisle seyrettigi iddiasi, Eaton’in modern diinyadan daha da
kopuk hissetmesini saglamigtir. Guénon’un IslAim’1 “nihai vahiy” olarak
benimsemesi onun dikkatini ¢cekmistir. Bununla birlikte, 6zellikle “iler-
leme” fikrini sorgulamasi ve ¢evresindekilerin bu sorgulamaya duydugu
tepkileri gozlemlemesi, ondaki modern deger yargilarina yonelik elesti-
riyi giiclendirmistir. The Richest Vein’in yayimlanmasindan sonra Eaton,

caligmak icin Jamaika’ya gitmigtir.>®

22 “Charles Le Gai Eaton, Former British Diplomat” (Erigim 26 Nisan 2025).

23 Eaton, Miisliiman olduktan sonra verdigi bir soyleside, Vedanta’nin birlik fikri {izerine ku-
rulu 6gretisinin kendisine Islim’a giden yolu agtigin1 belirtir. Giirkan, “Eaton, Charles le Gai”,
EK-1/359. Vedanta’nin “birlik” fikri, Islim’in tevhid anlayigtyla drtiistiigii icin Eaton’a sonradan
Miisliiman olma yolunda 6nemli bir ilham kaynagi olur. Ayn1 dénemde Taoizm gibi kadim 6g-
retileri de mercek altina alan Eaton, kraliyet askeri egitimi esnasinda Kuzey Iskogya’nin yalniz
ve firtinali dogasinda ruhsal bir huzur buldugunu ifade eder. Bu okumalar, onun “son gergek-
lik” dedigi mutlak varlig1 anlamaya dair ¢abasini pekistirir. Bu siire¢, Eaton’in diisiince diin-
yasinda Islim’a giden yolun temellerini olugturur. bk. “Charles Le Gai Eaton, Former British
Diplomat” (Erigim 26 Nisan 2025).

24 Giirkan, “Vefeyat: Hasan Charles Le Gai Eaton (1921-2010)”, 175-176; Jawad, “Post-World
War II Case Studies: Case Study II-Gai Eaton or Hasan Abdal Hakim”, 101.

25 Gai Eaton, The Richest Vein: Eastern Tradition and Modern Thought (London: Faber and
Faber, 1949).

26 bk. “Charles Le Gai Eaton, Former British Diplomat” (Erigim 26 Nisan 2025).
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Eaton, Jamaika’da gecirdigi iki bucuk yilin ardindan ailevi sebeplerle
Ingiltere’ye donmiis ve bu siirecte René Guénon’un diigiincelerinden etki-
lenerek Islim’1 daha yakindan incelemeye baglamigtir. Kendisiyle benzer
ilgi alanlarini paylagan iki Ingiliz Miislimanla tanigan Eaton, onlarin daha
fazla gecikmeden manevi bir yol izlemesi konusundaki tavsiyelerini bag-
langicta gérmezden gelmistir. Bununla birlikte, yakin cevresinden gelen,
Islim’a ve Miisliiman pratiklerine yonelik ényargili tutumlar dahi onun bu
konuya duydugu ilgiyi azaltmaz. Ingiltere’de is bulmakta zorluk cektigi
donemde, yeterli akademik altyapisi olmadigini diisiinmesine ragmen
Kahire Universitesi’ndeki Ingiliz edebiyati asistanligi ilanina bagvurmug
ve kabul edilmistir. Boylece 1950 yilinda, heniiz 29 yasindayken Kahire’ye
gitmigtir. Orada, Guénon’un dostu Martin Lings (Ebubekir Sirdceddin)
ile tanigmasi, Eaton’in yalnizca kuramsal diizeyde bilgi sahibi oldugu ta-
savvuf ve Islaim anlayigini bizzat tecriibe etmesi acisindan belirleyici ol-
mustur. Lings’in geleneksel bir tarzda stirdiirdiigii hayat, Eaton icin hem
Kur‘dni ve tasavvufi degerlerin somut 6rnegi hem de modern diinyanin
karmagasindan uzak, zamansiz bir siginag1 temsil etmigtir.>’

Gai Eaton, Jamaika’ya ve oradaki yagsantiya duydugu 6zlem sebebiyle
Misir’da gecirdigi siire boyunca bir i¢ catisma yasadigini belirtmistir. O,
Kahire Universitesi’nde Ingiliz edebiyat1 alaninda ¢aligtigs donemlerde
Islaim’a giderek artan bir ilgi duymustur. Ozellikle gen¢ Misirli 6grenci-
lerindeki samimiyet ve inang, onu Islim’in hayatina girebilecegi yegine
din oldugu fikrine yaklagtirmigtir. Ancak bu fikri hayata gecirmekten ce-
kinmis; bir yandan “daha sonra” diye diigiiniirken, diger yandan Islami
yasamin gereklerini Jamaika’daki ortama uyarlamakta giicliik cekecegi-
ni varsaymigtir. Bu tereddiitler devam ederken, Jamaika’ya doniis icin
gerekli maddi imkéni kisa siirede saglayabilecegini fark etmesi, Eaton’
acil bir karara zorlamigtir. Islim’a girme firsatinin belki bir daha eline
gecmeyecegini hissederek 1951°de Ingiliz Miisliiman 4lim ve diisiiniirle-
rinden Martin Lings’e bagvurmus ve ondan kendisine “sehédeti” telkin

etmesini talep etmigtir.”® Martin Lings vasitasiyl**9 ve Lings’in evinde

27 bk. “Charles Le Gai Eaton, Former British Diplomat” (Erisim 26 Nisan 2025).

28 bk. Eaton, A Bad Beginning and the Path to Islam, 246; “Charles Le Gai Eaton, Former British
Diplomat” (Erigim 26 Nisan 2025).

29 Martin Lings (Ebtbekir Sirdceddin) ile tanigmasi, onun tasavvuf diigiincesine ve bu vesileyle
Islom’in derin boyutlarina ilgi duymasini sagladi. Eaton, fikhi yaklagimdan ¢ok tasavvufi anla-
yigin etkisinde kalarak hakikati, Islim’in “her geyin kaynag1” olarak ortaya koydugu mutlak,
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kelime-i gehadet getirerek Miisliiman olmug ve “Hasan Abdiilhakim”
adin1 almigtir.*® Gai Eaton, daha sonra bunu i¢ diinyasinda “kalbine bir
tohum ekmek” olarak nitelendirecek; niyeti, zorlu bir ortamda yagayacak
olsa dahi, bu tohumu ilerde filizlendirmek olacaktir. Nitekim Ramazan
aymna denk gelen bu kararinin hemen ertesi giinii orug tutmus ve cevre-
sindeki Miisliiman arkadaglariyla artik daha derin bir yakinlik kurdugu-
nu hissetmigtir. Alt1 hafta sonra Misir’s terk ederken, aynada ayni ylizi
gorse de farkli bir kisi oldugunu; ¢iinkii artik Miisliiman kimligiyle yeni
bir hayata adim attigin1 beyan etmistir.>

Daha sonra Jamaika’ya giderek 6nce 6gretmenlik, sonra da gazetecilik
yapan Eaton, 1954’te Ingiltere’ye geri dénmiistiir. Tki y1l sonra Jamaikali
bir ressamla ikinci evliligini gerceklestirmis ve bu beraberlikten ikisi kiz,
biri erkek olmak iizere ii¢ ¢ocugu diinyaya gelmistir.** 1959°da Ingiliz
Disigleri’nde gorevli olarak ailesiyle birlikte tekrar Jamaika’ya yerlesme-
si, Eaton’in Islimi hayat pratigini benimsemesinde énemli bir déniim
noktasini tegkil eder. 1964’te Madras (Hindistan), akabinde Gana ve
Trinidad’da diplomat olarak gérev yaptiktan sonra, 1974 yilinda temelli
olarak Ingiltere’ye dénmiistiir.>?

1975 yilinda Martin Lings ile yeniden temas kuran Eaton, bu vesi-
leyle Sazeli tarikatina intisap etmis ve ayni yil Isvi¢re’de yagayan tarikat
seyhi Frithjof Schuon’u (Is4 Niireddin) ziyaret etmek {izere Lozan’a
gitmistir. Kendi ifadesiyle, dogdugu sehir olan Lozan’da yagadig1 bu
tasavvufi tecriibe, onun “yeniden dogusuna” da ev sahipligi yapmustur.
1977’de Disigleri'nden erken emekliye ayrildiktan sonra tiim mesaisini

Islami faaliyetlere yogunlagtiran Eaton, 1978’de Londra Merkez Camii

yiice ve cemail sahibi Tanr1 inancinda buldugunu ifade etmigtir. Giirkan, “Eaton, Charles le
Gai”, EK-1/359.

30 Giirkan, “Eaton, Charles le Gai”, 2020, EK-1/359.

31 bk. “Charles Le Gai Eaton, Former British Diplomat” (Erigim 26 Nisan 2025).

32 Gai Eaton, otuz y1l siiren evliligi boyunca Jamaikali sanat¢i Corah Hamilton ile derin bir
duygusal ve kiiltiirel bag kurmus; bu birliktelikten Judy, Maurice ve Corah Ann isimlerinde ii¢
cocugu diinyaya gelmistir. Esi Corah Hamilton, Eaton’dan 26 yil 6nce vefat etmigtir. Kristiane
Backer, “Tribute to the British Muslim Gai Eaton: Glamour and Humility” (Erigim 17 Mayis
2025). Eaton Miisliiman olurken, esinin Hiristiyan olarak kaldig1 yoniinde bilgiler mevcuttur. bk.
Jawad, “Post-World War II Case Studies: Case Study II-Gai Eaton or Hasan Abdal Hakim”, 101.
33 Giirkan, “Vefeyat: Hasan Charles Le Gai Eaton (1921-2010)”, 175-176; Giirkan, “Eaton,
Charles le Gai”, EK-1/359; Nexhat Ibrahimi, “Charles Le Gai Eaton apo Hassan Abdulhakim,
filozof modern mysliman i 1éné né harresé”, Dituria Islame: Revist¢ Mujore Fetare, Shkencore
E Kulturore 33/151 (2020), 13.
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biinyesindeki Londra Islami Kiiltiir Merkezi'nde (Islamic Cultural Centre
of London) gorevli Ezher mezunu Islim 4limi Seyh Zeki Bedevi'nin da-
veti iizerine, danigmanlik ve merkez tarafindan yayimlanan The Islamic
Quarterly dergisinin editorliigii gorevlerini tistlenmigtir.** Suudi Arabistan
kaynakl finansman nedeniyle stifi kargit1 Vehhébi yaklagimlarin agirlik
kazanmasina ve Bedevi’nin ii¢ yil sonra yoneticilikten uzaklagtirilmasi-
na kargin, Eaton yerel Miisliiman toplulukla irtibatini siirdiirmek adina
bu merkezdeki hizmetini yirmi iki y1l boyunca devam ettirmistir. Ayrica
1996°da kurulan ve Britanya’daki Miisliiman niifusun haklarini savun-
may1, Islim’in dogru taninmasini ve cemaatin giiclenmesini hedefleyen
Britanya Miisliman Konseyi’nin kurucu tiyeleri arasindaki yerini almigtir.*®
Islami diigiinceye yaptig1 6nemli katkilar sebebiyle, Ingiltere Miisliiman
Sosyal Bilimciler Dernegi (Association of Muslim Social Scientists) ta-
rafindan 2002 yilinda “Képriiler Kurma Odiilii"ne ve ayrica The Muslim
News tarafindan “Allime fkbal Islim Diisiincesinde Yaraticilik Odiilii"ne
layik goriilmiigtiir.*®

Gai Eaton, farkli mistik gelenekleri incelemis olmakla birlikte sfiligi
Batili bir zihnin en agik bicimde yaklagabilecegi yegine geleneksel yol
olarak degerlendirmistir. Hiristiyan mistisizmine kigisel veya dogustan
gelen sebeplerle yakinlik kuramayan bireyler i¢cin Budizm’i fazla soyut,
Hindu Vedanta’y1 ise kast sistemiyle sinirli bulan Eaton’a gére Islim
hem batini derinligi hem de evrensel vahiy boyutuyla ruhsal arayisa en
biitiinciil cevabr vermektedir. Ona gore sifilik, Islim’mn i¢sel boyutunu
tecriibe etmek isteyen modern insan icin anlaml bir gegit iglevi gore-
bilir.*” Her ne kadar Batili baz1 oryantalistler tasavvufun kékenini Yeni
Platonculuk, Hindu Vedanta gibi yabanci etkilerle agiklamaya caligsa da

34 Eaton, A Bad Beginning and the Path to Islam, 350-351; Giirkan, “Eaton, Charles le Gai”,
EK-1/359; Ibrahimi, “Charles Le Gai Eaton apo Hassan Abdulhakim, filozof modern mysli-
man i léné né harresé”, 13; Jawad, “Post-World War II Case Studies: Case Study II-Gai Eaton
or Hasan Abdal Hakim”, 101, 104.

35 Giirkan, “Eaton, Charles le Gai”, EK-1/359; Ibrahimi, “Charles Le Gai Eaton apo Hassan
Abdulhakim, filozof modern mysliman i léné né harresé”, 13; Backer, “Tribute to the British
Muslim Gai Eaton: Glamour and Humility”.

36 Giirkan, “Eaton, Charles le Gai”, EK-1/360; Ibrahim Colak, Gai Eaton Diisiincesinde Gelenek
ve Modernite Baglaminda Din ve Insan (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 6-7.

37 Eaton, A Bad Beginning and the Path to Islam, 232-236; Jawad, “Post-World War II Case
Studies: Case Study II-Gai Eaton or Hasan Abdal Hakim”, 103.
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ona gore Islim’in erken dénem mistisizminin kendine has bir terminolo-
jiden yoksun oldugu hususu yanlis bir algidir. Gai Eaton’a gore o donem
mistik diislince mevcuttu; ancak kendini ifade edecek teknik dil heniiz
olugsmamusti. Dolayistyla Yeni Platonculuk gibi sistemler bu ihtiyaci kar-
silayacak bir dil sundugundan tercih edilmig olabilir. Ancak Eaton’a gore
Islam, 6ziiyle uyumlu oldugu siirece digardan geleni “6diing almaz”, onu
kendi yapisi icinde degerlendirir ve Islamilestirir. Dolayistyla tasavvuf
hangi dille ifade edilirse edilsin, en temelde Kur‘an’a ve Hz. Peygamber’in
ogretilerine dayandigi icin, kurucu ilkeler Islim tasavvufunun hem haki-
katini hem de etkisini teminat altina alir.*®

Sifi gelenege ve tradisyonalist ekole bagl entelektiiel kimligi saye-
sinde 6nde gelen Batili Miisliiman diisiiniir ve yazarlari arasinda yer alan
Eaton, sagliginda hem Miisliiman hem de gayrimiislim kesimlerle temas
kurarak genis bir birikim ve tecriibe kazanmigtir. Eaton, vefatina dek
kaleme aldi1 eserler ve yaptig1 konusmalarla bir yandan Batr’da Islim
hakkindaki olumsuz yargilari gidermeye, dte yandan Miisliimanlar ara-
sindaki radikal veya Vehhiébi egilimleri elestirmeye ¢alismugtir. O, yazi
ve sOylesilerinde, Miisliiman veya gayrimiislim herkes i¢cin maneviyat
odakli bir yasama déniis cagrist yapmus; 6zellikle Islim’in “orta yol” ve
“glizel ahlak (edep)” 6gretilerini 6n plana ¢ikarmistir. Zengin tecriibesi
sayesinde pek ¢ok kiginin Islim’a yaklagmasina katki saglamig ve Seyyid
Hiiseyin Nasr tarafindan “giiniimiizde Ingilizce yazan en ileri goriislii ve
ayni zamanda en giiclii Islim limlerinden biri” olarak nitelendirilmistir.
Gelenekselci ekole mensup bir siifi ve Siinni kimligiyle XX. yiizyilin 6nde
gelen Miisliman diisiiniirleri arasinda gosterilen Eaton, Britanya’daki
Miisliiman cemaatin en 6nemli mihenk taglarindan biri kabul edilmis ve
dostlari tarafindan “Islam’in sesi” olarak da anilmistir.>* Eaton, bu diin-
yadan ayrilana kadar Miisliiman olanlara ve Islim’a sonradan girenlere
yo6nelik manevi yardim ve rehberlik saglamak i¢cin danigmanlik hizmeti
vermigtir.*® 26 Subat 2010’da vefat eden Eaton, geride dort cocuk ve dort

38 Gai Eaton, Reflections (Cambridge: The Islamic Texts Society, 2012), 12.

39 Giirkan, “Eaton, Charles le Gai”, EK-1/359-360; Giirkan, “Vefeyat: Hasan Charles Le Gai
Eaton (1921-2010)”, 176-177. Ingilizceyi kullanma bigiminin, Islim iizerine yazan ¢ok az yazarla
kiyaslanabilecek 6l¢iide 6zgiin oldugu ifade edilmektedir. Eaton’ takdir edenlerin her zaman
goriiglerini paylagsmasalar da onun derin hitabet giiciinii ve yiiksek entelektiiel seviyesini inkar
edenlerin ¢ok az oldugu da belirtilmektedir. bk. Hellyer, Remembering an eloquent voice for Islam.
40 Jawad, “Post-World War II Case Studies: Case Study II-Gai Eaton or Hasan Abdal Hakim”, 102.
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torun birakmugtir.* 89 yaginda vefat eden Eaton, Londra’daki Brookwood
Miisliiman Mezarligi’'na defnedilmigtir.*

Eaton, Islim anlayigina ve geleneksel 6gretilere bagh kalan bir diigii-
niir olmustur. Bu baghligini, Londra Miisliiman Cemaati’ndeki ¢aligma-
lartyla oldugu kadar, medya alanindaki faaliyetleriyle de gostermistir.
Fikirsel catigmalardan veya Islim’in savunucusu olarak baz1 kesimlere
karg1 miicadele etmekten ziyade, sade ve entelektiiel spekiilasyondan
uzak bir yagam siirmeyi tercih etmis, giindelik hayattaki sorunlara duyarl
olmustur. Universitelerde konferanslar vermis, fakir mahalleleri ziyaret
etmis ve IslAim toplumu i¢in degerli gérdiigii konular iizerine yazilar ka-
leme almigtir. O, ‘Miisliiman olmak biiyiik bir ayricaliktir, ancak iyi bir
Miisliiman olmak ¢ok daha zordur’ ifadesiyle inancinin sorumlulugunu
ifade etmistir. Eaton, Ingiliz Miislimanlarinin kimliklerini inga etmeleri
gerektigini savunmus ve ‘Miisliimanlar artik kendi yollarini segmeli ve
kendilerini Bat1 toplumuna entegre etmeye calisirken, kimliklerini kay-
betmemelidir’ seklinde bir ¢cagrida bulunmugtur.*?

Eaton, Islim inancina hayatinin sonuna kadar bagli kalmis,** Londra’daki
Miisliiman toplulugun aktif bir iiyesi olmanin yani sira yazili eserleriyle
de Islami diisiinceye katki sunmugtur. Faaliyetleri araciligiyla, Islim’in
Ingiltere’de taninan, saygin ve seffaf bir kimlik kazanmasina 6nciiliik et-
mis; bagka bir ifadeyle Islaim’in Ingiltere’de yapici ve acik bir dini kimlik
olarak yerlesmesine katkida bulunmugtur.* Ingilizce konugan topluluklara
yonelik eserleriyle 6zel bir yer edinmigtir. Eaton’in eserleri, politik icerikli
ya da aktivizmi tegvik eden anlayistan ayrilarak, insanlar1 Allah merkezli
bir hayata yonlendirmeyi amaclamistir. King and the Castle ve Islam and
the Destiny of Man gibi eserleri, Islim’in ¢agdas diinyadaki anlamini sor-
gulayan ve modernitenin sundugu degerleri elestiren bir bakis acisi ihtiva
etmektedir. Eaton, klasik Islami bilimler alaninda akademik bir otorite

41 Reza Shah-Kazemi, “Charles Le Gai Eaton obituary”, The Guardian (19 Nisan 2010).

42 Ibrahimi, “Charles Le Gai Eaton apo Hassan Abdulhakim, filozof modern mysliman i léné
né harresé”, 14; Hellyer, Remembering an eloquent voice for Islam.

43 Ibrahimi, “Charles Le Gai Eaton apo Hassan Abdulhakim, filozof modern mysliman i léné
né harresé”, 14.

44 Eaton, agnostik bir kiiltiir icinde yetigmis olmakla birlikte “50 yila yakin ve Islam’1 tam an-
lamiyla benimsemeye yetecek bir stiredir Miislimanim” der. bk. Eaton, Tanr:’y: Hatirlamak:
Islam Uzerine Diisiinceler, 18.

45 Ibrahimi, “Charles Le Gai Eaton apo Hassan Abdulhakim, filozof modern mysliman i léné
né harresé”, 14.
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olmasa da kendine 6zgii anlatim tarz1 ve entelektiiel kapasitesiyle Islim
izerine yazan az sayida yazarin erigsebildigi bir seviyeye ulagmigtir. Onun
eserleri, farkli inanclardan ve inangsiz gecmiglerden gelen okuyucular ta-
rafindan ilgiyle kargilanmug, felsefi perspektifleri her zaman paylagilmasa
da anlatim yetenegi ve yiiksek kiiltiirii genel kabul gormiistiir. Eaton’in
miitevazilig1 ve entelektiiel titizligi, onun yalnizca akademik degil; ayni
zamanda ahlaki bir 6rnek olarak da anilmasini saglamis, onunla akademik
ortamlarda tanigan ya da kigisel sohbetler gerceklestirenler, onun zarafe-
tini, alcakgoniilliligiini ve misafirperverligini dile getirmiglerdir. Son
yillarinda dahi fiziksel durumu elverisli olmamasina ragmen konuklarina
en st diizeyde misafirperverlik gdstermesi, onun karakterini ve yagam

felsefesini yansitan 6nemli 6zelliklerden biri olmugtur.*®

1.1. Gai Eaton’in Kaleme Aldig: Eserler

Gai Eaton, ele aldig1 eserleriyle taninan ¢agdas Islim diigiincesinin 6nde
gelen isimlerinden biri olmustur. Islim’1 benimsemeden énce Bati’'nin
felsefi ve kiiltiirel mirasina 4gina olan Eaton, bu birikimini Islim’in ev-
rensel degerleriyle sentezleyerek ¢ok yonlii ve 6zgiin bir diigiince or-
taya koymustur. Eserlerinde insanin manevi arayigi, modern diinyanin
karg1 karsiya kaldig krizler ve Islaim’in Bat1 diinyasinda anlagilip kabul
gormesine yonelik konulari ele alarak, farkl kiiltiirler arasinda diyalog
ve anlayigi tegvik eden bir perspektif sunmugtur. Boylelikle hem Dogu
hem de Bat1 diisiince geleneklerine seslenen Eaton, caligmalar: aracili-
gryla modern insanin anlam arayigina 11k tutmus ve Islim diisiincesine
6nemli katkilarda bulunmustur. Eaton’un kaleme aldig1 eserler sunlardir:

i) The Richest Vein: Eastern Tradition and Modern Thought: Gai Eaton’in
heniiz Miisliiman olmadan 6nce kaleme aldig1 ve Dogu dinleriyle Bati
diisiincesi arasindaki iligkiye odaklanan makalelerinden olusmaktadir.*”

ii) King of the Castle: Choice and Responsibility in the Modern World:
1977’de Disisleri’nden erken emekli olmasinin ardindan biitiin enerjisini

46 The National, “Remembering the UK’s eloquent voice for Islam” (Erigim 03 Mart 2025);
Jawad, “Post-World War II Case Studies: Case Study II-Gai Eaton or Hasan Abdal Hakim”, 101.
47 Eaton, The Richest Vein: Eastern Tradition and Modern Thought; Glirkan, “Eaton, Charles
le Gai”, EK-1/360; Giirkan, “Vefeyat: Hasan Charles Le Gai Eaton (1921-2010)”, 175; “Charles
Le Gai Eaton, Former British Diplomat” (Erisim 26 Nisan 2025).
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Islami ¢aligmalara yonelten Eaton, ayni yil yayimladigi King of the Castle
adl ikinci kitabiyla Miisliiman yazar kimligini daha genis kesimlere du-
yurmustur.*® Insanin mahiyeti ve varolugsal konumunu merkeze alan ilgili
eser, modern ¢agin bilim ve teknoloji temelli pozitivist-sekiiler yagam
anlayigi ile insan1 Tanrr’nin yeryliziindeki halifesi olarak konumlandi-
ran geleneksel, Tanr1 merkezli hayat anlayis1 arasindaki temel karsitlig
ele almaktadir.*’

iii) Islam and the Destiny of Man: 1slaim diisiincesinin modern diin-
yadaki konumunu ve Miisliiman kimliginin anlamini inang, tarih ve top-
lumsal hayat boyutlar: cercevesinde analiz eden ¢aligma, dinin hakikati
ile insan tabiatinin paradoksal 6zelliklerine de deginmektedir.*® Ingiliz
dilinde IslAm tizerine yazilmis en etkili ve en yaygin okunan eserlerden
biri olarak degerlendirilmektedir.*

iv) Remembering God: Reflections on Islam: Yazarin dini tecriibesin-
den hareketle kaleme aldig1 bu eser, Islim’in zikir merkezli hayat tasav-
vurunu Isldm-Bat iligkileri ve gelenek-modernite kargithg baglaminda
degerlendirmektedir. Kitapta, genel anlamda din ve 6zel olarak Islim
olgusu toplum, siyaset, bilim, mimari, tabiat ve cinsiyet iligkileri gibi dis
(zahiri) boyutlariyla incelenirken, Tanri bilinci ve iman, ruh-beden ilig-
kisi, nefis terbiyesi, gelecek ve dhiret gibi i¢ (batini) boyutlariyla da ele
alinmaktadir. Eaton’in manevi otobiyografisi niteligi tagiyan bu ¢aligma,
Tiirkce dahil bir¢ok dile ¢evrilmigtir.>

v) A Bad Beginning and the Path to Islam: Eaton tarafindan kendi
“profan otobiyografisi” ya da Miisliiman olmadan 6nceki Gai Eaton’in
biyografisi geklinde tanimlanan bir eserdir. Kitap, yazarin ¢cocukluk do-
neminden itibaren tuttugu giinliiklerden yola ¢ikarak, cocukluk yillarini,

IslAim’a dénmeden 6nce siirdiirdiigii hayatini ve bagta hakikat ile aidiyet

48 Giirkan, “Vefeyat: Hasan Charles Le Gai Eaton (1921-2010)”, 176.

49 Gai Eaton, King of the Castle: Choice and Responsibility in the Modern World (London: The
Bodley Head, 1977); Giirkan, “Eaton, Charles le Gai”, EK-1/360.

50 Gai Eaton, Islam and the Destiny of Man (Albany, New York: State University of New York
Press, 1985).

51 Ibrahimi, “Charles Le Gai Eaton apo Hassan Abdulhakim, filozof modern mysliman i 1éné
né harresé”, 14; Giirkan, “Eaton, Charles le Gai”, EK-1/360.

52 Gai Eaton, Remembering God: Reflections on Islam (Cambridge: The Islamic Texts Society,
2000); Giirkan, “Eaton, Charles le Gai”, EK-1/360.
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arayigt olmak iizere onun Islim’a yonelisini hazirlayan sebepleri konu
edinmektedir.*

vi) Reflections: Miiellifin 1978-1996 yillar1 arasinda BBC Radyosu’nda
yayimlanan “Short Talks on Islam” konugmalarinin derlemesidir. Islim’in
cagdas toplum icindeki konumunu ele alan bu metinlerde dinin temel
prensipleri, genis dinleyici kitlelerine hitap eden sade ve duru, hikmet
ve latife yiiklii bir iisltipla sunulmug, béylece Islim’in 6zellikle maneviyat
ve tefekkiir boyutlar1 ortaya konulmugtur.>*

Yukarida ifade edilen eserlerinin yani sirada yazdig: risileler, bun-
lara ek olarak The Earth’s Complaint,>® Knowledge and its Counterfeits*6
Tradition and Human Society®” ve The Concept of Justice in Islam*8 gibi
cesitli kitap, dergi ve ¢evrim-i¢i platformlarda yayimlanan yazilarinda
Eaton; bilim, adalet, gelenek ve insanin kozmik konumu gibi temalar
tizerinden modern diinyay1 Islimi perspektiften sorgulayarak genis bir
entelektiiel katki ortaya koymustur.®® Ayrica Eaton, Pickthall'in Ingilizce
Kur’an ¢evirisinin (The Meaning of the Glorious Koran) sesli versiyo-
nunda okuyucu (seslendirici) olarak gorev almig, boylece eserin genis
kitlelere ulagmasinda 6nemli bir rol oynamigtir.*

2. Gai Eaton’un Modernite Elegtirisi
ve Coziime Dair Teklifleri

Eaton, modern ¢agin normal bir beseri donem degil, aksine anormal
ve yozlagmig bir ¢ag oldugunu beyan etmistir. Ona gore insanlar, mede-
niyetin sundugu sarhos edici imkanlar icinde oyalanarak hayatlarini israf

53 Eaton, A Bad Beginning and the Path to Islam; Giirkan, “Eaton, Charles le Gai”, EK-1/360;
Giirkan, “Vefeyat: Hasan Charles Le Gai Eaton (1921-2010)”, 176.

54 Eaton, Reflections; Giirkan, “Eaton, Charles le Gai”, EK-1/360.

55 Gai Eaton, “The Earth’s Complaint”, The Essential Sophia: The Journal of Traditional Studies,
ed. Seyyed Hossein Nasr - Katherine O’Brien (United States: World Wisdom, 2006), 233-243.
56 Gai Eaton, “Knowledge and its Counterfeits”, Science and the Myth of Progress, ed. Mehrdad
M. Zarandi (Bloomington, Indiana: World Wisdom, 2003), 189-211.

57 Gai Eaton, “Tradition and Human Society”, Quest of the Sacred: The Modern World in the
Light of Tradition, ed. Seyyed Hossein Nasr - Katherine O’Brien (Oakton: The Foundation for
Traditional Studies, 1993), 29-44.

58 Gai Eaton, “The Concept of Justice in Islam”, The Book Foundation (Erigim 05 May1s 2025).
59 bk. Giirkan, “Eaton, Charles le Gai”, EK-1/360.

60 Geoffrey P. Nash, Marmaduke Pickthall: Islam and the Modern World (Leiden-Boston:
Brill, 2017), ix.
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etmekte, yeteneklerini, bilgilerini ve becerilerini unutarak koreltmekte-
dir. Bu unutma hali, sadece bireysel bir kayip degil, ayn1 zamanda insan-
ligin ortak mirasina karsi bir ihmal anlami tagir. O, modern zamanlarin
insanlig1 kadim degerlerine, koklii birikimlerine yabancilagtirdigin, ta-
rihsel tecriibenin rehberliginden uzaklagtirdigini savunmustur. Halbuki
biitiin bir insanligin teorik ve pratik birikimini ifade eden beseri miras,
Eaton’in nazarinda zamanin cilgin akigina kapilmak, kimligini ve insani
cevherini kaybetmek istemeyenlerin tutunabilecegi saglam bir kayadir.”!

Eaton, modern diisiincenin “yerel” bir yapiya hapsoldugunu ve insanin
manevi gercekliklere erigimini sinirlandirdigini savunur. Ona gére modern
diisiince, insanin yalnizca hayatta kalma ve temel ihtiyaclarini kargilama
lizerine odaklanan sinirli yetilerle gekillenmektedir.> Halbuki insan salt
maddi dogasini yagatmak iizerine bir gaye tasimamalidir. Insanin asli gé-
revi karanlikta kalan, heniiz sekillenmemis olan 6zii, yani varligin niive-
sini diisiinsel bir melekeyle a¢iga ¢cikarmak; onu bicimlendirerek varliga
sima kazandirmaktir.®> Ne var ki modern ¢ag yiizeyde baris, siikkiinet ve
hiirriyet gibi degerler vaat ediyor goriinse de gercekte bir hezeyan hali-
dir; zira bu ¢agda hilm, selamet, emanet ve berraklik gibi asli insani ve
minevi vasiflar kaybolmustur. Kumdan kaleler gibi dayaniksiz ideallerle
oyalanan insanlik, koksiizliigiin ve yonsiiz kalabaliklarin icinde savrul-
makta, metafizik dayanagi olmayan bir diizlemde ne birey kalabilmekte
ne de gercek bir topluluk inga edilebilmektedir.®* Eaton, her insanin fani
diinyanin 6tesinde, kalici bir hakikatin niivesini tagidigini dile getirir.
Insan, ya bu hakikate yonelip kendi potansiyelini gerceklestirecektir ya
da hicbir seye doniigsecektir. Dolayisiyla burada ifade edilen, insanin va-
rolugsal olarak hem zaaf hem imkan tagidig1 ve 6ziine donmesi hélinde
fanilik icinde bile bakilige kapi aralayabilecegidir.*®

Eaton’un nazarinda dogay: agan tek gey, insanin manevi boyutudur;
ancak bu boyut bile dogadan tamamen bagimsiz degildir.*® Kur’an’in do-
gaya dair yaptig1 betimlemeler, yalnizca bir estetik algi sunmakla kalmaz,

varliklarin siirekli bir ibadet hélinde oldugunu bildirerek, yaratiligin ilahi

61 Eaton, Begerin Kumdan Kaleleri, 33.

62 Eaton, “Knowledge and its Counterfeits”, 190.

63 Eaton, Beserin Kumdan Kaleleri, 170.

64 Eaton, Beserin Kumdan Kaleleri, 112.

65 Eaton, Beserin Kumdan Kaleleri, 150-151.

66 Eaton, “Knowledge and its Counterfeits”, 192-193.
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diizen igindeki yerini anlamamizi da saglamaktadir.®” Ancak kaynagini
Frithjof Shoun’da buldugumuz bu telmihe gére modern insan, Kur‘an’in
dogadaki isaretler araciligryla sundugu mesaji anlamaktan yoksun bira-
kilmug, bu dili kavrayamaz héle gelmistir. Halbuki Allah’in insanla iletisi-
mi yalnizca kelimelerle degil, dogadaki isaretlerle de gerceklegir. Ancak
cagdas insan, bu igaretleri algilamakta zorlanmakta ve hayatin anlamin
sorgulayan bir ruh héline biiriinmektedir.®®

Modern sehirlerin yapay, gosterigli ve ruhsuz yapilarinin, insanin ma-
nevi dogastyla uyumsuz oldugunu belirten Eaton, Kur’an'da gecen “Allah,
saptirdig1 kiginin gogsiinii sanki goklere yiikseliyormusg gibi daraltir”®®
ayetiyle bu durumu iligkilendirir. Modern gehirler, goge ulagmaya ¢aligan
ancak bunu iléhi hakikatten kopuk sekilde yapan bir insanin ¢irpinis: gibi
tasvir edilir. “Kutsalliktan uzaklagms sehir” insan 6l¢eginin cok 6tesinde
biiyiiyerek, icinde yasayan bireyleri ezmis, geleneksel dncelikleri ters yiiz
etmis ve insani degerleri tamamen ortadan kaldirmistir. Tipk: sahibine
uymayan ve onu sikigtiran biiyiik bir elbise gibi bu gehirler de insan ruhuna
yabancidir. Kutsal olan, gézden uzaklastirildiginda, insan da dogadan ve
ilahi 6ziinden kopar, sonucunda ise yalnizca yikima uygun bos bir kabuk
kalir.”® Dolayistyla ruh, doganin kendi deneyimine sunmadig1 gercekleri,
metafizik bilgi veya sarsilmaz bir kutsallikla aydinlatilmadikga, salt alg
diizleminde kendini kabul ettirmeye ¢aligan riza talebini benimsemek-
te zorlanir.”* Eaton burada desakralizasyon denilen kutsalin mek4ndan
cekiliginin sonuglarina dikkat ¢eker. Ona gore gehirlerin ruhla uyumlu
olmayan yapisi dogayi susturmus, boylece iiretilen ontolojik bogluk ile
ruhun igitme yetisi bastirilmistir.

Eaton, modern insanin ge¢cmise kiyasla daha fazla diinyevi cazibeye
maruz kaldigini ve kutsal olana dair algisinin zayifladigini s6ylemektedir.
Ancak, ildhi merhametin hala bir kurtulug kapisi sundugunu, kutsalligin
ihlal edilmesinin de en biiylik manevi suclardan biri oldugunu beyan

67 Eaton, “The Earth’s Complaint”, 238-239.

68 Eaton, “The Earth’s Complaint”, 237-238.

69 Kur'én-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntag - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet {sleri Bagkanlig
Yayinlari, 2011), el-En’am, 6/125.

70 Gai Eaton, “Light from the center”, The Inner Journey: Views from the Islamic Tradition, ed.
William C. Chittick (Sandpoint: Morning Light Press, 2007), 60-61.

71 Eaton, “Knowledge and its Counterfeits”, 195.
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etmektedir.”> O, modern insanin giinlitk 6nemsiz ayrintilara agir1 deger
verdigini ve bu yiizden kutsal ile siradan olani ayirt etme yetisini giderek
kaybettigini savanmaktadir.”” Bu bakimdan Eaton, kutsallik duygusunun
yitiminin, yalnizca Batr’y1 degil, Miisliiman iimmeti de etkiledigini dile
getirmektedir.”* Her geyi imajinatif bir yolla kavrama talebi zihni sem-
boliin siliieti icine hapseder. Boylece bizzat kutsali ifade eden semboller
bile igeriksiz cizgilere doniigebilmektedir. Iste bu nedenle inanmis olsa
bile modern insan, kutsal anlatilara karst duyarsiz olma egiliminde olup
sembolik imgeler icinde kaybolabilmektedir. Giintimiizde bazen estetik
bir gosteri nesnesine indirgenen Kébe aslinda ilahi diizende merkezi bir
konumda olan ve gokyiiziindeki kutsal yapi ile yeryiizii arasindaki bag-
lantiy1 temsil eden ezeli hakikatin ve kozmogonik bilincin sembollerin-
den biridir. Fakat semboliin iceriginin bogalmas1 manevi alginin krize
diismesine yol agmaktadir. Modern insanin, ilahi diizenin merkezi isareti
olan Kébe'yi turistik veya gosterigli bir yapiya indirgemesi, semboliin
hem anlamini hem de iglevini kaybetmesine yol agmaktadir. Eaton bu
tehlikeyi, ¢agin en sinsi krizi olarak tanimlar.”

Eaton’a gore insanin hakikati arayigindaki en temel engel, kendi za-
yifligini ve tabiata verdigi zarar1 inkar ederek sahte ideallerin pesinde
sliritklenmesidir; oysa insan, ancak hatalariyla yiizlesip onlar taniyarak
gercek anlamda kendine ve yaratilig gayesine yaklagabilir. Fakat modern
insan, ilerleme, reform ve teknoloji gibi kavramlara sorgulamaksizin kut-
siyet atfederken, bu ideallerin aslinda neyi amacladigini fark ettiginde
onlardan yiiz ¢evirmekte ya da susmaktadir. Modern insan, sekiilerlesmis
diinyada kutsal anlam alanini yitirdigi icin, boslugu ideolojik mitoslarla
doldurmustur. flerleme, modernlesme ve refah séylemleri, aslinda agkin
degerlerin yerine konmus, ama i¢i bosaltilmig sekiiler kutsallar héline gel-
migtir. Benzer vurgular: Carl Schmitt’te’® de buldugumuz bu gériisiiyle
Eaton, s6z konusu mitoslarin hakikat degil, tiiketim ve haz ekonomisinin

72 Gai Eaton, “What We Are and Where We Are”, Studies in Comparative Religion 8/3 (Summer
1974), 8.

73 Eaton, “What We Are and Where We Are”, 8-9.

74 Eaton, Tanrs’y: Hatirlamak: Islam Uzerine Diigiinceler, 57.

75 Gai Eaton, “The Hajj”, The Inner Journey: Views from the Islamic Tradition, ed. William C.
Chittick (Sandpoint: Morning Light Press, 2007), 12.

76 Carl Schmitt, Siyasal Ilahiyat: Egemenlik Kuram: Uzerine Dért Terim, ¢ev. Emre Zeybekoglu
(Istanbul: Dost Yayinlari, 2005), 43.
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ideolojik kurgular1 oldugunu belirtmistir. Eaton’a gére bu kurgular, in-
sanin kendisini aldatmasidir.””

Modern insanin giindelik hayatin ac1 ve sarsic1 gerceklerinden bilingli
olarak kacinmasi, onu mutlak hakikatten uzaklagtirmakta ve bu durum,
insanin metafizik boyutlarla temas kurmasini neredeyse imkansiz hile
getirmektedir. Gercek 6zgiirliik ancak madde-6tesi bir farkindalikla elde
edilebilirken, cagdas birey sentetik bir gerceklige hapsolmug durumda
olup Tanrr’nin tecelli ettigi sahici varlik diizeyine erisememektedir. Yapay
olan gercek degildir ve bu ylizden bizi hakikate ulastirmaz; bu kopus, in-
san1 kendi kabuguna ¢eker, onu ice kapatir ve 15181 aramak gibi bir gayeyi
dahi unutturur. Giiniimiiz insani artik ilkelerin kendisiyle degil, onlarin
sadece yorumlari ve tefsirleriyle megguldiir. Dolayisiyla esasla degil, gol-
gelerle ugragmaktadir.”® Golgeler metaforu ile igsaret edilen durum esas
itibariyle kaynagini Platon’da buldugumuz’® ve Eaton’un onu modernite
elestirisi baglaminda sentetik gerceklik seklinde uyarladig: algisal yanil-
g1, insanin tecriibeyi sahici olandan degil, simiile edilmis olan {izerinden
yagamasina dayanmaktadir.

Insanin kendini bilmesi, Allah’1 bilmekle dogrudan iligkilidir. Eaton’a
gore insan, zayif ve muhtag bir varlik oldugunu idrak etmeli, bu eksikli-
gini ilahi rahmetle telafi edebilecegini anlamalidir. Ancak modern insan,
bu ilahi bagi reddetmekte ve kendini yeterli gorerek hakikatten uzaklag-
maktadir. Bu durumun temelinde ise inan¢sizlik, metafizik bir bogluk
vardir. Bu ylizden insanlar yalnizlagmakta, sarsilmakta ve anlamdan uzak
hayatlar siirmektedir.* Iste insanligin modern ¢agda icine diistiigii iyim-
serlik ya da kotiimserlik sarmali, insanin varolusunun temel amacindan
kopmanin sonucudur. Bu durum, bir tarafta diinyevi yagsamin sonsuz de-
vam edecegi yanilsamasina kapilmis sinirsiz iyimserligi, diger tarafta ise
diinyanin felaketlerle dolu karanlik bir sonu yasayacag1 inancina dayal
kotiimserligi iretmigtir. Eaton, gercek anlamda inang sahibi bir insanin
diinyanin gecici dogasini ve insanin yaratilig amacinin ilahi bir irade ta-

rafindan belirlendigini anlamasinin 6nemine igaret eder. Ona gore insan,

77 Eaton, Beserin Kumdan Kaleleri, 16-17.

78 Eaton, Beserin Kumdan Kaleleri, 54, 117.

79 G.M.A. Grube - rev. C.D.C. Reeve, “Republic”, Plato: Complete Works, ed. John M. Cooper
(Indianapolis/Cambridge: Hackett Publishing Company, 1997), 1132-1136.

80 Eaton, Beserin Kumdan Kaleleri, 258.
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modern donemin sundugu sahte kurtulus recetelerinden uzaklagmali,
hayatin geciciligini idrak ederek kalbini ebedi olan Allah’a baglamali ve
varolusunun merkezine diinyevi hirs ve yanilsamalardan kurtulmusg bir
biling halini yerlegtirmelidir.*!

Eaton’in diistincesinde insan, yaratili itibarryla siradanlikla yetinme-
yecek sekilde yiice bir yiiriiyiise davet edilmistir; onun varolugsal misyo-
nu, yiizeysel tekrarlarin 6tesine gecerek hakikate, mecazi anlamda “Kaf
Dag1”na ulagmaktir. Insanin asil degeri, bu agkin yolculugu gergeklegti-
rebilme kabiliyetinde yatar. Ancak ¢agdag bireyin 6zgiil anlam tagimayan
ve tekrar eden nesnelerle oyalanmasi, hakiki ihtiyaclarini ihmal etmesi ve
kendisini tiiketim kiiltiiriiniin gecici uyaricilarina teslim etmesi, onu 6z
varhigindan kopararak bir higlige dogru siiriiklemektedir.** Dolayisiyla
insan, ancak varolus amacini hatirlayarak ve diinyevi cazibelerin gecici
tatminlerinden uzaklagarak, gercek anlamda var olmanin ve ruhsal tat-
minin imkanini elde edebilir.

Eaton’in nazarinda modern toplumun bireylerinin siirekli rekabet
ve liretkenlik icinde olmasi, onlarin méanevi gelisimini engellemektedir.
Gergek 0zgiirliik ve bireysel kurtulus, maddi bagar: arayigini reddedip
insan dogasinin 6ziine yonelmekle miimkiindiir.** Ancak modern in-
san, hakikatin kaynagini unutarak, diinyevi kaygilar icinde kaybolmus,
yalnizlagsmig ve manevi agidan yoksullasmistir. Bu durum, insanin ru-
hanibeslenmeye olan ihtiyacini artirmig, dua ve tefekkiir pratiklerinden
uzaklagmasina yol agmugtir.** Ancak hakikate yonelenler, bu hizin diginda
durarak, diinyay: ve insan varolusunu daha derin bir anlayisla degerlen-
dirme sansina sahiptir. Eaton, insanin ya maddi diinyanin akigina kapi-
larak varolugunu tiiketecegini ya da bilingli bir gekilde ruhsal merkeze
yonelerek hakikate ulagabilecegini beyan eder.** Ona gore diinya varlik
aleminin diginda, ddeta hicligin karanligina yakin bir noktada konum-
lanmigtir. Bu yiizden icindeki her sey, Gayb’dan c¢ikip kisacik bir siire
goriiniir hile gelmekte, ardindan tekrar o sonsuz gaybi derinlikte yok
olmaktadir. Dolayisiyla diinya, hakikati tam yansitmayan, gecici bir sahne

81 Eaton, Beserin Kumdan Kaleleri, 18-19.

82 Eaton, Beserin Kumdan Kaleleri, 72-73.

83 Eaton, “What We Are and Where We Are”, 12-13.

84 Eaton, Tanrt’yt Hatirlamak: Islam Uzerine Diigiinceler, 187.
85 Eaton, “What We Are and Where We Are”, 17-19.
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konumundadir. Burada yaganan her seyin 6mri siirh ve kaybolmaya
mahkiimdur.®® Bu nedenle Eaton, insana diinyanin gegiciliginin farkinda
olup ebedi gerceklige yonelmesini 6glitleyerek, varolusun anlamini bu
bilin¢te bulmasini salik verir.

2.1. Modern Toplum ve Geleneksel
Toplumun Ménevi Mimarisi

Geleneksel toplumlarin iiyeleri felsefi anlamda birer metafizik¢i olma-
salar da yagadiklar1 evren, sembollerle dolu oldugu i¢in gergekligin nihai
dogasina dair ickin bir farkindaliga sahiptirler. Daglar, nehirler, riizgar ve
yagmur gibi doga unsurlari, insanin fiziksel duyularinin 6tesinde, agkin
bir gercekligin mesajlarini tagimaktadir. Ancak modern insan, dogay-
la olan bu baglantisini kaybederek “sahte bir diinyada” yagamaktadir.®”
Geleneksel toplumlar, otorite zayif bile olsa iglevselligini koruyabilirken,
modern toplumlar merkezi otorite zayifladiginda ¢6ziilme egilimindedir.
Geleneksel toplumlar, kendiliginden bir uyum ve birlik icinde var olurken,
bu birlik yapay bir sekilde empoze edilmemistir. Bu durum, geleneksel
toplumlarin Hakikat’ten pargalar yansittigini gosterir.*®

Eaton, geleneksel sembolizmin modern zihin tarafindan genellik-
le yanlig anlagildigin: ve yalnizca batil inang olarak gériildigiinii, oysa
eski toplumlarin sembollerin anlamini soyut kavramlar yerine dogru-
dan sezgisel bir gekilde algilama kapasitesine sahip oldugunu savunur.
Modern insanin sembolleri kavrayigindaki eksiklik, bilimsel rasyonaliz-
min sinirlamalar ve bilingaltina yerlesmis kiiltiirel 6nyargilar nedeniyle
olugsmustur.®® Modern ¢agin insani, bu sembolleri anlamaya ¢aligirken
onlar1 begeri dilin sinirlar1 i¢ine hapsetmektedir.”® Eaton’a gore gelenekgi
yaklagimda insanin varolugsal amaci, fani bir bireysellik sergilemek degil,

86 Eaton, Isldm ve Insanligin Kaderi, 92.

87 Eaton, “Tradition and Human Society”, 32-36.

88 Gai Eaton, “Gelenek ve Insan Toplumu”, ¢ev. Siileyman Erol Giindiiz, Kutsalin Pesinde:
Gelenegin Isinda Modern Diinya, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr - Katherine O’Brien (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1995), 43.

89 Gai Eaton, “Perfecting the Mirror”, The Inner Journey: Views from the Islamic Tradition, ed.
William C. Chittick (Sandpoint: Morning Light Press, 2007), 191.

90 Eaton, Beserin Kumdan Kaleleri, 224.
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sembolik bir anlam tagiyarak agkin bir ideale yonelmektir.”* Geleneksel
doktrinlerin anlagilabilmesi icin, cagdag insanin kendisini ve ilerleme fik-
rini sorgulamas: gerekmektedir. Bedenin metafizik anlamini kavramak
icin, onu yalnizca biyolojik bir nesne olarak degil, varolusun merkezine
ulagan ilahi bir 1ginin diinyaya niifuz etmesiyle bicimlenen bir yap1 olarak
gormek gerekir. Ancak modern diinya, bu kadim bilgiyi unutarak insa-
ni, salt maddi bir varlik olarak ele almakta ve boylece insanin 6ziindeki
ruhsal boyutu goz ardi etmektedir.”

Eaton, insann ildhi kokenini unutmasinin kendi varliginda bir eksilme
yarattigini ve bunun sorumluluktan kacisa yol actigini dile getirmekte-
dir. Modern toplumun bireye sundugu 6zgiirliigiin, aslinda onu vicdani
sorumluluk bilincinden uzaklagtirdigini ve dogal diinyaya kars: yikic
bir tutum gelistirmesine neden oldugunu ifade etmektedir. Ancak birey,
kitle icinde hareket ettiginde sucluluk hissinden arinmuig gibi goriinse de
kigisel yagaminda derin bir su¢luluk duygusuyla miicadele etmektedir.
Insan mitkemmeliyetten uzak bir diinyada var oldugu i¢in, eylemlerin-
de her zaman golgeler olacaktir; ancak bu, bireyin sorumluluk almaktan
kacinmasini hakli ¢ikarmaz. Eaton, bireyin mevcut durumunu anlamasi
ve gecmigteki baglari yeniden kurarak gercek dogasina yonelmesi gerek-
tigini dile getirmektedir. Bu baglamda bireyin ilahi merkezine odaklan-
mast, ahlaki ve ruhsal bir biitiinligii yeniden inga etmesi igin gereklidir.”

Eaton’a gore insanlar, zamanin akigina kapilip gitmekte olduklarin:
hissederler; ancak ge¢mis nesillerden uzanan, goriinmez bir ip onlar
“zaman dig1” bir ana baglar. Insanlar1 hakikate baglayan bu bag hem ya-
tay hem de dikey boyutlar tagir. Cogu insan diinyanin goriinen yiiziiyle
yetinse de i¢ ve dis dlemlerin ortak farkindaligina sahip az sayida kisi
bulunmaktadir. Bu seckin insanlar, toplum i¢inde yagamalarina kargin,
sahnenin gerisini ve tesini de gorebilme yetenegine sahiptir.”* Bagka bir
ifadeyle bu kisiler, diinyada yagamalarina ragmen gelistirdikleri iki goz-
le gérme kabiliyeti sayesinde hem maddi dlemi hem de onun ardindaki

agkin boyutu ayni anda algilarlar.”®

91 Eaton, Beserin Kumdan Kaleleri, 19.

92 Eaton, “Perfecting the Mirror”, 192.

93 Eaton, “What We Are and Where We Are”, 5-6.

94 Eaton, Tanrt’yt Hatirlamak: Islam Uzerine Diisiinceler, 177.
95 Eaton, Tanrt’yt Hatirlamak: Isldm Uzerine Diigiinceler, 180.
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Geleneksel anlayista insan, yaratiligin merkezinde yer alan ve yeryii-
ziinde “halife” olarak konumlandirilan bir varliktir; bu rolii, onun hem
ilahi iradeye tabi olmasini hem de ahldki sorumluluklarini yerine getir-
mesini zorunlu kilar. Modernite ise insanin bu konumunu reddederek,
onu yalnizca toplumsal normlara tibi bir bireye indirgemekte ve ilahi
yarginin yerine insan aklinin mutlaklagtirilmig hiikiimlerini koymakta-
dir. Oysa geleneksel toplumlarda sayg: ve korku, ilahi varligin diinyadaki
tezahiirlerine duyulan farkindaliga dayanirken; modern diinyada ahlaki
yargilar daha cok bireysel ve toplumsal ¢ikarlar dogrultusunda sekillen-
mekte, bdylece insanin yaratiligindaki asli konumu goz ardi edilmektedir.”®

Modernite elestirisi yapan her Miisliiman alim gibi Eaton da ¢ozii-
miin Islim’mn kurucu ilkelerinde oldugunu belirtmistir. Eaton’a gore
Allab’in yeryiiziindeki halifesi olmasi gereken insan, konumunu kaybe-
dince kdinatin isaretlerini tanimayan, onun adetlerine uymayan bir ya-
banciya doniigiir. Béylece, tabiati kendi benligiyle biitiinlegik bir emanet
olarak degil, yalnizca somiiriilebilecek bir hammadde kaynag: seklinde
gormeye baglar. Bu zihniyet, belki maddi zenginlik ve konfor getirebi-
lir, fakat hakiki mutlulugu asla saglayamaz.”” Bu nedenle Eaton, insanin
ancak kendisine tevdi edilen hilafet sorumlulugunu idrak edip tabiatla
iligkisini yeniden manevi bir bilingle insa ettigi takdirde gercek mutlulu-
ga ve anlamli bir varolusa ulasabilecegini savunur. Burada ezeli hikmet
ve Kur’an vahyi arasinda kurulan baglanti Islaim’1 bir din olarak ¢6ziim

tretme/olma noktasina getirmektedir.

2.2. Ezeli Hikmet Geleneginin Bir
Tashihi Olarak Islim Maneviyat:

IslAm, son din olarak insanlik tarihindeki biiyiik vahiylerin ve mesajlarin
sentezi kabul edilir ve diger dinleri diglayan yeni bir inang sistemi olarak
degil; kadim hakikatin bir devami ve hatirlaticist olarak goriiliir.”® Diger
bir ifadeyle Islami bakis agisina gére Hz. Muhammed (s.a.v.) araciligiyla
aktarilan mesaj, tamamen yeni bir din degil, 6nceki vahiylerde meydana

96 “Summary of Gai Eaton’s King of the Castle Chapter S, Man as Viceroy” (Erigim 03 Mart 2025).
97 Eaton, Tanri’yt Hatirlamak: Islim Uzerine Diisiinceler, 58.

98 Eaton, “The Hajj”, 11; Gai Eaton, The Concept of God in Islam (b.y.: The Islamic Foundation
The New Muslims Project, 2004), 12.
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gelen tahrif ve sapmalara bir diizeltme ve ayn: zamanda Tek Tanr1 dokt-
rininin tavizsiz bir gekilde yeniden teyidi niteligindedir.”® Eaton, Islaim’in
insanliga bir “hatirlatma” olarak geldigini belirtirken, modern diigiince-
nin duyularin 6tesindeki gercekliklere iliskin farkindaligi yok ettigini ve
bunun yerine insanlari dar bir zaman ve tarih anlayisina hapsettigini dile
getirmektedir. Modern diinya, insanin metafiziksel ve manevi koklerinden
kopusunu trajik bir gekilde sergilemektedir. Eaton’a gore insan, zamanin
dogasi geregi unutkandir ve bu nedenle, Islim gibi geleneksel dinlerin
insanliga bir hatirlatma olarak gelmesi sagirtict degildir. Ancak modern
diisiince, insanin halifelik gorevi gibi kavramlar: bir peri masali olarak
gormeye baglamig ve bu anlayis1 kiiciimseyerek kisiyi yalnizca maddi
diinyayla smnirli bir varliga indirgemistir.'°® Yapilmasi gereken ise kadim
beseri 6gretilerin siirekli olarak yeniden hatirlatilmasidir. Cilinkii zama-
nin agindirici etkisi, 6gretileri bulaniklagtirir. Bu nedenle zaman zaman
ilahi miidahaleye, yani vahye ihtiya¢ duyulur. Vahiy, zihnin donuklagma-
sin1 giderir, anlami berraklagtirir ve asli hakikati tekrar goriiniir kilar.'

Eaton, insanin hakikati algilayis bicimlerini sinirli bakis acis1 tizerinden
degerlendirir ve hakikatin mahiyetine dair ii¢ temel yaklagimi ortaya ko-
yar. Ona gore insanin diinyay: gormesi, tipki bir yaz manzarasina bakmak
gibidir; goz, sadece ylizeydeki goriintiileri, gegici ve parcgali yansimalari
algilar, oysa hakikat cok daha derin ve kapsamlidir. Bu baglamda ilk grup,
yalnizca goriineni ve dig yiizeyi kavrayabilirken; ikinci grup, icsel sezgi
ve geffaflikla varligin ardindaki anlami kismen sezebilir. Ugiincii grup ise
hem zihinsel hem manevi derinlik sayesinde goriinmeyeni, yani mutlak
hakikati kavrayabilir.' Islim diisiincesinde minevi yéneligin dogru ge-
kilde gerceklegebilmesi icin i¢sel gorme yetisinin (nazar) kullanilmas:

»103

6nem tagimaktadir. Kur‘an’da “gorenler ile korler bir olmaz™® ifadesi,

hakikati inkar edenlerin sadece fiziksel anlamda degil, ruhsal olarak da
kor olduklarini vurgular. Gozleri olmasina ragmen hakikati géremeyen-

»104

ler ve yollarini kaybedenler, “siirii halinde giden hayvanlar™®* olarak ni-

telendirilir. Bu baglamda Kur‘an, sadece bedensel arzularina yonelerek

99 Eaton, The Concept of God in Islam, 12.

100 Eaton, “Knowledge and its Counterfeits”, 189.
101 Eaton, Beserin Kumdan Kaleleri, 219.

102 Eaton, Beserin Kumdan Kaleleri, 20.

103 el-Fatr 35/19.

104 el-A‘raf 7/179.
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yasayan insanlari, susuzluklarini gidermek icin gelisigiizel su icen deve-
lere benzetir.'® Yalnizca gegici diinya nimetlerine odaklanan bu kisiler,

“elleriyle yollarini arayan”™*°

olarak tanimlanir ve ruhani olarak ilerleyen
kisilerle kiyaslandiginda yonlerini kaybetmis olarak goriiliirler. Dogru
yonlendirilmig dikkat, insani ilahi hakikate ulagtirirken; yanlis yonlen-
dirilmis dikkat ise onu diinyevi kaygilar i¢cinde kaybolmaya mahk{im
eder. Modern sekiiler diislince bireyleri dogustan ozgiir kabul ederken,
IslAm 6gretisi bireyin manevi olgunluga eristikce ilahi sorumluluklarini
fark ettigini ve buna uygun bir biling gelistirdigini 6ne siirer. Kur‘dn’da,
“hayvanlardan daha agag1” olarak nitelenenler,'*” minevi kavrayistan
yoksun olanlardir; zira yalnizca diinyevi arzulara bagli yagayanlarin insan
olma haklar ellerinden alinmigtir. Tasavvuf gelenegi ise bu kavrayigi daha
derin bir diizlemde ele alarak bireyin varolusunun ilahi kader icinde bir
ihtimal olarak her zaman mevcut oldugunu savunur. Hakikat, yalnizca
fiziksel duyularla algilanabilecek bir olgu degil, ayn1 zamanda manevi bir
uyaniklik gerektiren bir olgudur. Bu baglamda Eaton’a gore ayetler (isa-
retler), yalnizca diinyevi gerceklikleri aciklayan semboller degil; bireyin
ilahi hakikate ulagmasi icin yonlendirici isaretler olarak goriilmelidir.'*®

IslAm diisiincesinde Kur‘4n’daki emirler ve yasaklar ile Hz. Peygamber’in
(s.av.) ornekliginden hareketle gekillenen seriat da Miislimanin diinya
tizerindeki tiim eylem ve tutumlarina rehberlik eden kapsamli bir huku-
ki ve ahlaki sistemin temelini olugturmaktadir.'®® Eaton’a gore Kuran,
insan1 “diinya hapishanesi” olarak nitelendirilebilecek bu fani ve sinirh
dlemden agkin gerceklige yonelten kapilarla doludur. Bu ildhi metin,
gecici ve yaniltici duyular evrenini agip Hakikat’e ulagma imkani sunar.™
Diinya sartlarinin dar ¢ercevesini genigleterek bireyin manevi ufkunu agar
ve onu ebedi boyuta hazirlar. Boylece Kur‘dn, insanoglunu kendi benli-
ginin ve maddi varolugunun zindanindan kurtarip 6zii itibariyla sonsuz

olanla biitiinlesme yolculuguna rehberlik eder. Bu anlamda Miisliiman

105 Muhammed 47/12.

106 el-Miilk 67/22.

107 el-Furkéin 25/44.

108 Gai Eaton, “The Revolving Wall”, The Inner Journey: Views from the Islamic Tradition, ed.
William C. Chittick (Sandpoint: Morning Light Press, 2007), 31.

109 Eaton, The Concept of God in Islam, 13.

110 Eaton, Isldm ve Insanligin Kaderi, 141.
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bir kimse her davranigini Hz. Peygamber’in hareketlerini 6rnek alarak
sekillendirir ve diinyevi zamanin, sonsuzlukla baglantist kopmamig olur."™

Eaton’a gore tasavvufun Islim’in bicimlenmesine ve éziine yaklagik on
iki asir boyunca yaptig1 etki o denli belirgindir ki, tasavvufa kars olanlar
bile bu etkiyi biitiiniiyle diglayamazlar; zira tasavvuf, ddeta Miislimanlarin
teneffiis ettikleri havada dolagan bir unsur gibidir. Tasavvufu Islim’dan
koparmak miimkiin degildir; ¢iinkii stifilerce uygulanan zikir pratikleri,
gece giindiiz Allah’1 hatirlama emrine dayanmaktadir. Kur’dn’in buyru-
guna ve Hz. Peygamber’in tavsiyesine dogrudan uymay1 amaclar. Bu ne-
denle tasavvuf, Allah’1 ananlar i¢in hem bir yol hem de bir siginak iglevi
goriir.""? Tasavvuf, insanin nefsine olan diigkiinligiinii agmasini hedefler
ve bu siirecte nefsin ¢esitli maskeleriyle yiizlesmeyi gerekli kilar. Nefsin
sinirliligini tanimay: ve Rahmén olan Allah’in merhametinden daimi bir
umutla beslenmeyi birlikte 6giitler."

Eaton’in diisiincesinde tasavvuf, Islim toplumunu ruhani ve ahlaki
acidan dengede tutan bir ¢apa iglevi goriir. Bu ¢capanin temel kavrami
olan “fakr”, yani insanin Allah kargisinda sahip oldugu mutlak muhta¢hik
bilinci, sGfinin hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Kur’an’in, “Ey insan-
lar! Allah’a muhtac olan sizsiniz, zengin ve 6viilmeye layik olan yalniz-
ca O’dur” ifadesi, her miimin icin gecerli olmakla birlikte, siifiler bu
mutlak bagimlilig1 hayatlarinin her aninda bilingli ve gercekgi bir gekilde
yasarlar. Fakr, sahte tevazudan uzak, kiginin Allah ile iligkisindeki ger-
¢ek konumunu idrak ettigi halin adidir. Bu biling, kibirden, riyadan ve
nefsin gururundan korunmanin en saglam yoludur. Eaton’a gore insan,
ancak diinyevi beklenti ve arzularindan kalbini arindirarak ildhi bereket-
ten nasiplenebilecek bir “bogluk” haline doniigebilir. Bu bereketin akisi
ise insan kontroliinde degildir; insana diigsen tek gorev, kendini bu ilahi
kaynaga acik ve hazir hale getirmektir. Gerisi ise tamamen insan iradesini

agan ilahi takdirin hiikmiindedir."® Hidayetten nasiplenmenin veya ondan

111 Eaton, “Tradition and Human Society”, 31.

112 Eaton, Tanrt’y: Hatirlamak: Islim Uzerine Diisiinceler, 244-245.

113 Eaton, Tanrt’y: Hatirlamak: Isldm Uzerine Diisiinceler, 233.

114 Fatir 35/15.

115 Eaton, Tanrt’yr Hatirlamak: Islam Uzerine Diisiinceler, 230. Gai Eaton’un bu diisiincesine
gore Islim’da sahip olunabilecek tek gercek onur, “fakr” (fakirlik) olarak ifade edilen ve insa-
nin kendi zayifligin1 ve Mutlak Hakikat’e (Allah’a) olan ihtiyag ve teslimiyetini kabullenmesiyle
ortaya ¢ikan halidir. Bu anlayis dogrultusunda, Gazzéli’nin de belirttigi gibi insan tek bagina

Sufiwe

159



Sufiwe

160

6L/M1181Y/SZ0T

Isa Yalgin-Hamdullah Arvas

yararlanmanin ilk sart1, O’na muhtac¢ oldugumuzun bilincinde olmaktir;
zira salt begeri yetenek ve becerilere giivenerek hayat yolculugunun bir
ucundan diger ucuna kendi imkéanlarimizla ulagacagimizi sanmak, hakika-
te dogru yoneligin 6niinde biiyiik bir engel tegkil eder."® Bu farkindalik,
insanin yaratiligtaki sinirliliklarini kabullenmesi ve ilahi yardima ihtiyac
duydugunu idrak etmesi bakimindan 6nem tagur.

Insan, dogasi geregi iki temel seyahate tabidir; biri fiziksel, digeri ise
metafizik yani ruhani yolculuktur. Ilk seyahat, zaman ve mekanla sinirls,
bedene ve diinyevi varolusa baglh bir digavurumdur. Bu yolculuk bireyin
kacamayacag1, yasami boyunca edindigi tecriibeler ve eylemleriyle kendi-
sini inga ettigi varolus siirecidir. Ancak asil 6nemli olan ikinci seyahattir;
bu, zaman ve mekénin 6tesine gecerek insani hakikatin 6ziine ulagtiran
manevi bir yolculuktur. Diger bir ifadeyle insanin varliginin 6tesine gecen,
maddi diinyadan agkin olana bir yonelimdir. Eaton’a gore bu yolculuk,
insanin fini ve yaniltici olandan siyrilarak ezeli ve ebedi olana yonelmesini
saglar.""” Insanin hakiki 6ziine ulagabilmesi i¢in maddi olana, nicelige ve
diinyevi 6diillere sirt cevirmesi gerekmektedir. Dolayisiyla insan, digsal
olanin cazibesinden kurtuldukc¢a kendi merkezine, yani yaratiliginda-
ki ezeli fitrata dogru bir yolculuga ¢ikabilir. Boylece fitratiyla yeniden
bulugan insan, Allah’in yeryiiziindeki vekili olur."® Ancak zamanla bu
iki yolculugun yollar1 birbirinden ayrilmig, ruhsal seyahat unutulmus,
ibadetler sekle indirgenmis ve derinlik yitirilmistir. Modern insan, i¢sel
ihtiyaclarinin farkina varmadan maddi diinyanin araclarina yonelmis,
elindekilerle yetinip giiciinii kaybetmigtir."

Eaton’in diisiincesinde ménevi yolda bir rehberin -yani hakiki bir sey-
hin- varhig: 6zellikle yolculugun ilk sathalarinda biiyiik 6nem tasir; zira
hicbir tecriibesiz dagci, yitksek bir zirveye rehbersiz tirmanmay: goze
almaz. Tasavvufi gelenekte, “Seyhi olmayanin geyhi seytandir” sozii de
bu ihtiyaci agikca ortaya koyar. Nefis (benlik) giiclii ve hilekér bir yapiya

bir higtir; ancak kendi “higligini” kabul edip Tanrr’ya teslim oldugunda, “yeryiiziinde O’nun
halifesi” sifatina erigir. Bu bakimdan fakirlik, insanin hakiki giictinii ancak ildhi kaynaga daya-
narak bulabilecegini gosteren temel bir ilkedir. bk. Eaton, Tanri’y: Hatirlamak: Islim Uzerine
Diisiinceler, 260.

116 Eaton, Islam ve Insanhgin Kaderi, 151.

117 Eaton, Beserin Kumdan Kaleleri, 240.

118 Eaton, Beserin Kumdan Kaleleri, 247; Eaton, “What We Are and Where We Are”, 7.

119 Eaton, Beserin Kumdan Kaleleri, 241.
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sahiptir; kendisine firsat tanindiginda, hemen her seyi kigisel ¢ikara do-
niistiirebilir. Oysa yol gosteren, uyarida bulunup hatalardan sakindiran
bir otorite figiiriiyle birlikte hareket edildiginde, bu tuzaga diismekten
korunmak miimkiindiir."*° Burada vurgulanan, saglikli bir manevi terbi-
yenin ancak rehbersiz arayislarla degil, hakiki bir miirsidin gozetiminde
yiiriitiilen disiplinli bir yolculukla miimkiin olabilecegidir.

Eaton’a gore Islim 6gretilerinde temel yonelim, Allah’a donmek ile ilgili
seyr-u siiliiku ifade eder. Bu doniis, 6zellikle sufi gelenekte fitrata yakin
anlamda kullanilan “sifiyet” kavrami etrafinda gekillenir. Hiristiyanlikta
saflik cogunlukla bekaret ve cinsi perhizle 6zdeglestirilirken, Islim ise
lafzi anlami esas alarak safligi, herhangi bir karigimdan ve yabanci et-
kiden uzak olma hili olarak tanimlar. Nasil ki saf altin yalnizca altindan
olusuyorsa, sifiyete ulagan kigi de yaratiligin 6zii olan insan tabiatini bo-
zan tiim yabanci unsurlari bertaraf etmis demektir. Bu anlayigla baglantili
bir diger kavram da samimiyettir; tasavvufta 6zi itibariyla “samimiyet”
olarak tanimlanan bu hal, insanin ne ise o gekilde goriinmesi ve davran-
mast anlamina gelir. Zira goriiniiste bagka, 6zde bagka olmak, insanin
varlik hakikatinin bozulmasidir. Hz. Peygamber, Kur’an’da ve dualarda
“bozulmamig” olarak tanimlanir; ¢linkii onun tagidig: bilgi, dogrudan
ilahi kaynaktan gelmis, bagka hi¢bir insani miidahale ya da araci unsurla
kirlenmemigtir. Bu yoniiyle o, vahyin miikemmel araci ve sifiyetin zir-
vesi olarak goriiliir.'”!

Eaton’in nazarinda nasil ki duanin 6zii Allah’a yonelmis kesintisiz bir
muhabbeti igeriyorsa, benzer gekilde ayiklik, biling ve vakialarin farkinda
olarak onlari takip edebilme yetisi de insanin yerytiiziinde etkin ve anlaml
bir eylemde bulunmasinin asli kaynagini tegkil eder. Insan, sadece kendine
giivenip Rabbine dayanmadiginda, biiyiik bir kirilganlik icine diiger ve
kolaylikla ¢oker. Gergek giic, “La havle veld kuvvete illa billah” ifadesin-
de sembollestigi iizere insanin degil, Allah’in kudretidir."** Dolayistyla
insan hem duada hem eylemde iléhi kudrete dayandig 6l¢iide anlamls,
istikrarli ve sarsilmaz bir varlik haline gelebilir.

Eaton’a gore insanlar, “tek hakikat”in var olduguna inanir; bu, aslin-

da dogrudur, ancak onu gercekten gorebilmek icin Tanri’nin durdugu

120 Eaton, Tanri’yt Hatirlamak: Islim Uzerine Diisiinceler, 239.
121 Eaton, Tanrt’y: Hatirlamak: Isldm Uzerine Diisiinceler, 231.
122 Eaton, Beserin Kumdan Kaleleri, 135.
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yerde durmak, O’na yakinlasmak veya O’nun buyurdugu “Kulum Bana
yaklagir, Ben onun duyan kulagi, goren gozii olurum”?* ifadesindeki
manay1 idrak etmek gerekir. Oyle bir hilde ne bu diinyada ne de bagka
bir diizlemde oldugumuzu sdyleyebiliriz; ¢iinkii ilahi bakig acisindan ba-
kildiginda izafi olan her sey -yani bizim somut gerceklik dedigimiz sey-
hakiki mutlaklikla kiyaslanamayacak kadar sinirhidir. Dolayisiyla bizim
karg: kargiya kaldigimiz Mutlak olan degil, onun yansimalar veya izafi
tezahiirleridir.””* Insan, diinyevi megguliyetler i¢inde kaybolarak ilahi
hakikati gézden kacirma riski tasir. Yine hadis-i kudsi’de gegen “Kulum
Beni anarsa, Ben de onu anarim; o Bana bir karig yaklagirsa, Ben ona bir

argin yaklagirim”'**

ifadesi, ilahi hatirlamanin (zikr) méinevi yakinlagma-
ya vesile oldugunu agiklar. {1ahi hakikate odaklanmak, insanin varolugsal
anlamini kavrayabilmesi icin sarttir. Ge¢mige veya gelecege saplanmak,
dikkati dagitan unsurlar olup gercek manevi uyaniklik, ancak su ana
odaklanarak saglanabilir."*

Yalnizca insana, hakikati anlayabilecek bir akil, hakikat yolunu sece-
bilecek bir irade ve dogasi geregi hakikati sevmeye egilimli bir kalp ve-
rilmigtir."*” Eaton’a gore hakikati kavrama siirecini agiklamanin 6nemli
yollarindan biri de kalp sembolizmidir; kalp, aynaya benzer sekilde, zih-
nin dogrudan kavrayamadig: gerceklikleri ya yansitir ya da tizerindeki
pas nedeniyle yansitamaz. Hz. Peygamber’in ifade ettigi tizere kalp ay-
nasinin diizenli sekilde parlatilmas, {izerindeki pasi giderir. Bu temizligi
saglamanin en etkili yolu ise Allah’1 siirekli olarak hatirlamaktir. Allah
hatirladigimiz zaman O’nun huzurunu idrak edebiliriz ve boylece kalpte
birikmis olan pas ¢oziilebilir. Modern yagsamin karmasasi ve bundan kay-
naklanan ménevi unutkanlik nedeniyle kalbin miigdhede yetisi zayifla-
diginda ise kalbi eski asli berrakligina dondiirmek icin basit bir temizlik
yeterli olmaz. Bu durumda kalbin cilalanmasi, yani daha yogun bir gayret
ve i¢ disiplin gereklidir."”® Donmug kalbi eritmek i¢in 1s1 gerekir; bu da

123 Ebfi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Mustafa Dib el-Bugi
(Dimegk-Beyriit: Daru Ibn Kesir, 1993), “Rikak”, 38.

124 Eaton, Tanrt’y: Hatirlamak: Islim Uzerine Diisiinceler, 247.

125 el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Tevhid”, 15; Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac, Sahihu
Miislim, thk. Nazar Muhammed Farayébi (Riyad: Daru Tayyibe, 2006), “Zikir”, 2.

126 Eaton, “The Revolving Wall”, 30.

127 Eaton, The Concept of God in Islam, 12.

128 Eaton, Tanrt’y: Hatirlamak: Islim Uzerine Diisiinceler, 230-231.
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insani tasavvuf yoluna ¢eken yogun 6zlemle saglanir. Bu 6zlem, inancla
birlesince gerekli manevi 1s1y1 tiretir. Bu noktada “agk” da devreye gi-
rer, ama stfiler bunu “siddetli 6zlem” olarak adlandirmay: tercih eder.
Tasavvuf, kigisel duygusalliga indirgenemez; duygular elbette 6nemlidir
ama tasavvuf bundan ¢ok daha derin bir boyuta sahiptir.'*

Kalp, insan varliginin merkezinde, iki denizin bulugtugu sir noktasidr.
O Allah’in insana tecelli ettigi ve insanin da kalp gozii vasitasiyla O’nu
idrak edebildigi mekéandir. Nitekim miiellife gore, yeryiizii penceresiz
bir eve benzerse, insan bu evrendeki gozetleme kulesidir ve kalp gozi,
bu kuledeki tek pencere olup hakikatin nuruna kavugmak icin arayip
bulmalari gereken biricik menfezdir. Kalp gozii kapali olan kisi, varlik
hikmetinden uzak kalir; fakat bu g6z acik oldugunda insan, kendi bagina
goklerin sahibi olmasa da ilahi Nur’un diinyaya acilan tek kapisi hiline
gelir.*® Bu baglamda insan, kalp goziinii agtig1 6l¢tide hakikatin sirlarina
niifuz edebilir ve kendini agan bir idrak diizeyine erigebilir.

Netice itibariyle “gercek ben”in kegfi, dis ve i¢in biitiinliigiinii ifade
eden tevhide yonelerek gerceklesir. Dis kisiligi, degismez bir 6ziin veya
merkezi hakikatin siirekli bicim degistiren bir izdlisiimii olarak diistiniir-
sek, “Ben kimim?” sorusuna yaklagsmaya baglariz; fakat tam manasiyla
cevap bulabilmek i¢in bir adim daha atmak gerekir. Bu agamada, yalnizca
Miisliimanlarca degil, pek ¢ok gelenekte “kalp” olarak isimlendirilen ve
dis kigiligin ¢evre oldugu merkez, her ne kadar i¢cimizde olsa da aslinda
bize ait degildir; Allah’a ait oldugu i¢in her daim O’nunla birlikte bulun-
maktadir. Ayni zamanda bu kalp, bizim i¢imizde oldugundan, Yaraticr'nin
hazir ve nazir oldugu mahaldir. Dolayisiyla insan, kuruntu ve karanlik
katmanlarini agarak kendine derinlemesine niifuz ederse “acik olana”
ulagir ve orada her seyi bulur. Hz. Peygamber’e nispet edilen “Kendini
bilen Rabbini bilir”**' s6zii de bu hakikati dile getiri~'32 Kisi, Tanr1’ya
-yani hakikatin kaynagina- yaklastiginda, kendisinde ve Yaratan’da bulu-
nan “nihai 6zgiirliik” duygusunu daha belirgin bigimde tadar; ancak bu

durum, mevcut anlayisimizin 6tesinde bir sir niteligi tasidigi icin zihinsel

129 Eaton, Reflections, 14.

130 Eaton, Isldm ve Insanhigin Kaderi, 361.

131 Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, et-Tezkire fi’l-ehddisi’l-miistehire, thk. Mustafa Abdulkadir
At (Beyrtt: Darir’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1406), 1/129; Aclni, Kegfii'l-hafd ve miizilii'l-ilbds amma
istehere mine’l-ehddis ald elsineti'n-nds (Kahire: Mektebett’l-Kudsi, ts.), 2/262.

132 Eaton, Isldm ve Insanligin Kaderi, 359-360.
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kavrayigla aciklanamaz. Varligimizin ¢ekirdeginde yer alan bu ildhi hiirri-
yete ortak olma imkani, hem teslimiyete (Islim) hem de Tanr1’ya yakin
olmaya dayalidir. Bu yakinliga ise devamli olarak Yaraticr’y1 hatirlamakla
ulagilir ki bu, insanin kendi 6z benligini de hatirlamasini icerir. Nitekim
Hz. Peygamber’in “Kendini bilen, Rabbini bilir” sozii, hakiki bilginin
boéliinmezligini ve her seyin bu bilginin aydinliginda yerini buldugunu
gosterir."*?

Sonug

Gai Eaton’un modernite elegtirisi ve anlam krizi ile baga ctkmada Islim
maneviyatinin 6nemini ele alan bu inceleme, modern insanin ¢agin se-
kiilerlesme ve pozitivizm odakli yapisi icerisinde varolusuna dair temel
sorulara tatmin edici cevaplar bulmakta zorlandigini ortaya koymustur.
Hakikat kavraminin parcalanarak maddi ve goreceli 6l¢iitlere indirgen-
mesi, insanin kendi varligini anlamlandirmasini, mutlak hakikati kavrama
cabasini engellemis ve bunun sonucunda yolunu kaybetmesine neden
olmugtur. Bu durumda hakikatin birlik icinde kavranmas artik teorik
bir mesele degil, ontolojik ve epistemolojik bir zaruret hiline gelmis,
Batili diigiiniirler cogunlukla olgusal elegtirilerle yetinirken, Miisliiman
distintirler kadim dini geleneklerin sundugu ¢6ziimlerle modernite eles-
tirisini biitiinlestirmistir. Bu baglamda model hayati ve tasavvufi yaklagi-
miyla Charles Le Gai Eaton, ¢agdas insanin manevi buhranina 1gik tutan
o6nemli isimlerden biri olarak 6ne ¢ikmugtir. Gai Eaton, sekiiler aklin tek
boyutlu kisirligina karg: tasavvufi hikmetin ¢ok boyutlu perspektifini
savunmaktadir. Eaton, ¢cagdas insanin yasadig1 anlam ve deger krizine
carenin hakikati sadece zihinsel diizeyde degil kalp goziiyle de gormeyi
miimkiin kilan Islim méneviyatinda oldugunu ileri siirer. Onun diigiin-
cesinde semboller ve vahiy, insana kendini ve evreni yeniden kutsal bir
biitiinliik icinde anlama imkéni verir. Son tahlilde Eaton, modern diin-
yanin unuttugu ezeli hikmeti ve ilahi rehberligi hatirlatarak insanligin
ontolojik merkezini ve ménevi istikametini yeniden kazanabilecegini

gostermeye caligir.

133 Eaton, Tanrt’y: Hatirlamak: Islim Uzerine Diisiinceler, 208-209.
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