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Yenisehirli Avni Bey’in Bi-Haber Redifli Gazellerinin “Vahdet-i Viicut” Baglaminda
Degerlendirilmesi

Oz

Bu c¢alismada Yenisehirli Avni Bey divaninda yer alan “bi-haber” redifli li¢ gazelin tasavvuf
terminolojisinde yer alan “vahdet-i viiciit” felsefesi baglaminda incelenmesi konu edilmistir. XIX. yiizyilin 6nemli
sairlerinden olan Yenisehirli Avni Bey’in divaninda tasavvufi duyus ve diisiiniis tarzinda kaleme alinmis pek ¢ok
siire rastlanmaktadir. Tasavvufun temel taslarindan olan vahdet, kesret iligkisi ve devaminda gaflet uykusu gibi
kisinin diinyevi zevklere dalip maneviyat1 unutmasi gibi durumlar sairler tarafindan gézlemlenerek siirlerde konu
edilmistir, 6zellikle XIX. yiizy1l sairi Yenigehirli Avni Bey bu durumu siirlerine basartyla yansitmistir, calismada
sairin tasavvufi duyus ve diisiinlis tarzinda yazilan siirlerinin beyitleri tizerinde durulmustur. Mevlevi tarikatina
mensup olan sairin, siirlerinde tasavvufi sdylemlere basvurdugu ve “vahdet-i viicit” felsefesini ele aldigi
goriilmektedir. Calismada divanda bulunan “bi-haber” ortak redifli lic gazel “vahdet-i viictt” felsefesi baglaminda
degerlendirilmistir. Yenisehirli Avni Bey’in tasavvufi duyus ve diigiiniis baglaminda siirler kaleme aldig1, vahdet-
i viictt felsefesini benimsedigi tespit edilmistir. Calismada s6z konusu edilen ti¢ gazelin “vahdet-i viiclit” felsefesi
baglaminda degerlendirilmesi incelemenin amacini yansitmaktadir. Calismada 6ncelikle “vahdet-i viicit” terimi
tizerinde durulmustur. Terimin anlami detayli bir sekilde agiklanmis, pek ¢ok tespit ve degerlendirmelerde
bulunulmustur. Daha sonra ise Yenisehirli Avni Bey’in hayati, edebi kisiligi ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir.
Calismanin temelini olusturan inceleme kisminda ise divanda yer alan “bi-haber” redifli gazeller “vahdet-i viictit”
baglaminda degerlendirilmistir. Sonu¢ olarak bu g¢alismanin edebi eserlerde tasavvufi baglamda tespit ve
degerlendirmeler yapma hususunda alana katki saglayacagi diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk Edebiyati, Yenisehirli Avni, Tasavvuf Edebiyati, Vahdet-i Viicut, Bi-haber

Evaluation Of Yenisehirli Avni Bey’s Ghazals With Bi-haber In The Context Of “Vahdet-i
Vicut”

Abstract

This study examines three ghazals with the repeated phrase "bi-haber" from the divan of Yenisehirli
Avni Bey within the context of the philosophy of "vahdet-i viict" (unity of being), a term used in Sufi terminology.
The divan of Yenisehirli Avni Bey, a prominent 19th-century poet, features numerous poems written in a Sufi way
of feeling and thinking. The cornerstones of Sufism are unity, the relationship between multiplicity, and the
subsequent sleep of heedlessness, where a person becomes immersed in worldly pleasures and forgets the spiritual,
and these were observed and discussed in their poems. The 19th-century poet Yenisehirli Avni Bey, in particular,
successfully reflected this phenomenon in his poetry. This study focuses on couplets from his poems written in a
Sufi way of feeling and thinking. A member of the Mevlevi order, the poet appears to have employed Sufi
discourses in his poems and addressed the philosophy of "vahdet-i viicOt." This study evaluates three ghazals with
the common rhyme "bi-haber" found in the Divan within the context of the philosophy of "vahdet-i viicOt." It has
been determined that Yenisehirli Avni Bey wrote poems within the context of Sufi perception and thought and
embraced the philosophy of vahdet-i vicat. The evaluation of these three ghazals within the context of the
philosophy of "vahdet-i viicOt" reflects the purpose of this study. This study primarily focuses on the term "vahdet-
i vicht." The meaning of the term is explained in detail, and numerous observations and evaluations are made.
Then, information is provided about the life, literary personality, and works of Yenigehirli Avni Bey. In the analysis
section, which forms the basis of the study, the ghazals with the rhyming "bi-haber" in the Divan are evaluated
within the context of "vahdet-i viict." Consequently, it is believed that this study will contribute to the field in
terms of identifying and evaluating literary works within a Sufi context.

Keywords: Classical Turkish Literature, Yenisehirli Avni, Sufi Literature, Vahdet-i Viicut, Bi-haber
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Extended Abstract

This study is based on Sufi literature, a field of study within classical Turkish literature. The study is
grounded in Sufi literature and explores the literary reflections of Sufi terminology within it. The study focuses
particularly on the philosophy of unity of being, a cornerstone of Sufi literature. The word Sufism means not giving
importance to material things but turning to spirituality, purity of heart, staying away from evil and bad thoughts,
fulfilling the commands and prohibitions of Allah while being busy with worldly affairs, serving Allah, controlling
the desires of the soul, educating it with good morals. The unity and uniqueness of God, one of the fundamental
themes of Sufism, has been handled and treated as an inseparable whole by Sufi poets and poets who adopted
divine love and made it the focal point of their poetry, in the context of tawhid, wahdat and wahdat-i wujut. Many
Divan poets wrote poems influenced by Sufism. They expressed their Sufi ways of thinking and feeling through
poetry. This approach is particularly common among poets of the Mevlevi order. They convey the Mevlevi order
and its requirements to the reader through poetry. The divan we utilize in our study belongs to the 19th-century
poet Avni Bey of Yenisehir.

I have examined Avni Bey's divan in detail, and | have identified ghazals that can be interpreted based
on Sufi discourses that align with the theme of unity of being, which is the subject of this study. The author of the
divan that forms the basis of this study, Avni Bey of Yenisehir, was a member of the Mevlevi order. This stemmed
from his interest in Sufi poetry. The poet reflects Mevlevi feelings and thoughts in his poems. 19th-century poets
are the last remaining forces of Divan poetry. It is a poetry that teeters between the religious and the human,
between old and new poetry. The poets successfully addressed this contradictory environment in their poems.
Yenigehirli Avni Bey is one of the most important poets of the 19th century, successfully incorporating Sufi
discourses, intricate phrases, and symbolic narratives into his poetry. Although Yenisehirli Avni Bey was a 19th-
century poet, the influence of the sebk-i hindi movement is evident in his poetry. Naturally, the poet we are
discussing is a member of the Mevlevi order, but he also carries traces of the Sebk-i Hindi movement. This allows
Avni Bey of Yenischir to masterfully utilize Sufism in his poetry. This allows him to create complex and profound
meanings and layers of meaning in his treatment of Sufism. Thanks to these layers of meaning he creates, his
poems can be interpreted in two ways. When first read, they may be perceived as human poetry, but when read
more carefully, paying attention to subtexts, the true meaning emerges. The poet has meticulously incorporated
Sufism into his poetry like pearls placed inside an oyster.

This study examines three ghazals with the repeated phrase "bi-haber" from the divan of Yenisehirli
Avni Bey within the context of the philosophy of "vahdet-i viict" (unity of being), a term used in Sufi terminology.
The divan of Yenisehirli Avni Bey, a prominent 19th-century poet, features numerous poems written in a Sufi way
of feeling and thinking. The cornerstones of Sufism are unity, the relationship between multiplicity, and the
subsequent sleep of heedlessness, where a person becomes immersed in worldly pleasures and forgets the spiritual,
and these were observed and discussed in their poems. The 19th-century poet Yenisehirli Avni Bey, in particular,
successfully reflected this phenomenon in his poetry. This study focuses on couplets from his poems written in a
Sufi way of feeling and thinking. A member of the Mevlevi order, the poet appears to have employed Sufi
discourses in his poems and addressed the philosophy of "vahdet-i viicQt." This study evaluates three ghazals with
the common rhyme "bi-haber" found in the Divan within the context of the philosophy of "vahdet-i viicOt." It has
been determined that Yenigehirli Avni Bey wrote poems within the context of Sufi perception and thought and
embraced the philosophy of vahdet-i viicOt. The evaluation of these three ghazals within the context of the
philosophy of "vahdet-i viicht" reflects the purpose of this study. This study primarily focuses on the term "vahdet-
i viicOt." The meaning of the term is explained in detail, and numerous observations and evaluations are made.
Then, information is provided about the life, literary personality, and works of Yenigehirli Avni Bey. In the analysis
section, which forms the basis of the study, the ghazals with the rhyming "bi-haber” in the Divan are evaluated
within the context of "vahdet-i viicOt." Consequently, it is believed that this study will contribute to the field in
terms of identifying and evaluating literary works within a Sufi context.
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Giris:

Tasavvuf kelimesi, maddiyata 6nem vermeyip maneviyata yonelme, kalp temizligi,
kotiiliikten ve kotl diistincelerden uzak durma, diinya isleriyle mesgul olurken bir yandan da
Allah’in emir ve yasaklarini yerine getirme, Allah’a kulluk etme, nefsin isteklerini kontrol
edebilme, onu giizel ahlakla terbiye etme?! seklinde yorumlanmaktadar.

Tasavvuf diislincesinin temelini ilahi sevgi olusturmaktadir. Diinyada var olan kullar
Allah’a kars1 sevgi ve saygi beslerler Allah da kullarina karsi sevgi duyar. Tasavvuf ilahi sevgi
ve ilahi agk temeline dayandirilmaktadir. “Tasavvuf diisiincesinin temeli her ne kadar ilahi
asktan geciyor olsa da ayni zamanda Allah korkusu, Allah’a duyulan asktan ¢ekinmeyle i¢

icedir ve bu iki olgu birbirini tamamlamaktadir®”.

Tasavvufun temelinde Allah sevgisinin yattig1 bilinmektedir. Allah’a yani sevgiliye
ulagmak i¢in salik belli yollardan gecer, miirsitlerden egitimler alir. Bu siirecte Allah ile manevi
bir yakinlik kurmayi 6grenir, kalbini tiim kétiiliiklere kapatir, maneviyata ve ilahi sevgiye
yOnelir. Tasavvuf alaninda yola yeni ¢ikanlara verilen olan bu egitimin sonunda kisiler madde
ve maneviyat arasindaki ayrimin farkina varirlar. S6z konusu yolda salik insanin yasaminda yer
alan maddi zevklerden, nefsin arzularindan, diinya islerinin kargasasindan ve makam hirsindan
uzaklagmay1 6grenir.

Tasavvuf diinya islerinden elini etegini ¢cekip Allah ile bir olma, Allah yolunda olma
olarak ifade edilir. Tasavvuf, vahdet-i viicit diisiincesinde yer alan fenafillah mertebesine
ulasma yolculugunda oldugu gibi “Allah’in sendeki seni 6ldiiriip kendisiyle bir olmas1®” olarak
degerlendirilir. Bu baglamda tasavvuf kendi benligini Allah’a ulasma yolunda yok etme, kendi
heves ve arzularini yok sayma, diinya islerinden elini ¢ekme, maddi dlemden manevi aleme
yonelme olarak ifade edilebilir.

Divan edebiyatinda ele alinan tasavvufta, Iranli sairlerin etkisi goriilmektedir. Hakim
Senai ve Feridiiddin Attar gibi sairlerin siirlerinde konu edindikleri tasavvuf daha ¢ok
bilgilendirici, agik ve ziihdi bir anlayis1 yansitmaktayken Mahmud-1 Sebiisteri, Selman-1 Saveci
ve Hafiz-1 Sirazi gibi sairlerin siirlerinde ise tasavvuf sembol ve mecazli anlatimlara dayali,
canl, derin ve ahenk iceren bir anlatim1 benimsemektedir*. Tasavvufun ilk olarak siirlere ele
alindig1 zamanlarda daha ¢ok didaktik 6greti goz oniinde bulundurulmaktadir. Ancak zamanla
bu acik ve sirf 6giit vermeye dayali tasavvufi 6greti yerini tam tersi bir anlayisa birakmistir.

Tasavvuf, divan siirinde sembolik anlatima dayalidir. Sairler tasavvufu siirlerinde
maddi dlemde var olan esyalar1, mekanlari, kisileri mecazi anlamla gizli, derin ve girift anlamlar
olusturarak siire estetik bir zevk kazandirmislardir.

Divan siirinde mutasavvif sairler, siirlerinde ilahi aski islerken tipki beseri bir aski
anlatryormus gibi tasvirlerde bulunurlar. Divan siirinde as1gin nihai amaci sevgiliye ulagmak,
onu gormek, ona yakin olmaktir. Asik sevgiliye olan askindan, ona kavusma arzusundan bitkin,

! Ongoren, Resat (2011),“Tasavvuf”,TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXXX, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 119-126, s.119.

2 Ongodren, Resat (2011),“Tasavvuf’,TDV Islim Ansiklopedisi, C. XXXX, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 119-126, 5.120.

% Ongodren, Resat (2011),“Tasavvuf’,TDV Islim Ansiklopedisi, C. XXXX, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 119-126, s.121.

4 Ustiiner, Kaplan (2008)“XIV. ve XV. Yiizy1l Divanlarinda Tasavvuf”, Icanas Uluslararasi Asya ve Kuzey Afiika
Calismalart Kongresi’nde Sunulan Bildirinin Gézden Gegirilmis ve Genisletilmis Sekli, (10-15 Eylll 2008,
Ankara),Ankara: Harran Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii, 271-294, s. 275.
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yorgun, gii¢siiz ve zayif diiser. Divan siirindeki asigin sevgiliye ulasma yolundaki c¢ektigi
sikintilar, zorluklar ile vahdet-i viicit diisiincesinde salikin ilahi aska ulasma yolundaki seyr-i
stilik yolculugu birbirine benzemektedir.

Her iki anlatimda da esas olan ilahi — beseri sevgiliye ulasmak, bu kavusma yolunda
kendinden ge¢mek, kendi benligini yok saymaktir ancak tek fark vahdet-i viiciit diislincesinde
salik’in kendi benligini Allah’a kavusma yolunda yok sayarak asil 6ziine kavusmak istemesidir.

Divan siirinde sairler, ilahi aski anlatirken tipki beseri askta sevgiliyi anlatirken
kullanmig olduklar1 sevgili, bit, nigar, sanem, afitdb, mah, meh-pare, meh-tab gibi kalip
mazmunlardan faydalanmaktadirlar.

Divan sairleri tasavvufu siirlerinde alegorik, sembolik bir anlatimla ince, derin ve
mecazi bir anlatim1 ele almaktadir. Tasavvufi duyus ve diisiiniis tarzinda kaleme alinan siirler
yorumlanirken tasavvuf bilgisine ve terminolojisine hakim olunmasi istenmektedir. Tasavvufi
diisiiniiste siir yazan sairlerin dili daha agir, sanatli ve agdali olarak ifade edilmektedir, estetik
zevk siirde daha 6n plandadir.

Yazida divan edebiyatinda tasavvufi duyus ve diisiiniis tarzin1 benimseyerek siir yazan
sairlerin, siirlerinde kullanmis olduklari sembolik anlatimlara 6rnek teskil eden kelimelerden
birkac1 su sekildedir; sarap (ilahi sir, agsk), meyhane (tekke), saki (seyh, miirsit), asik (salik).

Vahdet-i Vucit Nedir?:

Tasavvufun temel konularindan biri olan vahdet-i viicit ile Allah’in birligi, tekligi
konusu ayrilmaz bir biitiin olarak mutasavvif sairler ve ilahi agki benimseyerek siirinin odak
noktasi haline getiren sairler tarafindan tevhid, vahdet ve vahdet-i viicit baglamlarinda ele
alinarak islenmistir.

Vahdet kelimesi bir¢cok kaynakta benzer tanimlar ile ifade edilmektedir. Genelde
Allah’m birligi, tek ve biricik olusu ilizerindeki anlatimlar1 kapsayan bir terimdir. Vahdet
kelimesiyle stifilerin tevhid inanci arasinda bir baglanti1 kurulmaktadir. Zira tevhid kelimesi
vahdet kelimesinin kokiinden tiiremektedir. Tevhid kelimesi de bir¢cok kaynakta oldugu gibi
vahdet kelimesiyle benzer anlamlara sahiptir. Tevhid, tipki1 vahdette oldugu gibi Allah’in bir ve
tek olusu olarak ifade edilir.

Vahdet-i viiclit ise Allah’mn bir ve tek olusu anlamina gelen “vahdet” kelimesi ile varlik
anlamida kullanilan “viict” kelimesinin birlesiminden meydana gelir, terim Allah’in
varliginin birligi ve tekligi olarak ifade edilir. Vahdet-i viiclit teriminin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte pek ¢ok alim bu diisiince hakkinda kendi goriislerini ileri siirerek vahdet-i vic(t
felsefesini kendilerine gére yorumlamislardir.

Vahdet kelimesi; “yalnizlik, teklik, birlik, Allah’a ulasma” anlamlarinda kullanilan bir
kavramdir®. “Bir ve tek olmak, tek kalmak anlamindaki “vahd” kékiinden masdar olup “birlik,
teklik” anlaminda ¢oklugun karsitidir®”. Tiirkge sdzliikte ise su sekilde tanimlanmaktadir “bir
olma, tek olma” anlaminda “varhigm birligini”” ifade etmektedir. Mehmet Kanar, “vahid”

5 Devellioglu, Ferit (2017),0smanlica-Tlrkge Ansiklopedik L{igat, Ankara: Aydmn Kitabevi, 5.1319.

6 Durusoy, Ali (2012). “Vahdet”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXXXII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 430-431, s430.

" Giincel Tiirkge Sozliik, (t.y.), "Vahdet", Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, https://sozliikk.gov.tr/ Erisim Tarihi:
16.04.2025
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olarak kelimenin anlamini su sekilde ifade etmistir “bir, tek, biricik®”. “Allah’m birligi, kesretin
zitt1” Allah’m tek olusunu ve ¢okluktan uzak olmay1 temsil etmektedir. “Biitlin yaratilanlarin
varliginda Allah’in isim ve sifatlarinin var oldugu goriisiine dayanan bir ¢esit tasavvuf
yoludur®”. Sézliiklerde “bir kilmak, birlemek, Allah’1 tasavvur ve tahayyiil olunan seylerin
hepsinden birlemek” anlamlarinda kullanilan “tevhid” kelimesi “vahdet” kelimesi ile ortak
kokten “v, h, d” tiiremistir’®. Tasavvufi anlamda “vahdet” kelimesi “Biitiin yaratilanlarda
kendisinden baska bir varlik mevcut olan Allah’in varliginin bir ve tek olusu''” Yaratilmis olan
tim varliklarda kendisinden bir iz bulundugu anlami ¢ikarilmaktadir. Tasavvufi anlamda
bireyin Allah ile bir biitiin olusu kendi i¢cinde 6ziinii bulma yolculugu olarak agiklanmaktadir.

Vahdet, biricik ve tek anlaminda kullanilmaktadir. Allah’a kavusma, Allah ile biitiin
olma, kendi varligimi Allah’in varligima dayandirma, onun varligi ile iliskilendirme esasina
dayanmaktadir. Vahdet, kesretin karsitidir, vahdet teklik — kesret ¢okluktur. Vahdet agmamis
gonca iken kesret yapraklar1 agilmis giildiir. Vahdet Allah’tir, kesret ise Allah disindaki her seyi
kapsamaktadir.

Islam diisiincesinin temeli Allah’in bir ve tek olusunu kabul etmekten ge¢mektedir.
Tasavvufi anlamda Allah’in birligi, Allah ile insan1 bir biitiin olarak kabul etme esasina
dayandirilmaktadir. Vahdet-i viicht felsefesinde Allah’in yaratmis oldugu her varlik Allahtan
bir parca tasimaktadir. Bazi kaynaklarda konu su sekilde de ifade edilmektedir; evrende var
olan her sey Allah’in birer yansimasi olarak kabul edilmektedir.

Vahdet ve viicit kelimelerinin birlesiminden olusan “vahdet-i viict” terimi “varligin
birligi, biitlinliigii ve tek olusu” seklinde agiklanmaktadir. Baz1 kaynaklarda “vahdet-i viictit”
kullaniminin yerine “ahadiyyet veya vahdaniyet” kelimeleri kullanilmaktadir. Vahdet-i vicat
diislincesinin tasavvufi yorumu su sekilde ifade edilmektedir “varligin gergekligi ancak seyr-i
siiliik yoluyla beserilikten tam anlamiyla uzaklasildiginda anlasilabilir'?”. Bu yolun temelinde
salikin nihai amacinin varlik kavraminin anlamina ulagsmak oldugu belirtilmektedir devaminda
bu amaca ulasmanin fend makamindan gectigi de ifade edilmektedir. Fend makami; salikin
kisiliginden, arzularindan, zevklerinden, iradesinden siyrilarak benligini = Allah’in
mevcudiyetinde, varlifinda yok etmesidir. Allah’a ulasma yolunda kendini yok sayarak 6ziinii
ortaya ¢ikarma, Oziiyle bir olma olarak da ifade edilebilir. Allah ulasma yolunda kendi
benliginden siyrilarak derinlerde gizlenmis olan 6zii, cevheri ortaya ¢ikararak bir biitiin
olmaktir.

Varligin birligi, tekligi diisiincesi ortaya ¢ikmis oldugu ilk andan itibaren tasavvufun
en dikkat ¢eken konularindan biri olmustur. Vahdet-i viicit hakkinda sayisiz arastirmalar
yapilmistir 6zellikle de arastirmacilar tarafindan “vahdet-i viicut” teriminin ilk olarak ne zaman
ve kim tarafindan kullanildigi sorusu iizerinde uzun yillar durulmus oldugu bilgisine
ulasilmaktadir. Yapilmis olan arastirmalar neticesinde terimin Ibnii’l-Arabi tarafindan
kullanilmadigi ileri siiriilmektedir. Konuyla ilgili bir diger goriis ise “vahdet-1 viic(t” terimini
Ibnii’l-Arabi’nin varlik ve Allah {izerine konumlandirmis oldugu diisiincelerini agiklamak igin
[bnii’l-Arabi’nin yolundan gidenler tarafindan ilk olarak kullamilmis oldugu bilgisine

8 Kanar, Mehmet (2019), Farsca-Turkge Sozlik, Ankara: Say Yayinlari, s.943.

% Pala, Iskender (2020), Ansiklopedik Divin Siiri S6zligii, Istanbul: Kap1 Yayinlari, s.943.

10 Canim, Ridvan, (2020), Divan Edebiyatinda Tiirler, Ankara: Grafiker Yayinlari, s.399.

11 Kubbealt: Ligati, (t.y.),"Vahdet” https://lugatim.com Erisim Tarihi: 15.04.2025.

2 Demirli, Ekrem (2012),“Vahdet-i Viicid”,TDV Isldm Ansiklopedisi, C. XXXXII. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 431-435, s.431.
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ulasilmaktadir'®.

Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin “Varlik birdir, o Hakk’in varligidir®” cimlesi vahdet-i
viicht felsefesinin dziinii temsil etmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin ortaya koymus oldugu diisiince
simdiye kadar vahdet-i viicit diigiincesi hakkinda yazilmis olan kaynaklarin temelini
olusturmaktadir. Ibnii’l-Arabi diisiincesini su sekilde aciklamaktadir “viicid, Hakkin
viicududur” yani varlik Allah’mn varligidir, Allah’a aittir seklinde yorumlarken Sadreddin
Konevi aym1 diisiinceyi “kendisinde hicbir ihtilaf bulunmayan varlik Hak’tir'>” seklinde ifade
etmektedir. Konevi’nin diisiincesinde, varligin Allah oldugu fikri yatmaktadir. Bu iki isimden
sonra gelenler ayni fikirleri kabul edip kendilerine gére yorumlamislardir.

Molla Fenari Konevi “Hak kendisinde ihtilaf bulunmayan viiciddur” ifadesini su
sekilde agiklamaktadir Allah’a varlik denilmesinin zorunlulugu iizerinde durmustur. Varlik
Allah’1n bizzat kendisidir, fikri “Allah’1n latif ve gayri miirettep olusuna dayanmaktadir®”.

Doénemin alimleri tarafindan belli baghi goriisler ileri siirlilmiis bunun {izerine
aciklamalar yapilmigtir. Donemin ileri gelenlerinin yolundan gidenler, onlarin takipgileri olarak
isimlendirilen bir grup insan “vahdet-i viiclt” felsefesini ortaya konulan fikrin meali anlaminda
ortaya atmigtir. DOnemin ileri gelen disiiniirlerinin ortaya koymus olduklari 6nermeleri,
aciklayarak anlatmak i¢in “vahdet-i viicit” yani Allah’in birligi, tekligi terimini
kullanmislardir. Klasik Tiirk edebiyati arastirmacilari tarafindan yapilmis olan ¢aligmalarda
“vahdet-1 viicit” diisiincesinin mutasavviflarin, tevhit inanciyla iligkilendirildigi bilgisine
ulasilmaktadir.

Bazi caligmalarda vahdet-i viicit diisiincesi bir ekol veya okul olarak da
anlatilmaktadir. Ozellikle bu diisiinceyi vahdet-i viiciit okulu olarak kabul edip diinya goriisiiyle
yorumlayanlar iki temel inanisa sahip olarak anlatilmaktadir. Bu anlatilan inanislarin ilki
evrenin varolugsal bir gerceklik tasimadigi ve tamamen hayal iiriinii oldugu gortistdiir.

Ibnii’l-Arabi’nin ortaya katmis oldugu goriiste Alem olarak tarif edilen seyin Tanr
disindaki her seyi kapsayan alan olarak tarif edilmektedir. “Alem ya da evren iginde yasanilan
diinyay1 ve ger¢ek anlamda yaratmayr ve yaratilmis olan her seyi kapsayan anlamini ihtiva
etmektedir'””. Aslinda dlem olarak anlatilmak istenen Allah tarafindan yaratilan her seyin
icinde var oldugu yer, kdinattir. Alem tasavvufta “masivallah” olarak da ifade edilir bu terim
vahdetin, tevhidin karsitidir. Masiva ¢okluk alemidir, orada kargasa ve kaos vardir ancak tevhit
tekliktir burada kargasa ve kaosa yer yoktur.

Ibnii’l-Arabi’nin goriisiine gore, “Allah her zaman bir yaratma durumundadir ve bu
eylemi dolayisiyla mevcudat, yokluktan varliga ¢ikar. Allah’in kendilerindeki goriiniisleriyle
varlik elbisesi giyip var olurlar'®”. Aslinda bu gbriis “tek mutlak varligim Allah oldugunu ondan

13 Demirli, Ekrem (2012),“Vahdet-i Viicid”,TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXXXII. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 431-435, 5.432.

1 Demirli, Ekrem (2012),“Vahdet-i Viicad”,TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXXXII. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 431-435, s.431.

15 Demirli, Ekrem (2012),“Vahdet-i Viicid”,TDV Isldm Ansiklopedisi, C. XXXXII. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 431-435, 5.432.

16 Demirli, Ekrem (2012),“Vahdet-i Viicid”,TDV Isldm Ansiklopedisi, C. XXXXII. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 431-435, 5.432.

17 Kara, Yusuf Bilal (2022),0smanli Dénemi Popiiler Tasavvuf Eserlerinde Vahdet-i ViicOd,Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s.62.

18 Suad el-Hakim, (2004), [bnii 'I-Arabi Sézligii, (Cev. Ekrem Demirli), Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, s.641-649.
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baska bir varligin olmadigini ifade etmekte®”. Biitiin yaratilmis olanlar Allah’in yani bir ve tek
olan mutlagin goriiniimlerinin birer yansimasidir, gercekte Allah’tan baska bir varlik yoktur
alem ve igerisinde var olan her sey onun birer tecellisidir.

Yukarida anlatilmis olan konu uygun bir ayetle su sekilde 6rneklendirilebilir “Sizin
yaratilmaniz da diriltilmeniz de ancak tek bir nefis gibidir. Hakikat, Allah Semi’dir,
Basir’dir?®”. Allah tarafindan yaratilan ve diriltilen her sey zatin kendisidir, o her seyi duyan
ve gorendir. Allah her yerdedir, yaratilan her seyde Allah’in bir pargasi vardir. O tiim varliklarin
oziidiir. Allah tiim yarattiklarina kendinden bir parga bahsetmistir. Evrende yaratilan her sey
Allah’m birer yansimasidir. Allah gokyiiziinden yaratmis oldugu evrene baktiginda tipki bir
insanin kendisinin aynada seyretmesi gibi yaratilan her varlig1 seyreder. Gokyiizii burada ayna
konumundadir, Allah gokyiiziinden her baktiginda kendi yansimasini yani evrende yaratilan
varliklar1 gérmektedir.

Yenisehirli Avni Bey:

Divan edebiyatinin XIX. ylizyll sairleri arasinda yerini alan Yenisehirli Avni Bey,
klasik Tiirk edebiyatinin son mihenk taslarindan biri olarak kabul edilmektedir. Asil adinin
Hiiseyin Avni oldugu halde Yenisehirli Avni olarak tanindigin1 kaynaklar aktarmaktadir. Avni
Bey, “tahminen 1826-1827°de bugiin Yunanistan sinirlar1 i¢inde kalmis olan Yenisehir’de
(Larisse) dogmus, 1883’te Istanbul’da vefat etmistir?’”. Yenisehirli Avni Bey’in hayati
hakkinda yapmis oldugumuz arastirmalar neticesinde egitim hayatina dair bilgi yer
almamaktadir. Yapilan arastirmalarda Avni Bey’in bir¢ok devlet vazifelerinde gorevlendirildigi
ve sikintilar igerisinde gecgen bir hayatinin oldugu aktarilmaktadir.

Yenisehirli Avni Bey’in yasaminda siir merkezli bir ¢evreye sahip oldugu ve bu
cevrede yetismesinin sanatina katkida bulundugu ifade edilmektedir?®. Kaynaklarda Yenisehirli
Avni Bey’in “Arapga, Farsca ve Rumca’yr ¢ok iyi bildigi?®” ifade edilmekteyken aym
zamanda hadis, tefsir gibi daha bircok Islami ilimlerde de iyi derece bilgi birikimine sahip
oldugu ifade edilmektedir.

Yenisehirli Avni Bey ¢esitli memurluklarda calismis olsa da gecim sikintist cekmistir.
Hayat1 nerdeyse zorluklar ve sikintilar tizerine kurulmustur. Turan, Yenisehirli Avni Bey’in
hayatini su sekilde 6zetlemektedir “Yasaminda bircok sikint1 ve tiziintii yasamis biri olmasinin
yaninda bir de gecim kaygisi ¢ekmektedir. Bu zorluklarin yaninda ilk esi Emine Hanim’1
kaybeder, daha onun iizilintiisiinii atamadan oglu Hiisamettin’i de kaybeden Avni Bey psikolojik

yikim yasar ve kendisini ickiye verir?*”.

19 Cebecioglu, Ethem (2005), Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Ankara: Anka Yaymevi, 5.683.

2 Beki, Melahat (2023),“Vahdet-i Viicud’a Kaynaklik Eden Ayetler”. InternationalJournal of SocialSciences, 712,
309-327, 316.

21 Cavusoglu, Mehmet (1991). “Yenisehirli Avni Bey”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 1V, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlar, 123-124,s.123.

22 Turan, Lokman (1998), Yenisehirli Avni Bey Divani’mn Tahlili (Tenkitli Metin)- Encimen-i Su’ard ve Bati
Tesirinde Gelisen Tiirk Edebiyatina Gegis, Yayimlanmanus Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitusu, s.21.

2 Turan, Lokman (1998), Yenisehirli Avni Bey Divani’mn Tahlili (Tenkitli Metin)- Encimen-i Su’ard ve Bati
Tesirinde Gelisen Tiirk Edebiyatina Gegis, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisu, s.23.

2 Turan, Lokman (1998), Yenisehirli Avni Bey Divani’mn Tahlili (Tenkitli Metin)- Encimen-i Su’ard ve Bati
Tesirinde Gelisen Tiirk Edebiyatina Gegis, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitls, s.27-28.
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Kaynaklarda Yenisehirli Avni Bey, Mevlevi tarikatina bagli bir sair olarak ifade
edilmektedir. Cavusoglu, “sairin siirlerinde tasavvufi soylemlerin ve vahdet-i vicut felsefesinin
yogun bir sekilde varlig1 hissedilmektedir®®” seklinde ifade etmistir. Sairin divaninda tasavvufi
duyus ve diislinlis baglaminda kaleme aldig: siirlere rastlanilmaktadir.

Yenisehirli Avni Bey’in edebi gserleri sunlardir: “Tiirkge ADivan — Fars¢a Divan
(Klliyat-1 Avni ad1 altinda birlesmistir), Ates-gede, Mir’at-1 Clinin, Ab-name, Nihéan-1 Kaza,
Mesnevi Terciimesi, IstilahatLugati ve Intak (Tiirk Edebiyat1 Isimler S6zliigii, 16 Nisan 2025).

Bi-haber Redifli Gazellerin Vahdet-i Viicut Baglaminda Incelenmeleri:

Bu boliimde s6z konusu gazeller divandaki siralarina gore incelenmistir. Calismada
Lokman Turan’in doktora tezinden faydalanilmistir. Turan’in ¢aligmasinda gazeliyat
boliimiinde yer alan gazeller numaralarina gore tezde yer alan siralama diizeninde ele alinmistir.
Calismada s6z konusu edilen bi-haber redifli gazel 46 numaral1 gazeldir.

“Bi-Haber” Redifli 46. Sirada Yer Alan Gazelin incelemesi:

Turanin ¢alismasinda 709 - 710. sayfalarda yer alan “bi-haber” redifli 46. gazel 5
beyitten olugmaktadir. Calismanin bu boliimiinde s6z konusu gazelin vahdet-i vict
cercevesinde degerlendirilmesi yapilmistir.

Mir’atiifi old1 can dil-i mahcdb bi-haber
Ysufla told kiilbesiYa’kip bi-haber [G. 46/1]

Ruhum senin aynan oldi (ama) mahcup goniil habersiz. Ya kiip 'un kuliibesi Yisuf ile
doldu Ya kutip habersiz.

Vahdeti viicht felsefesinde, yaratilan tiim varliklar Allah’tan birer parga tagimaktadir.
Evren Allah’in yeryliziine yansiyan goriintiisii konumundadir. Beyitte ruhum senin aynan oldu
ama mahgup gonliim habersiz derken ruhum senden bir parga tasiyor, senin evrene yansiyan
goriintiin oldu ama génliim senin askinla yanip tutustugu icin bundan habersiz. Ikinci misrada
da bu dalgin hal devam etmekte, Ya’kip’un kuliibesine Yisuf?® geliyor ama Ya’kiip’un bundan
haberi olmuyor. Ya’kip?’ kendinden Oyle bir gegmistir ki adeta diinyayr unutacak hale
biirlinmiistiir. Beyitte, Ya’kip’un istigrak halini gormekteyiz.

Dil mahv-1 ‘igve gamzeleriii kana miinhemik
Katil el urdu hancere magzibbi-haber [G. 46/2]

Gonul cilveyi yok eden yan bakis oklarinin siingiilerine diiskiin, katil hangere el vurdu
gazaba ugrayan habersiz.

Sair, vahdet-1 viiclt felsefesini islerken agki vurgulayarak anlatmayi tercih etmistir.
Goniil, sevgilinin yan bakis oklarmin siingiilerine asiktir, katil olan sevgili hangerini

% Turan, Lokman (1998), Yenisehirli Avni Bey Divani’mn Tahlili (Tenkitli Metin)- Enclimen-i Su’ard ve Bati
Tesirinde Gelisen Tiirk Edebiyatina Gegis, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisu, s.31-32.

% fskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii (Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2020) , “Yasuf?, 483.

2 Omer Faruk Harman, “Hz. Ya’kiib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2013), 43/276-2717.
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kullanmistir ama gazaba ugrayan asik bundan habersizdir istigrak halindedir. Ayn1 zamanda
vecd hali de goriilmektedir, ilahi agska dyle kapilmistir ki kendi canindan habersizdir. Zulme
ugrar ama hissetmez. Sevgiliye kavusma tutkusuyla kendinden ge¢mistir. Vahdet-i vicQt
felsefesinde kendi bedenini yok sayarak fenafillah mertebesine ulagsma yoluna girmektedir.

Layik midurihata-i nar-i mahabbete
Shz-i derndan ola mahbdbbi-haber [G. 46/3]

Muhabbet atesini kusatmaya layitk midwr? Sevgili goniil igindeki yangindan
habersizdir.

Vahdet-i viicit anlayisini paradoksal bir ifadeyle anlatmaktadir. Gonliin i¢inde ¢ikmis
olan muhabbet atesinden habersiz oldugu sdylenilmektedir. Goniil ilahi agka kavusma istegi ile
yanip tutusurken bundan habersiz oldugu sdylenilmekte. ilahi aska 6yle dalmistir ki gonliinde
ortaya ¢ikan sevgi kivileimlarindan habersiz bir hale biirinmiistiir, kendinden ge¢mistir.
Tasavvufta goniil, Allah’m evi olarak kabul edilmektedir, gonliin sahibi Allah’tir. ilahi
sevgiliye kavusma arzusuyla yanip tutusan gonliin kendini adadigi kisiden, sahibinden habersiz
olmas1 as181n vecd halini gostermektedir.

Bir yare ag cigerde ki olsun belasina
Tedbir-i 1stibardan Eyyiib bi-haber [G. 46/4]

Cigerde bir yara ag ki belasina sabretme tedbirinden Hz. Eyiip habersiz olsun.

Gonlumde oyle bir yara a¢ ki bu benim felaketim olsun. Gondl, ilahi sevgilinin evidir.
Goniilde agilan yara biiyiik bir felakete neden olsun derken yikim kastedilmekte, evin yikilmasi
sevgilinin yurtsuz kalmasina yol agar, sevgili goniilden uzaklasir. Bu durum, sevgilinin
goniilden, yani evinden uzaklasmasi demektir ki bu uzaklasma asigin diinya isleriyle fazla
mesgul olmasi, maddiyata ve beseri yonelimlere meyil etmesiyle tetiklenmektedir. Asik
gonliinden uzaklasan sevgiliden dolayi ilahi aska kavusma yolundan sapar ve bu durum onun
felaketi olur. Hz. Eyiip?® peygamber sabriyla bilinirken onun sabirdan habersiz oldugu ifade
edilerek celigki yaratilmistir. Zira Hz. Eylip sabrin semboliidiir, kendisiyle biitiinlesmis olan bir
durumdan habersiz olmasi ilahi agka kavugma yolculugunda kutsal olan agkin biiyiisiine kapilip
kendinden ge¢mistir, vecd halindedir.

Ahvél-i cezb-i sems-i tecellay kim biliir
Dil na-be-did ‘Avni-i meczlbbi-haber [G. 46/5]

Yansiyan giinesin kendine ¢ekme hallerini kim bilir? Goniil goriinmez Tanri sevgisiyle
kendinden gecer Avni habersizdir.

Evren tanrinin yansimasidir. Giines=Tanr1, giines i1sinlari=Tanrinin evrendeki
yansimalar1/ goriintiileri. Glines 1sinlarinin kendine c¢ekme hali derken evrende yaratilan
varliklarin her biri Tanridan bir par¢a tasimaktadir ve bu pargalar yaratana geri donme, bir biitiin
olma hevesi ve istegi ile var olma yolculugunu stirdiirmektedir. Sair ikinci misrada gonliin ilahi
aska kavusma istegi ile kendinden gegerek vecd haline biirlindiigiinii sOyler ancak gonliin sahibi

28 Nurettin Albayrak, “Hz. Eyyiib” Tiirkiye Diyanet Vakfi islaim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1995)
12/17.
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olan Avni bu durumdan habersizdir, gaflettedir. Avni, kendinden gegerek diinyayr unutmustur
istigrak halindedir. Goniil, ilahi agkin sevgisiyle cosup tasmisken Avni bu coskuyu
hissedemeyecek kadar kendinden gegmistir.

“Bi-Haber” Redifli 59. Sirada Yer Alan Gazelin incelemesi

Turanin ¢alismasinda 718. sayfada yer alan “bi-haber” redifli 59. gazel 7 beyitten
olugmaktadir. Asagida gazelin vahdet-i viiclit cer¢evesinde degerlendirilmesi yapilmistir.

Toldi aksiifile viicidum can-1 seyda bi-haber
Yasuf-istan oldi Misr amma Ziileyha bi-haber [G. 59/1]

Varligim senin yansimanla doldu (ama) ask ile kendinden gecen ruhum habersizdir.
Musir iilkesi Yiasuf yeri oldu ama Ziileyha habersizdir.

Varliginin, ilahi sevgilinin yansimasiyla doldugunu soyleyerek vahdet-i vicat
diisiincesini gostermistir. Ziileyha?®, Yasuf'un askiyla kendinden &yle bir gegmistir ki Misir
iilkesi Ydasuf ile doluyor ama istigrak halinde olan Ziileyhd bundan habersizdir. ilahi ask
mertebesine ulagsmanin yolu beseri agktan geger. Ziileyha, Yusuf askiyla yanip tutusurken
kendinden oyle bir gegmistir ki ilahi aska dismistiir. Zilleyha’nin vecd ve istigrak halleri
goriilmektedir, ilahi aska kavusma yolunda kendinden ge¢mistir, diinyay1 unutmustur. Yasuf
aski, Allah askina doniigsmiistiir.

Hatt-1 riyui mahser-engizoldi ey mest-i gurir
Fitne-i ahirzamankopti sen ammabi-haber [G. 59/2]

Ey gurur sarhosu, yiiziiniin ayva tiiyleri toplanma yerini karistiran oldu. Ahir zamanin
fitnesi koptu amma sen habersizsin.

Sair gurur sarhosu diyerek sevgiliye seslenir ve yiiziinde ¢ikan ayva tliylerinin ortaligi
karistirdiginin sdyler. Son zamanin fitnesi koptu ortaya kargasa ¢ikt1 ama vecd halinde olan
kendinden ge¢mis sen habersizsin. Kiyamet alametleri gerceklesiyorama kendinden gegerek
diinyay1 unutan, ilahi sevgiliye kavusma arzusuyla yanip tutusan sen dyle dalgin bir haldesin ki
mahser giiniinden bile habersizsin. Asik = salik gaflet icerisindedir, vecd halindedir. Etrafindan
olup biten durumlardan habersizdir.

Rutbe-i mi’rac-1 ‘aski kimden dgrensiin goniil
‘ Akl-1 kiillmedhis-1 hayretdiirMesihabi-haber [G. 59/3]

GOniil en yiiksek makamin riitbesini kimden ogrensin. Biitiin akil ne yapacagini
bilmemeyle dehsete kapilmistir (ama) Hz. Isa habersizdir.

Gonulde yer alan en yiksek makam sdylemi ile vahdet-i viicut felsefesine atif
yapilmistir Hz. Isa’nin bu yiiksek makamin riitbesinden habersiz olmasi geliskili bir sdylemdir.
Goniilde yer alan yiiksek makamdan kasit fenafillah mertebesidir. Salik, Allah yolunda kendi
benligini yok sayar. Fenafillah ayn1 zamanda bir vahdet-i viiclit terimidir, Allah’a kavusma

2Zehra Oztiirk, “Ziileyha”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islaim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2013) 44/552-
553.
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yolunda nefsin isteklerini hice saymaktir. Hz. 1sa®® peygamber nefsinin isteklerini yok
saymakta, nefsinin terbiye etmede diger peygamber gibidir. Akil istigrak halindedir kendinden
gecmistir, Hz Isa peygamberde istigrak ve vecd halleri goriilmektedir.

Kapladi ntir-i tecella-yicemaliin ‘alemi
Tar-i vuslatdakelim-i rGh hala bi-haber [G. 59/4]

Yiiz giizelliginin yansiyan nuru diinyayt kapladi. Tur Daginda, Kelamullah olan Hz.
Mdasa (bundan)habersizdir.

[lahi sevgilinin yiiziiniin nurunun yansimasi tiim diinyay1 kaplamistir derken vahdet-i
viicOt sOylemi gorilmektedir. Tanr1 varliginin her bir zerresini evreni yaratirken kullanmistir,
kainatta var olan her sey tanrinin sayesindedir. Evren ¢okluktur, Tanr1 birlik. Evrenin ¢oklugu,
Tanrinin birligini yansitir tipki giil gibi. Giil bir biitiin olarak tektir ancak i¢ine dogrulu
bakildiginda bir¢ok giil yapraginin birlesiminden meydana gelmektedir, giil teklik iken giil
yapraklar1 ¢okluktur. Her bir ¢okluk tekligi olusturur. Kavusma daginda (Tur Daginda) Hz.
Misa’nin diinyayr kaplayan nurdan habersiz oldugu ifade edilmektedir, Tanrinin nurundan
meydana gelen varligin bundan habersiz oldugu sdylemi celigkilidir. Diinyay1 kaplayan nur
Allahin nurudur, parlakligidir evreni aydinlatir. Hz. Masa®! ilahi aska oyle dalmustir ki
kendinden ge¢mistir.

Ka’be-i dil 6yle mahfidir ki razufidandegdl
Kudsiyan gafil siirig-1 ‘ars-1 a’labi-haber [G. 59/5]

Goniil Ka’be’si oyle sakhidir ki (ama) gizeminden degil. Dalgin melekler, en yiiksek
makam meleginden (Cebrail) habersizdir.

Goniil, Ka’be’ye benzetilmistir ve sakli oldugu sdylenilmektedir ancak bu sakli durum
gizeminden dolay1 degil dalgin meleklerin Cebrail meleginden habersiz olduklar1 i¢in goniil
Ka’besini bulamadiklarimi ifade etmektedir. Goniil Allah’in evidir, kutsal kabul edilir. Ka’be
peygamber efendimizin evi olarak kabul edilmektedir, kutsal topraklardir. Goniil Ka’be’sinin
sakli olmasi ilahi arayisla bulunacaginin gostergesidir. Diinyevi heveslerdense nefsi terbiye
etmeye, beseri asktan ilahi aska gegerek sakli olan gizemin sirrina erisilecegi ifade edilmektedir.
Alt sdylemde gaflet elestirisi yapilmaktadir. Melekler gaflet uykusunda olduklar i¢in Cebrail
meleginden ve goniil Ka’be’sinden habersiz olduklar1 soylenilmekte. Melekler vecd halindedir
ilahi agka kavusma arzusuna o kadar kapilmislardir ki adeta kendilerinden gecmislerdir.

DarQ-y1 vuslatla da kesb-i ifakat itmiyor
Derd-i asikdan hired hayran etibbabi-haber [G. 59/6]

Asiklarin derdi karsisinda akil saskina doniiyor, kavusmanin dermani bile bu hastaliga
sifa olmuyor. Tabipler de bu dertten habersizdir.

[lahi aska kavusmadan habersiz olan gaflet uykusundaki basiretsiz, saskin mahlikla
beseri agk derdiyle gaflet i¢inde bulunan saskin doktorun da bu ilahi kavusmadan haberlerinin

0Jacques Waardenburg , “Mesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2004)
19/306-309.
31 Omer Faruk Harman, “Hz. Msa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar1, 2020)
31/207-213.
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olmadiklar1 ifade edilmektedir. Vahdet-i vicat felsefesinde gaflet uykusundan uyanmak
gerekir. Gaflet hali diinya isleri ile fazla mesgul olup en miithim vazifeleri diisiinmeyip, Allah’
a kavusma yolundan uzaklasma igerisinde olmak demektir ve bu durum istenmeyen bir haldir,
kacinmak gerekir. Beyitte beseri aska dalan kisinin ilahi asktan habersiz oldugu ifade
edilmektedir. Beseri ask yolculugunun sonu ilahi agkla taclandirilmaktadir. Beseri aska
kapilmis olan doktor ilahi ask yolculugunu baglatmistir. Maddi ask derdiyle istigrak halinde
olan gafil doktor ilahi sevgiliye kavusmadan habersiz oldugu ifade edilmektedir. Maddi ask
derdi manevi agka doniisiir ve manevi askla, sevgiliyle kavusma yasanir. Goniilde, Allah ile bir
biitlin olunur ve ilahi sevgiye kavusulmus olunur.

Avniya her zerre bu mey-hane-i fcadda
Mest-i sirrsiride-i vahdetdirammabi-haber [G. 59/7]

Ey Avni bu icat edilen meyhanenin her par¢asinda, tekligin karmakarisik surrinin
sarhosudur ama habersizdir.

Teklik, birlik vurgusu vahdet-i viiciit felsefesine gétiirmektedir. Icat edilen, yaratilan
meyhanenin her bir pargasinda birligin olmasi sdyleminde meyhane= yaratilan varlik alemini,
kainat1 temsil etmekteyken, birlik=Tanri’dir. Bu karmasik sirrin sarhosunun bu durumdan
habersiz oldugu ifadesi celigkili sdylemdir. Yaratilmis olan evrenin = meyhanenin her bir
zerresinde Allah’tan bir iz, bir parga tasiyor olmasi ve Allah’in bu izleri gérmek i¢cin meyhaneyi
yaratmis olmasi vahdet-i viiclit diisiincesinin temelini yansitmaktadir. Birlik kavrami tevhit
inancindan gelmektedir. Vahdet kelimesi de birleme, birlik demektir. Beyit “mest, sirr, vahdet,
meyhane” gibi tasavvufi manalar i¢eren kelimelerle desteklenmektedir. Sirrin sarhosu derken
ilahi sirrin, ilahi askin sirrindan bahsedilmektedir. ilahi askin sirrina ulasmak igin ilahi ask
yolculuguna ¢ikmak gerekir. Vahdet-i viicht, ilahi sirra kavusma yolculugudur. Kendi benligini
yok sayip Oziine ulasma, her yaratilan varlikta oldugu gibi kendisininde Allahtan bir parga
tasimasi ve bu parcay1 6ziimseyerek ona ulasma yolculugudur. Bu ilahi aska kavusma haline
yani vecd haline o kadar kapilmistir ki bu yolun sarhosu oldugundan habersizdir.

“Bi-Haber” Redifli 62. Sirada Yer Alan Gazelin incelemesi:

Turanin ¢alismasinda 720 - 721. sayfalarda yer alan “senden bi-haber” redifli 62. gazel
7 beyitten olusmaktadir. Asagida gazelin vahdet-i viicit g¢ergevesinde degerlendirilmesi
yapilmistir. Kendinden onceki iki gazelin redifinden farkl olarak son gazel “senden habersiz”
redifi ile incelemeye ornek teskil etmektedir.

Hemdem-i ahbabsinahbab senden bi-haber
Zerreler ey mihr-i ‘alem-tab senden bi-haber [G. 62/1]

Dostla arkadassin dost senden habersiz. Ey diinyayi aydinlatan giines en kii¢iik
parcalar senden habersizdir.

Diinyay1 aydinlatan giines = Tanr1, en kiiglik pargalar = yaratilan varliklar } vahdet-i
viicut soylemi goriilmektedir. En kiiciik parcalarin gilinesten habersiz olmasi ¢eliskili bir
sOylemdir. Dostla, sevgiliyle arkadagsin ama sevgili senden habersiz derken, ilahi sevgili kendi
yansimastyla yaratmis oldugu varliktan habersiz olamaz burada ¢eliskili bir soylem mevcuttur.
[lahi sevgiliyle arkadassin ama onun senden haberi yok derken tasavvufi soylem goriilmektedir.
Giines 15181yla evrenin her yerini aydinlatir, burada giines Allah’a benzetilir ve tipki Allah’in
nuruyla her yeri aydinlattifi gibi giines de diinyay1 aydinlatir. En kii¢iik pargalar habersiz
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derken yaratilan insanlar kastedilmektedir, yaratilmalarina vesile olan ilahi giligten habersiz
olmalar1 gaflet halinde olduklarini istigrak igerisinde vecd haline kapildiklarini gostermektedir.

Pertev-i binis sen iken dide-i bi-h’abda
Hayretinden dide-i bi-h’ab senden bi-haber [G. 62/2]
Uykusuz gozde 15181 goren sen iken, saskinligindan uykusuz goz senden habersizdir.

Uykusuz gézde 15181 géren sen iken derken Tanr1’dan bahsedilmektedir. ikinci misrada
saskinligindan uykusuz goz senden habersiz derken gaflet uykusunda olan dalgin g6ziin diinya
mesguliyetinden arinip manevi mesguliyetlerle yonelmesine, Tanrinin emir ve yasaklarina
uymasi istenmektedir.

Ka’inat esbab-1 izhar-1 cemaliindiir seniifi
Ey sebeb-sdz-1 suhiid esbab senden bi-haber [G. 62/3]

Senin yiiziiniin giizelliginin ortaya ¢ikma sebepleri kainattir. Ey goriip sebep bulan
sebepler senden habersizdir.

Beyitte, senin yiiz giizelliginin ortaya ¢ikma sebepleri kainattir derken vahdet-i vicut
sOylemi goriilmektedir. Kéinat, Tanrinin yansimasindan ortaya ¢ikmistir. Bu sebebe sahit
olunan sebeplerin haberinin olmamasi ¢eliskili bir sdylemdir. Tanrmin yiiz giizelliginin
yansimalari yaratilan varliklardir, bu varliklarin bu ylice giizellikten habersiz olmalar1 dalgin
ve gaflet halinde olmalarina baglanir. Yaratilanlar kendilerinden ge¢mistir, diinyay1 dahi
tanimakta zorlanmaktadirlar istigrak halindedirler.

Tal’atufidyine-efriz-1 seb-i meh-tab iken
Ey meh-i tabanseb-i meh-tab senden bi-haber [G. 62/3]

Senin yiiziin dolunay gecesinin aydinlatict aynast iken, Ey parlayan ay dolunay senden
habersizdir.

[lahi sevgilinin nuru dolunay gecesinin aydinlatic1 aynasi iken etrafina 151k sacan ay,
dolunay gecesi senden habersizdir. Parlayan ay = Tanri, dolunay = varliklar, kéinat, ayna =
Tanrmin her bir pargasinin evrene yansimasi} vahdet-i vicut séylemi gortlmekte. Yaratilan
varliklarin, yaraticilarindan haberlerinin olmamasi gaflet halinde olmalar1 vurgulanmaktadir.

Gergi sensuii siret-i ma’nada sirr-i yine
Ey peri ayine vii sim-ab senden bi-haber [G. 62/4]

Ger¢i manamin goriintisiinde aynanin sirri sensin, Ey peri ayna ve civa (giimiis suyu)
senden habersizdir.

Ey peri diyerek ilahi sevgiliye seslenilmektedir. I¢ yiiziin goriiniisiinde aynanin sirri
sensin derken Tanridan, ilahi sevgiliden bahsedilmektedir. Varlifin her bir zerresinden
Tanridan bir parca bulunmaktadir, goriiniiste tanrinin yansimasindan zerre tasimaktadir }
vahdet-i viicut sdylemi goriiliir. I¢ yiiziin goriiniisiindeki sir, ilahi askin sirridir. Géniilde sakli
olan ilahi askin sirrina vahdet-i viicit ile kendi benligini Allaha ulasma yolunda yok sayma,
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0ziine kavusma yolculugu ile ortaya ¢ikarabilmektedir.
Ka’be vii mihrab didaruiila ka’imken seniin
Ka’be senden bi-nisan mihrab senden bi-haber [G. 62/5]

Kabe ve mihrap senin yiiziinle ayakta dururken, Kabe senden isaretsiz mihrap senden
habersiz.

Kéabe ve mihrap ilahi sevgilinin yuziyle ayakta durmaktayken, Kébe ve mihrabin ilahi
sevgiliden igaretsiz ve habersiz oldugu sdylemi ¢eliskilidir. Sair burada diinya islerine dalarak
maneviyattan uzaklagmis olmaya vurgu yapmaktadir. Gaflet i¢ginde maneviyattan ve ilahi
asktan uzaklasmistir.

Sen kenar-i Avni-i bi-tbda stret-nima
Hayretlfiden Avni-i bi-tdb senden bi-haber [G. 62/6]

Sen, ¢aresiz Avni 'nin yaninda viicuda geldin ancak saskinligindan, hayretinden bitkin
diismiis olan Avni, senden habersizdir.

Caresiz, dermansiz Avni’'nin yaninda meydana gelip ondan habersiz olma sdylemi
celiskili bir ifadedir. Avni’den habersiz olusunu sagkinligina, bitkin diigmesine baglamaktadir.
Tanrinin pargasindan bir iz tasiyan varligin ondan habersiz olmasi olasit bir durum degildir.
Avni nefsine yenik diiserek diinya islerine yoneldigi ve maneviyattan uzaklastig1 i¢in ilahi
asktan habersizdir.

Sonuc:

Yenisehirli Avni Bey, Mevlevi sairlerden etkilenerek edebi sdylemlerde bulunmus,
Mevlana’nin eserlerine son derece hakim olan bir sairdir. Yenisehirli Avni Bey’in divaninda
tasavvufi sOylemlere rastlanilmistir. Tasavvufi manalar1 siirinin igerisine basarili bir sekilde
yerlestiren sair okuyucuda estetik haz yaratmaktadir. Tasavvufun ince, mecazli ve sembolik
dilini siirlerinde ustalikla kullanmastir.

Calismanin giris kisminda vahdet ve vahdet-i vicOt kelimeleri hakkinda yorumlar
yapilmistir devaminda tasavvufla ilgili genel bilgilere yer verilmistir, edebiyatimizda
tasavvufun sairlerde biraktigi etki, tasavvufu siirlerinde nasil ve hangi amagla kullandiklari,
hangi sairlerin tasavvufa onciiliik ettigi tizerinde kisa ve 6z bilgiler sunulmustur. Daha sonra
divan sairlerinin tasavvufu nasil kullandiklar1 genel baglamda ifade edilmistir. Divan sairlerinin
tasavvufu, vahdet-i viiclit terimini siirlerinde ele alirken nasil bir dil ve tislup benimsedikleri
hakkinda bilgiler verilmistir. Divan sairlerinin ilahi aski siirlerinde anlatirken nasil bir yol
izledikleri, dil ve lisluplarin1 tasavvuf inanciyla nasil bagdastirdiklar: hakkinda bilgilendirmeler
yapilmistir. Bu boliimde genel anlamda belli bagli konular tizerinde durulmus ve makalenin 6n
bilgilendirmesi yapilmistir.

Ikinci bolimde “vahdet” kelimesi iizerinde durulmustur. Kelimenin sozliik
anlamlarina yer verilmistir. Devaminda “vahdet-1 viictit” kelimesi iizerinde durulmustur, cesitli
kaynaklardan kelimenin anlamlarma yer verilmistir. Ugiincii boliimde Yenisehirli Avni Bey’in
hayat1 hakkinda bilgiler verilmistir. Dérdiincii béliimde Yenisehirli Avni Bey’in divaninda yer
alan “bi-haber” redifli ii¢ gazel vahdet-i viiclit ¢ercevesinde degerlendirilmistir. Avni Bey’in
ortak redifli yazmis oldugu bu ii¢ gazelin tiim beyitleri vahdet-i vict soylemleri ile doludur.
Bu durum, gazelleri makalenin inceleme konusu olarak belirlemede etkin rol oynamaktadir.
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Sair, inceleme boliimiine konu olan siirlerde vahdet-i viicit diislincesini temel almistir.
Bu diisiince temelinde siirlerini kaleme almistir. Allahin bir ve tek olusunu, evrendeki her seyin
tanrinin birer yansimasi oldugu, yaratilan her varligin Allahtan bir iz, parca tasidig1 konularinm
siirlerinde sembolik anlatimlardan yararlanarak ele almistir. Bu sembolik anlatima siir
incelemesinde yer verdigimiz beyitten 6rnekle aciklayalim: “Diinyay1 aydinlatan glines =
Allah; en kiigiik pargaciklar = yaratilan varliklar, gékyiizii = ayna konumundadir, Allah’in
yeryliziine yansiyan goriintiilerini yansitir”.

Sair, yazmig oldugu siirlerinde “bi-haber” redifini ortak kullanmistir. Caligma
konumuz olan vahdet-i viicit konusuyla ilgili olan “habersiz” sOylemi siirlerde tekrar
etmektedir. Sairin bu tutumu ironiyi de beraberinde getirmektedir. Vahdet-i viiclit diislincesini
beyitlerde ¢eliskili sdylemlerle ele almistir. Bunun en giizel 6rnegini “Kébe ve mihrap senin
yiiziine ayaktayken, Kébe senden isaretsiz mihrap senden habersiz” beyit’inde gérmekteyiz.
Allah’m yiiziine, onun sayesinde ayakta duran bir seyin var olmasina sebep olan Allah’1
tanimiyor olmasi, ya da ondan habersiz, onun izini tasimiyor oldugunun sdylenmesi tutarsizlik
olusturmaktadir. Zira vahdet-i viiciit diislincesinin temeli zaten her varligin mutlak varliktan bir
parca ya da iz tasidigr onun birer yansimasi oldugu goriislinii olugturmaktadir. Sair yazmis
oldugu beyitlerinde bu diisiinceyi celiskili anlatimla islemistir.

Ozellikle sair “bi-haber” redifiyle istigrak yani kendinden gecerek dalma, diinyay:
unutma ve vecid yani ilahi aska dalip kendi benligini yok etme hallerini islemistir. Avni Bey’in
siirlerinde paradoksal sdylem mevcuttur. Gaflet mertebeleri ekseninde ii¢ ortak redifli gazel
yazan sair Allah’in bir ve tek olusunu, yaratilmis olan varliklarin kendisinden bir parca
tasidigini, evreni ve igindeki varliklar1 kendisini yansimasii izlemek i¢in yaratmis oldugu
diisiincesini gazellerin beyitlerine ustalikla yerlestirmeyi basarmistir.

Bu ¢alismada, Yenisehirli Avni Bey divaninin gazeller boliimiinde yer alan “bi-haber”
redifli li¢ gazel lzerinden edebi baglamda vahdet-i viiclt cercevesinde degerlendirmeler
yapilmistir. Calismaya 6rnek teskil eden “bi-haber” redifli gazellerden 46. gazel 5 beyit, 59.
gazel 7 beyit ve 62. gazel 7 beyit olmak Uzere toplam 19 beyit vahdet-i viiciit baglaminda
degerlendirilmistir. Yenisehirli Avni Bey’in divaninda tasavvufi sdylemlere basvurdugu,
vahdet-i viiciit diistincesi ekseninde siirler kaleme aldig1 tespit edilmistir. Caligmanin eski Tiirk
edebiyat1 arastirmacilarina katki saglayacagi diistiniilmektedir.
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