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Oz

David Kayseri, XIV. yiizyilda yasamis Ekberl mektebe mensup 6nemli bir
mutasavviftir. Ibnii’l-Arabi’nin sarihlerinden olan Kayseri’nin -hem telifleri
hem de serhleriyle- Seyh-i Ekber’in ontolojik ve epistemolojik goriislerinin
anlasilmasinda rolii ¢ok biiyiiktiir. Tasavvuf, felsefe ve kelam ilimlerine vakif
olan Kayseri, Ekberi gelenekle sistemlesen vahdet-i viicid diisiincesini,
felesefl kavramlarla agiklamis ve savunmustur. Kayseri’nin bizim agimizdan
bir diger 6nemli yonii Orhan Gazi zamaninda Iznik’te kurulan Osmanli’min ilk
medresesine miiderris olarak tayin edilmesidir. Boylece vahdet-i viictd
nazariyesi basta olmak iizere Ibnii’l-Arabi’nin ve takipgilerinin fikriyatinin
Anadolu’da taninmasma ve yayilmasma vesile olmustur. Vahdet-i viicid
nazariyesine goére Hakk’m viicidundan baska bir viictid yoktur. Kesret -
¢okluk- ise Viictd-1 Hakk’m tecellileriyle zuhtira gelmektedir. Mevcudatin
varlig1 izafi bir varlik olup meratibu’l-viicid (varlik mertebeleri) igerisinde
anlam kazanir. Buna gore, hakikati itibarryla varlik tektir ve mevcid olarak
isimlendirilen her sey aslinda tek olan Viictid’un farkli stretlere biirtinerek
mertebeler halinde zahir olmasidir. Makalede Daviid Kayseri’nin varlik
nazariyesi ve bu nazariyeye bagli olarak sekillenen bilgi nazariyesinin
incelenmesi ve miiellifin “olmak ile bilmek™ arasinda kurdugu irtibatin ortaya
konulmasi hedeflenmistir. Tasavvufu konusu, metodu, ilkeleri ve mesaili olan
bir ilim hem de ilahi bir ilim olarak kabul eden Kayseri, bilmeyi olmaya
baglayarak tasavvufi bilginin kendisine mahsus 6zellikleriyle diger ilimler
arasinda temayliz etmesine katkida bulunmustur. Kayseri’ye gore insanin
bilginin hakikatine vasil olmasi bdylece Rabbini bilmesi miimkiindiir. Ciinkii
insan mertebesi, Viicid’un zuhtr ettigi son mertebe olup varlik mertebelerinin
hepsini kapsayici niteliktedir. Insan bulundugu son mertebeden hakikati
itibarryla ait oldugu ilk mertebeye donmek ister. Insanin ashina doniisii ilmi ve
ahlaki tekamiiliiyledir. David Kayseri, hakiki bilginin okuma ve arastirma
stireglerinin sonunda elde edilen bir bilgi olmadig: fikrini savunur. Ahldken
olgunlagma neticesinde insanda miindemi¢ olanin agiga ¢ikmasi/¢ikarilmasi
halinde hakiki bilgiye ulasmaktan s6z edilebilir. Bu bilgiye nail olmak i¢in
seyr U stilok gerekir. Seyr i siilik ile olgunlasarak varligin hakikatine yaklagan
insan, bilginin hakikatine de nail olur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, David Kayseri, Varlik, Bilgi, Hakikat, Kemal,
Insan.
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Abstract

David Kayseri, who lived in the 14th century, was an important Sufi and a
member of the Akbari school. Through both his original writings and his
commentaries, Kayseri, as one of the commentators on Ibn al-Arabi, played
a major role in the understanding of al-Shaykh al-Akbar’s ontological and
epistemological views. Well-versed in sufism, philosophy, and kalam,
Kayseri explained and defended the doctrine of wahdat al-wujud (unity of
existence), which had been systematized within the Akbarian tradition, by
means of philosophical concepts. Another aspect of Kayseri that is of
particular importance for us is his appointment at the first madrasah of the
Ottoman Empire in Iznik during the time of Orhan Gazi. In this way, he
became instrumental in introducing and disseminating the thought of Ibn al-
Arabi and his followers in Anatolia, especially the doctrine of wahdat al-
wujud. According to the doctrine of wahdat al- wujud, there is no existence
other than the existence of Allah. Multiplicity comes into appearance through
the manifestations of Allah’s existence. The existence of beings is relative,
gaining its meaning within the meratibu'l-wujid (levels of existence).
Accordingly, in its reality, existence is one, and everything that is named as
existent is in fact nothing other than the Divine Existence manifesting in
different forms and appearing in levels. In this article, Daviid Kayseri's theory
of existence and the theory of knowledge shaped by the theory of existence
will be examined and attention will be drawn to the connection between
“being and knowing”. Considering Sufism as a science, indeed as a divine
science, with its own subject, method, principles, and issues, Kayseri linked
knowing to being, thereby contributing to the distinct position of Sufi
knowledge among other sciences with its particular characteristics.
According to Kayserd, it is possible for the human being to attain the reality
of knowledge and thus to know his Lord, since the last level Wujud appears
is the human level which encompassing all levels of existence. From this last
degree, man desires to return to the first degree to which he belongs in his
essence. Human beings return to their origin through scientific and moral
perfection. Daviid Kayseri maintained that true knowledge is not knowledge
obtained at the end of the processes of reading and research. Rather, true
knowledge may be spoken of when what is inherent in man is revealed
through moral maturation. To attain this knowledge, sayr-u sultk (spiritual
wayfaring) is required. Those who mature through sayr-u sulik approach the
truth of existence and also attain the truth of knowledge.
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Giris

Daviid Kayseri, vahdet-i viicid ekoliine bagli bir mutasavvif olup ontolojik ve epistemolojik goriisleriyle
genel felsefe tarihinde de dikkat ¢ekmistir. Hayat: hakkinda teferruath bilgiye sahip olmadigimiz Kayseri’nin, bazi
eserlerinin  Onsoziinde yer alan Ogrenim bilgilerinden hareketle, milddi 1260 civarinda dogmus oldugu
diisiiniilmektedir. isminin sonunda yer alan “Kayseri” kiinyesi Kayserili oldugunu diisiindiirse de kendisi Kayseri’de
dogdugunu, fakat aslen Save’li oldugunu bildirmistir. Tahran’in glineybatisinda bulunan Save’nin, o donem Mogol
isgali altinda olmasi, muhtemelen ailesinin Kayseri’ye go¢ etmesine sebep olmus ve Daviid Kayseri de burada
diinyaya gelmistir. S6z konusu dénemde Mogol zulmiinden kagan ulemanin yerlestigi Kayseri, ilmi hayatin canl
oldugu bir sehirdir. Daviid Kayseri burada ilk egitimini tahsil etmis, daha sonra 6grenimine Misir’da devam etmistir.
Misir’dan sonra fran’a gitmis ve orada ibnii’l-Arabi (6.638/1240) takipgisi olan Abdiirrezzak Kasani’nin (6.
736/1335) talebesi olmustur. Iran’daki egitiminin nihayetinde Daviid Kayseri, Orhan Gazi’nin (1324/1362) daveti
iizerine Iznik’e gelmis ve Osmanli’nin ilk medresesinin bas miiderrisligine atanmustir (1336). Vefat edinceye kadar
stirdiirdiigii bu gérevinde birgok 6grenci yetistirmis ve eserler telif etmistir. (Bayrakdar, 2009:11-19).

Daviid Kayseri’nin zéhir ve batin ilimlere vukiifu, Osmanl ilim ve siyaset anlayisinda ve Osmanli ilmi
geleneginin tesekkiiliinde biiyiik rol oynamistir. Osmanli ilim geleneginde medrese ile tekkeyi, zahir ulema ve batin
ulemay1 dengeleyen bir metot takip edilmesinde dnciiliik yapan isim Kayseri’dir. 14. yiizy1l Islam temeddiiniiniin
Anadolu’daki temsilcilerinden olan Kayseri’nin ilim anlayist; dinin “Islam, iman ve ihsan” boyutunu, yani fikih,
kelam ve tasavvufu bir arada tutma gayesi lizere olusmustur. Kayseri’nin ilmi miiktesebati1 ve iistlendigi vazifeler,
etkisinin sadece tasavvuf ¢evresiyle sinirli kalmaksizin toplumun farkli katmanlarinda hiisnii kabul gérmesine yol
acmistir.

Kayser, Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid diisiincesini felsefi mahiyette yorumlayip savunan ilk safi miielliftir.
Eserlerinde tasavvufi, kelami, felsefi konular ele alirken; kendisinden oncekilerin yaptig1 ¢aligmalari tetkik edip
yorumlayarak katildig1 ve katilmadig1 yonleri beyan ettikten sonra konu ile ilgili kendi gortislerini ortaya koyan bir
metot izlemistir. Yaptig1 degerlendirmelerde tutarliliga 6nem vermesi ve sistematik bir yol izlemesi, ele aldig
konularin dogru bir sekilde kavranmasini kolaylastirmustir. Ayrica onun Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerini yorumlarken
olusturdugu yeni kavramlar, s6z konusu diisiincenin daha iyi anlagilmasini ve sistemlesmesini saglamistir.

Eserlerinden dini ve akli ilimlerde derin bilgi sahibi oldugu anlasilan Daviid Kayseri, 6zellikle tasavvuf, kelam
ve felsefedeki dirayetiyle taninmustir. Birgok eseri oldugu diisiiniilen Kayseri’den giintimiize sekiz kitap ulagsmustir.
Bunlardan Kesfii'l-hicab an kelami rabbi’l-erbab, Nihayetii’l-beydn fi dirdyeti’z-zamdn, Tahkiku mad’i’l-haydt ve
Kesfu esrari’z-zulumat, Esasii’l-vahddniyye ve Mebne 'u’l-ferdaniyye isimli eserleri kendi telifidir. Matla 'u hustisi’l-
kelim fi ma’ani Fususi’l-hikem, Serhu’l-Kasideti’t-tdiyye, Serhu’l-Kasideti’l-mimiyye, Serhu Besmele bi’s-siireti n-
nev iyyeti’l-insaniyye isimli eserler de serhleridir (Bayrakdar, 2015: 8-9).

Kayseri’nin serhleri, en az telifleri kadar dikkat ¢ekicidir. Serh ve hasiye gelenegi, miiellifin yasadigi donemde
yaygin bir gelenektir. Icinde yasadigimiz modern donemde ise bu gelenegin kiymeti yeterince takdir
edilememektedir. Giliniimiizdeki genel kanaatin aksine gerhler, serh edilen eserin bir ¢esit tekrar1 mahiyetindeki
eserler degildir. Bilakis s6z konusu eserin serh eden tarafindan yeniden yorumlanmasi demektir. Sarih kendi yasadig
donemde, serh ettigi eserin anlagilmasini engelleyen hususlar agiklamak suretiyle onun daha iyi anlagiimasini saglar
ve boylece klasik eserlerdeki temel dinamiklerin bir sonraki déneme aslina uygun bigimde giincellenerek aktarilmasi
miimkiin olur. Ayrica sarihler, eserin tartigilmasi gereken yonlerini de eklerle belirterek serh edilen eserin tekrar ele

alinmasini saglarlar (Kara, 2016: 13-35). Bu baglamda Kayseri’nin serhleri, Ekberi gelenegin yeniden yorumlanarak
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yayilmasina vesile olmustur. Kayseri, serh ettigi eserlerin girisinde 6zgiin diisiincelerini agiklamis, farkli diigiindiigii
hususlart kiiglimseyici dille degil de saygi cer¢evesinde izah etmis, daha sonra i¢ kisimdaki boliimlerde eseri
aciklarken miiellifin ne demek istedigine odaklanmistir. Boylece her bir serhin giris kism1 ayn1 zamanda miistakil bir
eser hacmine ulagmustir.

1. David Kayseri’de Varolus Meselesi ve Varhgin Mertebeleri

Varlik, var olus en kapsamli sekilde “viictid” terimiyle ifade edilir. Viicid kelimesi sozliikte “kaybolan seyi
bulmak, bir seye ulagmak, bilmek, sahip olmak, zengin olmak” gibi anlamlara gelmektedir (Ibn Manziir, 1968: 3/445-
446). Vicdan kelimesi de ayni kokten tliremistir ve hem viiclid hem de vicdan kelimeleri “algilamak (idrak)”
manasinda da kullanilmaktadir (Durusoy, 2013: 43/137). Kayseri’nin hocas1 Abdiirrezzak Kasani, stfilere ait bir
1stilah olarak viiciid kelimesini, “Bir seyin kendisini veya baskasini kendisinde veya baskasinda bulmasi” seklinde
tanimlar (Kasani, 2009: 577). Kayseri kendi diistince sistemi igerisinde bu kavram, “vicdan (bulmak), husil, zuhiir,
tahakkuk™ gibi anlamlarda kullanmistir (Kayseri, (t.y.): 75a). Onun varliga dair agiklamalarinda “var olmak™ ile
“bulmak” ve “bilmek/idrak etmek” meselelerinin birbirleriyle anlam baglantisi 6ne gikar.

Vahdet-i viicid anlayis1 dogrultusunda varlik kuramini agiklayan David Kayseri’ye gore varlik tektir. Bu tek
varligin benzeri veya zitt1 yoktur. Benzerlikler ve farkliliklar tek olan varligin zuhtra gelisinden kaynaklanmaktadir
Varlik, tek, hakiki, mutlak varliktir ve O da Allah’tir; Allah’tan bagka hicbir seyin varlig1 hakiki degildir. Mevctdatin
varligi itibari olup onlara “varlik” denmesi mecazen veya benzetme yoluyladir. Tek varlik Allah oldugu i¢in itibari
varliklar da O’ndan ayn bir sey degildir. Kayseri, alemdeki farkli goriiniisleri Viiciid un farkli mertebelerdeki
tezahtirleri olarak agiklar ve miistakil bir varliklari olmadigi i¢in onlarin var kabul edilemeyecegini soyler. Mutlak
varlik, higbir sinirlama kabul etmeyen varliktir. Hatta mutlak ve sinirsiz ifadeleri de O’nun hakkinda bir kayitlama
diistindiirecekse terk edilmelidir. O, cevher, araz, kiilli-ciiz’1, genel-6zel, bir-¢cok gibi nitelemelerden adzadedir. Bu
niteliklerin harici varhig da yine Hakk’a baglidir. Alemdeki her bir mevcid; Allah’m isimleri, sifatlari, fiillerinin
tecellisiyle varliga gelir. Bu sebeple onlar cevher, araz, kiil, ciiz gibi bahsi gecen niteliklerle vasiflanabilir. (Kayserd,
1997: 14-21; 35-39)

Kayseri, “viicid” kavraminin genellikle Allah ile miimkiin varliklar arasinda ortak bir lafiz olarak
kullanildigini, fakat bunun biiyiik bir yanlis oldugunu sdyler. Varligin Allah ve mahliikat arasinda ortak bir kavram
olmast kabul edilemez; ¢ilinkii Kayseri nin diisiince sisteminde viicid kavramina, “her seyin kendisiyle kaim oldugu
hakikat” anlamu verilir. Mevciidatin varliga gelisi, yoktan yaratmak seklinde degil, “Birden ancak bir ¢ikar” ilkesince
gerceklesir. Buna gore tek olan Allah’tan tek bir varlik tecellisi zuhiir eder, bu zuhirattan da her “mevciid”, varligt
aksettirebildigi kadar tecelli alabilir (Kayseri, 1997: 18-19; 30-34). Mutlak Varlik’tan zuhiir eden mutlak-mukayyet,
tiimel-tikel, genel-6zel, teklik-gokluk, O’nun zatinda ve hakikatinde herhangi bir degisim olmaksizin meydana
gelmektedir. Bu agidan varligin, lafiz olarak ve anlam olarak miisekkek olmasi miimkiin degildir. Mevcidlarin
tlimiinde tahakkuk eden varlik tektir. Kayseri’ye gore tek bir hakikat olan mutlak olus asla bdliinmez ve bu sebeple
mevcldlara tek tek yiiklenmesi diistiniilemez (Kayseri, 2013: 77-80). Baska bir deyisle varlik Allah’a mahsustur,
Allah’in disindakilere varlik atfedilemez. Mevciidat ancak O’nun tezahiirleridir. Bu durumda varolusun hakikatinin
Allah Tedla oldugu gergegi agiga cikar.

Kayseri’nin varlik diisiincesini anlayabilmek, onun bagli oldugu Ibnii’l-Arabi geleneginin bazi temel
kavramlarini bilmeyi gerektirir. Bahsi gegtigi lizere onun metafizik anlayisi, temelde “varligin birligi” kabuliine
dayanir. Kayseri’nin, bu diisiinceyi insa edecek kavram haritasini belirlerken, sisteminde yer alan biitiin kavramlarin

birbirleriyle baglantil ve “varhigin birligi” tezini koruma gayesine yonelik olmasina dikkat ettigi goriiliir. Ozellikle
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“mevcld”un bu diigiince sisteminde nereye oturtuldugunu ve nasil anlasildigini kavramak i¢in “adem, husil, siibit,
tahakkuk™ gibi kavramlarin mahiyetini incelemek gerekir. Bu kavramlardan “husil ve tahakkuk”, mevciidat i¢in
kullanilir ve onlarin sehadet dleminde goriiniir halini ifade eder. Bir insanin veya herhangi bir mevciidun varliga
gelisini anlatmak i¢in kullanilan “hus(l ve tahakkuk™ arazdir. Ciinkii mevctdatin varligi kendinden olmayip onlarin
varliga gelisi Hakk’a baghdir (Kayseri, 2012: 188-191).

“Adem” mutlak anlamda miimkiin degildir, ibnii’l-Arabi ve onun sarihleri “izafi adem”den soz ederler
(Ibnii’1-Arabi, 1/8-9). Ciinkii mutlak yokluk tahayyiilii, Mutlak Varlik kargisinda sey olarak belirecektir ve bu da
tevhide aykiridir. Kayseri de ibnii’l-Arabi gibi, esyanm/miimkiin varliklarin “yoktan” yaratilmadig, ilahi ilimdeki
(a’yan-1 sabitede) “siibit” halinden “viictid” haline gegtigi diisiincesindedir (ibnii’l-Arabi, 2006: 1 /15-25; 340-348).
“Miimkiin”lin yaratilmasi, “stibt” halindeki “seyler’e “viicGd” verilmesidir. Aym sekilde miimkiin “yok”

olmayacak, “stibut” haline geri donecektir ki bu da “izafi yokluk tur. A’yan-1 sabite igin Ekberi gelenekte “varlik

istidat diliyle Hak Teald’dan kendilerini varliga getirmesini dilerler ve sehadet aleminde uygun bir stret ile zahir
olurlar. Kayseri sehadet aleminde mevciid olan her seyin, ilm-i ilahideki sabit hakikatlerin bir sfireti oldugunu soyler.
Buna gore siret ile hakikat arasindaki iligki, aynaya bakan kisi ile aynadaki goriintiisii arasindaki iliski gibidir. ilm-i
ilahideki sabit hakikatlerin tamamu ise bir tek hakikate aittir; o da Mutlak Varliktir. Mutlak Varlik, harigteki
¢okluklarin ve farkliliklarin var edicisi ve meydana getiricisi olmakla beraber aslinda her sey onun hakikatinin
tekliginde yok olucudur (Kayserd, t.y.: 195b; 1997: 30-34; 2013: 183).

Kayseri’nin varlik anlayisinda, felsefe ve kelamda 6ne ¢ikan “miimkiin ve zorunlu varlik” seklindeki ayirim
yer almaz. Ciinkii varlik tektir ve zaten zorunludur. Sifatlar da O’nda zorunlu olarak bulunur. Varligin zorunlu ve
miimkiin olarak ayrilmasi, Hakk’in varliginin yaninda baska varliklarin kabulii anlamina gelir. Kayseri bu diisiinceyi
kabul etmedigi i¢in mevcidlarin varliginm da yoklugunun da izafi oldugunu séyler. Ayrica varlikta “miimkiin” ve
“zorunlu” seklindeki ayirimin, varligin bilesik olarak diisiiniilmesi tehlikesine yol agacagina dikkat ¢eker (Kayserd,
1997: 17-19).

Mevcidatin izafi yokluktan izafl varliga getirilisini Kayseri, yeryiiziiniin giines 15181 almayan bdlgelerinin
giines 1sinlarinin gelmesiyle aydinlanmasi ve goriiniir hale gelmesi benzetmesiyle agiklar. “Allah géklerin ve yerin
nirudur.” (Kur’an-1 Kerlm, 24/35) ayetini naklederek Allah Teald’nin biitiin nirlarin kaynagi olan hakiki nhr
oldugunu ve var olusun O’nun aydinlatmasiyla gerceklestigini sdyler. Varliga gelis mertebeler halinde oldugu igin
nirun da karanligin da akli, ruhani, manevi ve cismani dereceleri vardir. Varlik hareketi cisimler alemine
yogunlasarak gelir ve bu dlemde karanlik artar. Kayseri’ye gore insanin karanliktan kurtulmasi i¢in seyr i stiltik ile
fend ve baka menzillerini kat etmesi gerekir (Kayseri, 2012: 294-298).

Daviid Kayseri, kendisinden 6nceki mutasavviflar gibi varligi ¢esitli agilardan derecelendirerek mevctdun
sirrini anlamaya ve anlatmaya calismustir. Alemdeki gokluk, Mutlak Bir’den meydana gelmektedir. Mutlak Bir’den
¢oklugun nasil meydana geldigi Ekberi gelenekte “tecelli” kavramiyla agiklanir. Gayb mertebesinde olanin zuhtr
mertebesine ¢ikmast tecellidir. Esasta bir tek Hakikat vardir ve bu Hakikat tecelli etmekte, yani zuhir etmektedir.
Alem de bu Hakikatin tecelli/zuhdr mertebelerinden ibarettir (Kayseri, 2013: 81). Mevcidatin varhigi, meratibii’l-
Viictd/Varligi mertebeleri” olarak isimlendirilen mertebeler sistemi igerisinde anlam kazanir. Birkag sekilde ifade
edilen bu tasniflerden Kayseri, oncelikle hakikatine gore varlik mertebelerine anlatir:

Varligin hakikatine gore tek gercek varlik, Hakikatii’l-Viicid’dur. O, ilk 6nce Ahadiyyet mertebesindedir.
Buna ayn1 zamanda el-Ama, Hakikatii’l-Haka’ik da denir. Ondan sonraki mertebe Vahidiyyet mertebesidir. Buna
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[1ahlik mertebesi de denir. Bu mertebede, Allah’m ilim sifatindaki a’yanii’s-sabite (nesnelerin hakikatleri) varliga
gelir. Ugiincii mertebe Rabblik Mertebesi (el-mertebetii’l Rubiibiyye)’dir. Bu sabit varliklarin veya Allah’in ilminde
goriilen siretlerin, dis diinyada harici varlik olarak tezahiir etmeye baslamasi anlamina gelir. Bu durum, Kayseri’nin
“akict hiiviyet” ilkesi veya “varolugsal hareket (el-hareketii’l viicGdiyye)” dedigi ilke geregi varligin meydana
gelmesidir. Bundan sonra Allah’in her bir isminin geregi olarak dis diinyada manevi ve maddi varlik tiirleri olugur.
Rahman isminin tezahiirii, Akl-1 evvele; Rahim isminin tezahiirii, Nefs-i kiilliye tekabiil eder. Bu var olus hareketi
(tenezziilat) insamin var olusuna kadar devam eder. insan-1 kimil, varlik mertebelerinin en sonuncusudur (Bayrakdar,
2009: 60-62). Fakat bu mertebelendirme dogrusal olmayip dongiisel oldugu i¢in insan-1 kamil aynm1 zamanda
zuhtiratin baslangicina tekabiil eder.

Ekberi gelenekte ilk akil, Rahmani nefesten gelen varlik tecellisini kabul eden ilk mevciid olarak kabul edilir.
(Ibnii’l-Arabi, 2006: 1/342-347;2017: 3/315). Bu diisiince dogrultusunda insani hakikatin ceberiit Aleminde ilk ortaya
¢ikan mazhan ilk akil; rih-1 Muhammedi, kiilli ruh, hakikat-i Muhammedi, nlir-i Muhammedi olarak da ifade
edilmistir. Alemlerin varhga gelmesini murad eden lahi irdde, oncelikle alem-i akhin suretine Rahmani nefes
vasttasiyla varlik vermistir. Alemdeki kiilli hakikatleri stiretleriyle beraber ihtiva eden er-Rahman ismi, kendisinin
tezahtirii olan “ilk akil” ile bilinir. “Rahman arsa istiva etti” (Kur’an-1 Kerim, 20/5) ayetini bu minvalde yorumlayan
Kayseri, ruhéni argin ilk akil oldugu kanaatindedir. Yeryiiziine halife olarak tayin edilen Adem’in hakikati de Nefs-i
Vahidedir. O da nlir-i Muhammed/ilk akildir (Kayserd, t.y.: 196b-197a; 2012: 77). Kayseri’nin de mensubu oldugu
tasavvuf gelenegi, alemde ilk 6nce Hz. Peygamber’in (s.a.) nlirunun/ruhunun yaratildigini kabul eder. Muhakkik
stfilere gore dlemde var olan her sey ondandir ve onun askiyla yaratilmistir (Cili, 2010: x).

Varlik mertebelerinden Ahadiyyet mertebesinde, izafi de olsa hi¢bir seyin varligindan s6z edilemez.
Vahidiyyet mertebesinde birlik bir sifattir ve kendisine sonsuz nisbetler yiiklenebilir. Ahadiyyet mertebesinde Zat’in
tevhidi s6z konusuyken, vahidiyyet mertebesinde sifatlarn birligi ve biitiinligii s6z konusudur. Fakat bu sifatlar
Zat'in ne ayni ne gaynidir. Kayserl bu durumu deniz-dalga ornegi ile agiklar. Dalgalar denizden ayri degildir,
nihayetinde ayni sudur; fakat zdhirde ayridir. Aslinda malum oldugu iizere dalganin, goriiniisteki seklin disinda,
denizden ayri bir hakikati yoktur. Alemdeki suretler de boyledir; hepsi Hakk’in tezahiirleri, ilahi sifatlarin
mazharlardir (Kayseri, 2013: 81-82). Kayser’ye gore Hakk’in alemlerden miistagni olusu, Zat’1 agisindan ahadiyyet
mertebesindedir. Vahidiyyet mertebesinden itibaren diger mertebelerde ise Hakk’in isim ve sifatlarinin tezahiirii
gerekir. [1ahi isim ve sifatlarin mazhari olan mevcdatin miistakil bir varlig: yoktur. Her bir mevcad kendisine etki
eden ilah1 ismi gostermesi agisindan degerlidir; onlar il&hi isimlerin bilinmesini saglarlar (Kayseri, 1997: 30-34).

Birden ¢oklugun nasil meydana geldigi meselesini vahdet-i viictid ehli sfiler sayilar {izerinden 6rnekleme
yaparak agiklarlar. [bnii’l-Arabi, sayilarm “bir” ile zahir oldugunu, “bir”in sayilar1 icd ettigini ve sayilarin da “bir”i
tafsil ettigini soyler. (Ibnii’l-Arabi, 2017: 2/ 15-17). Kayseri de ayn1 drnegi vererek su sekilde agiklar: “Bir”, nasil
kendisini tekrar ederek diger sayilar1 meydana getiriyor; sayilarin varliga gelisi nasil kendisine/Bir’e bagl oluyorsa;
Allah Tedla da kevni suretlere zuhtir ederek mevciidlarin dis diinyadaki varligin1 meydana getirmektedir. Bir’in say1
mertebesindeki zuhiiru onu bir olmaktan ¢ikartmaz; ayni sekilde Hakk’m mevcidatta zuhliru da O’nu bir olmaktan
¢ikartmaz. (Kayseri, 2013: 79). Buna ilave olarak birin tekrartyla meydana gelen her bir say1 nasil digerlerinden ayr1
deger tastyorsa, ayni sekilde ilahi isimlerin tezahtirleri olan her bir mevcld da tipk1 mazhari oldugu ilahi isimler gibi
birbirlerinden farkli degerler tasirlar (Kayseri, 2012: 191-192).

Kayseri’nin ¢oklugun meydana gelisine dair agiklamalarinin temelinde Ibnii’l-Arabi’nin “isimler teorisi” yer

alir. Mutlak Varlik’tan isimlerin tezahiirii “Feyz-i akdes” yoluyla olur. Isimler, ilk diisiiniilmiisler olarak Allah’mn
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ilmindeki sabit 6zlerin stretlerini olusturur. Allah’tan isimlerin zuhtiru feyz-i akdesle olurken, isimlerin harici varliga
tezahiirii ise “feyz-i mukaddes”le olur (Kayseri, 1997: 30). Hak’tan zuhiir eden bu feyizlerin tasma sebebi ilahi
muhabbettir. Feyz-i akdes, zatl ve hubbi bir tecelli; feyz-i mukaddes, aynlarmn ilahi ilimdeki kabiliyetlerinin
gerektirdigi oluslari, harici dlemde varliga getiren esmai tecellilerdir (Kayseri, 2012: 214). Cokluk bu sekilde ortaya
cikar. Sabit 6zler/hakikatler olarak belirlenen ilm1 varliklar, Allah’in sifatlart ve fiilleri olarak, kabiliyetlerine gore;
cebertit, melekit, misal ve nihayet sehadet alemlerinde harici varliklar olarak tecelli ederler. Varliklarin zahiri
itibariyle dlemde ¢okluk vardir; fakat hepsi Bir’e bagli oldugu i¢in gercekte sadece birlik vardir ve ¢okluk yalnizca
akli bir kavramdir.

Tecelli ve zuhiirat cergevesinde yapilan bu agiklamalar, filozoflar agisindan bir problem haline gelen Allah-
alem iliskisi meselesini de vuzuha kavusturmaktadir. Kayseri’nin sisteminde varlik tecellisi, alemin dogrudan veya
dolayli olarak Hak’tan varlik almasiyla ilgilidir. Dogrudan varlik almak Allah’in alemdeki her bir varlikla 6zel
irtibatiyla; dolayl varlik almak nedensellik ilkesiyle ilgilidir. Allah Teald dogrudan her bir varlikta tecelli ederek
tikellerin viiciid bulmasini saglar, buna “vech-i has” denir. Oysa filozoflar nedensellik ilkesi ¢ercevesinde diisiiniip
Allah’m tikellerle irtibatinin olmadig tezini iddia etmislerdir. Varligin birligi goriisiinii benimseyen siifiler, Bir’den
¢ikan biri varlik tecellisi olarak almislar, ilahi isim ve sifatlarin geregi olan feyz-i mukaddesi, zatin miimkiin
varliklarda tecellisi olarak kabul etmislerdir. Boylece dlemde siirekli bir tecelli deveran etmekte ve siirekli bir
yaratilma meydana gelmektedir. Hakk’m tecellisi alemin kiyaminin sebebidir (Kayseri, 1997: 33-34). Kayseri’nin bu
gortisleri, her bir mevcdun Allah ile dogrudan iliskisi olduguna dikkat ¢ekmektedir. Tek tek her bir ferdin ve genel
bir ifadeyle varliga gelen her seyin Allah ile baglantis1 vardir. Dolayisiyla yasanan higbir hadise O’nun “diginda”
meydana gelmis degildir. Hakk’in varligi her seyi kusatmistir. Kayseri’nin tevhid anlayisi boyle bir kusaticilig ifade
eder.

Konunun daha iyi anlasilabilmesi icin Ekberi gelenekte cesitli ornekler verilir. ibnii’l-Arabi aslen rengi
olmayan 151810, renkli camlara aksetmesi ile ¢esitli renklerde yansimanin gergeklestigini syler. Bunun gibi Hakk’in
tecellisi de mevcidlarm hususiyetlerine gore farkli 6zelliklerde tezahiir eder (Ibnii’l-Arabi, 2017: 2/246-247).
Konuyla ilgili bir bagka &rnek insanlik kavramudir. Insanlik kavrami tek bir kavram olmasina ragmen her bir fertte
farkli 6zellikler goriiliir ve bu durum kavramda ¢ogalmaya sebep olmaz (Kayseri, 1997: 20-21). Bir diger 6rnek ise
ayna metaforudur; ayni goriintii, pasl ve cilali aynalarda farkl farkli goriiniir; ama aslinda tektir (Konevi, 2009: 117).
Tiim bu o6rnekler varligin hakiki anlamda tek oldugunu anlatmaya ve tevhid inancim korumaya yoneliktir.
Kayseri’nin ve onun gibi vahdet-i viiciid anlayis1 dogrultusunda diisiinen mutasavviflarin 6ncelikli gayesi tevhittir.
Onlara gore alemde Bir’den baska hakiki varlik oldugunun kabulii tevhide aykiridir; ¢oklugun goriinmesi arizi ve
onlarin varlig1 ise izafidir. izafi varliklar arasinda gézlemlenen iliskiler de arizi ve ikincil dereceden sebeplerden
kaynaklanmaktadir. Sebeplerin tali oldugunu, asil sebebin Allah oldugunu fark etmemek tevhid inancina aykirdir.
Dolayisiyla “asli sebep” ile “goriinen sebepler” arasindaki farka dikkat ¢ekilmektedir. Asli sebep Allah oldugu igin,
ariz1 sebeplere takilip kalmak, biiyilik hatadir ve Allah’1n karsisina muhalif bir unsur koymak anlamina gelir (Kayserd,
2012: 234;2013: 163-165).

Varligin mertebelerine iliskin Kayseri’nin en ok one ¢ikan tasnifi, “Bes i1ahi Hazarat ve Kiilli Alem” olarak
isimlendirdigi tasniftir. Ekberi gelenekte varlik mertebeleri, hazarat ve alem kavramlariyla ifade edilir. “Hazret”
terimi Allah i¢in; dlem terimi ise Allah’tan bagka “seyler” i¢in kullanilir. Hazret kavrami Allah hakkinda O’nun
manen hazir bulundugu anlamini ihtiva eder. Burada nesnel gergeklik s6z konusu degildir. Bu mertebedeki her sey

Allah’a isaret eder. Alem kavramu ise, nesnel gerceklikleri olan belirli varliklar smifin1 ve mertebelerini kapsayacak
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sekilde kullanilir. Nitekim alemler ¢ok ve smirsiz oldugu gibi, burada varliklarin tabiatlar1 ve varolus sekilleri
acisindan ¢ok farkli siniflara ayrilmalari s6z konusu olabilir. (Bayraktar, 2009: 62-63). Kayseri, “hazarat-1 hamse (asli
hazretler)” olarak ifade edilen bu begsli tasnifi benimser ve su sekilde agiklar.

Hak Teala’nin ilk tecellisi Nefes-i Rahmani’dir. Ona “kdilli heyula” da denilir ve akli stret olarak agiklanir.
Bu ilk taayyiin mertebesi olup varliga gelen her seyin sabit hakikatlerini (a’yan-1 sabite) ihtiva eder. Ikinci mertebe
miicerret akil ve nefslerin alemi cebertt alemidir. Uciinciisii mevciidatin siretlerinin bulundugu melekit alemidir.
Dordiinciisii ars, kiirsi, gokler, unsurlar ve unsurlardan tesekkiil eden mevcidlarin alemi olan miilk alemi ve
sonuncusu insan-1 kAmil Alemidir. Insan-1 kimil biitiin mertebeleri kendinde cem’ etmistir (Kayseri, 2012: 215-216).

Kayseri'nin sisteminde varligin bir diger mertebelendirilme sekli; varligin zihni, ayni, kavli ve kitab1 olarak
dort mertebede ele alinmasidir. Bu mertebelerin her biri kendinden 6ncekinin zahiri ve kendinden sonrakinin
batinidir. Zihinde (ilimde) olan a’yanda, a’yanda olan sézde (ifadede) ve sozde olan yazida goriiniir hale gelir.
Nitekim sehadet aleminde varliga gelenler ilm-i ilahideki aynlarin, ilm-i ilahideki aynlar da ilahi isimlerin
mazharlandir (Kayserd, t.y.: 196a).

Neticede varlik mertebelerine iligkin tiim bu tasniflerin merkezinde varligmn bir oldugu ve mertebeler halinde
zuhir ederek mevciidlart meydana getirdigi kabulii vardir. Bu diistince sistemi, 6zel bir ger¢eklik miisahedesi lizerine
bina edilmistir. Seyr i siilik ile bu hakikate ulasanlar, Viiciid’un “tek ger¢eklik™, her tiirlii olus ve bozulusun da bir
anlamda onun “arazlar1” hiikmiinde oldugunu, anlarlar. Bu anlamda tek 6zne de yine Viictid’dur. Mesela “Masa
mevciddur.” énermesinde zannedildigi sekilde masa 6zne, mevcid yiiklem degil; mevcid 6zne, masa onun sifatidir.
Masa, viicidu niteleyen ve onu goriiliir bir sekil haline getiren arazdir. Temelde de biitiin nesneler viiclidu bir sekilde
smirlayip niteleyen sifatlar, niteliklerdir. Viiclid mertebeleri itibariyle, kiilli, ciiz’1, zihni, harici, bir-gok vb. niteliklerle
nitelense de bu nitelikler Viicid’un hakikatinde herhangi bir degisime sebebiyet vermez. Nitekim bu niteliklerin
zihinde tasavvuru veya harigte varliga gelmesi yine Viicid’a bagli, O’nun sayesindedir. Mevclid olan her sey
Viictid’un zuhiruyla varliga geldigi icin stfiler gordiikleri her seyde Hakk’1 miisahede ettiklerini diisiiniir. Kayseri
bu gortisleri “O, ilk, son, agik, gizli ve her seyi bilendir” (Kur’an-1 Kerim, 57/3) ayeti ile agiklar. O’nun isim ve
stfatlariyla varlik alanina zuhtiru, ez-Zahir (agik) olmasi; mevctdattan farkli olusu, el-Batin (gizli) olusu ile alakalidir
(Kayseri, 1997: 16-17).

Kayseri'nin varlik anlayis1 salt felsefi bir kuram degildir. Varligin soyut bir kavram olarak goriilmesine kars1
Kayseri, O’nun yegane hakikat oldugunu savunur. Hak zaten Allah Tedla’nin isimlerindendir ve hakikat sadece
O’dur. Temelinde tevhid inanci olan bu varlik nazariyesi biitiinciildiir. Ciinkii Varlik her seye sirayet eder ve biitiin
alemleri kusatir. Meydana gelen her mevceiid ve her hadise sahip oldugu diisiiniilen biitiin 6zellikleriyle O’na baglhidir.
Mevcidatin iginden bu bag: idrak edebilecek yalnizca insandir. Kayseri’nin diislince sistemi, insana determinizmi
asma, fiil, sifat ve zatinda tek olan Allah Teala ile gergek bir iliski kurma imkanin1 gosterir. Meratibii’l-varlik
nazariyesi de dlemlerin fiziki yapisini agiklayan bir nazariye olmayip, insanin Rabbiyle iliskisinde ahlaki yetkinligine
bagli olarak yiikselebilecegi mertebeleri agiklayan bir nazariyedir. Insam Hakk’a yaklastiran bu mertebeler, olmasina
bagli olarak kisiye her seviyede yeni bir bilgiye ulasma imkan1 verir.

2. Daviid Kayseri’nin Bilgi Anlayis1

Kayseri’nin de mensubu oldugu Ibnii’l-Arabi ekoliiniin varlik gériisii, bilgi goriisii ile birbirine bagh ve
birbirini tamamlayan bir yap1 inga eder. Onlara gére varolusun sebebi Hakk’m bilinme arzusu, bilinmeye olan
istiyakidir. Bu muhabbet ile Alem kendi ayninda zahir hale gelir. Insanin varlik mertebelerindeki yiikselisi, bulundugu

mertebenin bilgisine nail olma imkanini ona verir. insanin kemal/olgunlasma seviyesi, ayn1 zamanda onun bilgideki
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seviyesidir. Dolayisiyla sifilere gore “olmak” ile “bilmek™ birbiriyle i¢ igedir ve temelinde muhabbet vardir (Kilig,
2009: 207; 229). Kayseri, ilahi sevginin hakikatinin ancak onu tadan ve manasini bilen kimseye tecelli ettigini;
kendisine ondan bir sey hasil olmayana veya yliziinden perdesini kaldirmayana ise tecelli etmedigini ifade eder. Bunu
musiki zevki olmayan birisine musikinin giizelligini anlatabilmenin muhal olusuna benzetir (Kayseri, 2011: 65).

Filozoflarn tasdik ve tasavvur kavramlari ¢ergevesinde ele aldiklar “bilme” hadisesini Kayseri, “marifet, ilim
ve hikmet” kavramlart ile izah eder. Hakikatleri olduklar1 hal ile idrak etmek marifet; bu hakikatleri ve bu hakikatlerin
gereklerini idrak etmek ilimdir. Hikmet ise hakikatleri oldugu gibi bilmek ve onlarla amel etmek demektir (Kayserd,
2024:141). ilim ve ameli birbirinden ayirmadig: icin hikmet, ilimden ve marifetten {istiindiir. Hikmet unutulmus bir
bilgidir, onu hatirlayacak olan gesitli ilahi tecellilere muhatap olan kalptir. Genel anlamda Kayseri’nin bilgi teorisi,
esyanin hakikatini bulunduklari hal {izere ve levazimiyla beraber idrak etmek, bu hakikatlere uygun amel etmektir.

Bahsi gectigi iizere Kayseri’nin varlik kuraminda tek hakiki varlik vardir, O da Hakikatii’l-viicad’tur.
Hakikatii’l viicid’un mertebeleri ayni zamanda bilginin de mertebeleridir. Bilginin mutlakliktan uzaklasarak
farklilagsma sebebidir. Ciinkii Mutlak Varlik’tan baslayip en son insana varan ve insandan da hemen tekrar Allah’a
ulasan meratib silsilesi dongiisel oldugu i¢in isimlerin yansimalari farklilagir. Her bir mevcidda 6ne ¢ikan isim,
aslinda onun varliginin en agik hakikatidir. Insan-1 kimil “en fazla isme mazhar olan insan” oldugu igin bu anlamda
Allah’a en yakin varliktir. Boylece Kayseri’nin sisteminde, bilgiden maksadin insana dair bir bilgi oldugu ortaya
¢ikar. Ayni zamanda insana dair bu metafizik bilgi, kevn alemindeki yansimalariyla Allah hakkinda bilgidir. Kevn
alemine yansimasi kaydi, Allah’1in isimlerinin kevn alemine yanstyanlarla sinirli olmayigina iligkindir; insan Allah’s,
ancak kevn alemine yanstyan isimleriyle bilebilir. Bunun da yolu insanin kendisini bilmesinden geger. Stfilerin hadis
oldugunu diisiindiigii “Kendini bilen Rabbini bilir’ sdziiniin hakikatini boyle anlamak gerekir. Marifetullah, marifet-
i nefse baglanmistir. Kisi kendini bilmede fani olduktan sonra Hakk’1 bilmeye gecebilir (Kayseri, 2012: 210). Kur’an-
1 Kerim’de “... kendi i¢inizden deliller...” (Kur’an-1 Kerim, 41/53) veya “Kendi icinizde, hi¢ gormiiyor musunuz?”
(Kur’an-1 Kerim, 51/21) ayet-i kerimeleri bu gercege isaret eder.

Kayseri, tasavvufi bilginin konusunu, gayesini ve meselelerini izah ederek tasavvufun iléhi bir ilim olusuna
ve bu ilmin diger ilimlere stiinliigiine dikkat ¢eker. Onun diisiince sisteminde Allah’a vasil olmak, insan i¢in asil
gayedir. Allah’a vasil olmanin yolu ilim ve ameldir. Amel ile vuslat, amel edenin amelde basiret iizere olmasi igin
ilmi vuslata baglidir. Ilm1 vuslatla kastedilen tasavvuf ilmidir. Bu ilmin konusu Allah’m zat1, O’nun ezeli nitelikleri
ve ebedi sifatlaridir. [1ahi sifatlarmn tezahiirlerinin agiklanmasi, tek olan Zat’m goklugu meydana getiriginin izahu,
insan-alem-Allah iliskisi de tasavvuf ilminin meselelerindendir. Dolayisiyla tasavvufi bilgi, konusunun serefi ve
meselelerinin izzeti agisindan biitiin bilgi tiirlerinden istiindiir (Kayser, 2012: 207-208). Tasavvufi bilgide amag
Rabbe viistliin keyfiyetini 6grenmek ve O’na yakinlagmak oldugu i¢in kisi gayesine ancak bu ilimle ulasir.

Kayseri'nin sisteminde biitiin varliklarin ayni varlik hakikatine sahip olmasi, insana Allah’1 ve diger varliklar1
bilme imkan1 vermektedir. Bilginin konusunun ilahi Zat olmasi onu yiiceltirken, ayn1 zamanda isbat-1 vacibi
gerektirmeyecek kadar da agik kilmaktadir. Ciinkii isbat, isbat edilecek ilmi mevzunun kendisinden daha {ist bir ilimle
gercekligini ortaya koymak demektir. S6z konusu ilim ise en {ist ilimdir ve Mutlak Varlik bedihidir. Bu sebeple ispata
ihtiyag hissedilmez. Neticede varligin hakikati Allah olup, biitiin mevciidlar da O’nun isimlerinin tezahiiriidiir. Basta
insan (nefs) olmak iizere, her bir mevciid hakkinda edinilen bilgi, ayn1 zamanda Allah hakkinda sahip olunan bilgidir.
Kayseri’ye gore akilcilar Hakk’1 kendilerinden uzakta, adeta digarida arayarak O’nu bulmaya, ispata ¢alismaktadir.

“Sanki O’nu uzak bir yerden ¢agiryorlar” (Kur’an-1 Kerim, 41/44) buyrugu iizere bu ¢aba, nafile bir gayrettir. Hak
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Tedla’y1 bilmek i¢in O’nun kendisi hakkinda verdigi haberlere (vahiy) ve bu haberleri getiren nebilere ve velilere tabi
olmak gerekir. Bu tabiyet ile Hak Teala kendisine talip olan kuluna tecelli eder ve bilme gergeklesir (Kayseri, 2012:
220-221).

Konusu “marifetullah” olan tasavvufi bilginin yontemi rasyonel bilgiden farklidir. Kayserd, rasyonel (istidlali)
bilgiyi, “nesnelerin siretlerinin zihinde hasil olmas1” olarak tanimlar; bunun bes duyu ve akil yoluyla elde edildigini
ifade eder. Felsefi, matematiksel ve diger akli bilgileri kapsayan istidlali bilgiyi Kayseri, dis duyularla elde edildigi
ve sadece nesnelerin sretlerinin bilinmesiyle ilgili oldugu i¢in “el-ilmii’z-zahir” olarak adlandirir. David Kayserd,
filozoflarin ve zahir ulemanin bilgi anlayisi olarak agikladig1 bu bilgi tiiriinii reddetmez; ama yeterli de gérmez.
Ciinkii o, nesnenin bilgisinin bizatihi hakikatini ortaya g¢ikartmaktan &cizdir. Bu bilginin dogruluk ve yanliglik
degerleri, sadece mantik ve matematik ile ve seklen ol¢iilebilir. Halbuki sekli degerlendirme hakikati kusatici nitelikte
degildir. Bilakis hakikatin anlasilmasinin 6niinde perde veya golge olmasi da muhtemeldir. Dolayisiyla bu bilgiyle
insan sadece golgeyi anlayabilir; golge yapani degil (Kayseri, 2012: 220; Bayrakdar, 2009: 54).

Mahiyetlere dair gercek bilgi, ali ilkelerden yansima yoluyla ve varlik ntrunun, kisinin istidad1 6l¢iistinde
kendisinde zuhir etmesiyle hésil olur. Zuhtrat, Hakk’a yakinlik, vasitalarin azlig1 ve istidadin safiyeti durumlarina
bagl olarak kuvvetlenir veya zayiflar. insanlar arasinda bu agidan farklilasmalar goriiliir. Burada rasyonel bilgide
oldugu gibi aklin bilgiyi kesb yoluyla elde etmesi durumu s6z konusu degildir. Zaten rasyonel akil, bilginin hakikatine
ulasamaz; ¢ilinkii esyay1 oldugu gibi idrak etmek anlamindaki hakiki bilgi, aklin ¢ok iizerindedir. Bu bilgiyi
anlayamadig1 zaman insanlar, onu akillarina yatacak sekilde tevil eder. S6z konusu ilahi bilginin anlasiimasim
engelleyen kalplerdeki perdelerdir (hicab) ve onlar1 kaldirmak i¢in Rabbani niirun yardimi gerekir. Kalp, rabbani niir
ile aydinlaninca ViicGd-1 Mahz ile arasindaki hicaplar agilir ve esyanin hakikatinin bilgisi bu kalbe tecelll eder.
Kayseri bu durumu “kafa ve kalp gozlerinden perdelerin kalkmasi ve basar ile basiret niirunun birlesmesi” olarak
izah eder. Egyanin hakikatini anlamada kalp ve kafa gozii birleserek birbirini tamamlar ve bdylece kesf hali
gerceklesir (Kayserd, 1997: 34; 47-48).

ER TS

Kesf, Allah Teala’nin sonsuz hicaplarinin agilmasi anlamina gelir. Sozliikte “agiga ¢ikarma”, “ortiilii olani
acma”, “sezme”, “tahmin etme”, “bir seyi drten perdenin kalkmasi” gibi anlamlar1 olan kesf s6zciigii (Cebecioglu,
2014: 282), “engel”, “perde” anlamlarina gelen “hicab” ile birlikte (kesfu’l-hicab), istildhi olarak perdelerin
arkasindaki sirlara ve hakikatlere muttali olmak anlaminda kullanilir (Uludag, 2022:25/315). Kayseri bu ilmin kesfi
ve zevke dayali oldugunu, dolayisiyla vecd ve viiclid sahipleri ile miisahede ehlinden bagkasinin bu ilimden nasibi
olmayacagimi ifade eder (Kayseri, 2012: 208). Kayserd, istidlali bilgiyle hakikati arama ¢abasini, perde arkasindaki
birinin gdlgesinden insan oldugunun anlasilmasindan baska ne yapilirsa yapilsin, ortii kaldirilmadikga hicbir vasfina
muttali olunamayacagi benzetmesiyle agiklar. Miifekkire giictiniin cismani bir gii¢ olmasi dolayistyla hem vehmin
hem de aklin onun iizerinde etkin oldugunu, iistelik aklmn da smirlt ve her seyi idrakten aciz oldugunu ifade eden
Kayseri, istidlali bilginin kisiyi sek ve siipheden kurtarmasinin nadir olabilecegini ve ehlullah katinda muteber
olmadigimi sdyler (Kayseri, 2024: 487). Bu baglamda kesf1 bilgi tatli suya, akli bilgi ac1 ve tuzlu suya benzetilir. Nasil
tatli su ile susuzluk giderilirse, kesfi bilgi ile de insandan huzursuzluk gider ve ona siiklinet gelir. Ac1 ve tuzlu olan
sudan icen kisinin ise susuzlugu gitmedigi gibi aksine artar. Bu bilgi siipheyi gidermez bilakis artirir. Eserden miiessiri
bulmak gayesiyle yola ¢ikan kisi ¢olleri agsa da ilahi ilme vasil olamaz. Fakat Kayseri, samim1 bir niyetle burhani
bilginin pesinden giderek hakikate vasil olmaya ¢alisan kisinin, vaz gegmemesi halinde, ¢abasinin Allah tarafindan
odiillendirilebilecegi ve onun da kesfinin agilabilecegi ihtimalini anlatir. Hakk’in kendisine tecelli ettigi bu kisi de

yakini bilgiyi elde edebilir. Yine de onun hakikate ulasmas1 kesf yoluyla olmustur, burhan yoluyla degil (imamoglu,
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2011: 122-124). i1ahi ilme Hak’tan gelen tecellileri simirlayan akilla ulasilmaz; bu tecellileri almaya kabiliyetli olan
kalple ulasilir. Akil ile nefs arasinda gidip gelen (bu sebeple de kalp diye isimlendirilen) kalbin, bes kiilll mertebeye
tekabiil eden bes vechi vardir. Kalp tiim bu mertebeleri kusatma, ilahi isimlerle bu isimlerin zuhtirunu birlestirme ve
zahirle batin arasinda bir kuvve olabilme potansiyeline sahiptir. Bu potansiyelden hareketle Kayserd, kisinin Allah’1
bilip bilemeyecegini de tartigmistir. Ona gore, insanin Allah hakkindaki bilgisi, Allah ile olan irtibatiyla dogru
orantilidir. Kayserd, tasavvufun insana bu irtibat1 dogru bir sekilde nasil kuracagini dgrettigini, 6grenmenin ilahi niirla
aydinlanma sayesine ger¢eklestigini ve bu niirla kiginin varlik mertebelerindeki miisdhedesinin kemale erdigini ifade
eder (Kayseri, 2012: 227-228; 294-298).

Tasavvufi gelenekte Allah’tan baska her sey, “masiva” olarak kabul edilir (Uludag, 2003: 28/76). Hak ile
insan arasinda perdeler olan masiva, ancak kesf tecriibesiyle ortadan kalkmaya baglar. Boylece sGfi keskin bir idrake
kavusur. Bununla beraber, s6z konusu perdeler sonsuzdur ve perdelerin tamamen agilmasi suretiyle Allah Teala’nin
idraki miimkiin degildir. Dolayisiyla sGfinin bilgisinde her zaman idrakten acziyet vurgusu yer alir. Hakikate tam
olarak vasil olunamayacagi, “perde” benzetmesi lizerinden anlatilir. Kesf ancak uzak ve karanlik perdelerden yakin
ve nurani perdelere gegmeyi saglar ve hakikat yine de bir perdenin arkasindadir. Zat’1 perdesiz bir sekilde mutlak
anlamda sadece kendisi bilir (Kayseri, 1997: 34; 47-49).

Kayseri’nin oldukga sistemli bir sekilde izah ettigi bu bilgi tiirtiniin bir diger adi da “el-ilmii’l-lediinni” dir.
GazzAli, ibnii’l-Arabi, Konevi, Kasani gibi alimler lediinni bilgiden s6z etmislerdir. Kayseri onlardan farkli olarak bu
bilgiyi “Ab-1 hayat” ile sembolize etmistir. Ciinkii ilim su gibidir, hayatin ve canliligin kaynagmimn su oldugu gibi;
ilim de biitiin varligin kaynagidir. Allah varligi ilmiyle yaratmistir. insan1 hem ruhen hem de bedenen &liimsiiz kilan
sey, hayat suyu veya lediinni ilimdir (Kayseri, 2011: 20). Bu isim, “Ona tarafimizdan bir ilim (lediinnd ilmen)
ogrettik” (Kur’an-1 Kerim, 18/65) ayet-i kerimesinde gegmektedir. S6z konusu ayette Hz. Miisa’nin yol arkadast
olarak bilinen Hizir’a Allah’in kendi katindan lediinni ilmi verdigi bildirilmistir. David Kayseri’ye gore lediinni ilim,
yani bilginin hakikati, ancak Allah vasitastyla 6grenilir ve bu bilgi ayn1 zamanda Hakk’m kendisine sahitlik ettigi bir
bilgidir. Lediinni bilgiye sahip olabilmek i¢in insanin nefsini terbiye etmesi, seyr-ii siiliik yoluna girmesi gerekir.
Nitekim Hz. Msa’nin Hizir ile yaptig1 yolculuk da méanevi bir yolculuktur. Bu yolculugun gayesi, insani, kdmil insan
haline getirmektir. insan bu siirece, nefs tezkiyesi ve tasfiyesi siirecine girince dig/zahiri bes duyunun ash olan
i¢/batini bes duyuyla ve perdelerin arkasindaki gizli manalara ve hakikatlere perdeleri kaldirarak muttali olur. Kesfi
acilir, hakikatleri kalp goziiyle nesnede goriir ki buna da “suhtid” denir. Dolayisiyla kesfi bilgi ayn1 zamanda siihadi,
vicdani ve viictdi bilgidir (Kayseri, 1997: 47-49; Bayrakdar, 2009: 54-56). Kesf1 bilgi, suveri kesf ve manevi kesf
olmak {iizere ikiye ayrilir.

Kayseri, “suveri kesf” ile kastinin, misal dleminde meydana gelen ve bes duyu ile algilanabilen seyler
oldugunu sdyler. Bu kesfin yollarmi bes cesit olarak aciklar. Ilki, miisihede yoluyla ruhani niirlarin ve siirete
biiriinmiis ruhlarmn gériilmesidir. ikincisi isitme yoludur. Hz. Peygamber’in (s.a.) kendisine inen vahyi ¢an sesi ya da
ar1 viziltis1 gibi isitmesi buna ornektir. Uciinciisii istinsak (koklama) yoludur. “Rahmdn i nefesini Yemen den
aliyorum” hadisi buna drnektir. Dordiinciisii, miilamese (temas etme) yoluyla kesfin gergeklesmesidir. Kayserd,
“Yakinen bilenlerden olmasi icin Ibrahim’e goklerin ve yerin melekiitunu boylece gosteririz” (Kur’an-1 Kerim, 6/75)
ayetinde oldugu gibi Hz. Peygamber’e goklerin ve yerin hakiki bilgisinin ihsan edildigini sdyler. Besincisi zevk
yoludur. Hz. Peygamber’in rityada kana kana siit ictigini gdrmesi ve riiyasini ilimle tevil etmesi (Buhard, ilim, 22),
zevk yoluyla kesfe ornektir. Burada kisaca agiklanan kesf tiirlerinin her biri, Allah Tedla’nin Semi’, Basir gibi

isimlerine ait tecellilerdir ve hepsi Alim ismine baghdirlar. Kayseri suveri kesfin, diinyevi ve uhrevi olaylarla ilgili
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oldugunu, ama siiltik ehli kisilerin himmetlerini diinyaya yoneltmedikleri i¢in diinyevi hadiselere iliskin kesfe iltifat
etmediklerini sdyler (Kayseri, 1997: 47).

Kayseri, “manevi kesf”’in, gaybi méanalarin ve ayni hakikatlerin zuhGirundan ibaret oldugunu sdyler. Manevi
kesf, stret ile mananin arasini birlestirdigi i¢in daha ¢ok kesinlik ifade eder. Onun da kisimlari vardir. En alt seviye,
kiyas olmaksizin zihnin sonugtan ilkelere intikaliyle miifekkire giiclinde manalarin agiga ¢ikma halidir. Buna “hads”
denilir. Ikincisi, miifekkire giiclinii kullanan akli yetide manalarin ortaya g¢ikmasidir ve “kutsal nfir” diye
isimlendirilir. Hadsi ortaya ¢ikaran da kutsal ntirun pariltilaridir. Ugiinciisii méanalarin kalpte ortaya ¢ikmasim ifade
eden “ilham”; dordiinciisli, manalarin ruhta ortaya ¢ikmasii ifade eden “riihi suhid”dur. Besinci ve altinci ise
manalarin “sir” ve “hafa” metebelerinde ortaya ¢ikmasi ile gergeklesir (Kayseri, 1997: 47-49).

Bu miikasefelerde hakikatin 6niindeki perdeler ya kismen ya da tamamen kalkar. Tamamen kalkmasi halinde
ehl-i miikagefe en yiliksek mertebeden bilgiye nail olur ve a’yan-1 sabiteyi miisahede eder. Kismen kalkmasi
durumunda ise perdenin ac¢ilimina bagli olarak mertebeler olusur. Ehl-i miikasefe, mertebesine bagli olarak ilk akilda,
levh-i mahfuzda, melekiit ve miilk alemlerinde olan hakikatleri miisdhede eder. Suveri ve manevi her kesif, salikin
istidadina, ruhunun miinasebetlerine gore farklilagma gosterdigi igin kesf makamlart da ¢ok ¢esitlidir. Ruhsal yapisi
tam itidale en yakin olan kisilerin mukagefeleri, Peygamberler ve insan-1 kamillerin mukésefelerinden sonra en
saglam mukasefelerdir. Diger insanlarin mukasefeleri de bu dogrultuda siralanir (Kayseri, 1997: 48- 49).

Kayseri’ye ve onun mensup oldugu tasavvuf gelenegine gore Allah Tedla nin insanlarla ve alemlerle iliskisi
¢ok yonliidiir. Allah’in halifesi olan insan da sadece fiziki 6zelliklere indirgenecek bir canli degil, biitiin alemleri
ihtiva eden biiyiik bir alemdir. Dolayisiyla insanin kendini tanimasi, Rabbini tamimasi ve Allah-insan-alem
iliskilerinin hakikatini kavrayabilmesi i¢in rasyonel akil ve istidlali diisiince yontemi yeterli degildir. Bu sebeple
stfiler, miikasefe ve miisdhede yontemlerinin iizerinde de durmuslardir. Kayseri’nin yukarida kisaca agiklanan suveri
ve manevi kesfe dair yorumlari, fikre dayali yorumlar degildir. Bu miil&hazalar, seyr i siilik ile elde edilen ahlaki
olgunlagma/olma sonucu hakikatin vecd ve viicid ehline agiliminin imkanlarini anlatir.

Sonug¢

Zahir ve batm ilimlere vukifu ile taninan Daviid Kayseri, Ibnii’l-Arabi gelenegine mensup bir mutasavvif ve
ayn1 zamanda Osmanlt Devleti’nde kurulan ilk medresenin bas miiderrisidir. Osmanli ilim geleneginin, zahiri ve
batini bilgi kaynaklariyla tesekkiil etmesinde Kayseri’nin etkisi biiyiiktiir. Telif ettigi eserleri ve serhleri ile ibnii’l-
Arabi 6gretisinin anlasilmasinda ve kendisinden sonraki nesillere aktariimasinda 6nemli hizmetleri olmustur. ibnii’l-
Arab?’ye fikri ve manevi agidan bagli olan Kayseri’nin eserlerinde seyhin tesiri agik bir sekilde goriilmektedir.

Daviid Kayseri, temelde ibnii’l-Arabi, Konevi, Kasani gibi vahdet-i viicud dgretisi dogrultusunda varlik ve
bilgi kuramlarint olusturur. Hem varlik ve bilgi kuramini agiklarken hem de insan, hilafet, velayet, niibiivvet gibi
tasavvufun temel meselelerine iliskin goriislerini ifade ederken Kayseri, Ibnii’l-Arabi’nin terminolojisini kullanur.
Bununla beraber s6z konusu kuramlar1 olustururken kendine 6zgii kavramlar da kullanir ve nitelikli yorumlariyla
dikkat ¢eker. Varligin birligi, Allah Teédla’dan baska hakiki varlik olmadigi, O’nun disindaki her bir mevcidun
varliginin izaft oldugu ve var olusun belirli bir meratib halinde oldugu 6gretisini kabul eden Kayserd, varlik goriigiini
aklin kavrayabilecegi 6rneklerle de izah eder. Bu izahlarda Kayseri’nin miiderris yonii 6ne gikar. lyi bir egitimci olan
Kayseri, varligin birligine dair ulemadan gelen veya gelebilecek itirazlar1 akli delillerle cevaplar ve bu 6gretiyi en
giizel sekilde savunur.

Kayseri’nin bilgi kurami da varlik diisiincesinden dogmakta ve varlik diisiincesini temellendirmektedir.

Ciinkii Kayseri’ye gore, Ibnii’l-Arabi’de de oldugu gibi varlik, harici Alemde tezahiir etmeden 6nce Allah’in ilminde
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sabit aynlar halindeydi. Allah’in bilinmeyi murad etmesiyle zuhiirat gerceklesti ve belirli bir meratib silsilesi
icerisinde ilahi isim ve sifatlarin yansimasti, varligi harici dlemde tezahiir ettirdi. Sehadet dleminde goriilen her bir
mevcid, ilahi isim ve sifatlarin tecellilerinden baska bir sey degildir ve varligin birligine ragmen alemdeki kesret
goriintiisiiniin sebebi de bu isim ve sifatlardir.

Kayseri'nin bilgi kurami varlik kuramiyla birbirini tamamlar bir yapida oldugu i¢in bilgi goriisiinde de meratib
s6z konusudur. Buna gore her bir varlik seviyesinin bilgisi de farkli olmaktadir. Bulunulan her bir mertebe, o
mertebenin bilgisini elde etme imkan1 verir ve o mertebeye gelmeksizin o bilgi elde edilemez. Kayseri’nin bahsettigi
bilgi ilm-i ilahidir. Bu ilme lediinni bilgi de denilmektedir. S6z konusu bilginin elde edilmesi, seyr i siilik
neticesinde, salikin kalbindeki hicablarin agilmasi (kesf) ve ilahi tecellilerin salikin kalbine dogmasi siiretiyle olur.
Lediinni ilmin 6zelliklerini agiklayan Kayseri, rasyonel aklin bu bilgiye ulasamayacagi kanaatindedir.

Kayseri’nin en serefli ilim olarak niteledigi ilm-i i18hi ya da diger adiyla lediinni bilgi, ilahi isim ve sifatlar ile
bunlarin tecellilerinin bilinmesini amaglar. Bu da varligin gergek bilgisine vakif olmak demektir. Boylece kul,
Rabbine nasil yaklagacagini, O’nun yakinligini nasil hissedecegini 6grenir. Gayesi marifetullah olan bu bilgi kutsaldir
ve ilim tahsilinin ger¢ek amacidir.

Olmanin ve bilmenin birbirinden ayrigtig1 glintimiiz diinyasinda, Kayseri’nin bu ikisi arasindaki giiglii irtibatt
ortaya koyan yaklagimi, varolusumuzu anlamlandirma ve yaratilis gayemizi gerceklestirmek agisindan bize 6nemli

bir perspektif kazandiracaktir.

One Cikanlar

e Daviid Kayseri’ye gore insanin yaratilis gayesi Allah Teala’y1 bilmektir. Bu bilgi kitabi bir bilgi degildir. Insan
olmasi/olgunlagmasi neticesinde bu bilgiye vasil olabilir.

e  Hakikati itbariyla varlik tektir. Mevcudat bu tek olan Varligin tecellisiyle mertebeler halinde zuhtira gelmektedir.

e Varligin mertebeleri ayni zamanda bilginin de mertebeleridir. fnsan ancak bulundugu mertebenin/derecenin
bilgisini idrak edebilir

e Insamn varlik mertebelerinde yiikselmesi (olmasi/kemali) igin seyr ii siilik gerekir.

e  Varlik mertebelerinde yiikselen insan Hakk’a yakinlasir ve yaratilis gayesini gerceklestirerek hakiki bilgiye
marifetullaha nail olur.
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