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NiCHIREN’IN HAYATI VE TEMEL OGRETILERI

Hiisamettin KARATAS®

Oz

Nichiren 1222-1282 yillart arasinda Japonya’da yasamustir. O, egitimini tamam-
ladiktan sonra 1253 yilinda 6gretisini ilan etmig ve yeni bir ekol kurmustur. Nichiren
Japon halk inaniglari ile Budist 6gretileri bir potada eritmeye ¢alisan, gelenekci ve mil-
liyetgi egilimleri olan biridir. Yasadigi Kamakura doneminde, yanlis dini 6gretilerin
yayildigint ve takip edilen ekollerin sapkinligi artirdigint ileri stirmiis, dini ve siyasi
erkleri sert bir sekilde elestirirken ciiretkar onerilerde bulunmus, bu yiizden siyasi oto-
rite tarafindan birkag¢ defa cezalandirilmistir. Ancak o, bazi tahmin ve ongoriilerinde
hakli ¢ikinca, fikirleri Japon halki arasinda taraftar bulmustur. Nichiren’in 6gretileri-
nin temel dayanagi Hokekyo’dur. Ona gore bu kitap, Sakyamuni Buda’nin vaaz ettigi
kutsal Dharma kanunlarinin 6ziinii ve gizemli yanlarin1 igcermektedir. Bu gizem ve
0z esas itibariyle Nichiren’in Hokekyo’ya dayali temel 6gretileriyle yeniden anlasilir
hale gelmis, boylece anlik aydinlanma, toplumsal kurtulug ve ahlaki erdemler ger¢ek
degerini bulmustur.

Anahtar Kavramlar: Nichiren, Nichiren Ekolii, Hokekyo, Daimoku, Honzon,
Kaidan
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Abstract

Nichiren’s Life And His Basic Teachings

Nichiren lived in Japan between 1222 and 1282. After completing his education,
in 1253 he proclaimed his doctrine and established a new school. Nichiren, as a per-
son with the traditional and nationalist tendencies, tried to melt Japanese folk beliefs
and Buddhist teachings in a pot. He argued that in Kamakura period during which he
lived the false religious teachings spread out and schools increased the heresy of their
adherents, and thus harshly criticized the religious and political authorities and also
made audacious recommendations and, therefore, was punished several times by the
political authority. However, when it came out that he was right in some estimates and
foresights of his, his ideas found followers among the Japanese people. The funda-
mental basis of the teachings of Nichiren was Hokekyo. According to him, this book
includes the essence and mysterious aspects of sacred rules of Dharma preached by
Sakyamuni Buddha. On the basis of fundamental teachings of Nichiren’s Hokekyo,
this mystery and essence was re-understood, and thus the instant enlightenment, social
salvation and moral virtues found their real values.

Key Words: Nichiren, Nichiren School, Hokekyo, Daimoku, Honzon, Kaidan

A- Nichiren’in Dogumu ve Ailesi

Nichiren, 16 Subat 1222’de Japonya’nin dogusundaki Kominato
Kasbasinda dogmustur. Onun babasinin adi Nukina Jiro Shigetada, annesinin
ad1 ise Umegiku-Nyo’dur. Dogdugunda ailesi ona, “muhtesem/iyi giines”
veya “erdemli glinesin oglu” anlamlarina gelen Zennichimaro adini vermistir
(Griffis 1895: 192; Watanabe 1987: 425; Anesaki 1959: 105; Petzold 1978: 1;
Tamura 2000; 100: Christensen 2001: 21; Lloyd: 437).

Nichiren’in hayat1 ve ailesiyle ilgili yazilan eserlerde, onun dogumun-
dan 6nce meydana geldigi kabul edilen gelismelerle ilgili bir takim efsanevi
anlatimlara rastlanmaktadir. Bu efsanevi anlatimlara gore Nichiren’in annesi
Umegiku riiyasinda; bir¢ok tapimagin bulundugu tinlii Heie (Hiei-san) daginin
zirvesinde otururken ayn1 anda, bu dagdan oldukg¢a uzak bir bolgede bulunan
kutsal Omi goliinde ellerini yikadigimi, bu esnada Fuji daginda bir gilinesin
dogdugunu ve bu giinesin koynuna girdigini goriir. Nichiren’in babas1 da rii-
yasinda; Sinto inanglarina gore akil tanrisi olarak inanilan Tanr1 Kokuzo’yu,
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omuzlarinda giirbiiz bir bebek tasirken goriir ve onunla konusup o bebegi ister.
Bunun iizerine Tanr1 Kokuzo bebegi isaret ederek onun biiyiik Bosatsulardan
biri olan Jogyo Bosatsu (Bodhisatva) oldugunu; insanlik i¢in verilmis bu ha-
zinenin, biitlin canl varliklar1 sonsuza kadar kurtaracak olan ger¢ek kanunun
savunucusu oldugunu soyler ve arkasindan onu Shigetada’ya verir. Ertesi giin
kar1 koca gordiikleri bu sira disi riiyalar birbirlerine anlatirken heyecanlanir
ve gordiikleri rityanin bir bebeklerinin olacagina delalet ettigini anlayarak ¢ok
sevinirler (Arai 1893: 1-5; Manpei 1984: 4-11).

Nichiren’in hayatinin ilk donemleri basta olmak tizere ailesi, Nichiren’in
babasinin ve annesin isimleri, onlarin aileleri, meslekleri, hangi kabilelere
mensup olduklari ve toplumdaki statiileri gibi konularda oldukga farkli anla-
timlara rastlanmaktadir (Kato 1982: 8-9; Uenaka 1986: 2-7). Nichiren’in kendi
yazdiklarindan onun, fakir bir balik¢inin oglu oldugu ve miitevazi bir ¢ocuk-
luk yasadig1 anlasilmaktadir (Anesaki 1930: 191-192). Bu durum, Nichiren’in
ailesinin, toplumun alt katmanlarin1 olusturan bir tabakadan geldigini ortaya
koymaktadir. (Bery 1927: 345).

Nichiren inancina mensup sahislarin, Nichiren hakkinda kaleme aldik-
lar1 eserlerde onunla ilgili farkli rivayetlere yer verdikleri gériilmektedir. Bu
rivayetler, Nichiren ekoliine bagl gruplarin, hareketin onciisii ile ilgili bil-
gileri kendi arzu ve anlayislarina gore yeniden kurguladiklari intibaini ver-
mektedir. Bu yiizden eldeki mevcut kaynaklarda Nichiren hakkinda verilen
bilgilerde zaman zaman ¢eliskilere varan bir takim farkliliklar bulunmaktadir.
Farkl1 bilgilerin yer aldig1 bu kaynaklarin bir kisminda Nichiren’in babasinin
“Mikuni no Taifu” adinda bir samurai oldugu iddia edilmektedir. Bu iddia-
y1 dile getirenler Nichiren’in babasina isnat ettikleri Mikuni adindan dolayz,
onun atalarmin “Shomu” veya “Fujiwara Fuyutsugu” imparator ailelerinden
birine dayanabilecegini savunmaktadirlar (Anesaki 1961: 74-79). Onlar Nic-
hiren ve ailesinin, Japonya’da 6nemli siyasi ve iktisadi ¢alkantilarin yasandi-
g1 Kamakura doneminde yasadiklarin1 ve soylu bir aileye mensup olduklari
icin bu c¢alkantilardan derin bir sekilde etkilendiklerini dile getirmektedirler.
O donemde Mikuni ailesine mensup olanlarin, i¢ savasin ¢ikmasina neden
olan Shogunlara karst mevcut Japon imparatorunu destekledikleri, savasin
ardindan yonetimi ele gegiren Shogunlarin ise kendilerine karsi savasanlara
cesitli yaptirimlar uyguladiklar belirtilmektedir. Bu iddiay1 savunanlara gore,
giintimiizde Kyoto olarak bilinen, Enshu bolgesinde yasayan ve Mikuni ai-
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lesine mensup bir Samurai olan Nichiren’in babasi da, iktidarin Shogunlara
geemesinden sonra can giivenligi nedeniyle yasadigi bolgeyi terk ederek basit
bir kiy1 kasabasi olan Kominato’ya yerlesmis, burada balik¢ilik yaparak aile-
sini ge¢indirmeye ¢alismistir (Kasahara 2001: 157-162; Dickson 1898: 92-98;
Petzold 1978:1-2).

B- Nichiren’in Egitimi

Nichiren, on bir yasinda Kiyosumidera Seicho-ji Tapinaginda egitime
baglamistir. O, din egitiminin yan1 sira sekiiler konularda da egitim almistir.
Onun ilk hocasi rahip Dozen-bo’dur. Kaynaklarda Dozen-bo’nun, Nichiren’in
egitimiyle yakindan ilgilendigi ve onun kisiliginin olusumunda Onemli
katkilarmin oldugu belirtilmektedir. Dozen-bo, tapinakta egitime basladiktan
hemen sonra 6grencisinin ilk adin1 degistirerek; 6nemli bir Bosatsu’nun adi
olan Yakuo ismini ona verdigi zikredilmektedir. Bu tapinaktaki egitimini
tamamlayip rahip oluncaya kadar Yakuo olarak cagirilan Nichiren’in, zeki,
caligkan ve basarili bir 6grenci oldugu, burada iyi derecede Cince 6grendigi
ifade edilmektedir. Nichiren, Kiyosumidera Seicho-ji Tapmagmdaki
egitiminin ilk asamasimi basartyla tamamladiktan sonra Budist din adami
olmaya karar vermis ve aym tapmakta din egitimi almaya baslamistir.
Kaynaklarda bu tapimagin Japon Tendai mezhebine bagli oldugu zikredilmekle
birlikte zaman zaman farkli Budist ekollerinin etkisinde kaldigi, ayrica Sinto
dini geleneklerinin de takip edildigi belirtilmektedir. Nichiren’i Budist
rahibi olmasi yoniinde, hocast Dozen-bo yonlendirmis ve tesvik etmistir.
Nichiren’in dinsel diisiinceleri dogal olarak hocasinin fikirleri dogrultusunda
sekillenmistir. Bu diistince yapisinin Budizm’in farkli mezheplerine ait
ogretiler ile Japonya’nin milli dini olan Sintoizm’in karigimi bir 6greti takip
edildigi algisim giiclendirmistir. Nichiren, bu eklektik 6greti ortaminda sadece
Budist 6greti ve pratiklerini uygulamamis ayni zamanda Sinto inancina ait
bir takim inang ve pratikleri de uygulamistir. Nichiren, din egitimini on yedi
yasinda tamamlamis ve gelenckler dogrultusunda Zesho-bo Rencho adini
alarak Budist rahibi olmustur. O, “Ebedi Lotus” anlamina gelen bu yeni ad1
yaklagik on bes yil tasimistir (Hori 2007: 203; Anesaki 1916: 13-15; Naguchi
1910: 3-8; Watanabe 1987: 425; Murano 1987: 427).

Nichiren, Kiyosumidera Seicho-ji Tapiagindaki egitimini tamamladiktan
sonra ayni tapimaga rahip olarak atanmis ve bir siire orada gérev yapmustir.



HUSAMETTIN KARATAS ° 145

Ancak o, bununla yetinmeyerek Budist rahibi olduktan sonra da ¢aligsmalarini
stirdiirmiis, bu cercevede bir siire sonra Japonya’nin degisik yerlerinde
bulunan farkli Budist ekollerine ve Sinto tapinaklara giderek bilgi birikimini
artirmaya devam etmistir.

1- Kamakura Yillan

Nichiren, rahip olduktan yaklasik bir y1l sonra o dénem baskent olan
Kamakura’ya gitmistir. O, egitim amaciyla geldigi Kamakura’da ilk 6nce Jodo
ekoliine ait Jodo-ji Tapinagina gitmis ve uzun siire orada kalmistir. Burada tinlii
rahip Daia’dan, “Amida Budda” (Japonca Amida Butsu) inancin1 6grenmis ve
uygulamistir. Ancak o, hocasi Daia’nin “Amida Budda” dgretisine uymayan
bir bigimde ac1 ¢ekerek 6ldiigiinii goriince, bu 6gretinin dogrulugu hakkinda
stipheye diismiis ve “Amida Budda” 6gretisini acikga elestirmeye baglamistir.
Nichiren bu elestirileri sebebiyle tapinaktan ayrilmak zorunda kalmistir (Stone
1999: 443; Petzold 1978: 3).

Nichiren, Jodo-ji Tapimagindan ayrildiktan sonra Tanri Hachiman
adma yapilmig, Sinto mabetlerinden biri olan Hachiman Jingu’ya gitmistir.
Orada aylarca kalan Nichiren, Hachiman Jingu Mabedindeki kiitiiphanede
farkli inanglara ait Cince yazili olan bir¢ok metni okumus, bunlar arasinda
Konfiigytis’e ait eserlerin de oldugu belirtilmistir (Anesaki 1930:191-193).
Nichiren ayrica Zen Budizm’ine ait Jufuku-ji Tapinagma gitmis ve burada bir
stire kalarak zen Ogretileri hakkinda bilgi edinmistir. Nichiren, Kamakura’da
sadece dini 6greti ve pratiklerle ilgilenmemis, ayni zamanda toplumun
ekonomik, siyasi ve sosyal yapisi hakkinda da analizlerde bulunmustur.
Nitekim o, bu yillar1 degerlendirirken; zenginligin ve fakirligin insanlarin
biitiin yasam kosullarinin belirleyicisi oldugunu, asillerin ve zenginlerin
insanlar1 hor gorduigiinii, ayni anlayisin tapiaklarda da oldugunu tespit etmis
ve elestirmistir. Kamakura’da yaklasik ti¢ yil kalan Nichiren, kisa bir siire
ailesinin yaninda kaldiktan sonra, egitimini ve aragtirmalarini siyasi ve dini
acidan 6nemli merkezlerden biri olan Kyoto’da siirdiirmeye karar vermistir
(Christensen 2001: 30-31; Anesaki 1916: 10-13).

2- Kyoto Yillar1

Nichiren, Kyoto’da ilk dnce Enryaku-ji Tapinagma gitmis ve “Jokoin”
adli mabede yerlesmistir. O, burada ilk 6nce Budist Kutsal metin kiilliyatinin
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bir boliimii olan Sutralar {izerinde ¢alismistir. Sutralar arasinda kiyas yapma
imkan1 bulan Nichiren, bunlar arasinda Buda &gretisini en iyi Hokekyo’nun
(Lotus  Sutra/Saddharmapundarikasutra)  yansittigina  karar  vermis,
calismalarini bu yone kaydirmistir (Habito 1999: 281; Anesaki 1916: 14).

Nichiren, Kyoto’da kaldig1 siire i¢erisinde sadece Enryaku-ji Tapinaginda
kalmamuis, farklt Budist ekolleri ile diger dinlere ait oldugu belirtilen birgok
tapmagi da ziyaret etmis ve c¢aligmalarini siirdirmiistiir. Daha ¢ok gergek
kurtulus 6gretisi tizerinde duran Nichiren, mevcut ekollerin insanlara kurtulus
regetesi olarak sunduklari seylerin insanlarin 1zdiraplarini dindiremedigini
ve acinin en korkung yiizli olan dogumu ve 6liimii sona erdiremedigini dile
getirmistir (Kubota 1999: 20).

Nichiren, Kyoto yakinlarindaki Mii-dera ya da Onjo-ji olarak da bilinen
tapinagin kiitiiphanesinde aragtirmalarda bulunurken sir 6gretiler iceren Cince
eserlere ulasmis ve bunlarin gizemine kapilarak Cin’e gitmeye karar vermistir.
O, bu maksatla Sennyu-ji Tapmagmin basrahibi Doryu’nun derslerine
katilmig, Cin Budizmi ile Cin’de yasayan diger 6gretiler ve dinler hakkinda
bilgi edinmistir (Petzold 1978: 3-4). Nichiren, Doryu’dan edindigi izlenimler
ve onun yonlendirmeleri sonucunda Cin’e gitme fikrinden vazge¢mistir. Bu
konuda biiyiik bir hayal kirikligi yasayan Nichiren, aynt donemde Japon
siiri, Japon edebiyati ve Japon tarihine merak salmis ve onlarin 6nemli
orneklerini okumustur. Okudugu edebi metinler ve 6zellikle siirler onun
tslubunun gelismesine katkida bulunmus ve daha sonra Ogretisini dile
getirdigi vaazlarinda bu siirlerden alabildige yararlanmigtir (Watanabe 1989:
21-22). Nichiren, Kyoto ve ¢evresinde yaptigi arastirma ve incelemelerini
tamamladiktan bir stire sonra, Japon Budizmi’nin bir diger énemli merkezi
olan Nara sehrine gitmeye karar vermistir.

3- Nara Yillan

Nichiren, Budizm’in Japonya’da yayilmasinda ve gelismesinde c¢ok
O6nemli bir yere sahip olan Nara sehrine gitmis ve bazi tapinaklari ziyaret
etmistir. O, bu ¢ercevede Imparator Shomu tarafinda insa ettirilen Todai-
ji Tapinagina ugramis, orada rahip ve rahibelerin Hokekyo okuduklarina
sahit olmustur. Ancak onlarin Hokekyo’yu tam olarak anlayamadiklari i¢in
yasantilarina da yansitamadiklarini ileri stirmiistiir (Nizuno 1987: 161).
Nichiren ayrica Prens Shotoku tarafindan kurulan ve yine Hokekyo’nun esas
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alindigim1 Horyu-ji Tapmagina gitmistir. Ancak Nichiren gecen siire i¢erisinde
farkli 6gretilerin denetiminde kaldig1 i¢in Horyu-ji Tapinaginda Hokekyo’nun
etkinliginin yok oldugunu gérmiistiir. Nichiren’in bundan sonraki ilk duragi
Prens Shotoko’nun mezarinin bulundugu Shinaga’daki Eifuku-ji Tapinagi
olmustur. O bu tapinaga daha ziyade Prens Shotoku’nun mezarmi ziyaret
etmek ve ona dua etmek i¢in gitmistir. Nichiren, ayrica Nara bolgesindeki bazi
Sinto mabetlerini de ziyaret etmistir. Bu ¢ercevede Otokoyama’da bulunan ve
Iwazhimizu Hachiman adina yapilmis olan Sinto mabedinde bir siire kalmus,
Naniva’daki Shi-tenno-ji adli tapmaga da ugramistir. Nichiren biitiin bu
ziyeretlerini ve incelemelerini tamamladiktan sonra Nara’dan ayrilarak tekrar
Kyoto’ya, Hiei Dagindaki Enryaku-ji Tapimagina geri donmiistiir (Christensen
2001: 43-44).

Nichiren, biitlin bu seyahatleri ve arastirmalari sonucunda, fikirleri
bliylik oranda netlesmis olarak Enryaku-ji Tapinagina dondiikten sonra,
burada bulunan farkli Budist ekollere mensup din bilginleriyle 6gretiye dair
miinazaralarda bulunmus, bir anlamda kendisini ispat etmeye ¢alismistir. O,
tek ve gergek kurtulus yolu olarak Hokekyo’nun takip edilmesi gerektigini
savunmus, diger ekolleri kutsal kitap Hokekyo’dan uzaklagmakla su¢lamistir.
Nichiren, bu fikirleri sebebeyle Enryaku-ji Tapmagindan zorunlu olarak
ayrilmistir. O, bu tapiaktan ayrildiktan sonra Kyoto’da durmamis, dogdugu
yer olan Kominato donmiistiir.

C- Nichiren’inAdimi Degistirmesi ve i1k Vaaz

Nichiren, Kominato’ya doniis yolunda Sintoizm’in en 6nemli merkezi
kabul edilen ve Ise eyaletinde bulunan Ise Jingu mabedinde yirmi bir giin
kalmigtir. O, burada tilkesinin koruyucusu, temel diregi ve géren gézii olmak
icin tanriga Amaterasu’ya dua etmistir. Baz1 kaynaklara gore; rahip olarak
atandiginda hocasinin kendisine vermis oldugu “Zesho-bo Rencho” adin1 terk
etmis ve “Nichiren” adin1 burada almistir. Bu konuda yer ve zaman konusunda
tam bir mutabakat olmamakla birlikte o, adin1 degistirdigini ve Nichiren
adin1 aldigin1 ilk vaazinda agiklamistir. Nichiren, Japonca iki ayr1 kelimenin
birlesmesinden olusan bir isimdir. “Nichi”, evrensel aydinligin kaynagi kabul
edilen “Giines” anlamina gelmektedir. “Ren” ise durulugun ve kusursuzlugun
sembolii olan “Lotus (Niliifer) Ci¢egi” demektir. Bu baglamda “Nichi-Ren ”,
“Giinesin Lotusu” olarak tanimlanmaktadir (Bery 1927: 347; Petzold 1978: 5;
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Anesaki 1916: 15).

Nichiren’in 6gretisini Hokekyo tizerine bina ettigi gibi ismini de bu
metinlerde gegen bazi ifadelere izafe ettigi belirtilmektedir. Nitekim “Nichi”,
kelimesi Hokekyo’nun XXI. bolimiine; “Ren” kelimesinin ise ayni kitabin
XV. boliimiine dayandirilmaktadir. Hokekyo nun XXI. boliimiine dayanilarak
“Nichi” ifadesi yorumlanirken, bu kelime hem “Giines” hem de “Ay” 15181na
benzetilerek verilmistir (Suguro 1998:166). Giines ve Ay 1s1gmin dinyadaki
1s1ks1z ve karanlik ortamlar1 aydinlattigi gibi, Hokekyo 6gretisine inananlarin
ve onun yilmaz savunucularinin da biitiin varliklari, karanliktan aydinliga
¢ikaracagl vurgulanmistir. Hokekyo’nun XV. boélimiinde “Ren” s6zctigi,
“Lotus (Niliifer) Cigegi’ne” benzetilerek anlatilmistir. Lotus (Niliifer),
camurlu sularda agan ancak bulundugu ortamdan asla etkilenmeyen, o
sulardan beslenmeyen bir ¢icek olarak tasvir edilmistir (Murano 1991: 239).
Bu ¢ergevede, yasamin oldugu biitiin alemlerde, kotiiliigiin ve kotii ortamin
olabilecegine dikkat ¢ekilerek iyi insan olmanin, dogru yolu takip etmenin
ve ger¢ek dindarhigin olgiisii olarak bu kotii gevreden etkilenmemenin
gerekliligine deginilmistir.

Nichiren’in 6gretisini agiklamadan hemen once “Giinesin Lotusu”
anlamima gelen Nichiren adini almasi ve Sinto Tanrigasi Amaterasu’ya
dua etmesi onun Ogretisinin nelere dayanacagim ortaya koymaktadir. Bu
cercevede Nichiren’in kendi ismini belirlerken sadece Hokekyo’yu temel
almadigi, Japonlarin milli dini olan Sintoizm ve onun en 6nemli inanct “Glines
Tanrigas1” ile baglant1 kurmaya ¢alistigini sdylemek miimkiindiir.

Nichiren, Kominato’ya dondiikten sonra 1ssiz bir kuliibede inzivaya
cekilmistir. Onun bu inzivasi bir hafta siirmiis ve devamli Hokekyo okuyarak
meditasyon yapmistir. Nichiren, yedinci giinitin safak vakti, tam giines dogarken;
Budalik ve biitiin varlik dlemlerinin aslina, bir anlik diistinceyle varilabilecegini
dile getirmis, bu disiincesini Hokekyo’nun 6ziinii olusturdugunu distindigi
“namu-myo-ho-ren-ge-kyo” ifadesiyle agiklamistir. O, giinesin dogumu
esnasinda dile getirdigi bu ifadeyi tekrarlayarak biitiin varlik alemlerine
duyurmus ve bu olaya giinesin tanik oldugunu dile getirmistir (Kubota 1999:
21; Anesaki 1916: 34).

Nichiren ayni giin, yani 28 Nisan 1253°de, varlik alemlerinin biitiin sirlarina
ulastigini ve bunu herkesle zaman gegirmeden paylasmasi gerektigini diistinerek
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Kiyosumidera Seicho-ji Tapmagina gitmis, hocas1 Dozen-bo ile konusarak bir
aciklamada bulunacagini beyan etmistir. Nichiren’in rahip oldugu tapinaga
geri donecegini zanneden Dozen-bo, bu timitle biitlin hocalari, 6grencileri,
yoneticileri ve yore halkini tapiakta yapilacak agiklamayi dinlemeye davet
etmistir. Nichiren, tapinakta toplanan kalabaligin karsisina 6glen vakti, yani
giines tam tepeye vardigi anda ¢ikmistir. O, ilk 6nce adini “Nichiren” olarak
degistirdigini belirtmis, ardindan ti¢ defa “namu-myo-ho-ren-ge-kyodiyerek
sozlerine baglamistir. Namu-myo-ho-ren-ge-kyo, Hokekyo’nun (Lotus Sutra)
on altinct boliimiiniin bagligidir. Nichiren 6gretisinin temelini Hokekyo’nun
olusturdugunu, Sakyamuni Buda tarafindan vaaz edilen Dharma yasalarindaki
en ylice erdemleri icerdigini, gizemli yanlarmin oldugunu ve kutsalin 6ziinii
teskil ettigini iddia etmistir (Christensen 2001: 56-58).

Nichiren’in ilk vaazinin asil can alici kismi, sadece kendi sdylediklerinin
dogru oldugunu 1srarla vurgulamasi ve orada bulunan herkesin yanlig
yolda oldugunu, yanlis inanclar1 takip ettiklerini belirtmesi olmustur.
Nichiren, o donemde yaygin olan biitiin Budist mezheplerinin, halki yanlis
yonlendirdigini, 6zellikle yakin ¢evrelerinde etkin olanlardan baslayarak ve
isim vererek elestirmis, bazilarini sapkin olarak tanimlamistir. Nichiren’in bu
atesli konusmasina tepkiler gecikmeden gelmistir. Bu tepkiler karsisinda eski
ogrencisinin hayatinin tehlikede oldugunu fark eden Dozen-bo, onu hemen
tapinaktan uzaklastirmistir. Tapinaktaki 6fkeli kalabaligin elinden kurtulan
Nichiren, babasimin evine siginmistir. Fikirlerini anne ve babasiyla paylagan
Nichiren’i ilk destekleyen ailesi olmustur. O da bunun tizerine annesine “Myo-
ren”, (miikemmel ¢igek), babasina da “Myo-nichi”, (mitkemmel giines) adini
vererek onlarin da isimlerini degistirmistir.

Nichiren’in §gretisini ilan etmesi, ilk vaazini1 vermesi ve ilk inananlarina
kavusmasi ayni giin igerisinde olmustur. O, sabah giines dogarken, 6gretisini
biitiin varlik alemlerine duyurmus, bunu yaparken tek basma oldugunu ve
kendisine yalniz giinesin sahit oldugunu belirtmistir. Giinesin tam tepede
oldugu 6glen saatlerde, tapinakta toplanan insanlara ilk konugmasini yapmius,
kurtulus isteyenleri kendi 6gretisine davet etmistir. Nichiren, ayni giiniin
aksaminda ilk inananlarina kavusmustur. Boylece Glines, Nichiren’in adinda
oldugu gibi 6gretisini agikladiginda yasanan gelismelerde de 6n plana ¢ikinca,
bu 6greti icin en 6nemli sembol degerlerden biri haline gelmistir.
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D- Nichiren’in Temel Ogretileri

Nichiren’in ortaya ¢iktigt Kamakura donemine kadar Japonya’da
daha ¢ok Cin’e 6zgii bir Budizm perspektifi egemen olmustur. Kamakura
donemiyle birlikte bu anlayis degismeye baslamis, Japon Budizmi, Cin
Budizmi’nden ayrigmaya ve Japonya’ya o6zgli bir dinin &zelliklerini
kazanmaya baslamistir (Saito 1912: 25-29; Hildert 1860: 63-65; Finnemore
1911: 25-32). Budizm’in Japonya’ya 6zgii 6zellikler kazanmaya bagladig1 bu
donemin en 6nemli temsilcilerinden biri olan Nichiren, Japonlara has gelenek
ve deger yargilarin1 6n plana ¢ikarmaya baslamis, yerel halk inanglarini da
gozetmek suretiyle Budizm’e yeni bir perspektif kazandirmisti. Onun bu
fikirleri Japonya’daki Budizm’in ayr bir kimlik ve karakter kazanmasinda
onemli bir rol tistlenmistir. Nichiren’in onciiliiglinde kurulmus olan Nichiren
Budizmi, Japonca “Hokekyo” (Lotus Sutra) olarak ifade edilen Budist kutsal
metinlerinde yer alan inan¢ ve uygulamalart esas almig, bunun yani sira
kendi halkinin orf, adet ve kutsal degerlerini de goz ard1 etmeden yeni bir
dini anlayis gelistirmeye calismistir (Hara 1920: 189-190; Llyod 1894: 344-
345; Kuroda 1893: 24; Cobbold 1894: 39-43; Reischaur 1917: 92-95). Bu
cergevede Nichiren, Hokekyo’daki anlasilmasi zor meseleleri s ogretiler
esasina dayandirmis, 6zellikle Daimoku-shu, Honzon-shu ve Kaidan-shu gibi
temel ogretilerinin gizemli taraflarinin oldugunu, kendine 6zgii bir tslupla
izah etmeye ¢aligmistir.

1- Daimoku-shu

Nichiren Budizmi’nde Daimoku-shu olarak bilinen 6greti, “namu-myo-
ho-renge-kyo” bigiminde ifade edilmektedir. Bu 6greti Nichiren’in ti¢ biiytik
sir anlayisindan biridir. Daimoku, kelime olarak “baglik”, “isim” ya da “unvan”
anlaminda kullanilan Japonca bir ifadedir. Shu ise “kural”, “kaide”, “temel”
ve “prensip” demektir. Daimoku-shunun terim anlami, Japonca Hokekyo
olarak bilinen kitaptaki en kutsal 6gretilerin biitiiniinii, esasin1 ve gizemli
taraflarini ifade eder (Fumihiko 1999: 265-275; Habito-Stone 1999: 239-240).
Daimoku-shunun daha iyi anlasilmasi i¢in, bu 6gretinin a¢ilimi1 mahiyetinde
olan “namu-myo-ho-renge-kyo” seklindeki kullanimda yer alan sdzciikleri tek

tek ele almak gerekmektedir.

Namu, Sanskritge “namas” sOzctiglinlin Japonca yazilis ve sdylenis
bi¢cimidir. Kelime olarak “baghilik”, “6zveri” ve “sadakat” anlamlarina
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gelmektedir. Terim anlami ise kutsal olarak kabul edilen varlik ya da seye
yonelik olarak sdylenen veya gosterilen bagliligin tezahtiridiir. Bu baglamda
namu kelimesinden sonra sdylenen veya yazilan her sey kutsal sayilmaktadir.

Myo-ho, iki ayri sozcugiin bir arada kullanilmasindan olusmustur.
Myo; gizem, sir veya mistik olan sey demektir. Ho ise; 6greti, kanun veya
inang esaslar1 anlamina gelir ve genellikle kutsal “dharma” kanunlarini ifade
eder. Nichiren’e gore ho, esas itibariyle biitiin dharma yasalari, 6zelde ise
Hokekyo ogretileri demektir. Myo-ho ise soz konusu o6gretilerde yer alan
gizemli gercekler anlamina gelmektedir. Dolayisiyla “myo-ho”nun Buda
alemlerinin yanisira diger biitiin varlik alemlerini de mistik bir sekilde
kapsadigina inanilmaktadir. Bu baglamda var olan biitiin yasalar “myo-ho”
icinde goriilmekte ve bunlarin tiimiiyle kutsal 6gretilerin tek dogru ve biricik
temsilcisi oldugu dile getirilmektedir. Nichiren’e gére Buda “ho”’yu, bir bagka
ifadeyle gercek dharmayi vaaz ederek gegmisin ve gelecegin biitiin dogru
ogretilerini ve bu 6gretilerin bilinmeyen gizlerini aciga ¢ikarmistir. Bundan
dolay1 ho’yu anlamaya calismaktan ¢ok, ona inanmanin daha faydali olacagin
belirtmistir (Ikeda 2003: 167).

Renge, kelime olarak lotus ¢igegi, yani niliifer ¢icegi demektir. Bu yiizden
Hokekyo, “Niliifer Cigegi Sutras1” olarak da bilinmektedir. Nichiren, renge
ile Hokekyo oOgretileri arasinda deruni baglarin oldugunu ileri stirmiistiir.
Bu baglamda Nichiren, Hokekyo’nun on besinci boliimiinde yer alan bazi
ifadelerden yola ¢ikarak Bosatsular1 (Bodhisatva), lotus ¢icegine benzetmistir
(Suguro 1998: 3). O, lotus ¢igekleri ile Bosatsular arasinda mecazi anlamda
bir 6zdesligin oldugunu agiklarken, bunlarin &zellikle kirlilikten arinmis
olduklarina ve her haliikkdrda saf ve temiz kalabildiklerine gondermede
bulunmustur. Bu ¢er¢evede Bosatsular, camurlu sularda agan, ancak ¢amurdan
etkilenmeyecek kadar giiglii ve temiz lotus cicekleriyle 6zdeslestirilmis ve
bunlarin da lotus ¢igekleri gibi i¢inde bulunduklari ortamin kotiiliiklerinden
etkilenmedikleri belirtilmistir. Netice itibariyle Nichiren niliifer, yani lotus
ciceginin yetistigi ortam ile diinya hayatinin bir anlamda 6zdes oldugunu,
niliifer ¢icegi ile Bosatsularin ayni cevheri paylastigini ve daimoku-shu
Ogretileri cergevesinde Bosatsularin kurtulus icin gerekli olan manevi
arinmislhiga ulagabileceklerini ispat etmeye calismustir.

Nichiren, niliifer ¢cigegiile Hokekyo 6gretileri arasinda bagka benzerliklerin
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de oldugunu belirtmistir. O, niliifer ¢igeginin ayn1 anda hem tohum vermesini
hem de ¢igek agmasini; karma-tenasith 6gretisiyle iliskilendirmis; bunlari,
yani tohum ve ¢igegi nedensellik yasasindaki sebep ve sonuca benzetmistir.
Nichiren, karma ve yeniden bedenlenmede sebep ve sonucun nasil ve ne
zaman gerceklesmesi gerektigini sorgulamis, sebebin ve sonucun, yani
karma ve tenasiihiin agsamali m1 yoksa aniden mi olacagi konusunda kendi
goriislerini daimoku-shu ¢ercevesinde ortaya koymustur. Nichiren, daimoku-
shu 6gretilerine dayanarak karma ve tenasiihiin, yani sebep ve sonucun sadece
asamali olamayacagini, bunlarin yasanmakta olan hayatla es zamanli olarak da
vuku bulabilecegini savunmus, niliifer ¢igeginin ayni anda hem tohum verip
hem de ¢igek agmasint buna delil olarak gostermistir. O, aslinda bu sekilde
bir benzerlik kurarak, nedensellik yasasi uyarinca dongiisel olarak devam
eden 6limleri ve yeniden bedenlenmeleri ortadan kaldiracak bir fikir beyan
etmemis, sadece mutlak kurtulusun, bir tek 6miirde ve aniden olabilecegine
isaret etmistir.

Kyo, kelime olarak “6greti”, “inan¢”, “pratik”, “yol” ve “mezhep”
anlamlarina gelmektedir. Kyo’nun saglam ve giiven veren ses anlamina geldigi
de ifade edilmektedir. Nichiren’e gore kyo, Sakyamuni Buda’nin tartismasiz
en dogru sozlerinin yer aldig1 hakikat ve aydinlanma yoludur. Ciinkii ona gore
bu yolun rotasimi yiice Budalik anlayis1 belirlemekte ve bu anlayis aydinlanma
yolunda sezgili ve sezgisiz biitiin varliklara rehberlik etmektedir. Nichiren, kyo
ogretilerini nesilden nesile aktaranlarin ve bu 6gretilerin yagatilmasi i¢in ¢caba
harcayanlarin da en az Budalar kadar giivenilir olduklarini ve bu 6zellikleri
dolayisiyla 6zel bir saygiy1 hak ettiklerini ifade etmektedir. Nichiren, kutsal
kabul ettigi bu yolun takip edilmesi durumunda kurtulusun yakm oldugunu
belirtmis, daimoku-shu 6gretisi kapsaminda yapilan her tiirlii dua ve ibadetin
Bosatsu pratikleriyle, yani Bosatsularin yasamlari boyunca yaptiklari her tiirlii
dua, ibadet ve hayat anlayislariyla esdeger oldugunu savunmustur.

Nichiren, “namu-myo-ho-renge-kyonun, yani daimoku-shunun, 6nemine
isaret ederken onun sadece Hokekyo’daki (Lotus Sutra) degil, diger Budist
kutsal metinlerinde yer alan biitiin dogru ilkeleri de igerdigini ileri stirmiistiir.
Dolayisiyla o, daimoku-shunun; Budalik dogasina uygun biitiin mukaddes
ogretilerle, yani ezeli ve ebedi dharma kanunlartyla ayni 6zii paylasan gizemli
bir cevher oldugunu savunmustur. Nichiren, bu cevherin Budac1 6gretilerin ve
Buda felsefesinin temelini teskil ettigini, 6ztinde ebedi hakikatler tasidigini,
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degisime ugramadan varligini siirdiirdigiinti iddia etmistir (Watanabe 2007:
1174).

2- Honzon-shu

Nichiren tarafindan vaaz edilen ve “ii¢ biiyiik sir 6gretisinden” biri
oldugu kabul edilen Honzon-shu temel Ogretilerden biridir. Honzon-shu,
kelime olarak asil, soylu, ylice goniilli ve ulu kisi anlamlarinin yaninda
hakikatin 6zti, miikemmelligin mensei, temel ilke ve ana prensip gibi manalari
da biinyesinde barindirmaktadir. Honzon-shunun terim anlami ise bir Budist
mezhebinin veya grubunun baslica (en temel) tapinim unsuru demektir (Dolce
2002: 228).

Nichiren 6gretisinde honzon-shu, ¢esitli unsurlardan miitesekkil olduguna
inanilan bir tapimim objesidir. Bu yilizden honzon-shu hem inancin hem de
ibadetin merkezinde yer alan en 6nemli olgu olarak kabul edilmektedir. Bu
olgunun temelinde Budalik diistincesi, yani aydinlanmayi elde etme fikri
bulunmaktadir. Nichiren’e gore Budalik diisiincesinin esasini ise Hokekyo
Ogretileri, bir baska deyisle kutsal dharma yasalart olusturmaktadir. Bu
baglamda honzon-shu’nun 6zilinde iki nemli unsur bulunmaktadir. Bunlardan
biri Dharma kanunlari; digeri ise Budalar anlayisidir.

Nichiren, Buda ve dharma anlayiglarini bir biitiin olarak algilamakta ve
onlart aynilestirerek honzon kavrami igerisine yerlestirmektedir. Bu sekilde
o, iki olguyu birbirinin tamamlayan1 olarak telakki etmektedir. Nichiren’in
honzonunda yer alan ve tapinilmay1 hak eden yiice varliklar da bu iki olguyla
dogrudan baglantilidir. Nichiren’in diistincesindeki ylice varlik ya da temel
tapinim objeleri, evrendeki biitlin olaganiistii gii¢leri ve iyi fikirleri biinyesinde
barindirmakta ve Nichiren’in ifadesiyle Budalik diistincesi kendi dogasina
uygun olan en genis forma biriinmektedir. Nichiren’e gore bu algi bi¢imi
sayesinde biitiin varlik alemleri, ayrim yapilmaksizin ayni ¢ercevenin igerisinde
degerlendirilmekte ve dolayisiyla da sayilari bilinmeyen tiim bosatsular ve
diger tanrisal varliklar burada temsil imkani bulmaktadir. Nichiren’e gore
biitlin bu tanr1 ya da bu tanrisal varliklar, aslinda ilksel Budalik fikrinin, bir
bagka deyisle Budalik dogasinin avatarlaridir. Ona gore s6z konusu tanrisal
varliklarin asil gorevi ise varliklar ile Budalik diisiincesi arasindaki iligkiyi ve
iletisimi saglamaktir (Petzold 1978: 22).
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Nichiren, yukarida belirtilen biittin dogaitistii varliklar1 bir bitiin olarak
“baglica tapinim unsuru” konumunda ele almis ve onlarin esas itibariyle
honzonu olusturduklarini kabul etmistir. Nichiren’e gore tanrisal varliklarla
diger varliklar arasindaki iliskiyi diizenleyen honzon-shu; dini baglilig1, inanci
ve saygiy1 en Uist seviyede gerekli kilan; biittinciil olarak ger¢ek Budalik ruhuna
uygun temel 6gretilere ve herkesce bilinmesi imkansiz olan gizemli gerceklere
inanmay1 gerektiren bir inanistir (Dolce 1999: 364). O, honzonun tapinilmasi
gereken en dogru obje oldugunu ve onun tanrisallik boyutunun bulundugunu
iddia ederken; ozellikle ti¢ noktaya dikkat ¢ekmistir. Bunlardan birincisi
Hokekyo’da belirtilmis olan ger¢ek dharma yasalaridir. Nichiren bu yasalara
inanmanin zorunlu oldugunu dile getirmistir. Nichiren’in dikkat ¢ektigi ikinci
nokta Sakyamuni Buda’nin sahsiyla 6zdeslesen Budalik anlayisidir. Onun
dikkat ¢ektigi tictincti husus ise farkli varlik dlemlerinde olduguna inanilan
tanrilar ya da tanrisal varliklardir. Nichiren bunlar1 kendi i¢inde hiyerarsik bir
diizene tabi tutmak suretiyle honzon anlayisini sekillendirmistir. O, bu sayede
biitiin tanrilarin; bulunduklart dlem de dahil olmak tizere diger adlemlerde
yasayan varliklarla stirekli ve gii¢lii bir iliski i¢inde olduklarini savunmustur.
Nichiren, bu iliskiyi diizenleyen ve stirekli kilan baz1 kurallarin varligindan
s6z etmis, bu kurallarin ise temel olarak nedensellik yasasina ve dolayisiyla da
Budalik dogasina dayandigini ileri siirmiistiir. Bu baglamda o, biitiin varliklarin
esas itibariyle Budalik dogasindan bir parga tasidiklarini, bu sebeple varliklar
aleminin en alt katinda yer alanlarin bile ylice erdemlere ulagsma sansinin
oldugunu savunmustur (Murano 2003: 56). Nichiren, honzon-shunun 6nemini
ve Budalik diistincesi i¢indeki yerini ortaya koyarken, onu Budizm’in en
temel amaglarindan biri olan evrenin bilgisine ulasma fikriyle izah etmeye
calismistir. O, bu dogrultuda honzon-shunun igerik olarak biitiin kutsal
ogretileri kapsadigini, onun sayesinde edinilecek hikmetlerle aydinlanmanin
saglanacagini ileri stirmiistiir.

3- Kaidan-shu

Kaidan-shu, Nichiren Budizmi’inin {i¢iincii temel 6gretisidir. Nichiren
Budizmi’nde kaidan-shu; sir esasina dayali inan¢ ve uygulamalarm yani sira
ahlaki prensiplere ve toplumsal kabullere uygun olmak kaydiyla icra edilen
ayin ve torenlerin yapildigi kutsal ve gizemli mekan anlayislar1 demektir (Arai
1893: 9). Temelde kutsal mekan anlayisina dayanmakla birlikte biinyesinde
gizemli doktrinler, ahlaki prensipler ve faziletli bir yasam i¢in gerekli kurallar
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barindiran bir §gretidir. O, bu baglamda kaidan1 Budist ahlakiyla ahlaklanan
ve erdemli davranislar sergileyen fertlerin yasadiklart ya da yasamak
isteyecekleri, 6ziinde gizemli anlayislarin oldugu bir yer olarak gérmektedir.
Nichiren, mekan olarak kaidana girildigi takdirde, s6z konusu olan biitiin
faziletlerin edinilecegini ve Budalarin gercek yolunun farkina varilacagimi
ileri stirmektedir. O, kaidan-shu gergevesinde erdemli bir yagam siirdiirmenin
ahlaki kurallara riayetle miimkiin olacagini belirtirken, ytice 151k dlemi olarak
tanimlanan mutlak kurtulus diyaria ulasmanin da bu yolla elde edilebilecegini
savunmaktadir (Anesaki 1916: 104-105).

Nichiren Budizmi’ndeki kutsal mekan anlayisi, kaidan-shuya dayali
inang, uygulama ve 6gretiler cergevesinde sekillenmistir. Bu 6greti igerisindeki
anlayislarin pek ¢ogu ya kutsal kitaplarda gegen ifadelere ya da sir temelli
diisiincelere dayandirilmistir. Ozellikle gizem anlayisinin esas alinmasi
sebebiyle kutsal mekanin mahiyeti, nasil bir yer oldugu, sadece bir mekana
hasredildiginde islevsel deger tasiyip tasiyamayacagi veyahut somut bir
mekan olmasi halinde ne kadar kapsayici olabilecegi gibi konular tartigmalara
neden olmustur (Arai 1893: 17).

Nichiren’e gore bir yerin kutsal mekéan olabilmesi i¢in orada kutsalla
dogrudan iliskinin kurulmasma engel teskil edecek herhangi bir unsurun
bulunmamasi gerekir. Ona goére bu tiir mekanlar stirekli olmak kaydiyla
mutlak mandda huzur ve dinginlik veren yerlerdir. Bu nedenle buralarin
sadece manevi deger tasimasi yeterli degildir, ayn1 zamanda fiziki kosullarinin
da uygun olmasi gerekir. Nichiren bu sekilde kutsiyet atfedilmis uygun
mekanlarda ytice varliklarla deruni etkilesimin olabilecegini ve bu etkilesimin
zaman sinirlamasinin olamayacagimn dile getirmektedir. Ona gore kaidan-shu
Ogretisine dayali kutsal mekan anlayisindaki bu askin sirlar veyahut ruhani
baglantilar; kutsanan mekani bir¢ok acidan gizemli kilmakta ve mutlak huzura
erismek isteyenlerin siginacaklari mekanlar haline getirmektedir (Petzold
1978: 64-65; Anesaki 1916: 105).

Nichiren 6gretisinde kaidan-shuya dayali gizemli kutsal mekénlarin,
birbirinden farkli {i¢ ayr1 yer oldugu, bu yerlerde bazi toplantilarin yapildigi
ve Onemli gelismelerin yasandigi kabul edilmektedir. Bu mekanlardan
birincisi, Hokekyo’da “mushi honnu no dai-mandara mitsudan” olarak ifade
edilen toplantinin yapildig1 yerdir. Bu yere aym1 zamanda “mutlak kaidan”
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adi1 da verilmektedir. Nichiren’e gore mutlak kaidan sir dolu bir platformdur.
Ciinkit bu yerin seklini ve orada yapilan toplantinin mahiyetini bilmek
mimkiin degildir. Orasi sekilsizlik alemi oldugu gibi zamanin da bilinmeyen
noktasidir. Nichiren’e gore kendiliginden ve baslangici olmayan zamanda
yasanmis olan mutlak kaidana, muhtemelen varolusun biitiin 6zgiin formlari
istirak etmistir. Ancak bu hadisenin yasandig1 yer ve zaman basta olmak tizere
orada bulunanlarin niteliklerinin ve niceliklerinin anlasilmasi imkansizdir.
Dolayistyla bu yerin varligi ve mahiyetiyle ilgili bilgiler mutlak manada bir
inanca dayanmaktadir (Petzold 1978: 61).

Nichiren’e gore kaidan-shu 6gretisinde yer alan gizemli kutsal mekanlarin
ikincisi uzaym (gokytiziniin) derinliklerinde bir yerde ger¢eklesmistir. O,
Hokekyo’ya dayanarak burada bir toplantinin yapildigini ve toplanilan yer
icin kutsal kitapta “honmon koku dai-e no dai-mandara mitsudan” ifadesinin
kullanildigini belirtir. Nichiren’e gore soz konusu mekan gizemli bir yeri isaret
etmektedir. Kaynaklarda bu yerin gizemli oldugu, toplantiya ise evrendeki
ytice varliklarm katildig: belirtilir. Bazi kaynaklarda ise yiice varliklarim yani
sira evrendeki biitiin varliklarin da bu toplantiya istirak ettigi, bundan dolay1
sekilsizlik formunun sona erdigi ve bilinen soyut varliklar dlemine gecildigi
iddia edilmektedir. Dolayisiyla bu gelisme ayn1 zamanda kismi bir baslangi¢
olarak degerlendirilmekte ve zamanin esas itibariyle bu sirli noktada basladig:
savunulmaktadir (Petzold 1978: 62).

Nichiren’e gore kaidan-shuya dayali tiglincii kutsal mekan, Hokekyo’daki
ifadesiyle “mappo oji no dai-mandara mitsudan”dir. O, bu yerde zamanin
bozuldugu ¢agda gizemli bir toplantinin yapildigini, ancak bu toplantinin yeri
ve katilimcilarinin tam olarak bilinmedigini belirtmistir. Nichiren, mappo oji
no dai-mandara mitsudamn oncekilere nazaran mappo caginda oldugunun
bilindigini ve dénemsel agidan biraz daha netlestigini ifade etmistir. O,
mappo ¢aginin, Sakyamuni Buda’nin 6liimiinden yaklasik iki bin yil sonra
basladigini, on bin ile yiiz bin y1l siirecegini ve bu donemde ¢ok kotii sartlarin
yasanacagini 6ngormiistiir. Nichiren, buna dayanarak Buda merhametini 6n
plana ¢ikarmig, bu merhametin yasanan donemle dogrudan iliskisi tizerinde
durmustur. O, bahsedilen merhametin herkesi kapsayacak diizeyde oldugunu
vurgulamis ve kurtulusun g¢ergevesini biitiin varliklar1 kapsayacak bigimde
genisletmistir. Boylece Nichiren, 6liim ve yeniden dogum dongiistinden
kurtulmalar1 imkénsiz gibi goriilenlerin dahi, kaidan-shuya inandiklarinda ve
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ona sigindiklarinda kurtulabilmelerinin miimkiin olabilecegini iddia etmistir
(Petzold 1978: 63).

Nichiren, aydinlanmanin  gergeklestigi  mekéanlarda  olaganiistii
giiclere sahip varliklarin bulunduguna, edinilen kotii karmalarin ise bu
mekanlara girildiginde gizemli giigler tarafindan iyi ve erdemli davranislara
dontistiriilecegine inanmaktadir. Bu nedenle o, genellikle kotii karmalara
sahip olanlarin bile kaidan-shu 6gretilerine inanmalart ve kaidan merkezli
uygulamalar1 yapmalar1 durumunda, kurtulabileceklerini iddia etmektedir
(Suguro 1998: 164-165; Kato 1982: 39-41). Nichiren, ayn1 zamanda kaidan-
shunun ahlaki kurallarla da dogrudan iligkili oldugunu savunmaktadir. Bu
baglamda o, kaidan-shunun teorik acidan ahléki temellerini “ji no kaidana”
(Budalarin 6zgiin dogasinda bulunmakla birlikte tiimtiniin sadece Hokekyo’da
aciklandigi kabul edilen ahlaki kurallar biitlinii) dayandirmistir. O, ayni sekilde
kaidan-shunun pratik agidan ahlaki temellerini ise “ri no kaidanin” (Budalara
veya Bosatsulara 6zgii uygulamalar biitiinil) olusturdugunu savunmustur.
Nichiren, bunlarin yam1 sira kaidan-shu 6gretisi i¢in “do-jo” tabirini
kullanmaktadir. Nichiren’e gore, do-jo, sadece Hokekyo 6gretilerindeki ahlaki
prensipleri degil evrensel diizeydeki biittin ahlaki normlar1 kapsamaktadir.
Ona gore do-jo anlayisini kabul etmek, her varligin kendi/6z dogasinda etkin
olan “ji-riki” (kisisel gii¢ veya iradi kudret) ile “ta-riki” (yiice varliklarin
dogasinda bulunan mutlak kapsayici gii¢, potansiyel kudret) giiciinii harekete
gecirmek demektir (Petzold 1978: 62). Nichiren’e gore ahlaki agidan bunu
basarabilmek, toplumlara 6zgii geleneksel uygulamalari, yerele has inanglari
ve daha genel evrensel degerleri anlamak hususunda katki saglayacaktir.
Netice itibariyle ona gore do-jo anlayisi, toplumdaki dini ve sosyal hayati,
ahlaki kurallar baglaminda diizenlemekte ve zaten var olduguna inandigi
dogru yasam potansiyelini etkilemek suretiyle islevsel hale getirmektedir
(Morgan 2002: 356-357).

Nichiren, kaidan-shu 6gretisindeki ahlaki boyuta dikkat ¢ekerken, stirekli
olarak kurtulus fikrini 6n plana ¢ikarmistir. O, bu noktada kaidanmi kurtulus
yolu, kurtulus diyarmin esigi veya kurtulus i¢in ibadet edilen mekan olarak
gormustiir. Nichiren 6zellikle teori, uygulama ve toplumsal kabulleri (halk
inanglarini) birbirine yaklastirarak orta bir yol takip etmis, geleneklerine bagli
insanlar1 kaidan-shu dairesinde telakki ederek onlarin da kurtulabilmesinin
mimkiin oldugunu ifade etmistir. O, bu tiirden bir kurtulus anlayisinin aslinda
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kaidan-shuda yer alan gizemli 6gretilerden kaynaklandigini belirtmistir.

Nichiren ogretisinde kaidan-shu, temelde kutsal mekan merkezli bir
anlayisa dayanmakla birlikte, bu anlayisin igerisinde birbirinin tamamlayani
niteliginde kabul edilebilecek ¢esitli yaklagimlar bulunmaktadir. Bu
yaklagimlar arasinda, Budizm’in en 6nemli 6gretilerinin ve deger yargilarinin
basinda yer aldig1 kabul edilen ve Budaci literatiirde “sila”, (shila) veya “kai”
prensipleri olarak adlandirilan “ahlaki kurallar” 6n plana ¢ikmaktadir (Petzold
1978: 66; Murano 1991: 373). S6z konusu ahlaki kurallar biiyiik veya kiigiik
bitiin Budist ekoller tarafindan kabul edilmekte, bu dogrultuda hareket
edilmesinin zorunlu oldugu vurgulanmaktadir. Bunun yani sira kaidan-shu;
Budaci ahlak 6gretileri ¢ercevesinde gergek kurtulusu hedefleyenlerin, gesitli
kurallar dahilinde katildiktan sonra takip ettikleri dogru yol ya da dogru yasam
tarz1 olarak da gortilmektedir. Nichiren, kaidan-shu 6gretilerine inananlari
ve yasamlarini bu dogrultuda siirdiirenleri 6vmiis, onlarin kurtulusa yakin
olduklarini iddia etmistir. O, kaidan-shu baglaminda Hokekyo ogretilerine
inanan fertlerin yasadiklar1 evler de dahil biitiin yasam alanlarinin, 6zellikle
de Hokekyo ogretilerinin uygulandigi tapinaklarin kutsal oldugunu ileri
stirmiistiir. Nichiren, tapinaklarda yasamini siirdiirenler ile zaman zaman
buralara gelip bagliliklarin1 ve inang¢larini ifade edenlerin, gercekte kaidan-
shunun ruhunu ve anlamini idrak ettiklerini ifade etmistir (Fumihiko 1999:
266).

E- Nichiren’in Ogretilerini Yayma Faaliyetleri

Nichiren, 6gretisini yaymaya ¢alisirken statiikonun savunucusu durumunda
olan rahiplerle ve yerel yoneticilerle miicadele etmistir. Bu donemdeki dini
ve siyasi durum, Nichiren’in ¢aligmalarini etkilemis ve hareket kabiliyetini
sinirlandirmistir. Ancak o, biitin bu olumsuzluklara ragmen, O6gretisini
yaymaya devam etmistir. Nichiren, Kominato’da baslattigi ve baskent
Kamakura’da stirdiirdigli 6gretisini yayma faaliyetini, ulusal diizeye tasimaya
calismis ve bu amagla cesitli risaleler yaymlamistir. Nitekim o, 1260 yilinda
donemin Bakufu hiikiimetine yonelik olarak kaleme aldigi risalede, basta din
adamlar1 olmak tizere devlet yetkililerinin yaptiklar1 yanliglar dile getirmis
ve bazi dnerilerde bulunmustur. Nichiren’in bu risalesi, “Rissho-Ankoku-Ron”
(tlkede; barisin ve adaletin tesisi i¢in yapilmasi zorunlu diizenlemeler), adiyla
bilinmektedir. O, bu risalede Japonya’nm korunmasi, toplumda barigin tesis
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edilmesi ve Japon halkinin her anlamda huzura kavugmasi igin yapilmasi
zorunlu diizenlemelerin neler olmasi gerektigini belirtmis, tedbir alinmayip
gerekenlerin yapilmamasi durumunda karsilasilmasi muhtemel tehlikeleri dile
getirmistir (Stone 1999: 444; Murano 2003: 5-7).

Nichiren’e gore Japon halkinin huzuru ve refahi icin, {ilke heretik
Budist mezheplerin hegemonyasindan bir an 6nce kurtarilmali, Buda’nin
gercek ogretisi olan Hokekyo (Lotus Sutra) halka anlatilmalidir (Deal 1999:
326). O, bunlarin yapilmamasi halinde Japonya’nin ve Japon halkinin yakin
bir gelecekte tanrilarin gazabina ugrayacagini, sefaletin insanlar1 perisan
hale getirecegini, Japon halkinin tamaminin miidahil olacagi bir i¢ savagin
cikacagimi ve her seyden onemlisi, yetkililerin 6nlem almamasi durumunda
Japonya’nin yabancilar tarafindan istila edilecegini 6ngérmiistiir (Watanabe
183: 12). Bakufu hiikiimetinin yetkilileri, Nichiren’in bu tehdit kokan oneri
ve kehanetlerine sert tepki gostermistir. Ciinkii onlara gore Nichiren, dile
getirdigi fikirlerle hem hiikiimeti suglamakta hem de kendince neler yapilmasi
gerektigini dile getirerek adete iilkeyi yonetmeye kalkigmaktadir. Ustelik
o, Risso-Ankoku-Ron teziyle sadece hiikiimete yonelik uyar1 ve onerilerde
bulunmamakta, ayni zamanda donemin 6nde gelen Budist mezheplerini de
cok agir bir sekilde elestirmekte ve bu ekollerin tamamini, Budist dinini bozan,
Japon halkini felakete siiriikleyen sapkin hareketler olarak tanimlamaktadir.

Nichiren’in, hitkiimetin politikalar1 yaninda dini gruplara ve yerlesik dini
anlayislara agir elestirilerde bulunmasi yonetimin ve tilkedeki dini gruplarin
sert tepkisine neden olmustur (Hori 2007: 117). Bu ylizden hiikiimet yetkilileri,
Nichiren’i yargilamis ve slirglin cezasima carptirmistir. Nichiren 1261
yilinda Bakufu hiikiimeti tarafindan siirgiin cezasina carptirildiktan sonra,
cezasini ¢gekmek i¢in Izu yarimadasina gonderilmistir. O, Izu yarimadasinda
da ogretisini yaymaya devam etmis, burada zengin bir adami hastaliktan
kurtarinca énemli bir basar1 elde etmistir. Nichiren, izu yarimadasinda iki
yil siirgiin cezast ¢ektikten sonra, 1263 yilinda affedilmistir (Kasahara 2001:
258).

Nichiren, Izu’dan ayrilip Kamakura’ya dondiigiinde, kendisinin Izu’ya
siirlilmesine neden olan Rissho-Ankoku-Ron o6gretisinin halk {izerindeki
etkilerine daha yakindan sahit olmustur. Onun stirgiinde bulundugu iki
yillik dénemde yasanan bazi olumsuzluklar; ¢zellikle de deprem, kuraklik,
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yangin, salgin hastalik ve bunlara bagl 6liimlerin artmis olmasi, Nichiren’in
daha once bu hususlarda dile getirdigi ongoriilerinin ortaya ¢iktigi seklinde
yorumlanmis, halkin bir kesiminin ona kulak vermesine ve ilgi géstermesine
neden olmustur. Bu cercevede ozellikle bazi soylu aileler ve Samuray
smifindan askerler, Nichiren’in 6gretisine katilmis ve ona destek vermislerdir.

Nichiren, izu siirgiiniinden dondiikten sonra, gelisen olaylar ve bunlarin
neticesinde ortaya ¢ikan yeni durumlari da g6z oniine alarak “Hokke-shu”,
(Ji Hokke Mondo-shu veya Hokkeshuyo-shu) adiyla bilinen ogretisini
yaymlamistir. O, Hokke-shu 6gretisini ilmihal formunda hazirlamas,
bu ogretiyle basta dini konular olmak tizere; ahlaki ve toplusal kurallar
hakkinda kendisine yoneltilen sorulara cevap vermeye calismistir. O, kutsal
metin temelli bir yol haritas1 ¢izmeye calismis, bunu yaparken gelenekleri
ve toplumsal kabulleri de goz oniinde bulundurmus, 6zellikle giindemdeki
konular1 dikkate alarak taraftarlarina zorluklar karsisinda sabirli olmalarini
tavsiye etmistir (Hori 2007: 194; Anesaki 1916: 45). Nichiren, taraftarlarina
sabri tavsiye etmis, gergek kurtulus i¢in Hokekyo’nun 6nemine isaret etmistir.
bu dogrultuda dogru inanca segkin baglilik ilkelerinin neler olmasi gerektigini
belirlemeye c¢alismistir. Nichiren’e gore gercekten kurtulusu hedefleyenler,
Buda’nin ylice merhametine siginmali, ger¢ek kanunu tatbik etmeli, dogru
yerde ve dogru insanlarla birlikte olmalidir (Watanabe 1986: 120-127).

Nichiren, Hokke-shu ilmihaliyle Japon halkiyla iyi iligkiler kurmus,
herhangi bir hedef kitle belirlememis, herkesin sorunlarina ¢6ziim bulmaya
calismis ve boylece halka dogrudan ulagsmasi kolaylagsmistir. Ancak Nichiren’in
genel olarak Japon halki tarafindan taninmasi ve Nichiren 6gretisinin gergek
yiikselisi, Mogollarmm Japonya kiyilarma gelisiyle olmustur. 1268 yilinda
Mogol Imparatoru Kubilay Han, Kore Yarimadasii ele gegirdikten sonra
Japonya’ya el¢i gondererek; Bakufu hiikiimetinden harag talebinde bulunmus,
bu talebin kabul edilmemesi durumunda ise Japonya’yi istila etmekle tehdit
etmistir (Kasahara 2001: 259). Bu gelisme Japonya’da biiylik bir panige neden
olmus, bununla birlikte, boyle bir olayin meydana gelebilecegini yaklasik
sekiz yil once, yani 1260 yilinda kaleme aldig1 Rissho-Ankoku-Ron isimli
teziyle dile getiren Nichiren’i Japon halkinin giindemine tagimistir. Japon
halki, Nichiren’in daha 6nce dile getirmis oldugu ongoriilerinin bir kismui
ortaya ¢ikmaya baslayinca, onun kahin olduguna ve bir takim olagantistii
giiclere sahip olduguna inanmaya baslamistir. Nichiren’in gizli giiclere sahip
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bir kahin oldugu fikri Japonlar arasinda yayilinca, halkin ona ve 6gretisine
olan ilgisi artmistir (Anesaki 1930: 196). Boylece o, artik siradan bir Budist
rahibi olmanin 6tesinde, tilkenin bir¢ok yerinde taraftar1 olan ve gelecegi
bildigine inanilan dini bir 6nder konumuna yiikselmistir.

Nichiren, halkin destegini arkasinda hissedince biiyiik tapinaklarin
bagkanlar1 da dahil pek ¢ok dini 6ndere mektuplar yazmis ve onlar1 agir bir
sekilde elestirmistir. O, bu mektuplarinda mevcut inan¢ ve uygulamalarin
yanlis oldugunu bir kez daha tekrarlamis, halkin selameti ve {ilkenin kurtulusu
i¢in bu tiir 6gretilerin bir an dnce terk edilmesini ve bunlarin yerine kendisinin,
Hokekyo’ya dayali ortaya koydugu dini prensiplerin takip edilmesi gerektigini
savunmustur (Stone 1999: 454). Bakufu hiikiimetinin Basrahibi Ryokwan
-kendisi dahil- iist diizey devlet yetkililerine yonelik karalayict mahiyette
mektup yazmis olmasini gerekge gostererek Nichiren’i tutuklatmistir. Bazi
kaynaklara gore Nichiren idama mahktm edilmis, bu ceza infaz asamasinda
stirgline ¢evrilmis; bazi kaynaklara gore ise dogrudan siirgiin cezasi verilmistir.
Neticede Nichiren, Sado adasina siirgline gonderilmistir. O, 1272-1274 yillar
arasinda Sado adasinda siirgiin hayati yagsamistir (Christensen 2001: 95-96).

1- Nichiren’in Sado Adasindaki Siirgiin Yillar:

Nichiren’in 6liim cezasini siirgiine doniistiiren donemin Bakufu hiikiimeti,
bir anlamda halka ve Nichiren taraftarlarina iyi niyet gosterisinde bulunmus,
bununla birlikte onu 6zellikle Sado Adasina siirerek, Nichiren’in isledigi sugun
biytkligini ortaya koymaya ve emsal teskil edecek durumlari 6nlemeye
caligmistir. Nichiren, Sado adasinda olduk¢a zor sartlarda yasamasina
ve oradaki dini gruplarin tepkisine maruz kalmasina ragmen, Ogretisini
yaymaya calismistir (Anesaki 1916: 88). O, ada yonetimi tarafindan tertip
edilmis olan Tsukahara miinazarasina katilmistir. Bu miinazarada Nichiren’in
kargisinda Nembutsu, Shingon, Tendai ve Zen ekollerinin temsilcileri yer
almistir. Sado adasinda yasayan ve dini konulara ilgi duyan her meslekten
ve her simiftan insan bu toplantiya dinleyici olarak istirak etmistir. Nichiren,
“Tatsunokuchi’den Minobu’ya” isimli mektubunda Tsukahara miinazarasinin
detaylar1 hakkinda bilgi vermeye calismistir. O, toplantinin baslarinda diger
rahiplerin kendisine s6z hakki dahi vermeden dini ve siyasi meseleler basta
olmak tizere birgok konuda suglamalarda bulunduklarini, bunlar1 dinleyen
ve muhtemelen bu gruplara mensup olan kisilerin de hakaret ve alayci
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sozlerine muhatap oldugunu belirtmistir. Nichiren, daha sonra rakiplerinin
kendisine yonelttikleri sorulara ve 6zellikle de suc¢lamalara cevap vermeye
caligmig, amacinin sorun ¢ikarmak olmadigin1 vurgulamis, Hokekyo’nun
disinda herhangi bir 6gretiyi vaaz etmedigini ifade etmistir. Nichiren 6zellikle
Hokekyo baglaminda soyledikleriyle ve hitabetiyle orada bulunan siradan
insanlarin {izerinde 6nemli bir etki yaratmigtir. Bu sayede onun 6gretisi kisa
zamanda Sado Adasinin biiyiik bir kesimi tarafindan 6grenilmistir.

Tsukahara tartismasinin ardindan Sado adasinin yerel yoneticisi
Homma Rakurozaemon ve c¢evresinde yer alanlar, Nichiren’i desteklemeye
baglamiglardir. Boylece Sado yillar1 Nichiren ogretisi agisindan 6nemli
gelismelerin yagsandig1 bir donem olmaya baglamigtir. Nichiren bu dénemde
yeni bir hayata, acikgozlerle bakmak olarak tarif ettigi “Kaimoku-shu”, yani
“Gozlerin Acilmast” adli 6gretisini yaymlamistir. O, i¢inde bulundugu zor
sartlara ragmen, insanlarin 6gretisine olan tevecciihlerini gérmiis, bu durumun
Hokekyo ogretilerinin dogru aktarimi ve “Kaimoku-shu” ile saglandigini
savunmustur. Ayrica o, insanlarin kalp gézlerini agacak ve onlar1 her agidan
mutlu edecek olan ti¢ degerin oldugunu agiklamaya ¢alismistir. Bu degerlerin,
“Sakyamuni Buda”, “Bosatsular” (yol gosteren ogreticiler” ve “ebeveynler”
(anne-baba) oldugunu belirtmis ve onlarin ayn1 zamanda saygi ve hiirmet
edilmesi gereken kutsallar arasinda yer aldigimi ve kurtulusta 6nemli bir rol
tistlendiklerini iddia etmistir (Anesaki 1916: 70). Daha sonra kutsal kitap
konusuna deginmis ve bu g¢ercevede kurtulusun Hokekyo dgretilerine bagh
olarak nasil gerceklestirilmesi gerektigini “kanjin-honzon-shu” olarak bilinen
Ogretisiyle agiklamaya caligmistir.

Nichiren, yasanan olumsuzluklara ragmen, Sado’daki siirgtin yillarinda
hi¢ ummadig1 bir basart elde etmis, her gecen giin taraftarlarinin sayisini
artirmigtir. Bu gelismeler ayn1 zamanda Nichiren’in durumunun, Bakufu
hiiktimeti tarafindan tekrar gozden gecirilmesine neden olmustur. Nichiren,
Bakufu hiikiimeti tarafindan affedilmis ve siirgiin cezasi1 kaldirilmistir. O,
affedildikten sonra Sado Adasindan ayrilmis ve Kamakura’ya gitmistir
(Kubota 1999: 26-27). Burada hiikiimet yetkilileriyle baz1 goriismeler yapan
Nichiren, onlarin ikiyiizlii davrandigini diisiinmiis, Kamakura’da daha fazla
vakit harcamanin gereksiz oldugunu anlamistir. Bunun iizerine o, birkag
ogrencisiyle beraber Kamakura’dan ayrilarak adeta gonillii siirglin anlamina
gelecek bir yeri tercih etmis ve Minobu’ya gitmistir (Christensen 2001: 113).
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2- Nichiren’in Minobu Yillar:

Nichiren, Kamakura’dan ayrildiktan sonra Minobu’ya gitmis ve buradaki
Minobu-San Dagina ¢ikmistir. Nichiren bu dagda derme c¢atma bir barinak
olusturmus ve inzivaya g¢ekilerek bir stire miinzevi bir hayat yagamistir. O
inzivaya ¢ekildikten bir siire sonra Mogol donanmasmin 6ncii birlikleri
Japonya’nin giineybati kiyilarina saldirarak, basta Hakata korfezi olmak
iizere Iki, Tsushima ve Dazaifu adalarini ele gegirmistir. Oncii birliklerinin
bu 6nemli basaris1 tizerine Mogol imparatoru Kubilay Han, Japonya’nin
timiini ele gecirmeye karar vermis ve ordusunu tagiyan biiyiik donanmay1
Japonya kiyilarina gondermistir (Christensen 2001: 114-115). Rivayetlere
gore yiizlerce gemiden olusan Mogol donanmasi, Kyushu kiyilarina ¢ikarma
yapmak tizereyken, Japon denizinde biiyiik bir tayfun ¢ikmistir. Bu tayfundan
dolay1 Mogol donanmasi ¢ok biiyiik bir zayiat vermis, donanmadaki gemilerin
cogu sulara gomiilmiis ve on bes ila yirmi bin civarinda Mogol askeri 6lmiistiir.
Mogol donanmasi bu dogal felaketin ardindan geri ¢ekilmek zorunda kalmistir
(Kasahara 2001: 264; Stone 1999: 456).

Japonya’y1 istilaya kalkisan Mogol ordusu firtina sebebiyle bozguna
ugrayincabuolay Japonlar arasinda bir mucize olarak yorumlanmis ve tanrilarin
Japonya’y1 kotiiliklere karst korudugu degerlendirmeleri yapilmistir. Bu
nedenle biitiin dini gruplar, mucizevi olarak goriilen bu olay1 kendilerine mal
etmeye ¢alismistir (Tamura 2000: 115-116). Nichirenciler ise dini 6nderlerinin,
Japonya’nin yabancilar tarafindan istila edilecegini ve tilkelerinin boyle bir
saldirtya maruz kalacagini yillar oncesinden haber verdigini; hatta onun
boyle bir saldirinin tam olarak ne zaman gergeklesecegini dahi bildigini dile
getirmislerdir. Boylece onlar kendi tistatlarinin Mogol ordusunun Japonya’y1
istila girisimi esnasindaki mucizenin de Otesinde yasanacaklarin timiinii
onceden bildigine dikkat ¢cekmis ve bu suretle dini 6nderleri Nichiren’in
ustiinliigiine isaret etmistir (Stone 1999: 456-457). Bu gelismelerin akabinde
Japonya’min farkli yerlerinde yasayan bircok kisi, Minobu’ya gelerek,
sOyledigi kehanetlerin ¢ogu gerceklesmis olan Nichiren’i ziyaret etmis ve
Nichirenci saflara katilmistir. Bu insanlar, Minobu-San daginda inzivaya
cekilmis olan Nichiren’i ikna ederek kendilerine kurtulus yolunda yardimei
olmasini istemislerdir. Nichiren ise gordiigii tevecciihten de giic alarak
faaliyetlerine kaldig1 yerden devam etmeye karar vermistir (Christensen 2001:
117-119). Nichiren, bu gelismeler tizerine 6gretisine kurumsal bir kimlik
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kazandirmak i¢in, Minobu daginda giiniimiizde “Minobu-San Kuonji” adiyla
bilinen tapmagi kurmustur. Minobu-San Kuon-ji Tapinaginin kurulmasiyla
birlikte burasi Nichiren Budizmi’nin merkezi haline gelmeye baslamistir. O,
bu tapinagi merkez haline getirdikten sonra Hokekyo’yu temel alan vaazlarina
devam etmis, Ogretilerinin doktrinel gelisimini tamamlamaya c¢alismis,
kendisini halka daha iyi anlatabilmek i¢in yazilar kaleme almis ve en 6nemlisi
Ogrenci yetistirmeye agirlik vermistir (Anesaki 1930: 264-265). Nichiren,
Minobu-San Kuon-ji Tapinaginda yetistirdigi 6grencilerini Japonya nin farkli
yerlerine gondererek Ogretisini yaymaya calismistir. Boylece bu tapinak
Nichirenci hareketin merkezi ve kutsal mekan1 olmustur (Anesaki 1916: 107-
108).

Nichiren, 6nceleri daha ¢ok samuray sinifina ve ortanin iistii sayilabilecek
bir kitleye mensup taraftarlara sahip iken son gelismelerle birlikte siradan
halkin da tevecciihiine mazhar olmustur. O bu ylizden 6nceki sdylemlerinin
aksine daha yumusak ve kucaklayici bir Gislup kullanmaya baslamis, 6gretileri
daha 1iyi agiklayabilmek i¢in yeni tezler ortaya koymustur. Nichiren’in
kapsayict yaklasimi sadece 6grenci ve taraftarlarmin sayisini artirmamis, ayni
zamanda ona inana insanlarin sinifsal yelpazesini de genisletmistir (Stone
1999: 446). Nichiren, bu donemde insanoglunun kavrama yetenegine en
uygun Ogretiyi, dogru zamanda ve dogru yerde nasil edinecegini konu aldig1
“Kyoki Jikoku-Shu” ve “Senji-Shu” baglikli 6gretilerini yaymlamistir. Ayrica
Hokekyo’ya dayali meditasyonun ne oldugunu ve nasil yapilmasi gerektigini
ele aldig1 “Rissho Kanjo shu” ve “Jissho-Shu” adli yazilarin1 kaleme alarak
uygulamali bir bigimde 6grencilerine ve taraftarlarina gostermistir. Nichiren,
bunlarin disinda 6zellikle taraftarlar1 ya da onun &gretisine meyilli kisilerin
sordugu sorulara, yeni ortaya ¢ikmig olan sorunlara, kisi ismi veya tapinak
ad1 vermek suretiyle cevaplar yazarak, dgretisini halka ve herkese dogru bir
bigimde duyurmaya calismistir (Petzold 1978: 18-19).

F- Nichiren’in Son Vaazi ve Oliimii

Nichiren, zor sartlarda ¢etin bir hayat siirerek, altmis yillik 6mriine iki
stirgiin bir idam cezasi sigdirms, birkag kez de 6liimle burun buruna gelmistir.
O, hayatimin ilk on yili hari¢ geri kalan zamanini tapinaklarda gegirmistir.
Omriiniin sonuna dogru yerlestigi Minobu’da yaklasik sekiz yil yasamis,
burada bir siire miinzevi bir hayat stirmiistiir. Nichiren, hayatinin son yillarinda
oliimiine de neden olan agir bir hastaliga yakalanmistir (Anesaki 1916:130).
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Nichiren’in yakalandig1 hastaliktan olduk¢a muzdarip oldugunu goren
bazi taraftarlari, onu tedavi olmasi noktasinda ikna etmislerdir. Nichiren de
tedavi olmak i¢in Minobu’dan daha sicak bir iklime sahip olan ve ayni zamanda
termal su kaynaklarinin bulundugu Hitachi bolgesine gitmeye karar vermistir.
Nichiren Minobu-San Kuon-ji Tapinagindan ayrilmadan 6nce, buradaki son
vaazint vermek icin kiirsiiye c¢iktiginda; 6grencilerinin, taraftarlariin ve
kalabalik bir grubun hazir bulundugunu gériince ¢cok sevinmis ve bunu da dile
getirmistir (Anesaki 1916:131).

Nichiren son vaazinda taraftarlarindan Hokekyo 6gretilerini ne pahasina
olursa olsun takip etmelerini istemistir. O, kendisine inananlari &verek,
korkmamalart ve sabretmeleri durumunda kurtulusu elde edeceklerini
miijdelemistir. Nichiren, kendi yollarinin tek ve gercek Buda yolu oldugunu,
onderlerinin Buda, rehberlerinin ise, Hokekyo oldugunu hatirlatmistir. O,
kendisini ve mdritlerini kastederek, kendilerinden oncekiler gibi birgok
zorluga gogiis gerdiklerini, diinyalik sayisiz seylerden feragat ettiklerini,
stirgtinlerin, idamlarim ve 6liimlerin kendilerini yildiramadigini ve dogru bildigi
seylerden asla sasmadigini sdylemistir. Nichiren, hi¢cbir donem Japon halkinin
deger yargilara zarar verecek sozler sdylemedigini ve bu tiir faaliyetlerde
bulunmadigimi ifade etmistir. Vaazinin sonunda dua eden Nichiren, “namu-

myo-ho-renge-kyo” diyerek konugsmasini tamamlamaistir.

Nichiren, 1282 yilimin Eyliil ayinda Minobu’dan ayrilmis ve Hitachi
bolgesine girmistir. Burast giiniimiizde baskent Tokyo’nun en merkezi
semtlerinde biri haline gelmistir. Nichiren burada, yandasi olan samuray
savascist ikegami Muneneka’nin malikdnesine yerlesmis ve dmriiniin son
birkag¢ ayin1 burada gecirmistir. Ikegami Munenaka, Nichiren’i rahat ettirmek
ve iyilesmesini saglamak amaciyla elinden geleni yapmistir. Ancak bu cabalar
sonu¢ vermemis ve Nichiren, 1282 yilinin 13 Kasim sabahi giiniimiizde
Hommon-ji adiyla bilinen tapmagin inga edilmis oldugu yerde, yani Ikegami
Muneneka’nin  malikanesinde Olmiistiir (Petzold 1978: 11). Nichiren
oldigiinde, orada bulunduguna inanilan 6grencileri ve diger taraftarlari,
onun 6limiinden sonra Nichirenci dgretilerin yasatilmasina ve yayilmasina
katki saglamislardir (Anesaki 1916: 134; Christensen 2001:121-122). Bu
ogrencilerden bazilar1 ise Nichirenci harekete onciilik ederek glintimiize
kadar ulasmasina vesile olmuslardir.
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Sonug¢

Nichiren 1222-1282 yillar1 arasinda Japonya’da yasamistir. O,
Kiyosumidera Seicho-ji Tapinaginda egitime baslamis ve ilk rahiplik
egitimini bu tapinakta almistir. Ardindan sirastyla Kamakara, Kyoto
ve Nara’da egitimini siirdiirmustiir. Nichiren egitimini tamamladiktan
sonra, 1253 yilinda 6gretisini ilan ederek kendi ekoliinii kurmustur.

Nichiren geleneksel Japon halk inanislarin1 6nemsemis, Japon
halkinin tevecciih gosterdigi tanrilara veya yiice varlik konumundaki
unsurlara 6nem atfetmistir. Ozellikle Japonya’da korkuyla karisik sevgi
temeline oturtulmus olan kamileri, gizemli giiclere sahip olduguna
inanilan yiice varliklart ve koruyucu ata ruhlarini bazen kurtulusa
ulagmis tanr1 avatarlari, bezen de tanr1 olma yolunda ilerleyen Bosatsu
(Bodhisatva) anlayisi igerisinde telakki etmistir.

Nichiren fikirlerini Hokekyo’ya (Saddharmapundarika Sutra/
Lotus Sutra) dayandirmistir. O, baslangicta yol haritasini belirlerken,
Hokekyo’nun esas itibariyle gercek Budaci 6gretileri yansittigini ilan
etmis, bu dogrultuda kutsal kitap anlayisin1t merkeze almak suretiyle
ogretilerini sekillendirmistir.

Nichiren, bir¢ok konuda oldugu gibi dini meselelerde de milliyetci
ve gelenekei yaklasimlar sergilemistir. Nichiren bu hususta, yasadigi
devrin sikintilarmi da goz ontinde bulundurarak bir¢ok yazi kaleme
almisg, bozulan ya da bozulmaya yiiz tutmus dinsel hayatin yanlis dini
anlayislardan ve onlara ¢anak tutan yerel yoneticilerden kaynaklandigini
ileri sirmiistiir. Bu baglamda Nichiren’in yaptig1 uyarilar zaman zaman
amacin1 agarak hakarete varmis, bu durum onun ¢esitli cezalar almasina
neden olmustur. Ancak Nichiren, cezalara maruz da kalsa, 6zellikle milli
meselelerde taviz vermemis, siyasal ve dinsel gii¢ sahiplerini elestirmeyi
sirdiirmistiir. Bu baglamda o, bazi yazilarinda tedbir alinmadigi
takdirde Japonya’nin yabancilar tarafindan istila edilecegini 6ngérmiis,
o donem itibariyle Mogol donanmasi Japon adalarina ulasinca, onun
gelecekten haber veren bir ermis oldugu fikri halk arasinda yayginlik
kazanmistir.

Nichiren, Hokekyo’nun en dogru dgretileri ve en dogru pratikleri
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ortayakoydugunuilerisiirmiis,onunéziiniiolusturandaimokuanlayisinin,
yani “namu-myo-ho ren-ge kyo”’nun hem 6greti hem de pratik noktasinda
ortak deger oldugunu savunmustur. Ona gore, daimokuya inananlar,
bu inanca uygun ibadet edenler, her tiirlii dinsel toren ve uygulamalar
esnasinda bunu dile getirenler ve daimokuya tazimde kusur etmeyenler
mutlak kurtulusu yakalayacaktir. Nichiren 6gretisinde honzon-shu,
cesitli unsurlardan miitesekkil olduguna inanilan bir tapinim objesidir.
Bu ytizden honzon-shu hem inancin hem de ibadetin merkezinde yer
alan en 6nemli olgu olarak kabul edilmektedir. Bu olgunun temelinde
Budalik diistincesi, yani aydinlanmayi elde etme fikri bulunmaktadir.
Nichiren’e gore Budalik diistincesinin esasini ise Hokekyo 6gretileri,
bir bagka deyisle kutsal dharma yasalar1 olusturmaktadir. Bu baglamda
honzon-shu’nun 6ziinde iki 6nemli unsur bulunmaktadir. Bunlardan
biri Dharma kanunlari; digeri ise Budalar anlayisidir. Nichiren’e gore
kaidan-shu, temelde kutsal mekan anlayisina dayanan, bunun yani sira
icerisinde gizemli doktrinler, ahlaki prensipler ve faziletli bir yasam
icin gerekli kurallar barindiran bir 6gretidir. O, bu baglamda kaidani
Budist ahlakiyla ahlaklanan ve erdemli davranislar sergileyen fertlerin
yasadiklar1 ya da yasamak isteyecekleri, 6zlinde gizemli anlayislarin
oldugu bir yer olarak gormektedir. Nichiren, mekan olarak kaidana
girildigi takdirde, s6z konusu olan biitiin faziletlerin edinilecegini
ve Budalarin gercek yolunun farkina varilacagini ileri stirmektedir.
O, kaidan-shu c¢ergcevesinde erdemli bir yasam siirdiirmenin ahlaki
kurallara riayetle miimkiin olacagini belirtirken, yiice 1s1k alemi
olarak tanimlanan mutlak kurtulus diyarina ulasmanin da bu yolla elde
edilebilecegini savunmaktadir.

Nichiren’in 6gretileri ¢ergevesinde sekillenen Nichiren Ekoli,
ortaya koydugu inan¢ ve uygulama ilkeleri ¢ercevesinde her dénem
Japon toplumunda karsilik bulmustur. Nichiren’in, kurdugu mezhep
kendisinden sonra 6grencileri ve taraftarlari tarafindan gelistirilmistir.
Nichirenci hareket ortaya ¢iktig1 giinden beri varligini kesintisiz bir
sekilde devam ettirmistir. Nichiren Ekolii, giiniimiiziin en popiiler
Japon ekollerinden biri olarak, yalniz Japonya’da degil, diinyanin pek
cok tilkesinde de varligini siirdiirmektedir.
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