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Oz
Huristiyanlikta, temel inang esaslarindan biri olan asli giinah disindaki giinahlar
fiili glinah olarak nitelendirilmektedir. Fiili giinah, 6liime gotiiren giinahlar ve bagisla-
nabilir giinahlar olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Giinah1 bagka bir acidan yorumlayan
Hiristiyan azizler ise biitiin giinahlarin kaynagi olarak insanin dogasinda bulunan yedi
zaafa dikkat cekmislerdir. Bunlart sistematik hale getirip yedi oliimciil giinah olarak
nitelendirmislerdir. Kitab-1 Mukaddes’te bir liste halinde yer almayan bu giinahlar, ki-
bir, acgozliiliik, sehvet, 6fke, haset, tembellik ve oburluktur. Bunlar, insanlarin giinliik
hayatlarinda igledikleri bir¢ok giinahin kaynagi olarak goriildiigtinden 6nemlidir. Bu
giinahlar tizerinde duran Hiristiyan din adamlarinin amaci, insanlar1 yedi 6liimciil gii-
nah hakkinda bilgilendirmek ve davraniglarint kontrol altina alabileceklerini 6greterek
insanlarin giinah islemelerine engel olmaktir.

Anahtar Kelimeler: Giinah, Yedi Oliimciil Giinah, Kibir, Acgozliiliik, Sehvet,
Ofke, Haset, Tembellik, Oburluk.

Abstract
The Seven Deadly Sins in Christianity

The sins in Christianity except the original sin, which is one of the basic princip-
les of the faith, are called as actual sin. Actual sin is divided into two as mortal sins and
venial sins. The Christian saints who interpreted the sin from another angle pointed out
seven frailties inborn in the human nature as the source of all sins. They systematized
these and characterized them as the seven deadly sins. These sins which are not listed
in the Bible are pride, covetousness, lust, anger, envy, sloth and gluttony. They are
important since they are seen as the sources of many sins committed by people in their
daily life. The purpose of the Christian priests dwelling upon these sins is to inform
people about them, and to prevent people from committing sin by teaching them that
they can control their behaviors.

Key Words: Sin, The Seven Deadly Sins, Pride, Coutousness, Lust, Anger,
Envy, Sloth, Gluttony.
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GIRIS

Farsca bir kelime olup su¢ anlamina gelen giinah, kutsal ve tabiatiistii
varliklarla iligkilendirilen dini bir kavramdir. Biitiin dinlerde goriilen giinah,
dinlerin emirlerinin yerine getirilmemesi yahut yasaklarinin ihlal edilmesi
neticesinde ortaya cikmakta olup dini, ahlaki ve vicdani a¢idan sorumluluk
gerektiren bir olgudur (Harman 1996: XIV, 278). Bagka bir ifadeyle giinah,
dinin emir ve ilkelerine aykirt olarak yapilan ve bunun neticesinde maddi ve
manevi bazi cezalara konu olan durum ve davraniglardir (Giindiiz 1998: 148).
Her dinin farkli bir tanr1 anlayisina ve insan ile tanr1 arasinda kendi yapisina
uygun bir miinasebet diigiincesine sahip olmasindan dolay1 giinahin muhtevasi
da dinden dine degiskenlik gostermektedir (Harman 1996: XIV, 278). Biitiin
dinler, miintesiplerini bir sekilde giinaha karsi uyarmakta ve onun gerek bu
diinyada gerekse oliimden sonraki hayatta helak edici yonii tizerinde durmak-
tadir (Albayrak 2002: 87).

Bu calisgmamizda Hiristiyanligin erken donemlerinden itibaren tize-
rinde durulan, zamanla sistematik hale getirilen ve insanin baska giinahlar
islemesine neden olan baglica giinahlar ele alinmigtir. Sayis1 yedi olarak belir-
tilen bu giinahlar, diger giinahlara yol actig1 i¢in “6liimciil” olarak nitelendiril-
mistir. Bunlar kibir, sehvet, haset, oburluk, acgozliiliik, tembellik ve ofkedir.
Hiristiyanlikta giinah anlayist ve tasnifi, yedi oliimciil giinahin tarih i¢inde
sekillenmesi ve Hiristiyan literatiiriinde nasil ele alindig1 ¢alismamiz boyunca
incelenecektir.

A. HIRISTIYANLIKTA GUNAH ANLAYISI

Hiristiyan teolojisinde giinah, en kisa ifadeyle, “Yaratilanin, Yaratici’nin
Yasasi'naisyan etmesidir”’. Derecesi ne olursa olsun biitiin giinahlar, Tanr1’nin
yasasinin ihlal edilmesi anlamina gelmektedir (bkz. Eck 1907: 77-86). Baska
bir ifadeyle giinah, Tanr1’nin hukukunun bilerek ve isteyerek ¢ignenmesi olup
kotii bir insani davranistir. insanin kendisine, komsusuna yahut Tanr1’ya kars1
gerceklestirdigi ve akliselime aykirt her tiirlii kasith davranis, nihayetinde
Tanrr’ya karst islenen bir sug telakki edildiginden giinah olarak kabul edil-
mektedir (Slater 1925: 83-84). Hiristiyan teolojisinde giinahlarin belli ortak
yanlar1 vardir. Bunlar Yasa’ya kars1 gelmek (Romalilar 2/23), Tanr1’dan uzak
bir sekilde ayr1 yasamak (Luka 15/11-32), Tanri’nin soziine itaat etmemek
(Matta 7/21), biitiin giinahlarin kalpten zuhur etmesi (Matta 15/19-20), 1ztirap
ve lizlintiintin kaynagt olmasidir (McLane 1905: 46).
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Hiristiyanlikta aralarinda belli dereceler bulunan giinahlar, cesitli kate-
gorilerde degerlendirilmektedir. Temelde ise asli ve fiill olmak tizere ikiye
ayrilmaktadir (O’Neil 1912: XIV, 4). Asli giinah, Adem’in cennette isledigi
giinahin, diinyaya gelen her insanda irsi bir leke olarak bulunmasidir (Harent
1911: X1, 312). Kendi icinde alt boliimlere ayrilan fiili giinah ise bilerek ve
isteyerek, zorlama olmaksizin islenen sahsi giinahlardir (O’Neil 1912: X1V,
4-5). Bu giinahlar, kotiiligiiniin vahameti acisindan 6liime gétiiren (bagisla-
namaz giinahlar) ve bagislanabilir (6liime gotiirmeyen) giinahlar olmak tizere
ikiye ayrilmaktadir (Harman 1996: XIV, 282; Slater 1925: 1, 85).

Hangileri olduguna dair kesin bir ittifak olmayan (Eck 1907: 99) 6liime
gotiiren giinahlar (bkz. I. Korintliler 6/9-10), insan ruhunu 6ldiirmektedir.
Ebedi olan ruhun 6lmesi, bagislanamaz bir giinahin iglenmesi neticesinde
onun Tanri’yla olan iligkisinin kesilmesi anlamina gelmektedir. Bu durum,
bedene can veren ruhun ¢ikmasi neticesinde bedenin 6lmesi 6rnegiyle izah
edilmektedir. Bunun gibi, ruhtan soyutlanan beden nasil 6liiyorsa Tanr1’dan
soyutlanan ruh da oliip gitmektedir. Oliime gotiiren giinahlar, insanlari
Tanr’nin lutfundan ve dostlugundan, cennetten ve onun lezzetlerinden
mahrum birakmaktadir. Nitekim biitiin malin1 fakirlere verip tiim faziletleri
kendinde toplayan bir kisi, hayat1 boyunca 6liime gotiiren giinahlardan sadece
bir tanesini isleyip tovbe etmeden oOliirse kazandig1 biitiin sevaplari kaybettigi
gibi bu sevaplar karsisinda hi¢gbir miikafat da alamamaktadir (bkz. Hezekiel
18/24). Ayrica bu tiir giinahlar1 isleyen miicrimlerin, ahirette Tanri’nin “Ey
lanetliler, gekilin 6niimden! Iblis’le melekleri i¢in hazirlanmis sénmez ate-
se girin” (Matta 25/41) soziine muhatap olacaklart bildirilmektedir (Thomas
1859: 442-447).

Fiili giinahlarin ikinci tiirii olan bagiglanabilir giinahlarin sebebi, cehalet,
dusiincesizlik, sagkinlik yahut insanin yapisindan kaynaklanan zafiyetlerdir.
En biiyiik Hiristiyan azizler dahi bu giinahlardan masum olamamislardir. Bu
giinahlar insan1 Tanr1’nin liitfundan tamamen mahrum birakmayip sadece bu
iligkiyi kismen zayiflatmaktadir. Bunlarin irtikp edilmesi, 6liime gotiiren
giinahlarda oldugu gibi cehennem cezasiyla sonuclanmamakta, daha hafif ce-
zalarin uygulanmasini icap ettirmektedir. Baska bir ifadeyle, ruhu 6ldiirmese
de onun giizelliklerini kirletmektedir. Ote yandan bunlar, insan1 ¢ogu zaman
bagislanamaz oliimciil giinahlar1 islemeye sevk edebilmekte ve Tanri’nin hos-
nutsuzluguyla neticelenebilmektedir. Bu nedenle Hiristiyanlardan bu giinah-
lardan da uzak durmalari, korkmalar1 ve hatta nefret etmeleri istenmektedir.
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Ayrica Tanr’nin hognutsuzlugundan ya da onun giicendirilmesinden korkul-
madig1 anlamina gelmesinden dolay1, bu giinahlari islerken tereddiit duyma-
mak yahut pisman olmamak da insanin daha fazla su¢lu oldugunu gostermek-
tedir (Thomas 1859: 447-448).

B. HIRISTIYANLIKTA YEDIi OLUMCUL GUNAH

Yukarida belirtilen ayrimin diginda Hiristiyan din adamlari giinahi, insan
dogasinin meyyal oldugu yedi 6liimciil giinah olarak da tasnif etmektedirler
(Slater 1925: 1, 97). Yedi oliimciil giinah kibir, acgozliiliik, sehvet, 6fke, haset,
tembellik ve oburluktur (Aquinas I-11/84:4). Kitab-1 Mukaddes’te, bir liste ha-
linde yer almayan bu giinahlara isaret eden mubhtelif ciimleler bulunmaktadir
(Stalker 1901: 2). Bu giinahlarin, insanin kalbinden geldigi, bencilligin biiyii-
mesi ve eksik sevgi neticesinde ortaya ciktig1 diistiniilmektedir (Shipley 1875:
14). Eski donemlerde “temel” (principle) ya da “biiyiik” (capital) seklinde
vasiflandirilan bu giinahlar, modern zamanlarda “6lumciil” sifatiyla betim-
lenmigtir (Eck 1907: 118). Bu giinahlar1 6liimciil yapan 6zellik ise bunlarin
vahameti olmay1p bu giinahlarin bircok bagka giinaha sebep olmasidir (O’Neil
1912: X1V, 5).

Thomas Aquinas’a (1125-1274) gore oliimciil bir giinah, asir1 derecede
arzu edilen bir amag olup buna ulagmak i¢in insanoglu, aslinda yedi 6liim-
ciil giinahtan kaynaklanan pek ¢ok baska giinah irtikdp edebilmektedir (II-
[I/153:4). Sonradan islenen bu giinahlarin ise miisebbibi olan yedi 6liimciil
giinahtan herhangi biriyle ayn1 olmasi zorunlu degildir (Aquinas II-1I/118:8).
Ornegin, 6liimciil bir giinah olan a¢gozliiliikten merhametsizlik gibi bir giinah
hasil olabilmektedir. Ote yandan, birinin varlig1 digerinin zuhur etmesine yol
actigi i¢in yedi 6liimciil glinah arasinda da siki bir iliski oldugu belirtilmektedir
(Gregory 1850: III-11/489-490).

Yedi 6liimciil giinah1 kategorize etmek isteyen bazi1 Hiristiyan miiellifler,
konuya “sevgi” baglaminda yaklagmislardir. Bunlara gore kibir, haset ve 6fke
sevginin bozulmus oldugu giinahlar olarak telakki edilirken, tembellik sev-
ginin eksik oldugu giinah, acgozliiliik, oburluk ve sehvet ise sevginin asiriya
kact1g1 giinahlar olarak betimlenmistir (Shipley 1875: xvii). Bunun disinda
sehvet ve oburlugu bedeni giinahlar, digerlerini ise manevi giinahlar seklinde
iki kategoride degerlendirenler de olmustur (Gregory 1850: III-11/490-491).
Bu ayrimlara kargilik, sehvet, oburluk ve tembelligi bedeni giinahlar; acgoz-
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lillig diinyevi giinah; kibir, haset ve 6fkeyi de manevi giinahlar seklinde ka-
tegorize edenler de bulunmustur (Eck 1907: 124).

Yedi oluimciil giinah, ilk olarak Aziz John Cassian (360-435) tarafindan
sistematize edilmistir. Erken donem Hiristiyan yazarlarinca sekiz olarak be-
lirtilen bu giinahlarin sayisin1 Papa Biiyiik Gregory (540-604), yaptig1 bazi
diizenlemelerden sonra yedi olarak belirtmistir. Gregory tarafindan yapilan
bu diizenleme, ortagagin onde gelen Hiristiyan teologlar1 tarafindan da aynen
benimsenmistir (O’Neil 1912: XIV, 5). Bu giinahlarin yedi ile sinirlandiril-
masi, eski din ve felsefelerde yedi sayisinin, kutsal ya da mistik addedilen
sayilar arasinda en basta geliyor olmasiyla izah edilmistir (Rogers 1907: 1-2).
Bu giinahlarin siniflandirilmasindaki amag ise kadin ve erkek biitiin insanlara
davraniglarini nasil kontrol edebileceklerini 6gretmek, boylece sahip olduklar
deruni faziletlerinin onlarin kotiiliige meyyal olan yonlerine galip gelmelerini
temin etmektir (Frank 2001: 96).

1. Kibir: Kitab-1 Mukaddes’in tizerinde durdugu bir giinah olan ki-
bir, Tanri’nin nefret edip igrendigi giinahlar arasinda sayilmistir (Stileyman’in
Ozdeyisleri 6/16-17). Papa Biiyiik Gregory’nin “biitiin giinahlarin kralicesi”
olarak tasvir ettigi (1850: III-11/489) yedi o6liimciil giinahtan biri olan kibir,
insanin sahip oldugu faziletlerini asir1 derecede sevmesi (Delany 1911: XII,
405), kendisini biitiin anlam ve onemin merkezinde gérmesi (Loungo vd. 2014:
14), Tanr1’dan yardim almadan her seyi yapabilecegine inanmasi (OP 1985:
5) ve kendisini oldugundan daha biiytik gormesidir (Aquinas II-11/162:1).
Kibrin 6zii bencilliktir (Stalker 1901: 18). Kibir biitiin giinahlarin kaynag:
olarak telakki edilmektedir. Ayrica yedi oliimciil glinahin diger unsurlarinin
da ondan kaynaklandig1 diisiintilmektedir (Gregory 1850: III-11/489-490).
Kitab-1 Mukaddes ise kibri, insandan sadir olup onu kirleten ahlaksiz bir dav-
ranig olarak betimlemektedir (Markos 7/20-23).

Insanin sadece kendisini diisiiniip Tanri’'min ve diger insanlarin istekle-
rini unutmast onu kibre yoneltmektedir (Stalker 1901: 18). Bu baglamda, in-
san, nefsine atfettigi yiiceligi korumak ve baskalarini kendisine tapmasi icin
zorlamak adina biitiin insanlarin kendisinden daha alt seviyelerde olmasin
istemektedir. O, nefsini tanrilastirmaya ciiret ederek onu her seyin iistiinde
gormektedir (Shipley 1875: 19). Insanin kendisini tanrmin yerine koymasi
anlamina geldiginden kibir, bir nevi putperestlik olarak kabul edilmektedir
(Stalker 1901: 27). Kibir giinahina bulagan bir kisi, sahip oldugu biitiin yete-
neklerinin Tanri tarafindan verildigini unutmus oldugu gibi kendisinin bunla-
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rin sadece kahyasi olup yeteneklerini nasil kullandiginin hesabini verecegi bir
giiniin gelecegini de unutmus demektir (Stalker 1901: 18). Ayrica bir taraftan
kendisini, sahip olmadig1 seylerin dahi maliki olarak goriirken diger taraftan
gercekten sahip olduklarmin degerini asiri derecede abartmaktadir (Shipley
1875: 19).

Diisiince, konugma, eylem gibi manevi yahut giyim kugam, mobilya gibi
madd1 konularda kibrin tezahiir ettigi yer itibariyla pek ¢ok ¢esidi bulunmak-
tadir. Ozellikle konugmalarda bazi kimseler, neredeyse tamamen kendilerin-
den bahsetmekte ve baska bir konuya kayar kaymaz sohbeti, yine kendilerin-
den soz etmeye getirmektedirler. Boyle bir durumda kibir kolayca abartiya,
abart1 da yanlisa yol agmaktadir (Stalker 1901: 7-9). Bunun disinda kibir pek
cok ahlaki zafiyete neden olmaktadir. Ornegin insani, Tanri’y1 aramaktan
uzaklagtirmakta, Tanr1’ya, kendisine ve diger insanlara kars! diiriist olmasi-
n1 oldukca zorlagtirmakta, insanlar1 etkilemek icin oldugumuzdan daha zeki,
daha zengin, daha etkili ve daha giiclii gériinmemize sebep olmaktadir. Diger
taraftan insan1 giizellik, makam, giic ve onur aramaya yonlendirdiginden ki-
bir, sahip olduklarimizdan huzursuz ve mutsuz olmamiza neden olmaktadir.
Yine kibir, insan asir1 derecede rekabetci hale getirmektedir. Insanlari niifuz
sahibi ve giiclii kisilerle arkadaslik etmeye, muhtac ve fakirlerden uzak dur-
maya sevk etmekte yani ¢ikarct yapmaktadir. Goriintigiimiize gereginden ¢ok
daha fazla zaman harcamamiz da kibir neticesinde olmaktadir. Hatalarimi-
za kars1 bizleri kor eden kibir, s6z konusu bagkalart olunca, onlar hakkinda
siipheci ve tenkitci olmamiza yol agmaktadir. Bagislayici olamamamizdaki
etkenlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kibir, kolayca incinmemize de
sebep olmaktadir. Ote yandan kibirli insanlara bir sey ogretilememektedir,
clinkii onlar sahip olduklarindan ¢ok daha fazla bilgiye sahip olduklarin dii-
stinmektedirler. Kibirli bir insan yanlis yapabilecegini diisiinmediginden 6ziir
dilemeyi de bilmemektedir. Neticede kibir giictimiizii abartmamiza, zayiflik-
larimiz1 6nemsizmis gibi gostermeye sebep olmaktadir (Wilhelmsson t.y.:
9-11). Kitab-1 Mukaddes’te boylesine bir kibrin ardindan yikim ve diisiisiin
geldigi bildirilmektedir (Siileyman’in Ozdeyisleri 16/18).

Hiristiyanliktaki dini anlayisin aksine modern toplumlarda kibir, sadece
olumlu bir 6zellik olarak goriilmemekte ayni zamanda bir zaruret olarak ka-
bul edilmektedir. Zira bu toplumlarda, hayatin her alaninda insanin kendisini
pazarlamak zorunda oldugu diisiiniilmektedir. Bu nedenle kibirden dolay1 dig
goriintisiine biiytik 6nem veren insanlar, kiyafetlere, sa¢ iiriinlerine, makyaja,
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estetik ameliyatlara ve spor salonlarina yiiksek miktarda paralar harcamakta-
dir (Frank 2001: 98). Buna karsilik Hiristiyan diisiincesinde, insanlar arasinda
sayg1 ve otorite elde etmeye calisanlarin ne bu diinyada insanlardan ne de 6biir
diinyada Tanr1’dan bir sey elde edebileceklerine dikkat ¢ekilmektedir (Hunolt
1897: 1, 40).

2. Haset: Kitab-1 Mukaddes’te ahlaki bir zafiyet olarak kabul edilen haset
(bkz. Romalilar 1/28-30; II. Korintliler 12/20), kendi tistiinliigiinii azaltacagi
diisiincesinden otiirti bagkasinin iyi durumundan dolay: iiziilmektir (Delany
1910a: VIII, 326). Basta Aziz Thomas olmak iizere Hiristiyan teologlari tara-
findan yapilan tanimlarda da buna benzer ifadeleri gormek miimkiindiir. On-
lar hasedi, sahip oldugumuz onuru ve yiiceligi azalttig1 icin bagkasinin sahip
oldugu nimetlerden dolay1 iiziilmek seklinde tanimlamiglardir (Hunolt 1897:
211). Yedi oliimciil giinah arasinda sayilan hasetten nefret, kotiileme, dediko-
du, bir yakinin yasadig talihsizliklerden otiirii diigiin bayram etme, onun zen-
ginliginden dolay1 ac1 ¢gekme gibi giinahlarin sadir oldugu belirtilmistir (Gre-
gory 1850: III-11/490). Ozellikle dilin igledigi en kotii giinahlarin pek cogunun
hasetten kaynaklandig1 vurgulanmigtir (Stalker 1901: 71).

Haset konusu ele alinirken tizerinde durulmasi gereken bir mesele vardir.
O da bagka insanlarin sahip oldugu her tiirlii maddi ve manev1 iistiinliige karst
duyulan biitiin iiziintiileri haset olarak gormek miimkiin degildir. Ornegin agir
bir sekilde bize hakaret edip zarar veren bir digmanimizin kazandig1 bir ba-
saridan dolay1 canimizin sikilmasi hasetten daha ziyade nefret veya kindarlik
olarak kabul edilmelidir. Yahut simdiye kadar bize zulmeden birisinin daha
yiiksek mevkiye gelmesinden dolay1 {iziilmemiz, zulmiinii arttirmasi i¢in ona
pek cok firsat vereceginden dolayi haset olarak telakki edilmemelidir. Top-
luma pek ¢ok zarar1 dokunabileceginden dolay1 liyakat sahibi olmayan biri-
sine itibar edilmesine duyacagimiz can sikintisi da haset kapsaminda deger-
lendirilmemelidir. Zira bu duygu, adalet ve dindarlik duygusundan gelebilir.
Mezmurlar’da gecen ve Davud’a atfedilen “Ciinkii kotiilerin génencini gor-
diikce, Kiistahlar1 kiskaniyordum” (bkz. Mezmurlar 73/3:20) ciimlesi biraz
once ifade edilen duygunun haset olmadigina kanit olarak zikredilmektedir.
Bu arada adalet duygusundan kaynaklansa dahi kotiilerin sahip olduklar
tistinltiklerin Tanrt’nin bir takdiri olduguna da iman etmek gerektigi vurgu-
lanmakta ve sebep ne olursa olsun bu tiir insanlara 6zenilmemesi (Mezmurlar
37/1) emredilmektedir. Bu arada bagkalarinda gordiigtimiiz nimetlerin bizde
de olmasini istemek de hasetten farkli bir duygu olup gipta olarak betimlen-
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mektedir. Gipta etmekte bagkalarinin kotiiliigiinii istemek gibi bir durum s6z
konusu olmamasina karsin bu duygunun kolay bir sekilde hasede dontisebi-
leceginden bundan da uzak durulmasi istenmektedir. Ancak diger insanlarda
goriilen ahlaki giizelliklere sahip olmayi istemek, onlar1 bu baglamda taklit
etmek ise giizel bir davranis (I. Korintliler 12/31) olarak anlatilmaktadir (Hu-
nolt 1897: 211).

Sartlar1 ve sinifi ne olursa olsun diinyadaki biitiin insanlar arasinda,
askerinden avukatina, miizisyeninden ressamina, doktorundan tiiccarina; ¢o-
cuklar, kadinlar ve alimler arasinda hasetten daha yaygin bir sey olmadig1 be-
lirtilmektedir (Hunolt 1897: 212-213). Oyle ki sadece bireyler arasinda degil
aileler hatta milletler arasinda bile hasedin olabileceginden bahsedilmektedir
(Stalker 1901: 73). Hasedin diger giinahlardan ayrilan bir yonii ise birbirine
esit olan insanlar arasinda goriilen bir giinah olmasidir (Aquinas II-11/36:1).
Ornegin, bilim adami olmayan birisi, Nobel 6diiliinii kazanan bir bilim ada-
mina ¢ok biiyiik bir ihtimalle haset etmezken bir papaz, giizel vaaz etmek gibi
bir yeteneginden dolay: terfi eden meslektagina haset edebilir (Loungo vd.
2014: 16).

Haset, kibrin kardeslerinden biri olarak kabul edilmektedir. Hasetci ken-
disini biittin insanlarin diigmani olarak gérmektedir. Her insan komsusuna en
az bir konuda iistiin gelebilir. Bu uistiinliik haset¢inin beslendigi gida demek-
tir. Haset¢i bunu kendisine bir kotiiliik olarak kabul etmekte ve bagkalariy-
la kiyaslanma neticesinde kendi 6neminin zarar goreceginden korkmaktadir
(Shipley 1875: 20). Baskalarinin basina giizel ne gelirse gelsin haset¢i bunu,
sanki biiylik bir meselede kendisine {istiin gelindigi seklinde yorumlamakta-
dir (Aquinas II-11/36:1). Baska bir ifadeyle haset¢i, komsusunun bacag: ki-
rildiginda kendisinin daha iyi yiiriiyebilecegini zannetmektedir (Mckay t.y.:
28). Hasetciyi bir nevi budala olarak goren Kitab-1 Mukaddes’te bu konuda su
ifadeler yer alir: “Budalay1 kiskanclik bitirir” (Eyiip 5/2). Bagkasinin manev1i
ozelliklerinden dolay1 yakinildiginda ise haset, en biiyiik kotiiliik olarak go-
rilmektedir. Zira bu durumun, Kutsal Ruh’a kars1 islenen bir giinah oldugu
soylenmektedir (Delany 1910a: VIII, 326).

Bir insan haset neticesinde aci ve 1ztiraptan baska bir sey elde edeme-
mektedir. Diger 6liimciil giinahlara saplanip kalan insanlar, bir seylerin sahibi
olabilirler. Mesela a¢gozlii bir insan, yaptiklar1 sayesinde zengin olabilir, obur
bir insan yiyecek ve icecek elde edebilir, tembel bir insan bir taraftan rahatini
ararken diger taraftan ¢alismaktan kaginabilir. Burada su soru akla gelmek-
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tedir: Haset sayesinde insan ne kazanabilir? Hiristiyan miielliflere gore haset
Oyle aptalca bir duygudur ki, onun sayesinde insanoglu Tanr1’y1 glicendirir-
ken, diinyada haysiyet namina bir sey elde edememektedir. Haset neticesinde
bagkalarinin zenginlikleri haset¢inin olmayacagindan o, ne mala ne de miilke
sahip olacaktir. Ayrica haset, istaht alip gotiirdiigtinde insan yediginden ve
ictiginden zevk alamaz hale gelmektedir. Neticede hasetci, sadece bagka in-
sanlarin, sahip olduklar1 zenginliklerinden keyif almasini izleyerek rahatsiz
olmaktadir. Kisi haset duygusundan ne mutluluk ne onur ne de fayda elde et-
meksizin cehenneme miistahak olmaktadir. Zira o, Tanr1’y1 giicendirmektedir
(Hunolt 1897: 215).

Haset, insanin nefret edip uzak durmaya calistiklar1 kotiiliikleri haset-
cinin basina bela etmekte, onun rahatin1 ve huzurunu kacirmaktadir. Zira bu
menfur duygu, kaygi, sikint1 ve kalp agrisindan bagka bir sey degildir. Nite-
kim hasedin, ondan etkilenen kisilere iskence yaptigi, akla eziyet ettigi, harici
duyulara rahatsizlik verdigi ve kalbi yok ettigi diisiiniilmektedir. Dolayisiyla
bu duyguya kapilan bir insanin aslinda kendini cezalandirdig1, kendi kendisi-
nin celladr oldugu anlatilmaktadir (Hunolt 1897: 215-216). Kitab-1 Mukaddes
ise hasedin insanin kemiklerini ¢iiriitecegini, baska bir ifadeyle onu igin icin
yiyip bitirecegini bildirmektedir (Siileyman’in Ozdeyisleri 14/30).

Baz1 Hiristiyan teologlar hasedin, tek basina, hem adaletsiz hem de adil
oldugunu diistinmektedirler. Bunlara gore haset, adaletsizdir, zira o biitiin ni-
metlere karsidir; adaletlidir, zira kendisine imkan verenlere eziyet edip iskence
etmektedir (Hunolt 1897: 217). Dolayisiyla hasedin bizzat kendisi cezadir
(Stalker 1901: 73). Oyleyse haset eden insan neden kendisine eziyet eder?
Talihsizligin bir kurban1 midir? Serveti mi ¢almmustir? Oliim, onu sevdigi
bir arkadasindan mi1 ayirmistir? Hakarete ugramis yahut yaralanmis midir?
Hasetginin basina bunlarin hic biri gelmemistir. Haset eden insan sadece bazi
insanlarin sanshi yahut 6vgliye mazhar olmasini, kimi yakinlarinin iyi sartlara
sahip olup kardeslerinin kendisinden daha iyi olmasini, bagkalarinin daha iyi
giyinip daha zeki, daha giizel yahut daha yetenekli olmasini icine sindireme-
yip kabullenememektedir. Hemen herkes tarafindan arzulanan bu o6zellikler,
hasetcinin ac1 gekmesine neden olmaktadir (Hunolt 1897: 217).

Haset duygusundan kurtulmak ic¢in insanoglunun, Tanr1’nin kendisi-
ne bahsetmis olduklarindan keyif almasi, sahip olduklarini diisiiniip diger in-
sanlarin sahip olduklarina aldirmamasi 6giitlenmektedir. Zengin insanlardan
daha saglikl1 bir bedene sahip olabilecegimiz, pek ¢ok hizmetcisi olanlara ba-
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karak daha huzurlu bir sekilde yasam siirebilecegimiz tizerinde diisiintilmesi
tavsiye edilmektedir (Hunolt 1897: 219-220).

3. Ofke: Farkli tanimlar1 olan 6fke, “gerek kendimize gerekse bagkalari-
na bireysel mutsuzluk getiren duygusal ve diigmanca bir tepki” yahut “gercek
ya da sozde bir yanligin canlandirdigi gii¢lii bir hognutsuzluk™ seklinde betim-
lenebilir (Wilhemsson t.y.: 16). Evrensel olup insan dogasinin bir pargast olan
ofke (bkz. Mezmurlar 4/4), bazen hakli bazen iiziicii bazen de o kadar istenme-
yen bir durum haline gelmektedir ki boyle bir durumda, Hiristiyan teologlarca
oliimciil giinah olarak telakki edilmektedir. Ofkeye neden olan baslica giidiiler
fiziksel acilardir. Bunun yaninda istenmeyen fiziksel sartlar ve toplumsal stres
de ofkeye yol acabilmektedir (Flouri, Joshi t.y.: 12). Kiiciik diisiiriilmek, hak-
sizliga ugramak, yenilgi ve gerilim 6fkeye neden olan unsurlara 6rnek olarak
verilebilir (Wilhemsson t.y.: 16). Diger ¢liimciil giinahlarda oldugu gibi 6fke-
den de istenmeyen durumlar sadir olmaktadir. Bunlar kavga, hakaret, giiriilti,
infial, dine saygisizlik (Gregory 1850: III-11/490), kin ve hatta cinayet olarak
belirtilirken bunlarin, Hiristiyan inancina gore, Tanr1 tarafindan cezasiz bira-
kilmayacag1 (Matta 5/22) vurgulanmaktadir (Hunolt 1897: 327).

Ote yandan bizatihi giinah olmamakla birlikte (Stalker 1901: 107) yedi
oltimciil giinahtan biri olarak zikredilen 6fke, aslinda intikam istegidir (Aqu-
inas II-11/158:1). Intikamin mahiyeti ve istegin niceligi, 6fkenin ahlaki duru-
munu belirlemektedir. Bunlar akliselimin ilkelerine uygun oldugunda 6fkenin
giinah olmadig1 hatta mesru ve takdire sayan oldugu vurgulanmaktadir (De-
lany 1907: I, 489). Kitab-1 Mukaddes’te gegen “Ofkelenin, ama giinah isle-
meyin. Ofkenizin iizerine giines batmasin” (Efesliler 4/26) ciimlesinin mesru
ofkeye isaret ettigi diisliniilmektedir. Aristo’ya atfedilen su s6z ise manidardir:
“Herkes 6fkelenebilir. Bu kolaydir. Fakat dogru insana, dogru derecede, dogru
zamanda, dogru bir amag i¢in ve dogru bir sekilde ofkelenmek herkesin gii¢
yetirebilecegi bir sey degildir, kolay degildir.” Merhametsizlik, kat1 ytireklilik,
duyarsizlik, haksizlik, suiistimal gibi durumlarda ofkelenmek uygun bir
davranig olarak kabul edilmektedir. Nitekim Kitab-1 Mukaddes de bu tiir du-
rumlar karsisinda Tanri’nin da 6fkelendiginden bahsetmektedir. Bu durumlar
karsisinda ofkelenememek ise karakterde sorun oldugunu gostermektedir
(Wilhelmsson t.y.: 18). Ancak masum birinden intikam almak i¢in kullanildi-
ginda, hak etse bile asir1 derecede gosterildiginde, hukuka uygun olmadiginda
yahut uygun olmayan bir gerek¢eden otiirii 6fke, yedi oliimciil giinahtan biri
olarak gosterilmektedir (Delany 1907: 1, 489).
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Akliselimin devre dis1 kalmasindaki en biiyiik etken 6fkedir. “Ofke za-
lim, hiddet azgindir” (Siileyman’in Ozdeyisleri 27/4) ifadelerinin yer aldi-
&1 Kitab-1 Mukaddes, “Cabuk ofkelenme, Ciinkii 6fke akilsizlarin bagrinda
barmir” (Vaiz 7/9) ifadesiyle buna dikkat ¢ekmektedir. Zira insan 6fkelendi-
ginde biitiin kontroliinii kaybetmektedir. Neredeyse yaptig1 her sey tuhaf ve
mantiksiz olmaktadir. Ofkeli insan, ne dedigini bilmeden sadece ihtiraslarinin
emrettiklerini dile getirmektedir. Agzindan her cesit bela ve kiifiir ¢ikmaktadir.
Tanri’ya ve insanlara saygisizlikta bulunmaktadir. Kendine geldiginde pis-
man olup asir1 derecede iizgiin olacagi tartismalara ve kavgalara girmektedir.
Oniindekinin kim olduguna bakmadan saga sola vurmaktadir. Sonunda ona
zarar vermeyen Kkisiler hatta esi ve cocuklari dahi ondan uzak durmaktadir.
Kitab-1 Mukaddes boyle bir insanin durumunu, “Cabuk 6fkelenen ahmakca
davranir” (Siileyman’in Ozdeyisleri 14/17) soziiyle anlatmaktadir (Hunolt
1897: 321-322).

Insanlar ofkelendiklerinde ofkelerini hakli ¢ikarmaya calismaktadirlar
(Wilhemsson t.y.: 16). Kendilerine gore mazeretler 6ne siirmektedirler. Esle-
rinin, cocuklarinin yahut calisanlarinin uygun olmayan davranislarini, 6fkeleri
i¢in gerekce olarak gostermektedirler. Hiristiyan miielliflere gore ise gergcekte
insanin 6fkelenmesine sebep olan ne esi ne hizmetgisi ne cocugu ne komsusu
ne de bagka birisidir. Ofkesinin nedeni, bagkalarindan gelen en ufak sikinti-
ya sabretmesini engelleyen asir1 hassasiyetidir. Her seyin kendi diisiincesine
gore olmasi icin gayret gostermesine yol acan inat¢iligidir. Pireyi deve yapan
tasavvurlaridir. Nefsini korletemedigi, dizginleyemedigi karakteridir. Uzun
stiredir miiptelas1 oldugu kot huylaridir. Huysuzlugunun ve ofkesinin asil
nedenleri aslinda bunlardir (Hunolt 1897: 324-325).

Cabuk ofkelenen biri, bu zaafina yenildiginde daha fazla sinirlenip
kontroliinii kaybetmekten bagka bir sey elde edememektedir. Onun bu hali,
bagkalarinin kendisine haksizca davrandiklarini diistinmesinden otiirii pek cok
acilar ve sikintilar yasamasina yol agmaktadir. Oyle ki 6fke, insan saghigimi
tehdit edip onun 6mriinii kisaltmaktadir. T1ibb1 verilere gore de 6fkenin, insan
sagligina en fazla zarar veren bir durum oldugu belirtilmektedir. Ayrica bir
yandan aile tiyelerine kars1 nefret eder hale gelebilen 6fkeli bir insan diger
yandan insanlar tarafindan hor goriilmektedir. En ufak sebeplerden dolay1 ko-
layca ofkelenen birisinin sevilmesi miimkiin degildir (Hunolt 1897: 326-327).
Bu nedenle Kitab-1 Mukaddes’te “...her tiirlii kin, 6fke, kizginlik, bagrisma
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ve iftira sizden uzak olsun” (Efesliler 4/31) denilerek Hiristiyanlarin dikkati
bu konuya cekilmektedir.

Ofkeden kurtulmak igin pek ¢ok yontem olmasina (Stalker 1901: 119)
karsin ozellikle bazi tavsiyelere vurguda bulunulmaktadir. Buna gore, on-
celikle, ofkeli insanlarla muhatap olanlardan, bu kisilerin hassasiyetlerine
dikkat edip buna gore davranmalari, affedici olup ofkeli insan1 sakinlestire-
cek tutum icine girmeleri istenmektedir. Ofkeli insanlarin ise sakin olduklar1
zamanlarda, karsilasabilecekleri olumsuz durumlart 6nceden gorerek kendi-
lerini buna gore hazirlamalari, istenmeyen olaylar karsisinda sakin kalmaya
calisacaklarina dair kendilerini egitmeleri 6giitlenmektedir. Rahatsiz eden bir
durumla karsilastiklarinda bulunduklart mekéni terk ederek baska yere git-
meleri, ofkeleri gecinceye kadar sabir i¢cin Tanr1’ya dua etmeleri istenmekte-
dir. Bagka yere gitme imkani bulamayanlara, tek bir kelime dahi sdylemeden,
bir eylemde bulunmadan, herhangi bir karar vermeden 6fkesi gecene kadar
miikemmel bir sekilde hareketsiz kalmalari tavsiye edilmektedir. Bu duruma,
Kitab-1 Mukaddes’te “Ofkelenebilirsiniz, ama giinah islemeyin; lyi diisiiniin
yataginizda, susun” (Mezmurlar 4/4) ifadeleriyle dikkat ¢ekilmektedir. Bun-
lara ragmen ofke anindan kurtulamayan kisilerden, kendilerine donerek daha
once yaptiklar hatalarindan pismanlik duymalari, Tanr’y1 giicendirdigi igin
af dilemeleri, o6fkesine yenildiginden otiirii eline bir sey ge¢ip ge¢medigini
sorgulamalari, kaynag1 6fke olan bir sikintiya izin verdiklerine degip degme-
yecegini diistinmeleri, dile getirdigi abes sozler iizerinde kafa yormalar1 bek-
lenmektedir. Biitiin bunlardan sonra, Tanri’nin da inayetiyle, insanin yavas
yavag ofkesine galip gelecegi vurgulanmaktadir (Hunolt 1897: 327-331).

4. Tembellik: Diger oliimciil gtinahlarla kiyaslandiginda tembelligin
genis bir alan1 kapsamasi, bu giinah1 incelerken bir¢ok zorlugun ortaya ¢ik-
masina neden olmaktadir (Shipley 1875: 159). Buna ragmen tembelligi, en
genel ifadeyle, “calismaya ve zahmet ¢cekmeye kargi isteksizlik™ seklinde ta-
nimlamak miimkiindiir (Delany 1912: XIV, 57). Bagka bir tanima gore ise
tembellik, akla agirlik yapan bir durgunluk ve mahzunluk hali olup bunun
neticesinde insanin hicbir sey yapmak istememesidir (Aquinas II-1I/35:1).
Kesisler tembelligi, oyalanmaya karsi bir istek ve meslektaslart olan kesisleri
elestirmeye yonelmek seklinde telakki etmislerdir. Ayrica insanlart 6zellikle
giindiiz vakti etkisi altina aldigindan otiirii tembelligi, “gtindiiz seytan1” olarak
betimlemislerdir (Loungo vd. 2014: 24).
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Yedi oliimcil giinahtan biri olarak tembellik, “umursamazlik” (De-
lany1912: XI, 57) ve “hiiziin” (Gregory 1850: III-11/490) anlamlarin1 da kap-
sayacak sekilde kullanilmaktadir. Bu baglamda umursamazlik, “bir cesit zi-
hinsel bitkinlik” (Loungo vd. 2014: 24) seklinde ifade edildigi gibi “bir c¢esit
kasvetli tiziintii olup insan1 6yle bir durgunlastirir ki kisi hi¢cbir sey yapmak is-
temez” seklinde de tanimlanmaktadir. Bu yoniiyle tembellik, Aquinas’a gore,
hayirseverlige karst islenen bir giinah olmaktadir (Casey 2000: 82). Hiiziin
anlaminda kullanildiginda tembellikten, kin, nefret, korkaklik, umutsuzluk,
emirleri yerine getirmede isteksizlik ve aklin yasadisi islere kaymasi gibi du-
rumlarin sadir olacagi bildirilmektedir (Gregory 1850: 11I-11/490). Tembellik,
“manevi cansizlik, dinl uygulamalara kars1 bir isteksizlik” seklinde de nite-
lendirilmektedir (Stalker 1901: 127-128). Bu 6zelligiyle tembelligin, Tanr1’ya
ibadeti tamamen ihmal eden toplumun pek ¢ok kesiminde genis bir sekilde go-
rildiigii ifade edilmektedir. Bu ¢ercevede, Kilisenin tembellikten daha biiyiik
bir diismaninin olmadig1 vurgulanirken (Stalker 1901: 137-138), Hiristiyan
ibadetleri alaninda, tembelligin etkisinin sinirsiz olduguna isaret edilmekte-
dir. Ote yandan tembelligin iistesinden gelinmesi gereken biiyiik giinahlart
etkiledigi gibi kazanilmasi istenilen baglica erdemleri de etkisi altina aldig:
diistintilmektedir (Shipley 1875: 159).

Kitab-1 Mukaddes, Pavlus’un su sozleriyle tembellige dikkat cekmekte-
dir: “Caligmak istemeyen yemek de yemesin. Ciinkii aranizda bazilarinin bog
gezdigini duyuyoruz. Bunlar hicbir is yapmiyor, baskalarinin islerine karisip
duruyorlar” (bkz. II. Selanikler 3/7-11). Bunun yaninda “Tembellikten dam
coker, Miskinlikten cati akar” (Vaiz 10/18) denilerek de tembellikten kay-
naklanan bazi istenmeyen sonuglarin ortaya c¢ikabilecegi vurgulanmaktadir.
Tembelligin insan tizerindeki etkisi ise “Tembellik insan1 uyusukluga iter”
(Siileyman’in Ozdeyisleri 12/15) soziiyle anlatilmaktadir. Kitab-1 Mukaddes
tembel insanlarin caligmasi gerektigini “Ey tembel kisi, git, karincalara bak,
Onlarin yagsamindan bilgelik 6gren” (bkz. Siileyman’in Ozdeyisleri 6/6-11)
ifadesiyle vurgulamaktadir.

Bir hastalik olarak depresyondan farkli oldugu belirtilen (Loun-
go vd. 2014: 25) tembelligin tedavisi i¢in, ozelligine gore farkli yontemler
onerilmektedir. Ornegin, tembellik Tanri’nin sevgisine karst bir isteksizlik
olarak kendini gosteriyorsa Tanri’nin sevgisini daha fazla kazanmaya calis-
mak bir care olabilir. Tembellik, gorevlerimizi yerine getirmede tisengeclik
olarak beliriyor ise islerimizdeki ¢abada sebat ederek tembelligin iistesinden
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gelinebilir. Bencilligimizden kaynaklanan bir ihmalkarlik neticesinde zuhur
ediyorsa zveride bulunma panzehirini kullanip islerimizi severek yaparak bu
zehrin etkisi yok edilebilir (Shipley 1875: 158). Buradan da anlagilmaktadir
ki, tembellik nerede ortaya cikiyorsa onun iistiine azimle ve sabirla gitmek
hastaligin tedavisinde en 6nemli etkendir. Bu baglamda, bir yandan giinahtan
her zaman kagmak gerektigi vurgulanirken diger yandan giinahin saldirisinin
bazen savasarak bazen de direnerek alt edilmesi gerektigi iizerinde durulmak-
tadir (Aquinas II-11/35:1).

5. Acggozliiliik: Sahip olmadigimiz seylere karst makul olmayan bir is-
tek olarak tanimlanan a¢gozliiliik, asiri derecede aranan her seyi kapsayabilir
(Stapleton 1908: 1V, 462). Bu anlamda o, 6zellikle asir1 derecede para sevgi-
si olarak betimlenebilir (Aquinas II-1I/118:2). Ac¢gozliiliik, siddetli ve uzun
omiirlii bir istektir. Gece giindiiz siiren, bitmek nedir bilmeyen ihtirastir. In-
sanin biitlin diislincelerini ard1 arkasi kesilmeyen bir telas icine hapseden do-
yumsuz bir hirstir. O, zenginligi elde etmek, artirmak ve korumak i¢in ruhun
ve bedenin biitiin giiniiciinii diken iistiinde tutmaktadir. Insanin kafasini daima
sikintil diistinceler, endiseler ve kurgularla doldurmaktadir (Hunolt 1897: 99-
100).

Aquinas’a gore maddiyata karsi istekli olmanin bizatihi kendisi giinah
olmayip sorun, bu istegin asirtya kagmasiyla zuhur etmektedir. Bu durum,
manevi bir soruna isaret ettigi gibi adalete kars1 da bir giinah olarak kabul
edilmektedir. Zira birileri asir1 derecede yokluk ¢ekmeden bagkalarinin agiri
derecede zenginlik elde etmesi miimkiin degildir (Aquinas II-1I/118:1).

Kitab-1 Mukaddes’te insanin fitrf zaaflarindan biri olarak gosterilen (Vaiz
6/7) aggozliilik, hirsizlik, cinayet ve zina gibi gayriahlaki davraniglarla birlikte
zikredilmektedir. Onun insani1 kirlettigine isaret edilirken (Markos 7/20-23)
her tiirlii acgozliilikkten sakinilmasi emredilmektedir (Luka 12/15). Yillarca
mal biriktirmenin insana fayda saglamayacag1 misallerle dile getirilmektedir
(Luka 12/16-21). Buna karsin giiniimiiz diinyasi, insani, besiginden mezarina
kadar bir seylere sahip olmasi icin tath dille kandirmaya ¢alismaktadir. Oyle
ki insan, daha fazla seye sahip oldugunda daha mutlu olacagi ve hayatinin da
daha iyi olacagi yoniinde ikna edilmis durumdadir (Wilhelmsson t.y.: 29).
Boyle bir durumun tehlikesine deginen Hiristiyan miielliflerden bazilari, bii-
tiin insanlarin a¢gozliiliik gibi 6liimciil bir giinaha diigebilecegine dikkat ¢ek-
mektedir (Shipley 1875: 221).
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Hiristiyan inancina gore, yedi Oliimciil giinah arasinda sayilan
acgozliiliikkten ihanet, sahtekarlik, diizenbazlik, yalanci sahitlik, huzursuzluk,
siddet ve kat1 kalpli olmak gibi durumlar sadir olmaktadir (Gregory 1850:
III-11/490). Bu ahlaki zafiyete dikkat cekilirken acgozlii insanlarin bu illete
miiptela olduklarin1 kabul etmemeleri ve sadece pek az insanin acgozlii
oldugunu diigsiinmeleri ayrica vurgulanmaktadir. Bundan dolayi, aggozli
insanlara yapilan nasihatlerin pek yarart olmadigi belirtilmektedir (Hunolt
1897: 123).

Insanlik tarihine bakildiginda acgozliiliigiin tarih icinde bariz bir
sekilde kotii bir rol oynadig1 goriilecektir. Bundan dolayidir ki yedi 6lim-
ciil giinah hakkinda eserler veren Hiristiyan miiellifler acgozliiliigiin neden
oldugu pek cok giinaha isaret etmislerdir. Kitab-1 Mukaddes’te gecen “Her
tiirlii kotiiliigiin bir kokii de para sevgisidir” (I. Timoteos 6/10) ciimlesinde
gecen para sevgisi ifadesi, hem acgozliiliige isaret etmekte hem de bu duygu-
nun kotiiliigiin kaynaklarindan biri oldugunu vurgulamaktadir. Haydutlarin,
hirsizlarin ve katillerin ortaya ¢ikmasinda acgozliiliigiin etkisinden bahsedil-
mektedir. Ayrica tiiccarlarin mallarina hile bulagtirmasi, ¢iragin patronunun
kasasina el uzatmasi ve hatta avukatin yalan soylemesinde de aggozliiliigiin
etkisini gormek miimkiindiir. Bu 6liimciil giinahtan sadir olan bir bagka giinah
ise kumardir. Kumar neticesinde bireysel ve toplumsal huzursuzlugun ortaya
ciktig1 ise herkesin malumudur. Ote yandan bir iilkenin kendi topraklariyla
yetinmeyip bagska bir tilkenin topraklarina goz dikmesinde ve bunun neticesin-
de savaslarin ¢ikip masum insanlarin mallarinin yagmalanmasinda aggozliiliik
kendisini hissettirmektedir (Stalker 1901: 23-26). Neticede a¢gozliiniin, ama-
cina ulagsmak icin isleyemeyecegi hicbir giinah olmadig1 vurgulanmaktadir
(Hunolt 1897: 109).

Hiristiyan diisiincesine gore aggozliilik, insani, Tanr1’ya yonelik biitiin
isteklerinden, sonsuz seylerden ve ruhunu kurtarmak icin biitiin giiciiyle calig-
maktan alikoymaktadir (Hunolt 1897: 100). Muhtemelen bu nedenle, Kitab-1
Mukaddes, bedenin diinyevi egilimleri olarak gordiigii aggozliiliigii nitelen-
dirirken agir bir ifade kullanarak sunlar1 dile getirmektedir: “Sunu kesinlikle
bilin ki, fuhus yapanin, pislige diigkiin olanin ya da putperest demek olan ac-
gozlu kisinin, Mesih’in ve Tanr’nin Egemenligi’nden miras1 yoktur” (Efesli-
ler 5/5), “...putperestlikle es olan acgozliiligi oldiiriin” (Koloseliler 3/5). Bu
baglamda a¢gozliiliik, Tanri’nin yerini alirken acgozliiliigiin somut gostergesi
olan para da pek c¢ok insanm tanris1 olmaktadir. Insanin sevecen bir sekil-
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de parmaklariyla dokundugu giimiis ya da altindan madeni paralarin, aslinda
onun tanrisinin sekillendigi tasvirler oldugu belirtilmektedir. Bu ise kalbin bii-
yiik bir sevgi ile paraya yonelmesi, aklin da parayi, her tiirlii sartta, siginilacak
bir liman olarak gormesinden kaynaklanmaktadir. Bu arada acgozliiliigii sade-
ce varlikli insanlarla sinirlandirmanin hata oldugunun alt1 ¢izilmektedir. Zira
fakirler de ayn1 derecede bu illetin magduru olabilmektedir. Fakirin eline para
gectiginde yasadig1 asir1 seving, yoklugunda ortaya ¢ikan asir1 depresyon hali,
gercekte, paranin tanri kabul edildiginin ve onun yaninda bagka bir tanrinin
benimsenmediginin gostergesidir (Stalker 1901: 27-29).

Paranin insan kalbinde boylesine bir yer edinmesi birden olmayip yavas
yavag ger¢eklesmektedir. Baslangigta ihtiyaglarini karsilamak icin para kazan-
maya calisan insan, bir siire sonra ileriye bakmakta ve hatir1 sayilir bir servet
edindikten sonra yiiksek bir mevkiye gelebilecegini diisiinmektedir. Kolayca
ulagilamayan bu istek, onu gitgide para biriktirmeye zorlamakta, boylece ihti-
yac duyabilecegi her seyi alabilecegi bir duruma gelecegine inanmaktadir. Bu
arada, hem calismalarinin sonucu olarak paraya diigkiin olmaya baglamakta
hem de zengin oldugunu diistinmek onu mutlu etmektedir. Her gecen giin pa-
raya olan diigkiinliigii artmaktadir. Kitab-1 Mukaddes’in “Paray1 seven paraya
doymaz, Zenginligi seven kazanciyla yetinmez”’(Vaiz 5/10) ctimlesiyle dikkat
¢ektigi bu durumun sonunda ise insan, paray1 birakmaktansa aclik acisi ¢ek-
meyi hatta neredeyse 6liimiine bitkin olmay1 tercih etmektedir (Hunolt 1897:
88).

Ote yandan diinyevi gecici menfaatler i¢in ¢aligan aggdzlii insanin
Tanrr’nin isteklerinin hi¢birini yerine getiremeyecegi, aslinda Tanr1’nin emir-
lerini yerine getirmesinin imkéansiz oldugu vurgulanmaktadir. Zira biri yiice
Yaratan digeri para sevgisi olan iki efendiye ayn1 anda hizmet etmek miimkiin
degildir (Hunolt 1897: 99). Kitab-1 Mukaddes’te bu duruma soyle dikkat ce-
kilmektedir: “Higbir usak iki efendiye kulluk edemez. Ya birinden nefret edip
obiiriinii sever, ya da birine baglanip 6biirtinii hor goriir. Siz hem Tanri’ya
hem paraya kulluk edemezsiniz” (Luka 16/13).

Zamana meydan okuyan acgozliiliik, yasin ilerlemesiyle azalacagina
gitgide artmakta ve derinlere kok salmaktadir. Bu nedenle gencli§inde cogu
savurgan olan yaslilar, daha sonra en a¢gozlii insanlar olarak ortaya ¢ikmak-
tadir. Bu yaslarda daha cimri, diinya nimetlerine karsit daha hirsli olmakta-
dir. Bir ayaginin ¢ukurda oldugunu bilmesine ragmen kasasinin parayla dolu
oldugunu gormek kadar onu mutlu eden baska bir sey bulunmamaktadir.
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Oliim dosegindeki bircok giinahkar yaptiklarindan dolay: pisman olup tévbe
derken bu durum, tanrisi para olan a¢gozlii icin s6z konusu degildir. O, diger
giinahlarindan dolay1 tovbe ederken genellikle acgozliiliigiinden 6tiirii tovbe
etmeden 6lmektedir. Bu illetten dolay1 eger herhangi bir haksizliga karistiysa
genellikle bunu tazmin etmeden de ahirete intikal etmektedir. Ciinkii o, 6lmek
tizereyken sadece c¢ok sevdigi paralarindan sonsuza kadar ayri kalacaginin
iztinttisiinii yagsamaktadir. Para sevgisiyle dolu oldugundan kalbinde nasihat-
lere yer bulunmamaktadir. Bu nedenle ona sonsuzlugun hazinelerinden, cen-
netin nimetlerinden, cehennemin ebedi azabindan bahsetmenin hicbir faydasi
olmamaktadir (Hunolt 1897: 112-114).

Acgozliiliige karst insanin, ti¢ inanct kafasina saglam bir sekilde yerles-
tirmesi gerektigi belirtilmektedir. Oncelikle insan, paradan daha iyi seylerin
olduguna inanmalidir. Ornegin, seven bir kalp ve temiz bir vicdan paradan
daha iyidir. Sadece bunlara sahip olan insan, para olmadan da mutlu olabil-
mektedir. Bunlar olmadan paranin getirdigi mutluluk ise aldaticidir. Ikinci
inang, paranin bir amag¢ olmayip sadece amaca gotiiren bir ara¢ oldugunun
suurunda olmaktir. Boylece insan, izin verildigi takdirde paranin kendisini
zalimce yonetecegini, izin verilmedigi durumda ise kendisinin paraya hiikme-
decegini bilir. Son olarak paranin sonsuza kadar saklanamayacaginin farkina
varilmast gerekmektedir. Kitab-1 Mukaddes, “Diinyaya nasil geldiyse Oyle
gider, Emeginden higbir sey gotiirmez elinde” (Vaiz 5/15) diyerek bu duru-
ma dikkat cekmektedir. Bu baglamda a¢gozlii bir insan, biittin mal varligim
varislerine miras olarak birakacagini diisiinerek tatmin olabilir. Ancak bu in-
san, varisinin mirasint koruyamayip akilsizca davranarak sagip savurabilece-
gini aklindan ¢ikarmamalidir (Stalker 1901: 33-42).

6. Sehvet: Giinahlar, bireye ve topluma verdikleri zararlara gore deger-
lendirildiginde sehvet, tizerinde durulmast gereken onemli bir konu olarak
telakki edilmektedir. Joseph F. Delany sehveti, insanin tenasiil organlarin-
da tecriibe edilen bedensel hazzi, haddinden fazla arzulamak yahut bu hazza
kars1 asir1 derecede diigkiinliik seklinde tanimlamaktadir (1910b: IX, 438).
Hiristiyan duigiincesine gore sehvet, aslinda Tanri tarafindan insanlara bahge-
dilen fitri bir arzudur. Tanr1, hem birey hem de toplum icin ¢ok gerekli olan
baz1 eylemleri biiyiik bir haz ile birlestirmistir. Boylece bu tiir eylemler daha
kesin ve daha kolay bir sekilde yerine getirilebilmektedir. Ornegin, yeme ve
i¢gmeyle iligkilendirilen bir haz olmasayd1 pek az insan boylesine zorunlu olan
bir eylem icin sikintiya girerdi. Tanri, neslin devamu icin gerekli olan eylemin
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gerceklesmesi icin de insani1 harekete gegirecek sehvet gibi bir haz yaratmigtir.
Bu arzunun tatmini ise evlilik miiessesiyle gerceklestirilmelidir. Evlilik digin-
da gerceklestirildiginde ise giinah olarak kabul edilmektedir (Slater 1925: 1,
100).

Sehvet, hakkinda konusulmasi en zor olan giinahlardan biridir. Bazi
durumlarda sessiz kalmak konugmaktan daha etkili oldugundan normal
sartlarda bu konuda daha az kelam edilmesi daha iyi olarak goriilmektedir.
Hatta bu tiir giinahlardan bahsetmek o kadar kotii olarak telakki edilmektedir
ki bu meselede konugmak bile utang vesilesi sayilmaktadir. Ancak Kitab-1
Mukaddes’in bu konuda sessiz kalmadigi, hatta bu konuyu yiiksek sesle dile
getirdigi goriilmektedir (Stalker 1901: 43-44). Kitab-1 Mukaddes, bu 6liim-
ciil giinahin vahametini su ciimleyle belirtmektedir: ““ ‘Zina etmeyeceksin’
dendigini duydunuz. Ama ben size diyorum ki, bir kadina sehvetle bakan her
adam, ytireginde o kadinla zina etmis olur. Eger sag goziin giinah islemene
neden olursa, onu ¢ikar at. Ciinkii viicudunun bir {iyesinin yok olmasi, biitiin
viicudunun cehenneme atilmasindan iyidir” (Matta 5/28). Gizli de olsa bu tiir
diisiincelere dalmak insanin sehevi arzularina yenik diismesine yol agmanin
yant sira insan ruhunun derin bir sekilde lekelenip kirlenmesine de sebep ol-
maktadir. Bu duisiinceler ne kadar sik dile getirilirse akil da kaginilmaz olarak
o kadar sik bir sekilde bu konu iizerinde durmaktadir (Stalker 1901: 47).

Aslinda normal kabul edilen, ancak anormal bir istege dontistiigiinde y1-
kic1 ve agagilayic bir hale gelen (Johnson 1997: 289) sehvetin, yedi 6liimciil
giinahtan biri kabul edilmesi sasirtict degildir. Zira cazip ve fitr goriinen bu
duygu, insanin arzularini siddetle uyandirip amacina ulagmast i¢in onun pek
cok kotiiliik irtikdp etmesine neden olmaktadir (Delany 1910b: IX, 438). Oyle
ki boyle bir insan, arzularinda o kadar ileri gitmektedir ki bagkalarinin soy-
lediklerini ve diistindiiklerini umursamaz bir hale gelmektedir (Wilhelmsson
t.y.: 43). Sehvet, insan1 sanki demir zincirlerle tutuyormus gibi olmaktadir.
Onu hayat1 boyunca siiriklemektedir. Gece giindiiz ona satasip akildan hig¢
cikmaz hale gelmektedir. Her durumda cazibesini gostermektedir. En giizel
kiyafetiyle ortaya ¢ikmaktadir. Akli kor ederek insana, biitiin ahlaki sorum-
luluklar1 unutturmaktadir (Johnson 1997: 289). Bu arada alt1 ¢izilmelidir ki
sehvet kademeli bir giinahtir. Yani, bir agacin egimli oldugu yone dogru diis-
mesi gibi, insan bu giinahin i¢ine birden diismez, zaman i¢inde kayar. Bagka
bir ifadeyle sehvet, tamamen alev alincaya kadar i¢in i¢in yanan bir giinahtir
(Wilhelmsson t.y.: 48).



54 « HIRISTIYANLIKTA YEDI OLUMCUL GUNAH

Diger oliimciil giinahlardan pek c¢ok kotiiliik sadir oldugu gibi sehvetten
de, aklin iglevini yerine getirememesi, saygisizlik, hercailik, kendini begen-
me, diinyaya meyletmek ve Obiir diinyadan korkmak veya iimidini kesmek
gibi istenmeyen durumlar hasil olmaktadir (Gregory 1850: I11-11/490). Kitab-1
Mukaddes, verdigi bazi 6rneklerle sehvet yiiziinden insanin ne hallere diise-
bilecegini su ifadelerle dile getirmektedir: “Boyle kadinlarin giizelligi seni
ayartmasin, bakiglart seni tutsak etmesin. Ciinkii fahise yiiziinden insan bir
lokma ekmege muhtag¢ kalir. Bagskasinin karisiyla yatmak da kisinin canina
mal olur. Insan koynuna ates alir da, giysisi yanmaz mi1? Korlar iizerinde yii-
riir de, ayaklar1 kavrulmaz m1?” (Siileyman’in Ozdeyisleri 6/25-28). Bu arada
sehvet, ortaya ¢ikis sekline gore zina, esi aldatmak, ensest, tecaviiz ve livata
gibi farkl sekillerde nitelendirilmektedir (Delany 1910b: IX, 438).

Sehvetin, Tanr tarafindan insana verilen fitri bir istek olmasindan
yola ¢ikan ve onun zararlarini idrak edemeyen bazi insanlar, dogustan ge-
len diger istekler gibi sehvete diiskiinliik gosterilmesinin kinanmasina itiraz
etmektedirler. Oncelikle bilinmelidir ki, insanin dogustan gelen arzulari, sa-
dece bunlara tamamen dalip gitmek i¢in ona verilmis degildir. Bilakis, insan-
dan bu duygular1 kontrol altina alip bunlara kars1 direnmesi beklenmektedir.
Bu isteklerin her birinin belli sinirlar i¢inde olmas1 gerekmektir. Eger insan,
dogasinda olan bu isteklere direnmeksizin teslim olursa bir hayvandan farki
kalmaz. Bu baglamda insanin insan olmasi, isteklerine hakim olup kendisini
kontrol altina almasiyla miimkiin olur. Sehvet ise insanin nefsine hakim olma-
sin1 gerektiren en giizel ornektir. Ciinkii bu konuda gosterilecek gayretin daha
zor olmasi, daha sik bir sekilde tekrar edilmesi ve daha uzun siireli olmasi icap
etmektedir. Hiristiyanlar, bunun 6diiliiniin ise hem bireysel hem ailevi hem de
toplumsal olarak biiyiik olacagina inanmaktadirlar (Stalker 1901: 58-59).

Sehvet giinahindan uzak durmak icin pek ¢ok neden sayilabilir. Bunla-
rin icinde bir tanesi ozellikle dikkat cekmektedir. Buna gore sehvet, magdur-
larin1 umutsuz bir esaretin altinda tutan en 6limcil giinahtir. Herhangi bir
sekilde sehvetin ellerine kendisini kaptirdiginda insanin, bu durumdan kur-
tulmast neredeyse imkansiz goriilmektedir. Kitab-1 Mukaddes bu konuya su
ciimlelerle isaret etmektedir: “O [ahlaksiz] kadinin evi insan1 6liime, yollar
oluilere gotiirtir. Ona gidenlerden hicbiri geri donmez, yasam yollarina eris-
mez.” (Siilleyman’in Ozdeyisleri 2/16-19). Ancak, Hiristiyan din adamlarina
gore, imkansiz olan Tanr icin imkansiz degildir. Tanr1 i¢in her sey imkan
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dahilindedir ve Isa Mesih, insanlar1 diger giinahlardan oldugu gibi sehvet gii-
nahindan da kurtarmak i¢in gonderilmistir (Stalker 1901: 61-62).

Oliimciil giinah kabul edilen sehvetten uzak durmak veya kurtulmak
icin pek ¢ok tavsiye bulunmaktadir. Oncelikle birey, kendisinin bu giinaha
yatkin oldugunu, hi¢ kimsenin giivende olmadigini kabul etmelidir (bkz. L.
Korintliler 10/12). Boyle bir ahlaksizligin ciddiyetinin 6nemini fark edip bu
giinahin cezasiz kalmayacagini unutmamalidir (bkz. Matta 5/27-30). Her za-
man dikkatli olmali, ugurumun kenarina ¢it ¢ektigini diisiinerek kendisine
glivenmemelidir. Baglarda zararsizmig gibi goriinen bu arzu hissedilir hisse-
dilmez hemen bastirilmalidir. Zira insan, zayifliklarin1 beslediginde aslinda
onlar giiclendirdigini aklindan ¢ikarmamalidir. Bu arzuyu beslemeyip aglik-
tan oldiirmelidir. Insanin bu yondeki zafiyetini harekete gecirecek miisteh-
cen resim, goriintii ve kelimelerden uzak durulmalidir. Boyle durumlarda o
ortamdan kagmak en iyi yol olarak gosterilmektedir. Evli olanlar, evliliklerini
saglamlastirmalidir. Iyi bir evlilik insan1 giiclendirdigi gibi sehevi duygulara
kars1 daha iyi savasmak icin de firsat vermektedir. Tanri’nin verdiklerine riza
gosterip, ozellikle bu giinahtan uzak durmak icin ona dua edilmelidir (Wil-
helmsson t.y.: 47-50).

7. Oburluk: Oburluk, yeme ve igmeye asir1 derecede diigkiin olmak an-
lamina gelmektedir (Delany 1909: VI, 590). Bagka bir ifadeyle, yeme ve ic-
menin verdigi tatmin duygusundan kaynaklanan bedent hazz1 haddinden fazla
ve bencilce arzulamaktir (Shipley 1875: 249). Normal bir insana gore yemek
ve icmek, asirtya kagmadan ayarlanmalidir. Bedenin saglig1 ve giicii icin ge-
rekli olanlar yenilip i¢ilmelidir. Ancak, ara 6giinler i¢in uygun zaman dnceden
bekleniyor, olduk¢a enfes yemekler isteniyor, asirtya gidiliyor yahut yemek
acgozlilymiig gibi silinip siiptiriiliiyor ve yemeklerin hazirlanmasina geregin-
den fazla 6zen gosteriliyorsa, boyle bir durumun oburluk oldugu sdylenmek-
tedir (Slater 1925: 1, 102).

Tanr1’nin biitiin giizel nimetlerinde oldugu gibi yemekte de dengenin bo-
zuldugu goriilmektedir. Bu ise giiniimiizde bir ¢esit hastalik olarak kabul edi-
len obeziteye yol agmaktadir. Obeziteyi ise kalp krizi ve kanser takip etmek-
te ve sonug, insan igin 6liim olmaktadir (Wilhelmsson t.y.: 62). Ote yandan
oburluktan sagma sapan bir seving, kiifiirbazlik, kirlilik, gevezelik, anlayista
donukluk hissi (Gregory 1850: III-11/490), hantallik ve sehvet (Loungo vd.
2014: 23) gibi istenmeyen durumlar sadir olmaktadir.
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Oburluk, bizatihi 6limciil giinah olmaktan ziyade bagislanabilir bir
giinahtir. Ancak orug ve perhiz gibi emirlerin ihlal edilmesine yol aciyor, sag-
liga 6nemli derecede zarar veriyor yahut bir insani, basit islerini dahi yapama-
yacak hale getiriyorsa, yeme ve icme yasamin amaci oluyor ya da sarhogluk
neticesinde akil tamamen kayboluyorsa oburluk, yedi 6liimciil giinahtan biri
olmaktadir (Slater 1925: I, 102-103). Kitab-1 Mukaddes’te gegcen “tanrilari
mideleridir” (Filipililer 3/19) ifadesi, Hiristiyan inancinin oburlugu nasil de-
gerlendirdigini gostermektedir. Ote yandan agir1 icki igenlerin ve oburlarin
hallerine de deginen Kitab-1 Mukaddes, bu durumu soyle ifade etmektedir:
“Asin sarap igenlerle, ete diigkiin oburlarla arkadaglik etme. Ciinkii obur ve
ayyas kisi yoksullagir” (Siileyman’in Ozdeyisleri 23/20-21).

Insanm obur oldugunu gosteren bazi emareler vardir. Bunlarin ba-
sinda, yemek saatine daha vakit olmasina ragmen sadece damagi senlendir-
mek i¢cin yemek saatini 6ne ¢ekmek, yemegin kalitesini ve lezzetini diisiin-
mek gelmektedir. Ger¢cekten de oburlar, daha yemege vakit olmasina ragmen
leziz yemekler pesindedirler. Damak zevki icin soslar ve baharatlar pesinde
kosmaktadirlar. Ote yandan bazilari, yemeklerini zamaninda yiyip baharatla-
ra, yemegin kalitesine ve lezzetine fazla bnem vermediklerini sdyleyebilirler.
Ancak bu insanlar, tilketmeleri gereken yemek miktarinda asir1 gidiyorlarsa
yedi oliimciil giinahtan biri olan oburlugun cazibesine kapilmislar demektir.
Son olarak biitiin bunlara kars1 koyabilecek iradeye sahip olanlar, makul mik-
tardaki yemegi dahi olsa biiyiik bir istekle yiyorlarsa bu da oburluga isaret
etmektedir. Bu son durum, yemegi yerken sergilenen tavir ve hal ile kendini
gostermektedir. Bu ise bedeni hazza ne kadar diigkiin olundugunu gosteren
acik bir igaret olup digerlerinden daha kotii olarak telakki edilmektedir (Ship-
ley 1875: 269-271).

Diger pek ¢ok giinahta oldugu gibi oburluktan kurtulmak icin de bazi
tavsiyeler dile getirilmektedir. Bunlardan en 6nemlisi obur bir insanin yeme
icemeye miiptela oldugunu, bu konuda disiplin sahibi olmadigin1 ve iradesine
yenik diistiigiinii kabul etmesidir. Zengin yemek ¢esitlerinin bulundugu ortam-
lardan uzak durmasi, atesle oynayanin sonunda kendisini yakacagini aklinda
tutmas: gerekmektedir. Saglikli yiyeceklerin bulundugu yerlerden aligveris
yapmasi tizerinde durulmaktadir. Ayrica kahvalti yapmaya 6zen gostermesi,
miimkiin oldugunca bu 6giinii atlamamasi, daha az yiyip daha iyi yiyecek-
ler tiiketmesi, en azindan yiiriiyiis seklinde de olsa egzersiz yapmaya 6zen
gostermesi tavsiye edilmektedir. Hiristiyan miiellifler, bu baglamda, 6zellikle
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yemeklerden once, verdigi nimetlerden otiirii Tanr1’ya mutlaka dua edilmelisi
gerektigi tizerinde durmaktadirlar. Ayrica Kitab-1 Mukaddes’te gecen “ne yer
icerseniz, ne yaparsaniz, her seyi Tanri’nin yiiceligi i¢in yapin” (I. Korintli-
ler 10/31) emrinin goz 6niinde bulundurulmasi gerektigini vurgulamaktadirlar
(Wilhelmsson t.y.: 67-70).

SONUC

Insanlarin giinah islemelerine neden olan unsurlar iizerinde diisiinen
Hiristiyan din adamlari, insanda fitri olarak bulunan bazi unsurlara dikkat
cekmislerdir. Yedi ile sinirlandirilip giinah olarak kabul edilen bu unsurlar
kibir, acgozliiliik, sehvet, 6fke, haset, tembellik ve oburluktur. Giinliik hayatta
her insanin igleyebilecegi ve 6zellikle bazi insanlarin karakterine iyice yerles-
mig olan bu giinahlar, ¢cogu zaman insanlarin akliselimlerini kaybetmelerine
ve amaclarina ulagmalari i¢in tiirlii glinahlar iglemelerine sebep olmaktadir.
Bu 6zelliklerinden dolay1 bunlar “6liimciil” olarak kabul edilmis ve Hiristiyan
literatiirtinde “yedi 6liimciil glinah” olarak betimlenmistir.

Yedi oliimciil giinah, Kitab-1 Mukaddes’te bir liste halinde yer almamasi-
na karsin, bunlara deginen muhtelif climlelere rastlamak miimkiindiir. Asirlar
once Hiristiyan din adamlar1 bu fitri zaaflar {izerinde durarak insanlari bunlara
karst hem dikkatli olmaya cagirmislar hem de bunlarla nasil basa ¢ikabile-
cekleri hakkinda tavsiyelerde bulunmuglardir. Bu giinahlarin siniflandirilma-
sindaki amag ise insanlara, davraniglarini nasil kontrol altina alabileceklerini
ogretmek ve kotiiliige meyyal olan bu yonlerine galip gelmelerini saglamaktir.

Asirlar boyunca edebiyat, tiyatro, sanat ve miizigin konusu olan yedi
olumcil giinah, giiniimiizde de film ve televizyonlarda popiilerliligini koru-
maktadir. Her giin ve her saat oburluk, sehvet, acgozliiliik, haset, kibir, 6fke ve
tembellik gibi giinahlar televizyonlarda gormek miimkiindiir. Artik insanlar,
bu giinahlari iglememek i¢in nefisleriyle miicadele etmemekte, hatta bunla-
r1 benimsedigi gibi menfaatleri i¢in de kullanmaktadirlar. Boyle bir ortamda
asirlardir tizerinde durulan Hiristiyanliktaki yedi 6liimciil giinah ayr1 bir 5nem
arz etmektedir.
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