GAZALPNIN DONEMINDEKI ULEMAYA
YONELTTIGI ELESTIRILER

Biilent CELIKEL"

Ozet

islam egitim tarihinde kurumsallasmanin basladigi dénemde miiderrislik yapan
GazalP'nin hayati ve eserleri egitim tarihi bakimindan son derece 6nemlidir.
Onun eserlerini okurken, satir aralarinda kendi dénemine ait tespit ve tenkitleri
bulmak miimkiindiir. Onun dzellikle Thy4 adli eserindeki elestirilerin merkezinde
doneminin ulemast yer alir. Ona gore toplumdaki ahlaki ¢okiintiiniin bas miiseb-
bibi ulemadir. Asil amaci iyiligi yiiceltmek (emr-i ma’rif) olan ulemd, maddi
menfaat sevdasina kapilarak bu amacindan uzaklagmustir. iste ulemanin toplum-
sal roliindeki bu sapma, Fransiz diistiniir Benda’nin 19. yy. aydinina yonelttigi ve
“thanet’le tanimladig: elestiriye uymaktadir. S6z konusu elestiriler, makale bo-
yunca bu fikri temel iizerinde ve Gazalnin Munkiz adli otobiyografisi paralelin-
de ele almacaktir.
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Al-Ghazali’s critique of the scholars in his period
Abstract

Struggling as a religious scholar (mudarris) at the outset of institutionalization
on Islamic education, Ghazali’s career and research in terms of educational his-
tory is extremely important. While reading his studies, it is likely to find judg-
ments and critiques between the lines. There are the contemporary scholars
(‘ulamd) in the center of criticism of his study named Thya. According to him,
‘ulama are the main reason for the moral decline in the community, and they
moved away from the purpose on account of passion for financial gain although
the main purpose of them is to glorify the good. The deviation from the social
role of them conforms to French thinker Benda’s criticism, who criticized 19th
century intellectuals and described the criticism as “treason”. We will consider
the critiques in question throughout the article within the framework of this
thought and line with Ghazali’s autobiography named al-Munqz.
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Giris

Bir diisiiniirii, siradan insandan ayiran husus sahip oldugu
“zihni terbiye” vesilesiyle kazandig1 “diisiinme metodu”dur. Bu
yoniiyle o, i¢inde yasadig1 toplumu “objektif bir realite” olarak kav-
ramaya ve anlamaya caligir.! Boylelikle hem kendi kisiligini gelisti-
rir hem de toplumun ingéasinda rol alir. Ahlaki fiilin gelisimi agisin-
dan baktigimizda da bu fiil, “sadece siibjektif degil, ayn1 zamanda
objektif, yalmz ferdi degil ayn1 zamanda sosyal bir gelisme”dir. Zira
her ahlaki fiil, deger alami i¢inde gercekleserek, manevi degerler
diinyasim degistirir.?

Gazali'nin bir diisiiniir olarak degerini ve 6zgiinliigiinii belirle-
yen, onun yasadigi toplumu “objektif bir realite” olarak kavrayis
tarzidir. Gazalnin bu 6zgilinliigiinii ortaya koyabilmek icin, onun
“zihnindeki sorunu” tespit etmek gerekir. Bu tespit, bir tarih oku-
masi yoluyla olabilecegi gibi, onun eserlerinde yer alan kendi do-
nemine ait elestirileri giin yiiziine cikararak da yapilabilir. Bu, bize
bir diisiiniiriin “zihnindeki sorunu doguran ortam ve uyarici olan
orneklerin” varhigindan s6z ederken, Poper’in, felsefi okumalar icin
sundugu Ol¢iitii de hatirlatir.> Buna gore bir toplumsal sorun igin
ortaya konulmus her fikrl caba, bu cabanin 6znesi olan diisiiniiriin
sorun karsisindaki durusunu, kendi varolussal durumunu yansitma-
s1 bakimindan “6znel”, sorunun belli bir toplumsal zeminde ortaya
c¢ikmasi bakimindan ise “nesnel”dir. Dolayisiyla bir fikrl cabanin
anlasilmasina yonelik okumalarimizi onun nesnel zemini iizerinde
gerceklestirmek daha dogru olacaktir. Ciinkii “bir diistiniiriin kisiligi
deney kabinda degil, degistirmeye calistigi ve kendisinden tepki
gordiigli, boylece siirekli bir 6zelestiri yaratan kiiltiirel ortamla etki-
lesiminde gergeklesir.”*

Gazall’ye yonelik bu tip bir okuma tarzi Watt'in eserinde® goze
carpar. Burada yazar, bilgi sosyolojisi bakimindan, Gazali'ye dair,

1 Erol Giingér, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, (haz. R. Giiler, E. Kilin¢), Otiiken Nes.,
Istanbul 2003, ss. 254-255

2 Hilmi Z. Ulken, Ahldk, Ulken Yay., istanbul 2001, ss. 243-245.

Nejat Bozkurt, 20. Yiizyil Diistince Akimlari, Yorumlar ve Elestiriler, Sarmal Yayinevi,

Istanbul 1998, s. 350.

Lusin Bagla, “Antonio Gramsci  ve  Aydinlarin  Roli Sorunu”,

www.birikimdergisi.com/birikim/dergiyazi.aspx. (Erisim Tarihi: 5 Ekim 2010).

5> W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin (Gazdli Hakkinda Bir Arastirma), (gev. H.
Ozcan), DEU Yay., izmir 1989.
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aydinin islevi baglaminda basarili bir okuma yapmistir. Hakikaten
onun dedigi gibi, dikkatli bir okuyucu Gazalt'nin kendi déoneminde-
ki ulemaya yonelttigi sert elestirileri gormeden ihyd’y1 okuyamaz.®
Bu makalede s6z konusu elestiriler, yer yer Gazali'nin kendi ente-
lektiiel seriivenini anlattig1 el-Munkiz paralelinde degerlendirilmeye
calisilacaktir. Sunu da belirtmek gerekir ki, Gazal'nin de telmihte
bulundugu, makalenin baghigindaki “ihanet” nitelendirmesi, konu-
nun aktiielligini ifsa etmek amaciyla Fransiz diisiiniir Benda’nin
Aydinlarin Thaneti’ adli kitabindan esinlenmistir. Boyle 6zel bir ko-
nuda dahi olsa, Gazéli'ye yonelik okumalarimizda onun eserlerini
“tarihi gliniimiize tasiyan klasikler”® seklinde degerlendirmeye calis-
tik. “Giiniimiiz hayatinda tarihin ne anlam tasidig1” sorusunu, ma-
kalenin ele aldig1 meseleye dolayli olarak sorduk ve cevabin maka-
lenin sonunda kendiliginden ortaya ¢ikmasini arzu ettik.'°

Nizamiye Medreselerinin islevi

Nizamiye medreselerinin kurulus amacini tespit etmek, bize on-
larin islevi hakkinda da belli bir fikir verecektir. Gazali'nin yasadigi
XI. yy. Bagdat'ina dair 6nemli calismalari olan Makdisi, Nizamiye
medreselerinin kurulus amacini sorgularken, Nizamiilmiilk’iin med-
reseleri yonetimi altindaki genis topraklarda kendi siyasi icraatlarim
gerceklestirebilmek amaciyla kurdugunu soyler.'' O dénemde kitle-

Watt bu eserinde “Gazalnin Alimleri Tenkidi” baslikli bir bahis acmis ve konuyu
genel hatlaryla tartismistir: Bkz. Watt, Miisliiman Aydin, ss. 82-88. Bu makalede on-
dan farkli olarak s6z konusu elestirileri “tespit ederek degerlendirme”ye ¢alistim. Bu-
rada degerlendirmesini yapmaya calistigim metinleri, daha sonra miistakil bir caligma
yapmak {izere, doktora tezimin sonuna ek olarak koymustum. Bu yiizden tezi kitap-
lastirirken bu ek kismini kitabin sonuna almadim. Bu makale s6z konusu metinlerin
onceki calismadan bagimsiz olarak degerlendirilmesinden ibarettir.

Julien Benda, Aydinlarin Ihaneti, (cev. C. Soydemir), Dogu Bat1 Yay., Ankara 2006.
Yeprem, Saim, “Takdim”, Ciiveyni, nan¢ Esaslart Hakkinda Kesin Delillere Ulastiran
Kilavuz: Kitdbiil-Irsdd, (mtr. A. Biilent Baloglu, Sabri Yilmaz, Mehmet ilhan, Faruk
Sancar), TDV Yay., Ankara 2010, s. 11.

Yeprem, “Takdim”, s. 11.

Burada daha o6nce doktora tezimde sundugum tasvire tekrar yer vermeyi uygun
bulmadim. Bu konuda bkz. Biilent Gelikel, Gazdlf ve Egitim, izmir ilahiyat Vakfi Yay.,
Izmir 2009, ss. 9-20. Ancak orada yer vermedigim, Makdisi’nin konuyla dogrudan il-
gili fikirleri cercevesinde genel bir degerlendirme yapmak konunun tarihi baglamim
anlamada yardimeci olacaktir.

George Makdisi, isldm’in Klasik Caginda Din, Hukuk, Egitim, (cev. H. Tuncay Basog-
lu), Klasik Yay., istanbul 2007, s. 251. Doktora tezimizde islam egitim tarihinde yiik-
sekogretimin kurumsallasma stirecini bilginin bagimsiz ve bagimli oldugu iki boliime
ayirmustik: Bkz. Celikel, Gazdli ve Egitim, s. 10. Nizamiye medreseleri, Makdisi'nin de
belirttigi gibi, bilgiyi denetleyen kurumlar olarak bagimli/tam kurumsallasma déne-
mini baslatan kurumlardir.

10
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leri kontrol etmenin en etkin araci ulemé idi ve bu yoniiyle de on-
lar, idareciler ve zenginler tarafindan aranan bir gii¢ anlamina geli-
yordu.'? Nizamiyelerden 6nce, kitleleri dini ilimlerde uzmanlasmis
ulema araciligiyla kontrol etmeyi saglayan orgiitlii bir gii¢c de yoktu.
Nizamiilmiilk bu kontrolsiiz giicli fark eden zeki idarecilerden bi-
riydi. Nizamiye medreselerini kurmakla o, fakih sifatim1 tasiyan ve
kalabalik miintesipleri olan ulemanin sahip oldugu niiftizu yanina
aldi.”® Oyle ki medrese, 6grencilere burs veren ve biirokrasiye ele-
man yetistiren bir kurum olarak cazibe merkezi haline gelmisti.'*

Bununla birlikte medresenin tek bir mezhebe dayali olmas: ve
digerlerini dislamas: siyasi, iktisadi ve dini bakimdan toplum iize-
rinde olumsuz etkilere yol acmisti. Medrese her seyden 6nce kitlele-
ri kontrol etmek amaciyla uleméay1 kontrol etmeyi; verdigi burslarla,
dayandig1 fikih mezhebinin miintesiplerini digerlerinin aleyhine
artirmay1 amagchyordu. Bu durum mezhepler arasinda derin ucu-
rumlar meydana getiriyordu. Bu siirecte muhalefet edebilme 6zgiir-
liglinii siirdiirme kararlilig: icinde ziihdii tercih eden ve kitleler
tizerinde gliclii etkiye sahip olan bir ulema grubu da belirmisti.*

Burada dikkati ¢cekmek istedigimiz bir baska husus da medrese-
lerin kurulmasiyla birlikte “ilim 6grenmedeki motivasyon”un kokli
bir degisime ugramis olmasiydi. Ogrencilere sunulan oda, yemek,
ders gibi ticretsiz hizmetler sebebiyle medresenin prestiji, hocalarin
prestijini elinden aldi. Artik 6grencinin hoca se¢imi iktisadi zorunlu-
luklardan etkilenecekti. ilmine ve sohretine gére hoca secen 6gren-

12 Adam Maz, Onuncu Yiigyilda Islim Medeniyeti, (cev. S. Saban), Insan Yay., istanbul

2000, s. 218.

George Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, (cev. A. H. Cavusoglu, H. T. Basoglu),

Gelenek Yay., istanbul 2004, s. 77. Nizamiilmiilk, idaresi altinda bulunan yerlerin

sosyal, dini ve siyasi hassasiyetlerine de son derece dikkat ederdi. Oyle ki o akilcl

Eg’ar?’lerin hakim oldugu Horasan’da Eg’ariligi desteklerken, gelenekgilerin hakim ol-

dugu Bagdad’ta Safii gelenekcileri destekledi. Bu menfaatci bir destekti. Bkz. George

Makdisi, Islim’in Kldsik Caginda ve Huiristiyan Bati'da Beseri Bilimler, (cev. H. T. Ba-

soglu), Klasik Yay., istanbul 2009, s. 46.

4 Makdisi, Din, Hukuk, Egitim, s. 252-253; W. Montgomery Watt, islamda Siyasal Dii-
siincenin Olusumu, (cev. U. M. Kilavuz), Birey Yay., istanbul 2001, s. 116; Adam Maz,
Isldm Medeniyeti, s. 208; Hiiseyin Zerrinkub, Medreseden Kagis, (cev. H. Soylu), Anka
Yay., s. 40. Medrese baslangicta Gazali i¢cin bu anlamda siginilacak bir yer olmustur.
Bu konuda bkz. Zerrinkub, Medreseden Kagts, s. 25.

15 Makdisi, Din, Hukuk, Egitim, s. 255. Makdisi, Yiiksek Ogretim, s. 77. Medrese ile ilgili
s6z konusu ayrimin izah icin bkz. Makdisi, Yiiksek Ogretim, s. 48.

13
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ciler medreselerin kurulmasiyla birlikte iktisadi bagimsizliklarim
kazanmaya yogunlagmislardi.'®

Gazali’nin Elestirileri

Modern aydin elestirisinde Gazali ile benzer ¢ikis noktasina sa-
hip olan Fransiz diisiiniir Benda’nin diisiincesinde “aydin” grubuna
dahil olanlar, “faaliyetleri pratik amaclarin yerine getirilmesine
dayanmayan; sanat, bilim veya metafizik diisiinceden zevk alan
herkes, kisacasi maddi-olmayan avantajlar saglama pesinde olan ve
dolayisiyla belli bir anlamda ‘Benim yurdum bu diinya degildir
diyen herkes™"’tir.

Benda’nin ana tezine gore, asli gorevi “iyiligi yiiceltmek” olan
“aydin”lar, 19. yydan sonra “siyasi ihtiras oyunu” oynamaya basla-
yarak kendilerinden beklenen gorevi yerine getirememisler, bu
ylzden insanhigin ahlaki davramisinda da Onemli bir degisiklige
sebep olmusglardir. Bu degisiklik insanhigin ahlaki davranisinda da
olumsuz sonuclara yol acmistir.'® iste “aydin” siifinin toplumsal
islevindeki bu sapmay1 Benda, “ihanet” kavrami etrafinda elestirel
bir cerceveye yerlestirmistir.

“Alimin siircmesiyle alem siircer””® derken Gazali, ulemaya top-
lumsal bir rol bigmekteydi ki bu, iyiligi yiiceltmek (emr-i maruf)ten
baska bir sey degildi.*> Ama bunu “maddiyat i¢in okumus, ciibbeler
giymis, makam isgal etmis cedel ehli degil, Allah icin okuyan hakiki
alim”* yapabilirdi. Giinkii “Hak yolunun kilavuzlari, peygamberle-
rin varisi olan hakiki alimlerdir.”*?> Ancak der Gazali, “bu zamanda
boyle alimler hemen hemen kalmadi. Yalniz taklitcileri kaldi. Onla-
ra da seytan niif(iz ederek ¢oklarini azdirdi ve her biri maddi men-
faat sevdasina kapildi. Bu sebepten maruf miinker, miinker maruf

16 Makdisi, Din, Hukuk, Egitim, s. 234; NizAmiye medreseleri, “ilk defa vakiflarla yasaya-

rak tahsili meccanilestiriyor; miiderrislere ve talebeye maaslar baglaniyordu.” Bkz. Os-

man Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islim Medeniyeti, Turan Nes., Istanbul 1969, s.

150.

Benda, Aydinlarin Ihaneti, s. 37.

Benda, Aydinlarin Ihaneti, s.39.

19 Gazali, Thydu Ulimi’d-Din Teciimesi, (ter. A. Serdaroglu), Bedir Yay., istanbul 1974, I,
s. 147. Thydu Uliimi’d-Din, Matbaatu’l-istikAme, Misir, ty., s. 65.

20 Gazali, ihydu Ultimi’d-Din Teciimesi, (ter. A. Serdaroglu), Bedir Yay., istanbul 1974, II,
s. 865; Ihydu Uliimi'd-Din, Matbaatu’l-istikAme, Musir, ty., s. 357. Bundan sonraki
dipnotlarda eserin kisa adi, Tiirkge cilt ve sayfa numarasi verildikten sonra, Arapga
niishadaki sayfa numarasi parantez iginde gosterilecektir.

2l Gazali, ihyd, 1, s. 222 (88).

2 Gazali, ihyd, 1, s. 4 (2).

17
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sanildi. Hatta dinin alameti bile golgede kaybolarak hidayet 15181
yeryiiziinden kalkt1.”” Bu anlamda “kendi 4lemindeki stirgme”yi
tanimlarken Gazali, sorunun temelde “insan”la ilgili oldugunu dile
getirir: “Ne yazik ki olgun insanlar gitti de simdi insan miisveddele-
ri kaldi. Bunlara insan diye bakilmaz. Belki de bunlar hayirlarindan
timit kesilmis kimselerdir.”** Yine “bakarsin, ipek giyen bir insan
goriildiigl vakit, alabildigine tenkit edildigi halde, devamli olarak
milleti diline dolayip cekistirenlere kimse bir sey demez”* soziiyle
o, asil olan “ahlak”n ikinci plana atilmasindan sikayetci olmaktadir.
Bununla birlikte din ve hakikat konusunda cehéletin hakim olmasi
da yakindig1 bagka bir konudur:

“Ne yazik ki simdi dizginler gevsedi, boyunlar uzadi, bos laflar ald yii-

riidii. Her cahil, kendi goriisiine uygun olanin dogru ve gercek iman ol-

duguna kéani oldu. Kendi tecriibe ve tahminlerinin gercek oldugunu

sandi. Fakat ileride gercegi anlayacaklardir. Perde aradan kalktig1 vakit

onlara su siiri okumak lazimdir:

Giizel oldugu icin giindiizlere hiisn-i zan ettiniz de

Mukadder akibetinize ugrayacaginizdan korkmadiniz,

Geceler sizi selamete ulastirdi ve onlarla aldandiniz,

Halbuki karanliklar aydinlandig vakit, kederler baslayacaktir.

Gazali, bu durum karsisinda zamanindaki insanlara “iimitsizlik-

le ameli terk etmeye varmayan korku tarafinin galip olmasini”®’ en
uygun tutum olarak gostermekle kalmayip, onlara su telkinde bulu-
nur: “...Sakin zamanindakilerin tutumuna bakma. Sen, yeryiiziin-
deki insanlara itaat edersen, onlarin cogu seni Allah yolundan sap-
tirmaktan baska bir sey yapmazlar.”*

1726

Oysa, diyor Gazali, “eski alimler emr-i maruf ve nehy-i miin-
kerde o kadar arzulu idiler ki sultanlarin satvetlerine bile aldiris
etmezlerdi. Bu yolda sadece Allah’in himayesine girmeyi ve O’'nun
kendilerini korumasini diisiiniir ve onun kendileri hakkinda verece-
gi hiikkme razi olurlardi. Hatta haklarinda sahadet hiitkmii vermesini
candan arzu ederlerdi. Fakat simdi 4limlerin dillerini tamahkéarlik-
lar1 bagladi, onlar sustular. Konusurlarsa da sozleri ile 6zleri birbi-

23 Gazali, Ihyd, I, s. 4 (2). Gazali, hemen her vesilede, “diinyaya diiskiinliigii”nii ulema

ile ilgili olumsuz bir vasif olarak vurgulamaktadir. Mesela nasslar te’vile ehil olan in-
sanlarin vasfini belirlerken bile bu konuyu merkeze almaktadir. Bu konuda bkz. S.
Yilmaz, Kelamda Te'il Sorunu, Arastirma Yay., Ankara 2009, s. 77.

24 Gazald, ihyd, 1V, s. 101 (55).

%5 Gazali, ihyd, IV, s. 133 (71).

26 Gazali, ihyd, 1V, s. 324 (176).

27 Gazali, ihyd, IV, s. 305 (166).

28 Gazald, ihyd, IV, s. 747 (416).
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rine uymaz. Bunun icin zafere ulasamazlar. Sayet dogru konusup
hakk: savunsalardi elbette s6zleri etkili olur, kendileri de felaha
ulasirdi. Memurlarin fesadi, hiikiimdarlarin fesad: iledir. Hiikiim-
darlarin fesad: da ulemanin bozulmasiyladir. Alimlerin bozulmas:
ise, mal ve mevki sevgisi iledir. Diinya sevgisi icini kaplayan bir
kimse bayag: insanlari bile irsad edemez. Nerede kald: hiikiimdar-
lar ve biiyiikleri irsad.”

Onun bu yaklasim tarzi, Benda’nin aydinlar1 yerlestirdigi “iha-
net” kavramina dayal elestirel zemine uymaktadir. Gazali’ye gore,
maddi menfaat sevdasina kapilan ulemanin hastaligi (kalp hastali-
¢1)%°, “bilginin saklanmasinin servetin kullanilmasindan daha tehli-
keli oldugunu anlamamalarndir.”®! Bu hastaligin tabiat haline gel-
mesi, yani onlarin i¢ine diistiikleri durumu anlamamakta israr et-
meleri, tipki “cahil ve hain bir doktorun hastalarini 6ldiirmesi gi-
bi”? toplumu fesada siiriiklemistir. iste Gazéli'ye gére bu,
“uleméanin ihaneti”dir:

“Kalb hastaliginin tabipleri alimlerdir. Onlarin kendileri, bu asirda teda-
visi miimkiin olmayan hastaliga yakalanmislardir. Artik onlarda hastalik
tabiat halini almistir. Bunun icin halki da bu hastaliga tesvikten baska
careleri kalmamustir. Zira onlara sirayet eden oldiiriicti hastalik, diinya
sevgisi ve diinya pesinde olmaktir. Zaten onlarin sakindiracaklari bu
hastalik idi. Fakat halkin: “Siz bize ila¢ tavsiye ederken kendinizi unu-
tuyorsunuz” demelerinden cekinerek, halki irsat edecek durumlar kal-
mamustir. Iste bu sebepten ilac kayboldu ve 6ldiiriicii hastaliklar ortalig
kapladi. Hakiki doktorun bulunmamasi halkin helak olmasina sebep ol-
du. Hatta tedavi soyle dursun, halki ifsada bile kalkistilar. Keske nasihat
etmeseler, hic olmazsa karisikliklara sebep olmazlardi. Keske 1slaha kal-
kismasalardi, hi¢c olmazsa ifsat etmezlerdi. Keske sussalar da hic ko-

2 Gazali, ihyd, 11, s. 865 (357).

30 Kur'dn'da “maraz” kelimesinin bir terkip halinde sadece “kalb” kelimesi ile kullanil-
mast dikkat ¢ekicidir: Bakara, 10; Méide, 52; Enfal, 49; Tevbe, 125; Hac, 53; Ntr, 50;
Ahzab, 12, 32, 60; Muhammed, 20, 29; Miiddessir, 31. Gazal’de bu tabirin anlamm
hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Celikel, Gazdli ve Egitim; ayrica bkz. Mevliit Uyanik,
Isldm Bilgi Felsefesi’nde Kalbin Anlamasi Gazzdli Ornegi, Arastirma Yay., Ankara 2005.
Abdiilkayyum, imam Gazzdli'nin Mektuplari, (Ingilizce’den cev. G. Ugurlu), inkilab
Yay., istanbul 2002, s. 125. Abdul Qayyum, Letters of Al-Ghazzali, Kitab Bhavan, India
1992, s. 102. Bundan sonraki dipnotlarda eserin Tiirkge cevirisinin sayfa numarasi
verildikten sonra, ingilizce niishadaki sayfa numarasi parantez icinde gosterilecektir.
Ulemanin bu durumunu tabip benzetmesi ile izah etmeye calismas: Gazali’nin, mana-
larin insanlarin anlayislarina ancak misallerle ulastirilabilecegine dair inancina daya-
niyordu. O, dil ile konusmanin toplumsal fonksiyonunu ¢ok iyi sezmis, bunu eserle-
rindeki usltiba da “ince ve nazik” bir sekilde yansitmistir. Bu konuda ayrintil bilgi i¢in
bkz. Mehmet Aydin, “Gazali'nin Dil Felsefesinin Dayandig1 ilkeler ve Kavramsal Uza-
nimlar1”, DEU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXX, Izmir 2009, ss. 31-33.

31

32
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nusmasalar. Ciinkii onlar konusmalarinda, ekseriyetle avamin heves
edip goniillerinin meylettigi ve reci sayesinde ulasabilecekleri seylerden
bahsederler. Tabii bunun icin de timit sebeplerini ve rahmet delillerini
¢ogaltmaya calisirlar. Zira bunlar dinleyenlerin hosuna gider ve daha
zevkle dinlerler. Bu suretle vaaz dinleyenlerin isyana ciireti artar ve Al-
lah’in fazlina daha c¢ok baglanirlar. Tabip, cahil veya hain oldugu vakit,
yanlis tedavisi ile halki 6ldiiriir. Ger¢i iimit ile korku, iki ilactir. Fakat
hastaliklar1 birbirinin ziddi olan ayr1 ayr1 hastalar hakkinda tatbik edilir-
ler. Mesela, tamamen kendini diinyaliktan cekip takatinin yetmedigi
giicliiklere, sikint1 ve gecim darliklarina basvurarak adeta {imitsizlige
diismiis durumda olanlar itidale cevirmek i¢in onlari {imitle tedaviye
calisirlar.

Bunun gibi, alabildigine isyana daldig1 ve giinahlarini biiyiik gordiigii
icin arzu ettigi tovbeden timitsizlige diisen bir kimseye de {imit ve rah-
met kapilarini hatirlatmak suretiyle tovbesinin kabul edilecegi timidini
kendisine bahsetmekle tedavi edilmeye caligilir.

Fakat alabildigine isyana daldig: halde {imit pesine kosan aldanmislarin
tedavisi, harareti artan hastanin bal yemeye devam etmekle sifa bekle-
mesine benzer. Bu, ahmak ve cahillerin tedavi yoludur. Anlasiliyor ki,
tabiplerin bozulmasi, tedavi kabul etmeyen bir hastaliktir.”*?

Bu elestirilerini g6z oOniinde bulundurdugumuzda Gazéli’nin

ihya projesinin neden daha cok ahlak icerikli oldugunu anlamak
kolaylasmaktadir.®* GazAli icin temel sorun, toplumdaki ahlaki
¢Oziilme idi.* Onun, atalarindan tevariis eden dini bilgiyi sorgula-

33

34

35

Gazali, Ihyd, 1V, ss. 93-94 (51-52); III, s. 144 (63). Gazali'de “kalb” ve “kalb hastalig1”
tabirlerinin izahi icin bkz. Celikel, Gazdli ve Egitim, ss. 35-66.

Bu fikri destekleyen bir ¢alisma icin bkz. Celik ve Albayrak, “Gazall ve Tamamlayici
Ahlak Felsefesi”, Diyanet llmi Dergi, C. 47, S. 3, 2011, ss. 71-92.

Gazalt’'nin mektuplari bu anlamda 6nemli bilgiler icermektedir: “Kabe yolunda Bag-
dat’a ugrayip icki ve diger gilinahlarla eglenen hacilara sasiyorum”: Abdiilkayyum,
Mektuplar, s. 32 (29); “Vezir Fahriilmiilk’e: Ne yazik ki siz dini ve ahireti hesaba kat-
miyorsunuz. Korkarim ki ileride bu bitip tiikkenmez sefalet yiiziinden suglanacaksiniz”:
Abdiilkayyum, Mektuplar, s. 36 (31); “...Ts Emiri'nin acikli sonundan ders almaniz
lazim gelir. Bu olay siislii kaftanlarin, 1s1ldayan altin ve giimiislerin kimseyi kotii son-
dan kurtaramadigini apagik gostermistir. Tam tersi, ruhun maddeyle bu kadar miina-
sebet icinde olmasi kazang degil, kayiptir, ylicelis degil, ¢okistiir, ¢ikis degil, inigtir”:
Abdiilkayyum, Mektuplar, s. 37 (32); “Sunu soyleyeyim ki bu sehirde yasayan herkes
devlet yetkililerinden, zuliim ve kitlik bakimindan paylarim aliyorlar. Siz isleri bizzat
takip ettiginiz glinlerde kanun ve nizam bozulmamusti. Ciftciler fazla iirtinlerini elden
cikarmiyorlardi. Acimasiz idareciler, zaten sindirilmis olan halki, size kendilerini
sikdyet ederler diye tehdit altinda tutuyorlardi. Siz buralardan ayrilir ayrilmaz can ve
mal emniyeti yok oluyordu. Baska careleri kalmayinca ciftciler hububati stok ediyor-
lardr.” Abdiilkayyum, Mektuplar, s. 38-39 (34); Muciruddin’e: “Ahiret yolculugu icin
azik toplamakta ge¢ kalmayin. Hicbir azik, istirap icindeki insanlar1 bu sefalet ve zu-
liimden kurtarmak icin yapacaginiz gayretlerden daha giizel olmayacaktir. Simdiye
kadar sizin seldhiyetiniz dahilinde olan tefessiih, kayirma, adaletsizlik, riigvet, zuliim
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maya girismesi*® de aslinda bu bilginin, bir bakima, sosyal hayattaki
islevini fena alimler yiiziinden kaybetmesi; “dini marifetin iman ve
fazilete giic verici niteligini 6nemli 6l¢lide yitirmesi”®” idi: “Yaziklar

olsun! Fena alimlerin gercegi gizlemeleriyle din ilmi mahvoldu.”*®

Onun hakikat arayisinin tasavvufta nihayet bulmasi da aslinda
din adina ortalikta dolasan bilgilerin i¢inde, sadece tasavvufun ona
insan sorununu ¢6zecek somut bir model sunmasiydi.** Aslinda bu
sekilde tasavvufa vurgu yapmakla o, “bilgiyi, tefekkiirii ve duyguyu
ahenkli bir biitlin haline getirerek”* bilgi sistemini doniistiirmeye,
“ilim-amel” birlikteligine dayali*' bilgi formundaki parcalanmay1
diizeltmeye calismistir. Bu yaklagimi onun dini sadece “bir 6nerme-
ler dizisi” olarak degil, bir “varolus tarzi1” olarak kabul ettiginin

ve diger hastaliklar tamamen temizleninceye kadar hicbir seyden yilmayin. Halkin su
andaki maddi durumunu tahmin edemezsiniz. Memleketin bu bolgesinde dogmakta
olan anarsi hakkinda hicbir fikriniz olmayabilir. Firsat¢i memurlar, kendi menfaatleri
icin zavalli halki somiiriiyor, vergilerin ve diger gelirlerin tamamini hazineye aktar-
miyorlar. Bitkin, sefalet ve aclik icinde inleyen tebanizi diisiiniin. Korkudan tir tir tit-
riyorlar. Siz vurdumduymaz sekilde liiks bir hayat yasarken, onlar iskelet gibi dolasi-
yorlar. Horasan ve Irak batarsa boyle idareciler yiiziinden batar”: Abdiilkayyum, Mek-
tuplar, s. 86 (72); “Bir sene Once biitiin viicudu titreyen ve biiyiik bir endise icinde
eziyet ceken insanlar1 goriince, bu istirap veren goriintiilere daha fazla dayanamayip
hemen Ti{s'u terk ettim. Ancak acil iglerim sebebiyle tekrar T{is’a donmek mecburiye-
tinde kaldigimda, ayni karanlik giiclerin hiikiim siirdiigiinti, insanlarin son derece fa-
kirlestigini ve sindigini gordiim. Hi¢ kimse de onlar1 bu zalimlerin pencesinden kur-
tarmaya caligmiyordu. Masum insanlara zulmetmekten sakininiz, aksi taktirde Al-

lah’in indinde utanciniz biiyiik olur”: Abdiilkayyum, Mektuplar, s. 77 (65).

36 Gazali, Daldletten Hiddyete, (cev. Y. Pakis), Umran Yay., istapbul 1996, s. 23; el-
Munkizu mine’d-Daldl, Mecmatu Resail icinde, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1994,
VII, s. 25. Bundan sonraki dipnotlarda eserin kisa adi, Tiirkge sayfa numaras: verildik-

ten sonra, Arapca niishadaki sayfa numaras: parantez icinde gosterilecektir.

37 Mehmet S. Aydin, Isldm’in Evrenselligi, Ufuk Kitaplari, Istanbul 2000, s. 133.
38

125 (102).

39

2007, s. 42.
Aydn, Isldmin Evrenselligi, s. 183. ]
41 Mustafa Cagrici, Gazzdli'ye Gore Islam Ahldki, Ensar Yay., Istanbul 2013, s. 292.

40
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Gazali, Thyd, 1, s. 61 (21). Gazél'nin bu konudaki fikri su satirlarda daha net goziik-
mektedir: “Bircok insan, dini ilimleri tahsil eden herkesin dogru yolda oldugunu dii-
stintir. Ne yazik ki isin ash boyle degildir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in Buhari ve
Miislim’de kayith soyle bir hadisi vardir: Allah’in gazabi, diinyevi bir takim amaclari-
na ulasmak i¢in Allah’in bilgisini arayanlarin iizerinedir.” Abdiilkayyum, Mektuplar, s.

Hasan Sahin, “Gazali ve Tasavvuf”’, Ebit Himid Muhammed el-Gazdli, Erciyes Universi-
tesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii Yay., Kayseri 1988, s. 88. Bu cercevede,
Gazalt'ye sifilerin yolunu cazip gosteren en 6nemli sebep, “tasavvufta bilmek ile ya-
samak arasinda kurulan iliski” idi. Bu konuda bkz. Aydin Isik, “Kiifiir-iman Sinirinda:
Gazali’'de Tasdik Kavrami ve Uzanimlar1”, DEU Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, XXVI, izmir
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gbstergesidir.*> Onun bu tavri, elestirilerine de yansimustir.** Oyle ki
0, bu konuda en acik elestiriyi felsefecilere yoneltmistir. Ona gore
felsefeciler, “Islam’1 kendileri icin siis vasitasi yapanlardir. Cogu
kere onlardan birini, Kur'dn okur, cemaatlere istirak edip namaz
kilar ve dolayisiyla seriati tebcil eder goriirsiin. Fakat buna ragmen
o, icki icmeyi, kotiiliikklerin her tiirliistinii yapmay: terk etmemis-
tir.,”*

Temel o6zelligi bakimindan savunmaci bir egitim anlayisi*
icinde yetisen Gazali'nin, kriz déneminden sonra din ya da hakikat
adina ortalikta dolanan bilgileri sorgulamaya girismesi onun ilmin
tanimi, alimin rolii ve vasiflar gibi konularda kanaatini biiylik oran-
da etkilemistir. SGfi diislincenin, sundugu model itibariyla ona cazip
geldigini yukarida zikretmistik. Bu, onun daha cok dine pratik
hayatta yeni ve etkili bir igslev kazandirma gayreti ile de aldkaliydi.
Bununla beraber s6z konusu gayret, onun stfileri elestirmedigi an-
lamina da gelmemelidir. Zira sfifiler de onun elestirilerinden
paylarina diiseni fazlasiyla almigladir*:

“Su kadar var ki, zamanimizin mutasavvifesi, batinlar fikir zevkinden ve
amelin inceliklerinden mahrum olup, tenhalarda Allah’ zikirle {insiyet
edemediklerinden, bir sanat ve bir mesgaleleri olmadigindan, tembellige
aligkin olup caligmak kendilerine agir geldigi i¢in, kazang yolunu birakip,

42 John Ozolins, “Degisen Bir Diinyada Kiiresellesme, Egitim ve Degerler”, Kiiresellesme

Siirecinde Egitim Sorunlarinin Felsefi Boyutu, Bildiriler ve Tartismalar, Egitim-Bir-Sen
Yay., Ankara 2009, s. 100.
Yasi Ceylan, “Felsefe ile Tasavvuf Arasinda Bir Disiiniir Olarak Gazal
st, 8, (Temmuz) 1993, ss. 48-52.
Gazali, Daldletten Hiddyete, s. 116 (74). Burada Ibn Sin4 ve Farabi'yi elestiren Gazali,
devaminda sunlar séyler: ibn Sina, “Allah Teald’ya su ve bu akidlerde bulundugunu,
ser’l davraniglar tazim edecegini, dini ve bedeni ibadetlerde kusur etmeyecegini, sa-
rab1 zevk icin degil, fakat tedavi maksadiyla ve sifa bulsun diye icecegini” yazmusti.
Onun iman safveti ve ibadetlerin ifasindaki ihtimami hususundaki son tutumu, sifa
maksadiyla sarap icmeyi istisna etmeye kadar varmust1. iste, bu onlar arasinda, iman-
lar1 oldugunu iddia edenin imanidir. Kendileriyle birlikte bir kisim insan da aldanmuis-
lardir.” Gazali, Daldletten Hiddyete, ss. 117-118 (74-75). Aydin’a gore, Gazal’nin fel-
sefeyle ilgili tavri, onun “felsefeyi yasanan iman hayati i¢in bir tehlike olarak gorme-
si’nden kaynaklaniyordu. Yoksa onun felsefe karsiti addedilmesi, zihinlerin tembelli-
ginden kaynaklamyordu: Bkz. Aydin, islimin Evrenselligi, s. 182. Ayrica bkz. Hasan
Ayik, “Gazali'nin Elestirileri Felsefeyi Bitirdi mi?”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 1X/2, 2009, ss. 37-57; Frnak Griffel, Gazdli'nin Felsefi Keldm, (cev. i. H. Uger,
M. F. Kili¢), Klasik Yay., istanbul 2009, ss. 165-183; Hiiseyin Atay, “Gazzali’nin Felse-
feye Karsit Tutumu”, 900. Vefat Yilinda Uluslararast Gazzdli Sempozyumu (Bildiriler Ki-
taby, Istanbul 2012, ss. 643-652.
4 Makdisi, Yiiksekogretim, s. 178.
4 Ayrintih bilgi icin bkz. Bedriye Reis, “Gazali’ye Goére Sozde Siifiler ve Yanilgi Noktala-
r1”, EKEV Akademi Dergisi, S. 55, (Bahar) 2013, ss. 137-150.

43 5

, Felsefe Diinya-
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dilencilik ve insanlarin sirtindan gecinme yolunu tercihle diyar diyar
dolasmayr uygun buldu. Onlar icin insa edilmis kervansaray ve
tekkelerde dolasarak, oralarda gelen gecene hizmet edenleri kendilerine
bagladilar. Kendi akil ve dinlerini maskara ettiler. Giinkii is ve giicleri ri-
ya ve gosteris, san ve sohret kazanmak, tiirlii hilelerle servet edinmektir.
Tekkelerde bir tesirleri yoktur. Miiritlere faydali bir terbiye vermez, on-
lar1 kotiiliiklerden men etmezler. Yiinden ve deriden elbise giyer,
tekkelerde keyiflerine bakarlar. Satahat ve taskinlik edenlerin bazi
yaldizl s6zlerini ezberler, onlar1 okur ve kendilerini s6z, kiyafet, seyahat
ve goriinliste onlara benzetmeye calisir, kendilerini hayir yolunda
zannederler. Iyilik yaptiklarim sanirlar. Her siyahin hurma oldugunu
zanneder ve zahirdeki benzerligin gercekte de ortaklig: iktiza ettigine
inanirlar. Besi ile siskinligi birbirinden ayiramayan, ne ahmak adamdir.
iste bunlar, Allah’in sevmedigi, gazap ettigi kimselerdir. Zira Allah, bos
duran, issiz gii¢siiz serserice dolasan genglere gazap eder. Bunlari da
yolculuga siiriikleyen genclik ve igsizliktir. Ancak riya ve gosteris disinda
yalmiz Allah rizasi icin hac ve umre maksadiyla yola ¢ikanlar yahut ilim
ve ahlakinda Ornek kabul edilecek bir seyhin ziyaretine gidenler
miistesnadir. Esasen simdi boyle bir adam da bulunamaz. Tasavvuf tam-
amen ¢okiintiiye ugradi ve mahvoldu.”*”

Gazalnin ulema elestirisinin biliylik oranda Kitul-Kuliib’dan db | 127
etkilendigi asikirdir.*®* Onun elestirilerine kaynaklik eden ve ilk
once 6z elestiri bicimine biirlinen sifl diisiinceden miilhem su tu-
tumdur:

“Sonra kendi durumumu diislindiim. Gérdiim ki diinya alakalarinin igine
dalmisim. Bu alakalar her tarafimi sarmis, cevremi kapamislar. Yaptigim
amelleri gbz Oniline getirdim. Onlarin en giizeli ders vermek ve 6gretim
idi. Baktim ki bunda da 6nemli olmayan ve ahiret yoluna faydasi olma-
yan ilimlere yonelmisim. Sonra ders vermekteki niyetimi tetkik ettim.
GoOrdiim ki niyetimin halisane, Allah rizasi icin olmadifini, niyetimi
tesvik eden san, seref ve sohret gibi afetlerin oldugunu kanaat getirdim.
Yakinen bildim ki ¢6kmek {izere olan bir yarin kenarindayim. Ge¢mis
hallerimi diizeltmekle mesgul olmazsam cehennem atesine yuvarlanmak
{izereyim. Ahiret saadeti takva ile nefs-i emareyi arzu ve isteklerinden

47 Gazali, ihyd, 11, s. 635 (250).

4 Gazali, Daldletten Hiddyete, s. 84 (57). Gazél'nin &zellikle ilim bahsi ve Alimler ilgili
konularda Mekki’den etkilendigi &sikardir. Bunun icin bkz. Ebi Talib el-Mekki, Kiitii'l-
Kultib (Kalplerin Azigy), 11, (ter. Muharrem Tan), iz Yay., Istanbul 1999, ss. 7-157.
Gazali, Thya’da “4hiret ulemasinin aldmetlerini” onbir madde ile izah eder. Burada
Mekki'nin etkisi goriilmekle birlikte tasnif bakimindan Gazali 6zgiindiir. Bkz. Gazali,
Ihyd, 1, s. 154-208 (68-82). Gazali ayrica bir risalesinde ulemay: su sekilde tasnif et-
mistir: Amelsiz alimler, zahir alimleri, kendini Begenen alimler, gizli tehlikelere alda-
nanlar, fetva alimleri, ihtilaf limleri, Keldim ve cedelle ugrasanlar, vaaz ve nasihat
&limleri, hitbet alimleri, menkibe alimleri, riviyet alimleri, sarf-nahiv alimleri: Bkz.
Gazali, Aldananlar, Semerkand Yay., (ter. F. Yilmaz), istanbul 2003, ss. 25-50; el-Kesf
ve't-Tebyin fi Guriiril-Halki Ecma’in, Mecm{atu Resail icinde, V, ss. 163-172.
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men etmekle miimkiindiir. Biitiin bunlarin basi bir aldanis yeri olan dii-
nyadan uzaklasip ebedi olan &hirete baglanmak, biitiin varlikla Allah’a
yonelip, kalbin diinya ile alakasini kesmektir. Bu da ancak san, sohret,
mevki ve maldan yiiz cevirmekle, seni mesgul eden diinya ile ilgili
seylerden kacmakla miimkiin olur.”*

Gazal?'nin burada zikrettigi “san, sohret, mevki ve mal” tasav-
vufta diinya kavramiyla ifade edilir.*® Yine onun bu sézleri, “diinya-
ya diiskiinliigii ahlaki problem olarak géren ve bununla miicadeleyi
o6n planda tutan”! zithd hareketinin bir etkisi olarak yorumlanabi-
lir.>? Zira benzer elestirileri Kuseyri’de de gérmek miimkiindiir.>®
Gazali'nin diislince sisteminde etkili olan bir bagka 6nemli muta-
savvif da Muhésibi’dir.>*

Bu fikrl saikler sonucu yasadig1 alti aylik bir kararsizlik/kriz
doéneminden sonra, “ince ve nazik hilelerle”™® bir daha dénmemek
lizere medreseden kagan Gazali, Bagdat ulemas: tarafindan da eles-
tirilmisti. Onlara gore o, dinde mevki olarak varilacak en yiiksek
yeri terk etmisti. Gazali’ye gore onlarin ilimleri, kagisinin dini se-
beplere dayanmis oldugunu anlayabilecek yeterlikte degildi.*® Iste
Gazali'nin elestirileri Bagdat ulemasina verilen bir cevap niteligin-
deydi. O, elestirilerini Thyd’nin icine “ince ve nazik” bir sekilde yer-
lestirmisti:

“Sahabenin biitiin gayreti ders okutmak, kitap yazmak, miibahase et-
mek, kadilik, valilik, vakif miitevelliligi, vasilik, yetim mali1 yemek, sul-

tanlar arasina karigmak ve onlarla hiisn i muaseret miydi? Yoksa Al-
lah’tan korkup kendilerine acimak, Allah’in nimetlerini tefekkiir, nefs ile

4 Gazéli, Daldletten Hiddyete, s. 86 (59).

% Himmet Konur, Tasavvuf Ahldk: ve ilahi Ahldk Insana Yolculuk, H Yay., istanbul 2009,
s. 21.

51 Konur, Tasavvuf Ahldky, s. 21.

52 Fazlur Rahman, 12. asirdan itibaren bir kitle hareketi haline gelen stifizmin, islam’in
fikrl hayat1 tizerinde yikici bir etkisi oldugunu soéyler. Ona gore, 12. asirdan itibaren
IslAm’in en iyi ve en yaratici beyinleri Siinni egitim sisteminden stifizme yonelmistir.
Bir kimsenin, ne kadar cok sayida insanin “resmi ve zahiri egitimi terk edip” sfi saf-
larina katildiklarini gérmek icin, eline gecirdigi herhangi bir siifi tabakat kitabina bas-
vurmasi yeterlidir. Bkz. Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, (cev.
S. Akdemir), Ankara Okulu Yay., Ankara 1995, s. 143. Medreseden kacis doneminden
sonra Gazali, zahidane hayat tarzini, Nizamiilmiilk’ten sonraki vezirlere bile tavsiye
eder olmustur. Bu konuda bkz. Abdiilkayyum, Mektuplar, s. 30 (28).

53 Bu konuda bir degerlendirme icin bkz. Faruk Sancar, “Gazali Oncesi Sufi Geleneginde
Niibiivvet Anlayis1”, DEU ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, XXIX, 2009, s. 40.

5% Margeret Smith, “Gazali'nin Onciisii el-Muhasibi”, (cev. M. Okumus), Tasavvuf ilmf ve
Akademik Arastirma Dergisi, S. 9, Temmuz-Aralik 2002, ss. 417-426.

5 GazAl'nin kendi tammlamasi i¢in bkz. Daldletten Hiddyete, s. 89 (61).

56 Gazali, Daldletten Hiddyete, s. 89 (61).
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miicadele, i¢ ve dis murakabe, kiiciik ve biiyiik giinahlardan kaginmak,
nefsin gizli sehvetlerini, seytanin hilelerini ve benzeri batin ilimlerini
aramak miydi1?”*’

“... Yeryliziinde nerde bulursun 6yle bir alim ki, onun ilmi kibrini kirmig
ve tevazuunu arttirmistir. Bu, cok ender bulunan bir zattir. Béyle bir zat
bulunursa zamaninin “siddiki”’dir. Onun ilim ve irfanindan istifade soyle
dursun, miibarek simasina bakmak bile ibadettir. Ahldki ile ahliklana-
bilmek ve bereketinden istifade etmek icin, Cin’de de bdyle bir zat bil-
sek kosarak ona giderdik. Bu zamanda bdyle bir zat yetismesi cok uzak
bir ihtimaldir. Onlar Allah’a tevecciih etmis, manevi mevki sahibi kimse-
ler idiler ki, daha ilk asirlarda yok olup gittiler. Olsa olsa zamanimiz
alimlerinden bu mertebeye erisemediklerinin esefini cekenler bulunabi-
lir ki, bunlar da ¢ok azdir. Eger Restil-i Ekrem’in: “Bir zaman gelecek ki,
immetim sizin yaptiginizin onda birini yapsalar da kurtulacaklardir”
miijdesi olmasaydi, Allah korusun, ye’se, imitsizlige diismekten baska
caremiz kalmazdi. Keske biz simdi onlarin onda biri kadar olsaydik.”®

“...iste boyle gecmis asirda din zayiflamaya bagladi. Peki, ‘bu zaman
hakkindaki goriisiin nedir?’ diye soracak olursan, ig 6yle bir raddeye
geldi ki, bu gibi hatalar1 diizeltmek isteyenlere mecnun diyecek kadar

ileri gittiler. Bu zamanda en dogrusu insanin siik{it edip kendi nefsiyle
mesgul olmasidir.”>® db| 129

Gazali'nin, ahlaki gelisim s6z konusu oldugunda “uzlet”i tavsiye
etmezken®, “bu zamanda taassuplardan, miinakasa ve miicadeleler-
den kurtulmus memleket pek az bulunur. Bunlardan selamet, ancak
uzlette kalmaktadir”™! diyerek “uzlet”i ve yukaridaki alintida goriil-
diigii iizere “siik(it”u tavsiye etmesi sosyolojik bakimdan son derece
manidardir.®® Uzleti tavsiye etmesi onun goziinde toplumdaki ahlaki
¢oziilmenin boyutunu, siik@itu salik vermesi de toplumsal baski ve
siddetin derecesini gdstermektedir. Oyle ki ona gére, zamaninda
sosyallesmenin manasi bile doniisiime ugramisti:

“... simdi insanlar arasina girmeye bozuk maksatlar karigti. Dinin diger
siarlar1 mihverinden ciktig1 gibi, insanlar arasina girmekteki gaye de isti-

5 Gazali, Thyd, 1, s. 201 (79).

% Gazali, Thyd, 111, s. 751 (349).

% Gazali, Thyd, 1, s. 201 (79).

% Bu konuda bkz. Gelikel, Gazdli ve Egitim, ss. 73-82.

o1 Gazali, Thyd, I, s. 592 (232).

%2 Goodman, GazAli'nin bir erdem haline déniistiirdiigii “uzlet” fikrinin, onun ahlak
anlayisini da etkiledigini iddia eder ve onu “diinyamin yaralarimi iltihaplanmaya terk
eden bir kacis etigi” olarak tanimlar: Bkz. Lenn E. Goodman, isldm Hiimanizmi, (cev.
A. Arslan), fletisim Yay., istanbul 2006, s. 252. Oysa, Gazalnin ihyd cabasi tek basina
bu iddiay1 ciiriitecek yeterliktedir: Bkz. M. Zeki iscan, “Gazéli'nin ihya ve Islah Dii-
siincesine Genel Bir Bakis”, Diydnet ilmi Dergi, C. 47, S. 3, 2011, ss. 115-134.
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kamet kanunundan ayrildi. Goriiniisteki hizmet ve tevazudan maksat,
adam cogaltmak ve servet edinmek oldu....”%

Gazall'ye gore ulemanin bozulmasi ile birlikte ilim anlayisi da
degisime ugramisti. Uleméa hakikati saklayarak ilmi sadece “karga-
salik cikaran adi kimselerin arasini bulmakta kadilarin basvurdugu
fetva hiikiimlerinden veya kendini begenenlerin hasimlarini ilzam
ve onlara karsi Ustiinliiklerini ortaya cikarmak igin biiriindiikleri
cedelden veyahut avam tabakasini aldatmak i¢in vaizlerin muzahref
secili sozlerinden ibaret imis gibi gostermeye calistilar. Ciinkii ha-
rami avlamak ve bunun icin sebeke kurmakta bu ii¢ seyden baska
care bulamadilar.”®* Bu yiizden “Allah’in Kurdn’da fikih, hikmet,
ilim, ziya, nur, hidayet ve riisd diye adlandirdigi, selef-i salihinin
takip ettigi Ahiret ilmi®, insanlar arasindan diiriliip kaldirildi ve
tamamen unutuldu.”®®

Yukaridaki sozlerinden de anlasilacagi {izere Gazalnin ihya
projesi bir yoniiyle de ilim ahldki gelistirmeye yonelikti ve onun
gozettigi temel ilke dini temelli fayda prensibine dayali ilim-amel
biitlinliigiiydii. Bu konuda haram mal ile mescit ve medrese yapa-
rak hiikiimdara yaklagsmak isteyenlerle, bilgiyi kotii amacla kullan-
mak {izere 6grenmek isteyenler arasinda mukayese yapan Gazali,
ortaya c¢ikan olumsuzluklarin biitiin vebalini s6z konusu kisiye ilmi
Ogreten alime yiliklemektedir. Ona gore “bu gibiler ilim sahibi olun-
ca, Allah’a giden yolu keser, her biri Deccal’in birer naibi olmaya
kalkisir, kopek gibi diinyaya dalar, nefsinin arzularina uyar, takva-
dan uzaklasir, bunlarin azmalari, insanlarin da azmasina sebep
olur. Sonra edindigi bu ilmi, kendileri gibi olanlara 6gretmekle nef-
se uyar ve kotiiliige alet olurlar da bu, béylece uzar gider. Bunun
biitiin vebali, kotii insan oldugunu bilerek ona ilmi 6gretene yone-
lir. Onun fasit niyetini, maksadini, soz, is, yemek, giymek ve mes-
kendeki cesitli giinahlarini1 goriip bilerek ona ilim 6grettigi icin gii-
nahkar olur. Nihayet kendisi Oliir, fakat biraktig1 kotd iz, binlerce
yil aleme yayilir gider. Kendisi ile birlikte giinahlari 6len kimseye ne

6 Gazali, Thyd, II, s. 607 (238).

4 Gazali, Thyd, 1, s. 4 (2).

6 Gazali’de ahiret ilmi ve diger ilimler arasindaki yeri i¢in bkz. Celikel, Gazdli ve Egitim,
ss. 114-134.

Gazali, Ihyd, 1, s. 4 (2). Makdisi, islim’da fikhin hem mesrulastirma hem de itidali
saglama araci oldugunu séyler, bkz. Makdisi, Yiiksekdgretim, s. 46. Gazaltnin thya’da
ménilari degistirilen ilimlerin basinda fikha yer verip, medresedeki fikih ilmini diin-
yevi ilim olarak kabul etmesinin nedeni de, onun fikhin bu islevinden rahatsiz oldugu
ve onu diizeltmeye calistig1 seklinde yorumlanabilir. Bkz. Gazali, Ihyd, I, s. 83 (31).
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mutlu... Bu gibilere ilim 6gretmekle silah vermek arasinda ne fark
vardir? Aslinda ilim de seytan ve Allah’in diismanlari ile savasilan
bir silahtir. Bazen Allah’in diismani olan heva-i nefse yardimci da
olur. Kim ki diinyasini dini, hevasini ahireti {izerine tercih eder ve
fakat insanlar arasinda bir mevkii olmadigi icin bu arzusunu geregi
gibi gerceklestiremezse sehevi arzularina ulasacag: ilmi ona 0gret-
mek nasil dogru olur?”®’

Gazalt'nin yasanmis tecriibe diinyasi olarak selefi model almasi
ve cagdasi olan ulema ile selef arasinda cogu zaman kiyaslama
yapmasi, onun elestirilerine bir “selefi 6zlem” seklinde yansimistir.
Mesela o, selefin kendilerinden okumak isteyen 6grencileri denedik-
lerinden, nafile ibadetlerin de bile eksiklik gorseler, onlara iltifat
etmediklerinden, harama bulastiklarini anladiklar1 an onlardan
uzaklastiklarindan bahseder. Onlarin ilim 6gretmede temel ilkeleri-
nin herhangi bir meseleyi 6grenip onun geregi ile amel etmek oldu-
gunu soyler. Oyle ki eskiler, ilmin geregi ile amel etmeden onu bas-
kasina intikal ettirenlerde hayir olmadigini, bilgilerini serde kulla-
nacaklarini bilirlerdi. Hatta onlar glinahkar cahilden Allah’a sigin-
mazlarken, facir 4limden Allah’a siginirlard:.®®

Gazali”ye gore selefin bu tavr “seytana uyan kimselerin ayirt
edemeyecekleri hususlardir. Bunlarin sariklari biiyiik, ciibbeleri
genis, dilleri uzun ve biiyiikk iin almig kimseler olsalar da durum
aynidir. Kendilerini diinyaliktan uzaklastirip ahirete yaklastirmayan
ulemanin ilimleri halk ile ilgili, diinya menfaatini, insanlar1 pesinden
stiriiklemeyi ve emsallerine tistiinliigii saglayan ilimlerdir.”®®

Gazali'nin asagidaki sozleri onun icinde bulundugu ruh halini
ve soOz konusu elestirilerden kendini miistagni addetmedigini
gostermesi bakimindan dnemlidir:

«_.Ilmin neticesi olarak bizim elde edebildigimiz sonuc, diinyaya haris
olmakta insanlarin bize uymasindan bagka bir sey degildir. Ciinkii avam,
eger diinyalik kotii bir sey olsa, dlimler bunun pesine diismezlerdi, der

7 Gazali, Thyd, 1V, ss. 664-666 (369-370).

68 Gazali, ihyd, IV, ss. 664-666 (369-370). Gazali burada su rivayeti nakleder: “Ahmed b.
Hanbel sohbetine ve dersine yillarca devam eden adamlardan birisinden yiiz gevirmis ve
onunla konusmak istememistir. Adam her ne kadar sebebini 6grenmek icin zorladu ise de,
uzun miiddet 6grenememis ve nihayet Ahmed b. Hanbel, ‘duyduguma gére evinin sokaga
bakan kismini stivarken @mme hakkt olan Miisliimanlarin yolundan az bir toprak sivaya
katmigsin. Bu gibilere ilim Ggretmek dogru olmaz’ dedi.” Bkz. Gazali, Ihyd, IV, ss. 664-
666 (369-370).

% Gazali, Thyd, 1V, ss. 664-666 (369-370).
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ve bizi 6rnek alirlar. Keske biz de avam gibi olsak da béyle 6rnek olma-
dan, 6ldiigimiiz vakit glinahlarimiz da bizimle beraber 6lmiis olsaydi.
Biraz diisiinsek ne biiyiik fitne icinde oldugumuzu anlamakta gecik-
mezdik. Bizi ve bizimle de baskasini islah etmesini ve 6lmeden &nce
tovbeye muvaffak kilmasini Allah’tan dileriz. Zira O, bize in’am eden
liituf ve kerem sahibidir.””°

“Seytanin tezvirati memleketlere ve insanlar arasina yayildi,
mezhep ve itikadlara kadar sokuldu. Hatta hayirlarin ruhu 6ldi de
yalniz sekil ve resmi kaldi. Biitiin bunlar seytanin aldatmalarindan
ileri gelmistir””* diyerek “Telbis-i iblis” adinda seytanin hilelerine
dair bir kitap yazma arzusu, Gazal’nin omriiniin son demlerinde
yoneldigi bir islah girisimi olarak yorumlanabilir. Nitekim on bir
yillik uzlet hayatindan sonra tekrar egitim-Ogretim isine donme
sebebini izah ederken Gazali, bunu acikca ifade etmektedir:

“Biliyorum ki zahirde ilim tedrisine donsem de hakikatte donmedim.
Ciinkii geriye donmek eskiden bulundugum hale aynen donmem demek-
tir. Halbuki Bagdat'ta o zaman ben, insanlara riitbe ve mevkii kazan-
diran bir ilim yayiyordum. Sozlerim ve amelimle halki ona davet ediyor-
dum. Amacim bu idi.

Simdi ise seref ve makami terk edip, bunlardan uzaklagmay: 6greten
ilme davet ediyorum. Simdiki niyetim, maksadim, arzumun bu oldugunu
Allah Teala biliyor. Simdi istedigim baskalarini ve kendimi 1slah etmek-
tir. Bu maksadima erigebilir miyim, yoksa amacima ulasmadan o6liim
gelip yolumu keser mi bunu bilemem? Yakini bir imanla inanip, itikat
ediyorum ki giic, kuvvet ve kudret ancak Yiice Allah’in yardimiyladir.
Yine biliyorum ki ben harekete gecmedim. O beni harekete gecirdi. Ben
calismadim. O beni calistirdi. Kendisinden dilegim odur ki 6nce beni
1slah eylesin sonra da benim vasitamla bagkalarini 1slah eylesin.””?

Onun bu arzusu, genelde halka yonelik goziikse de asil hedefin-
in medrese ulemési oldugu anlasilmaktadir. S6yle ki ona gore me-
dreseler, Allah’tan az korkan, dinde basiretleri zayif, diinyaya
ragbetleri kuvvetli ve metbu olma ihtiraslar siddetli olan kimselere
teslim edilmisti. Bunlar mevki ve emellerine ancak mezhep taassubu
ile ulasabiliyordu. Seytanin hilelerine karsi onlar1 kimse ikaz etmem-
isti.”?

Makale boyunca degerlendirmeye calisngimiz Gazalinin
ulemaya yonelik tenkitleri aslinda aydinin toplumsal rolii ve siya-

70 Gazali, Thyd, 1V, s. 776 (433).

7' Gazali, Thyd, 111, s. 67 (30).

72 GazAll, Daldletten Hiddyete, s. 123 (76-77).
73 Gazali, Ihyd, 111, ss. 79 (35).
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setle iliskisi etrafinda yogunlasmaktadir. Bu konuyla ilgilenen mo-
dern diisliniirlerden biri organik aydin tanimlamasiyla meshur olan
Gramsci’dir. Ona gore aydinlar diisiince, bilgi ve bilim yayic1 kisiler
olarak kabul etmek bir efsaneden (mythos) ibarettir. Onlar egemen-
ligin memurlaridirlar ve hakim ziimreye organik baglarla baghdir-
lar. Dolayisiyla aydinlar, hakim sinifa gore asla bagimsiz degildirler.
Bu yarg1 geleneksel biiyiik aydinlar icin daha da gecerlidir. Her
toplumsal ziimre kendi 6zel aydinlar tabakasina sahiptir veya bu
tabakay1 yaratmaya calisir. iktidardaki grup hem yiginlarin destegi-
ni kazanmak hem de onlar1 ideolojik ve ahlaki diizeyde kendi diin-
ya goriisiine uygun olarak bicimlendirmek icin aydinlardan yararla-
nir. Yonetici zimrenin, ortaya ¢ikan yeni giicleri artik 6ztimleyeme-
yecegi ve yonetemeyecegi ortaya ¢iktig1 zaman, aydinlar, sindirmesi
ne kadar zor olursa olsun, her ideolojiyi ¢igner ve homojen bir hale
getirirler. Bu yoniiyle aydinlar her besini 6zlimlenir yapma islevine
sahip olan “mide suyu”na benzerler.”

Meseleye Gramscinin bu yaklasimi acisindan baktigimizda
Gazal'nin arzusunun bir mythos olmadigini, onun 6zlemini de
duydugu kendi kiiltiirel zemini icindeki somut durum ispatlamak-
tadir. Kald1 ki Gazali, ideallestirdigi medrese Oncesi bagimsiz do-
nemi de baslangicta bizzat yasamistir. Bununla birlikte, “hakim
smifin memuru”® olarak “devletin ideolojik aygit1”’® olan medrese-
de, Nizamilmilk'iin 6liimiine kadar, onemli bir rol iistlenen’’
Gazali de, “asir1 ve olumsuz politikalar ile i¢ savaslarin yol actig1 bir
ortamdan etkilenmeden edemeyecek kadar hassas ruha sahip”’®
insanlardan biri olarak temayiiz etmistir. Gazali'nin, daha ¢ok varo-
lussal sebeplere dayanan’, medreseden kagcis siirecine ivme kazan-
diran hususlardan biri de Nizamiilmiilk’iin 6ldiiriilmesinden sonra

74
75
76

Bagla, “Antonio Gramsci”.

Tanimlama i¢in bkz. Bagla, “Antonio Gramsci”.

Tammlama icin bkz. Louis Althusser, Yeniden-Uretim Ugzerine, (cev. A. 1. Ergiiden, A.
Tiimertekin), ithaki Yay., istanbul 2006, s. 128.

Aydin’a gore, Gazal'nin metafizik ve epistemolojik birlikten daha ¢ok nemsedigi ve
baslangicta iistlenmekten ¢ekinmedigi rol, iimmetin sosyo-politik birligini ve istikrari-
n1 saglamakti. Oysa ulasilan bu birligin bir bedeli vardi. O da cesitliligin yasattig1 zen-
ginlik ve hareketliligin arka plana itilmesiydi. Bkz. Aydin, Isldm’in Evrenselligi, s. 183.
Fazlur Rahman’a gore, olumsuz ortama gosterilen tepki tarzi, baslangicta “ziihd ve
takva” seklinde kendini gosterdi. Daha sonra da “ruhun dis diinyadan kendi igine ge-
kilmesinin savunulmasi1” sekline doniistli. Diinyay1 reddetme anlayisi zamanla daha
fazla giiglendi. Bkz. Fazlur Rahman, isldmi Metodoloji Sorunu, s. 113-114.

Hasan Kayiklik, “Gazali'de Dinsel Yasayisin Evrimi”, Dinf Arastirmalar, C. 5, S. 14,
Eyliil-Aralik 2002, s. 123.

77

78

79
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“iktidar ile iligkisinin bicimini ve niteligini belirlemekte zorlanma-
1”8 olmustur. Bu durum, onun uzletten ¢ikip ¢ckmama konusunda-
ki kararsizligiyla ilgili anlatimindan zimnen anlasilmaktadir:

“Stfilerin, felsefecilerin, talim ehlinin ve kendilerini 4lim sananlarin
ilimlerini iyi bildigimden, yollarin1 yakindan tanidigimdan, onlari rezil
etmek benim icin bir yudum su igmekten daha kolaydi. Kendi kendime,
‘bu vazifeyi yerine getirmek, halkin zayif imanini takviye etmek bu za-
manda farz oldu. Artik hastalik umumi hale gelmis, doktorlar bile has-
talanmus, halk helak olmaya yaklasiyor. insanlardan ayr1 kalmanin sana
ne faydasi olacak?” dedim. Daha sonra i¢cimden, ‘simdiki zaman adeta
fetret devridir. Yasadigimiz asir batilin hakka galip geldigi asirdir. Nasil
tek basina bu karanlik bulutlar1 dagitip, bu kotiiliiklerle basa cikacak-
sin? Eger sen halkin icinde bulundugu durumdan dogru yola davet et-
meye kalkisirsan, bu zamanin insanlari hep sana diismanlik edecektir.
Onlara nasil kars1 koyabilir, onlarla nasil bas edebilirsin? Bu durumun
diizelmesi ancak miisait bir zamanda giiclii ve miitedeyyin bir sultanin
yardimiyla olur’ dedim. Hakki aciklamaktan aciz oldugumu delili ile
kendimi inandirdim. Bunu kendim ile Allah arasinda halktan ayr yasa-
maya devam etmeye ruhsat kabul ettim.”®!

Daha sonra Nizadmiilmilk'in oglu vezir Fahriilmiilk tarafindan
Nisabur medresesine miiderris olarak davet edildiginde Gazali'nin
ayetlerle®® destekledigi kabul gerekgelerini zikrederken soyledikleri
de yukaridaki tespitimizi dogrulamaktadir:

“Takdir-i 1lahi, Allah Tebareke ve Teala hicbir dis etki olmadan zamanin
sultaninin gonliinde bir arzu uyandirdi. Bu fetret devrini gidermek icin
kesin bir sekilde Nisabur’a gitmemi emretti. Bu emir o kadar kesindi ki
yerine getirmeseydim sultani {iziintiisiine sebep olacaktim. i¢ime dog-
du ki kendime ruhsat olarak kabul ettigim delillerin sebepleri zayifladi.

8 Bu anlamda bir entelektiiel tanimi icin bkz. Kenan Gagan, “Entelektiiel imgesi Uzeri-
ne”, Entelektiiel ve Iktidar, (ed. K. Cagan), Hece Yay., Ankara 2005, s. 20. Meliksah’mn
oliimiinden sonra Gazal'nin iktidar ile iligkisini belirlemekte zorlanmaya bagladigim
anliyoruz. Onun ¢liimiinden sonra esi Terken Hatun (Karahanlilara ait olan Terken
unvani ashnda bir isim degil, melike (prenses) manasindadir. Turan, Selguklular Tari-
hi, s. 240), “ bes yasindaki oglu Mahmud’u Sultan ve torunu Cafer’i halifenin veliahdi
yapmak icin biitiin kuvvetleri seferber etmisti. Kendi nimeti ile yetisen pek cok devlet
adami ve kumandamn tarafina ¢eken Terken Hatun, sahsina bagl 12.000 kisilik bir as-
kerden sonra, hagzineleri bosaltarak ordu mensuplarini 20.000 altin dinar gibi muazzam
bir parayr dagitarak, kendisine ve davasina kazanmis ve Mahmud’un saltanatina ikna
etmistir. Kiiciik yast dolayisiyla onun sultan olamayacagina dair, devrin
biiyiik dalimi, Gazdli tarafindan verilen bir fetvdya karst da baska dlim-
lerden mukabil bir fetva cikarmustir.” Bu konuda bkz. Turan, Selcuklular Tari-
hi, s. 177. Gazali'nin yasadig1 bu olay onun uleméaya yonelik elestirilerinin merkezine
neden maddiyat diigkiinliigiinii yerlestirdigini izah eden sosyal bir olgudur.

81 Gazali, Daldletten Hiddyete, ss. 118-119 (74-75).

82 Ankebiit, 1-3; En’am, 34; Yasin, 1-11.
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Bu durumda insanlardan ayri yasamanin sebebi, tembellik, istirahat,
nefsin izzetini muhafaza etmek, onu halkin eziyetlerinden korumak ol-
mamalidir. Halki icinde bulundugu durumdan kurtarmanin zorlugun-
dan cekinerek, bir koseye cekilip, uzleti istemem dogru degildir... Bu
konuda Allah’in nuruyla kalpleri nurlanmus, kesif ve miisahede ehli bir
cemaatle istisare ettim. Uzleti ve yalnizlig1 birakarak, cekildigim ko-
semden cikmanu ittifakla sdylediler. Bununla birlikte salih kisiler tara-
findan goriilmiis tevatiir derecesine ulasan bircok riiyalar sadir oldu.
Goriilen bu riiyalar Allah Teala’nin her yiiz senede bir takdir ettigi, di-
nin ihy4 edilme hareketinin baglangicina sahadet ediyordu.”®

Medresedeki bu ikinci déneminde, fakihler tarafindan cekile-
meyen Gazall aleyhine, vezir Fahriilmiilk{in 6liimiinden sonra,
suclama kampanyasi®* da baslayinca tekrar T{is’a uzlete cekildi®® ve
onceki uzlet hayatinda verdigi yemini tekrar etti: “Hicbir hiikiimda-
rin sarayinda gorev almayacagim. Hicbir hiikiimetten hizmet karsi-
l1g1 iicret almayacagim. Dini ihtilaflar koriikleyecek hicbir miinaka-
saya girmeyecegim.”%¢

Boylelikle iktidar ile iliskisini daha tutarhi bir hale getiren
Gazali, Islamin bircok yaratici beyni ile ayni kaderi paylasmis,
“resmi ve zéhiri egitimi terk edip siifi saflarina katilmistir.”®” Onun
farklihg1 ya da kendisini bir entelektiiel olarak tanimlamamiza
imkén veren Ozglinliigii, “stirekli bir Ozelestiri” ile genel elestiriye
kendini de dahil etmesi ve bunun “eylem (praxis)” ayagini ihya
projesiyle tamamlamasidir.®®

Sonug

8 Gazali, Daldletten Hiddyete, ss. 119-122 (75-76). O dénemde Nisabur'da Séfiiler ve

Hanefller arasinda asayis sorunu haline gelen bir miicadele vardi. Hanefl olan Sultan

Sencer, meseleyi alimler vasitasiyla ¢6zmek istiyordu. Sencer, Gazali'nin Ebi Hanife

aleyhine konustugunu duymus, onu isin ashini 6grenmek iizere huzuruna davet etmis-

ti. Yemininden dolayi, ordugdhta goriismeye sultani razi eden Gazali, sylenenlerin

yalan oldugunu ifade edince, Sencer, onun uzletten cikmasini, yeniden egitim-

Ogretim isine donmesini rica etti. 1105’te Nisabur medresesinde tekrar derslere basla-

yan Gazali, bu goriisme iizerine Nasthatii’l-Miilitk adli eserini yazdi. Bu konuda bkz.

Osman Turan, Selcuklular Tarihi, s. 254. Gazali'nin bu konuda Sultan Sencer’e yazdig

mektup i¢in bkz. Abdiilkayyum, Mektuplar, ss. 21-23 (20-22).

Gazall'ye yoneltilen suglama ve itiraflar hakkinda bkz. Griffel, Gazdli'nin Felsefi

Keldmu, (cev. 1. H. Ucer, M. F. Kili¢), Klasik Yay., istanbul 2009, ss. 93-110.

85 Zerrinkub, Medreseden Kagis, s. 230.

86 Abdiilkayyum, Mektuplar, ss. 22-23, 57 (20-22, 48-49).

87 Fazlur Rahman, isldmi Metodoloji, s. 143.

8 Celal Kirca, “Dini ilimleri Thyd Hareketi i¢inde Gazali'nin Yeri”, Ebti Himid Muham-
med el-Gazdli, Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii Yay., Kayseri
1988, s. 33.
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Gazali'nin belli eserleri paralelinde yaptigimiz degerlendirmeler
neticesinde onun kendi dénemindeki ulemaya yonelik elestirileri-
nin, ayni zamanda varolussal bir sorgulama oldugu da goriliir.
Onu, ders anlatirken dilinin tutulmasina varacak kadar rahatsiz
eden durum, bu sorgulamanin onun i¢ diinyasindaki yogunlugunun
bir tezahiiriidiir. Kurumsallasmanin bir sonucu olarak miiderrislerin
biirokrasi gorevini (kadi) de listlenmesiyle dini bilginin, dolayisiyla
ulemanin toplumsal islevinde biiyiik degisim meydana gelmistir.
Gazali'nin elestirileri bize, bu degisimin toplumsal sonuglar {izerin-
de yorum yapabilecek bir malzeme sunar.

Aslinda bu elestiriler yer yer baska alimlerce de yapilmis,
Gazali de onlardan etkilenmistir. Ancak onun elestirilerinin farki,
sOylediklerinin medrese agisindan “iceri”den bir elestiri mahiyetin-
de olmasidir. Bu haliyle o, yasadigi toplumdaki c¢oziilmeler karsi-
sinda dini bilginin islevini yeniden hatirlatmakla kalmamis, bunu
bizzat elestirel bir tavir haline de getirmistir. Ruhundaki hakikat
Ozlemi bu tavrini daha da kuvvetlendirmis, ulemanin kurumsallas-
ma ile birlikte gelisen yeni roliinii, ahlaki ol¢iitlerden yoksun kaldi-
g1 oranda, hakikatin 6niinde en biiyiik engel olarak degerlendirmis-
tir. Medrese 6gretiminde merkezi karakterdeki bilgi dalinin (fikih)
tamamen diinyevilestigini iddia ederken de o, aslinda bu fikrini
etkili bir sekilde 6rneklendirmistir.
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